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 :ملخص البحث
 

سيتناول نزعة الأنسنة في الفكر العربي المعاصر وانحرافاتها العقدية، وذلك من  هذا البحث  
خلال الحديث عن: ونشأتها وتطورها، وكيفية انتقالها إلى العالم العربي، ثم بيان موقفها من  

وكيفية تناولها لقضايا العقيدة، ثم بيان مدى انحرافها عن الحق   ،قضايا العقيدة الإسلامية
قليل  ل                      ي ظل وجود عدد  ليس باوالصواب في هذا الجانب، وتظهر أهمية هذه الدراسة في  

أخذوا بهذه النزعة واعتمدوا عليها كمنهج خاص في                                      من المفك  رين أو المثقفين العرب الذين  
تفسير كل شيء: قضايا العقيدة وغيرها من قضايا الفكر الإنساني عامة، وذلك لأنهم رأوا  

ربطوه بالواقع الفعلي لتخلف المسلمين في هذا العصر، فكانت                             فيها بديلا  عن الدين الذي 
هذه النزعة في نظر هؤلاء بمثابة الخلاص من قيود الدين وتكاليفه، وقد قسمت البحث في  

إلى:   الدراسة  مباحثهذه  الأول:  ثلاثة  ونشأتها وهو    :المبحث  بالأنسنة  التعريف  في 
من الغرب    الها انتقوكيفية    ،الأنسنة في العالم العربي: وقد تناول  المبحث الثانيثم  وتطورها،  
، أما المبحث الثالث: فكان في بيان موقف أصحاب نزعة الأنسنة من قضايا  إلى الشرق

 . العقيدة، ثم الخاتمة التي تضمنت أهم النتائج
 

 الانحرافات العقدية. –الفكر العربي    –الكلمات المفتاحية: نزعة الأنسنة
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Abstract 

This research will address the humanization tendency in contemporary Arab 

thought and its doctrinal deviations, by talking about: its origin and 

development, and how it was transmitted to the Arab world, then explaining 

its position on issues of Islamic belief, and how it deals with issues of belief, 

next explaining the extent of its deviation from truth and correctness in this 

aspect. The importance of this study appears in the presence of quite a few 

Arab thinkers or intellectuals who took this tendency and relied on it as a 

special method in interpreting everything: Issues of faith and other issues of 

human thought in general, because they saw in them an alternative to religion, 

which they linked to the actual reality of the backwardness of Muslims in this 

era. This tendency, in their eyes, was tantamount to salvation from the 

restrictions of religion and its responsibilities. The research in this study was 

divided into: three sections: The first topic is about introducing humanization, 

its origins and its development, then the second one dealt with the emergence 

of humanism in the Arab world, and how it was transferred from the West to 

the East. As for the third topic: it was explaining the position of those with the 

humanization tendency on issues of faith, then the conclusion, which included 

the most important results. 
Key words:  Humanization tendency – Arab Thought –   Nodal 

deviations. 
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 المقدمة 
 بسم الله الرحمن الرحيم    

                                                                            الحمد لله رب   العالمين، والصلالالالالالالالالالاة والسلالالالالالالالالالاو عل  رسلالالالالالالالالاوله الأمين، وعل   له وصلالالالالالالالالاحبه أ عين، وعل  
                                                 التابعين ومن تبعهم بإحسان إلى يوو الدين؛ أم ا بعد؛

سلالايتناول نزعة الأنسلالانة في الفكر العربي المعاصلالار وانحرافاتها العقدية، وذلك من خلال هذا البحث   فإن
الحلالالاديلالالاث عن: ونشلالالالالالالالالالالالالالالالاأتهلالالاا وتطورهلالالاا، وكيفيلالالاة انتقلالالاالهلالالاا إلى العلالالاالم العربي، ثم بيلالالاان موقفهلالالاا من العقيلالالادة 

وكيفية تناولها لقضلالالالالاايا العقيدة، وبيان مدى انحرافها عن الحق والصلالالالالاواب في هذا الجانب،   ،الإسلالالالالالامية
أخلالالاذوا بهلالالاذه النزعلالالاة                                          قليلالالال من المفك  رين أو المثقفين العرب اللالالاذين  ل                     في ظلالالال وجود علالالادد  ليس باوذللالالاك  

                                                                                       واعتمدوا عليها في تفسلالالالالاير كل شلالالالالايء، ورأوا فيها بديلا  عن الدين الذي ربطوه بالواقع الفعلي لتخلف 
 .لاص من قيود الدين وتكاليفهالمسلمين في هذا العصر، فكانت هذه النزعة في نظرهم بمثابة الخ

 أسباب اختيار الموضوع:
 كثرة الانحرافات العقدية عند أصحاب هذه النزعة.  -  

 التحذير من الوقوع في مثل هذه الانحرافات التي وقع فيها أصحاب هذه النزعة. - 

 وجود دعاة لها في العالم العربي، ينظرون لها، ويعملون عل  نشرها والدفاع عنها. - 

 انتشار مؤلفات أصحاب نزعة الأنسنة، وذيوع أفكارهم. - 
 :أهداف البحث ومشكلته

                                                       تبني عدد من المفكرين العرب لنزعة الأنسلالانة واعتبارها منها ا تكمن مشلالاكلة هذا البحث في    
                                                                                بلالاديلا  في التعلالااملالال مع اللالادين، وأن  التاربلالاة الحيلالاة الحلالااةلالاة الكهى بالنسلالالالالالالالالالالالالالابلالاة للغرب هي النزعلالاة  

                                                                   رغم أن هناك فوارق  جوهرية  كثيرة  بين نصلاوصلانا الدينية والنصلاوص الدينية ، عل  ال(1)الإنسلاانية  
 :له، يقول سلالالالالالالالالالابحانه                   محفوظ  بحفظ الله تعالىالأصلالالالالالالالالالال الأول عند  القر ن الكريم فلدى الغرب؛ 

 

 م. 1982ط. دار المطبوعات، الكويت، ، 17الإنسانية والوجودية، د.عبدالرحمن بدوي، ص( 1)
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الكتلاب اللادينيلاة للادى غير المسلالالالالالالالالالالالالالالمين، بملاا فيهلاا  أملاا  ،  (1)﴾                                                        إ    نح  ن  نلا ز ل نلا ا اللاذ  ك ر  و إ    للا ه  لحلا  اف ظ ون  ﴿
   قد طرأ عليها الكثير من التحريف والتزييف.فالسماوية كالتوراة والإنجيل، 

 منها:  ،أخرى  ا       أهداف   كما أن لهذه الدراسة     
 .مفهوو الأنسنة، ونشأتها، وكيفية انتقالها للعالم العربيإعطاء لمحة عامة عن  •
فلسلالالافة دديد وتنوير نظرية تفسلالالاير أو    بيان أن الأنسلالالانة تعته عند أصلالالاحابها بمثابة •

 لدى الغرب. معاصرة في التعامل مع الدينمنهاية وفق المنهج الحديث، وهي 

بيلالاان ملالادى الانحرافلالاات العقلالاديلالاة في نزعلالاة الأنسلالالالالالالالالالالالالالانلالاة، مع ذكر  لالااذ  منهلالاا عنلالاد  •
 أصحابها.

 

 منهج البحث:
اعتمدت في هذا البحث عل  المنهج الاسلاتقرائي وذلك من خلال تتبع مادة البحث، ثم المنهج  

 النقدي الذي يتضمن النصوص المتعلقة بأنسنة العقيدة وبيان مدى انحرافها عن الحق.
 الدراسات السابقة:

الدراسلالالالاات في موالالالالاوع الأنسلالالالانة كثيرة ومتعددة، لكن هذا البحث يركز عل  نشلالالالاأة هذه النزعة،  
 وكيفية انتقالها إلى العالم العربي، ثم بيان الانحرافات العقدية التي فيها.

 خطة الدراسة:
وثلاثة    ،                                                                       اشلالالالالالالالالالالاتملت الدراسلالالالالالالالالالالاة عل  مقد مة ، احتوت عل  هذه الفقرة وسلالالالالالالالالالالاابقاتها، ومدخل  عاو  

، وتمحور  وتطورها مباحث، وخاتمة؛ حيث جاء المبحث الأول في التعريف بالأنسلالالالالالالالالالانة ونشلالالالالالالالالالاأتها
 المبحلالاث الثلالااني حول ظهور هلالاذه النزعلالاة في العلالاالم العربي، أملالاا المبحلالاث الثلالااللالاث: فكلالاان في بيلالاان

 ، ثم الخاتمة التي تضمنت أهم النتائج.موقف أصحاب نزعة الأنسنة من قضايا العقيدة
 

 

 . (9، الآية:)الحجر :سورة( 1)
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 المبحث الأول
 التعريف بالأنسنة ونشأتها وتطورها

: التعريف بالأنسنة لغة واصطلاح ا:                                     أولا 
: الأنسلالالالالالانة، أو نزعة الأنسلالالالالالانة، أو النزعة الإنسلالالالالالاانية، أو الإنسلالالالالالاانوية، أو معنى الأنسنننننة ل اللغة

والتي   ، (Humanisme)                                                                 الإنسانية، أو التيار الإنساني، كلها مرادفات عربية لل فظة الفرنسية
تعني في اللاتينية:  تعهد الإنسلالالاان لنفسلالالاه بالعلوو الليهالية التي بها يكون جلاء حقيقته كإنسلالالاان  

 .(1)متميز عن سائر الحيوا ت 

وكلمة )أنسلالالالالالالالانة( أو )إنسلالالالالالالالاانية( بالتحديد لم تكن شلالالالالالالالاائعة في معاجم اللغة العربية القد ة، فلفظ 
 الإنسلالالالالالاانية  لم يرد في المعاجم اللغوية القد ة مثل: فلم يرد في لتار الصلالالالالالاحام، ولا في القامو   

فظ في اللغة هي: المحيط، بل إنه لم يتم التطرق حتى إلى النسلابة  إنسلااني  فالنسلابة المتواترة لهذا الل
 .(2) إنسي ، ولفظ  إنسان  يشترك فيه المؤنث والمذكر، فيقال للمرأة  إنسان  ولا يقال إنسانة

ولا خلاف في أن أصلالالالالال الكلمة  إنس  وقد لخا الراغب الأصلالالالالافهاني كلاو أهل اللغة في هذا 
الأصلالالال فقال:  الإنس خلاف النفور، والإنسلالالاي منسلالالاوب إلى الإنس، يقال ذلك لمن كثر إنسلالالاه 

 

 م. 1986دار ابن زيدون، بيروت،  -1، ط71الموسوعة الفلسفية، د. عبدالمنعم الحنفي، ص( 1)
م، 1990دار العلم،  4، ط906-904/ص3انظر: تاج اللغة والصحاح، مادة "إنس إلى ما بعدها أوس" ج (2)

  ،الدار النموذجية، بيروت، ، المكتبة العصرية5تحقيق: يوسف الشيخ محمد، ط، 24ومختار الصحاح، للرازي، ص
، مؤسسة الرسالة للطباعة والنشر والتوزيع،  8ط ،531-530م، والقاموس المحيط، للفيروزآبادي، ص1999، صيدا

، ط. دار اليازوري 18،17م، والآفاق الإنسانية في الأدب والفكر، د. أحمد النعيمي، ص 2005، لبنان-بيروت
 م. 1/2008العلمية للنشر، عمان، ط



  نزعة الأنسنة في الفكر العربي المعاصر وانحرافاتها العقدية
 

 

 المجلة العلمية لكلية الدراسات الإسلامية والعربية للبنين بدمياط الجديدة  
 

751 

 

 (18العدد )

ل قة  لا                                                                                ولكل ما يؤنس به...و ع الإنسلالالالالاي أ سلالالالالاي... والإنسلالالالالاان: قيل ةي بذلك لأنه خ ل ق  خ 
قواو للالاه إلا بإنس بعضلالالالالالالالالالالالالالاهم ببعك... وقيلالال ةي بلالاذللالاك لأنلالاه  نس بكلالال ملالاا  لفلالاه، وقيلالال هو 

 .(1)                                                إفع لان وأصله إنسيان ةي بذلك لأنه ع هد إليه فنسي 
                                                                               و كن القول بأن لفظ  إنسلاانية  كانت يسلاتخدو في الماالاي بديلا  عنها لفظ  دمية وبشلارية، ثم 
ا، لكن التحول حدف في اسلالالالالاتعمال اللفظة في                                                                          في العصلالالالالار الحديث اسلالالالالاتخدو بنفس المعك أيضلالالالالا 
اللغلالاات والمعلالااجم الأجنبيلالاة، حيلالاث ظهرت في بادل الأمر عل  يلالاد بعك علملالااء التربيلالاة الألملالاان  

و، واسلالالالالالالاتعملت حينها للدلالة عل  نظاو تعليمي تربوي جديد يقترحه  1808نة وبالتحديد سلالالالالالالا
ويهلادف منلاه إلى تكوين النلااشلالالالالالالالالالالالالالاةلاة عن طريق الثقلاافلاة وا،داب الإنسلالالالالالالالالالالالالالاانيلاة القلاد لاة، وذللاك لغلاايلاة 

  .(2)                                                                             تلقينها مثلا  أعل  في السلوك وفي المعرفة، من شأنه أن يعلي من قيمة الإنسان ومكانته
ن ة ت طلق  اليوو  وجاء في موقع اللغة العربية عل  الشلالالالالالالالابكة العنكبوتية:  الأنسلالالالالالالالانة في اللغة:                         الأنسلالالالالالالالا 

ة الإنسلالالالالالالالالالالالالالالالالالاانيلالالالاة النزعلالالالا  (، (Humanism, Humanistic, Humanity  :                            وي راد  بهلالالالاا 
، وبني عل  بناء الفعللة، وهو بناء مصلالالالالادري، يراد به  ويل                                والأنسلالالالالان ة لفظ  اشلالالالالات ق  من الإنسلالالالالاان 
                                                  نزعة  فلسلالالالالالالافية أخلاقية غربية ت رك ز  عل  قيمة الإنسلالالالالالالاان  هي: وقضلالالالالالالاية ما إلى قضلالالالالالالاية إنسلالالالالالالاانية، أ

                            فهي لفظ  مبني بناء  مصلادريا                  أم ا الإنسلاانوية،                                                    وكفاء ته، وتنتهج  التفكير  العقلاني  والمنهج التاريب  
ي ادعاء                                                                               صلالالالاناعي ا وتيد ت علي ه الواو كما تيد ت في الأصلالالالال اللاتيني للتعبير عن اد عاء الشلالالالايء، أ

 .(3) النزعة الإنسانية
وبناء عل  هذا فإن لفظ الأنسلالالانة مشلالالاتق من الإنسلالالاان، وهو لفظ معرب كما سلالالابق، من التر ة 
الفرنسية للفظ، وهذا إن دل عل  شيء فإ ا يدل عل  حداثة اللفظ، وإن كان أصل الاشتقاق 

 

 هـ. 1412، دمشق بيروت -، دار القلم، الدار الشامية 1ط، 36-35معجم مفردات ألفاظ القرآن، ص  ( 1)
، منشورات كلية الآداب والعلوم  61انظر: المصطلح في الفلسفة والعلوم الإنسانية، د. عبدالرازق الراوي، ص   (2)

 م. 1995الإنسانية، الرباط، 
 موقع منتدى مجمع اللغة العربية على الشبكة العالمية، برابط:  -527انظر: فتوى رقم ( 3)

11182arabia.com/vb/showthread.php?t=-a-http://www.m   

http://www.m-a-arabia.com/vb/showthread.php?t=11182
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موجود، وقلاد أدرجتهلاا المعلااجم العربيلاة الحلاديثلاة ولم تهملهلاا، فقلاد جلااء في معام محيط المحيط: أن  
  .(1)                                                                          لفظ الإنسانية تدل عل  ما اخت ا به الإنسان، من المحامد كالحنو والجودة وكرو الأخلاق

وفي المعام الوسلالالايط: الإنسلالالاانية: خلاف البهيمية، و لة الصلالالافات التي يتميز بها الإنسلالالاان.....  
  .(2)والإنسي نسبة إلى الإنس، والجمع:  أ سي 

إذن اللفظة مفردة جديدة لم يتم تداولها في الماالاي، وفي هذا إشلاارة إلى أنها من المفردات الوافدة  
 إلينا من الفكر الغربي.  

والخلاصلالالالالالالالالالالالاة أن المعك العاو لونسلالالالالالالالالالالالانة يدور حول لفظ الإنسلالالالالالالالالالالالاان، ومشلالالالالالالالالالالالاتقاته، فما هو المعك 
 الاصطلاحي لهذا اللفظ؟

 

                        ثاني ا: الأنسنة اصطلاح ا: 
اتضلا  اا سلابق أن الأنسلانة مصلاطل  حديث، له علاقة بماموعة من الكلمات التي  مل نفس 
المعك: كالأنسلالانة، أو نزعة الأنسلالانة، أو النزعة الإنسلالاانية، أو الإنسلالاانوية، أو الإنسلالاانية، أو التيار  

(، التي تعني في اللاتينية:  Humanisme                                              الإنسلالالالالااني، وكلها مرادفات عربية لل فظة الفرنسلالالالالاية )
 تعهد الإنسلالالالاان لنفسلالالالاه بالعلوو الليهالية التي بها يكون جلاء حقيقته كإنسلالالالاان متميز عن سلالالالاائر  

 .  (3)الحيوا ت 

                                                                                    وتعرف الأنسنة اصطلاح ا: بأنها تيار فكري يعته الإنسان مركز ا للكون ومحور ا للقيم مع الإشادة 
                                                               ، فهي بمفهومهلالاا العلالااو: تتمركز حول الإنسلالالالالالالالالالالالالالالاان، وتراه معيلالاار ا لتقويم كلالال (4)بالعقلالال وبإمكلالاا تلالاه

 

 م. 1987، ط بيروت ط ج، 19انظر: معجم: محيط المحيط، لبطرس البستاني، ص( 1)
 م.  2004، مجمع اللغة العربية، 30-29المعجم الوسيط، ص  (2)
 .  71الموسوعة الفلسفية، د. عبدالمنعم الحنفي، ص (3)
م، والمعجم الفلسفي، د.جميل 1983، ط. مصر 180، 174انظر: المعجم الفلسفي، مجمع اللغة العربية، ص( 4)

،  104م، والمعجم الفلسفي، د. مصطفى حسيبه، ص 1982، ط.دار الكتاب اللبنان159-155صليبا، ص
، دار 1، ط18لا، ص م، والحداثة وما بعد الحداثة، د. محمد سبي2009، دار أسامة للنشر والتوزيع، الأردن، 9ط

 م.2000توبقال، الدار البيضاء المغرب، 
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شلالالالالايء، الأمر الذي يشلالالالالاكل النقيك من الفكر الأوربي الوسلالالالالايط، سلالالالالاواء من  حية اللاهوت أو 
   .(1)الفلسفة، المتمركز حول الله تعالى

وقد ارتبط هذا المصلالالاطل   الأنسلالالانة  بعدد من الألفاظ الدالة عل  نفس المعك، لكنها أسلالالابق في 
الظهور من مصلالاطل  الأنسلالانة، ومن تلك الألفاظ  التيار الإنسلالااني، النزعة الإنسلالاانية، الإنسلالااني، 
الإنسلالالالالالالالالالالالالاي ، وكلها ألفاظ مشلالالالالالالالالالالالالاهورة ومتداولة، قد تظهر طرة و تفي أخرى، لكنها ارتبطت في 

ها العاو في الفكر الغربي بعصلالالار الإصلالالالام الديني، وعصلالالار النهضلالالاة في أوروبا، وفي تعريفات معنا
                                                               الأنسنة ما يشير إلى هذا المعك:  مركزية الإنسان ، وإليك بعض ا منها:

 الإنسلالالالاانية  وهي: تيار ثقافي أو حركة فكرية سلالالالاادت في عصلالالالار النهضلالالالاة الأوربية، تركز   -1
عل  أهمية الإنسلالالالالالاان ومكانته، وتدعو إلى الاهتماو بالفكر الإنسلالالالالالااني، ومقاومة الجمود 
والتقليلالالاد، تهلالالادف بوجلالالاه خلالالااص إلى التخلا من سلالالالالالالالالالالالالالالطلالالاة الكنيسلالالالالالالالالالالالالالالالالاة وقيود القرون  

وذللاك حلادف من خلال المطلاالبلاة بضلالالالالالالالالالالالالالارورة العودة إلى ا،داب القلاد لاة  ،  (2)الوسلالالالالالالالالالالالالالاط 
والعمل عل  إحيائها، سلالالالاواء كانت يو نية أو لاتينية، وبالتال تمثلت الكلمة في العودة 

  .(3)لوصول اليو نية اللاتينية للحضارة الغربية

                                                                        أو هي:  كل نظرية أو فلسلالالالالالالالالالالالالافة تتخذ من الإنسلالالالالالالالالالالالالاان محور ا لتفكيرها وغايتها وقيمتها   -2
   .(4)العليا 

                                                                                وهذا التعريف لا يختلف كثير ا عن سابقه، فكلاهما يركز عل  مكانة الإنسان ودوره في الكون.
ويتضلالالالالالالا  من هذه المعاني والتعريفات السلالالالالالالاابقة، أن  الأنسلالالالالالالانة  قد ظهرت مرة أخرى في عصلالالالالالالار 

 

، ط.  701، ص 2انظر: فلسفة المشروع الحضاري بين الإحياء الإسلامي والتحديث الغربي، د. أحمد جاد، ج( 1)
 م. 1995 -ه1416المعهد العالمي للفكر الإسلامي، 

 .م1983ط. مصر، 174انظر: المعجم الفلسفي، مجمع اللغة العربية، ص( 2)
، دار الطليعة بيروت، 2ط  189انظر: موت الإنسان في الخطاب الفلسفي المعاصر، د. عبدالرازق الداوي، ص( 3)

 م.  1992
   .191نفس المصدر، ص  (4)
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النهضلالالاة، في صلالالاورة تعلي من شلالالاأن الإنسلالالاان وتهتم به، فهو غايتها ومركزها وقيمتها العليا، وأنها: 
                                                                                     نزعة دعل من الإنسلاان مصلادر ا أسلااسلاي ا للمعرفة، وكل التعاريف السلاابقة للكلمة تدور عل  محور  

 :أساسي هو الإنسان، والأنسنة من خلال التعارف السابقة تتميز بثلاثة أمور هامة ألا وهي
 التركيز عل  إبرات مكانة الإنسان والاهتماو به وبدوره في الوجود. -1

السعي إلى  رره من كل سلطة تقيد تفكيره وحريته، خاصة السلطة الدينية، فالإنسان  -2
 ينبغي أن يفكر بنفسه لنفسه. 

حصر المعرفة عل  الإنسان، فهو مصدر المعرفة، وهذا هو أهم ما  يز هذه النزعة، من  -3
حيث إنها تعتمد عل  الإنسان وحده كمصدر للمعرفة، وأن خلاصه سيكون بالقوى البشرية  
وحدها، وهذا بالطبع اعتقاد يتعارض مع المسيحية التي تعتقد أن خلاص الإنسان لابد أن يكون 

، ومن هنا تصطدو هذه النزعة مع الدين من حيث إنها تدعو  (1)وبالإ ان بالله بقدرة الله وحده 
                                                                                  إلى التمسك بما هو إنساني فقط، واستبعاد كل ما هو غير إنساني، سواء كان ديني ا أو غير ديني، 
فالمحور الأساسي لهذه النزعة هو  الإنسان ، ثم الإنسان، ثم الإنسان، لا شيء يعلو عل  مكانة 

النهائي لكل القضايا والإشكالات، ولا يجب أن  ر شيء سواء  الإنسان وقدره، فهو المرجع  
تعلق بالدين أو الدنيا إلا عه الإنسان، فهي إذن تقرير لمبدأ ذاتية الإنسان وحسب، بغك النظر  

 عن عقيدته أو دينه.
 نشأة نزعة الأنسنة وتطورها:  

أمثال:  السوفسطائيين،  عند  خاصة  اليو ني،  التراف  إلى  النزعة  لهذه  الأولى  البدايات  ترجع 

 

، المكتبة  1، ط78، د. أحمد العوايشة، صموقف الإسلام من نظرية ماركس للتغيير المادي للتاريخانظر:  (1)
،  2ط ترجمة: د. خليل أحمد خليل، ، 569، 1جموسوعة لالاند الفلسفية، م، و 1984، الإسلامية، عمان، الأردن

 .م 2001منشورات عويدات، بيروت، 
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، الذي أعلن:  أن الإنسان مقيا  كل شيء، ما هو كائن بما هو كائن، وما (1) بروطغورا  
 . (2)هو غير كائن بما هو غير كائن  

وهذه المقولة هي أسلالاا  هذه النزعة، ولهذا أطلق عل   بروطغورا   رائد الفلسلالافات الإنسلالاانية،  
عل  اعتبار أن قوله السلالالاابق:  الإنسلالالاان مقيا  كل شلالالايء، يعك أن الإنسلالالاان لا ا،لهة ولا العالم 

، ولهذا اع ته  بروطغورا   رائد ا للفلسلافا ت الإنسلاانية                                                                               الخارجي، هو مدار العمل والنظر المجد ي ين 
 .(4)                      ، حتى الوجوديين حديث ا (3)                        التي أ قرت منذ عصر سقراط

(، هذه المقولة: وذلك لأنها تفضلالالاي إلى  ق.و  347)  (5)وقد رفك الفيلسلالالاوف اليو ني أفلاطون  
القول بالنسلابية، لأن ما هو صلاحي  وما هو خاطن نسلاب بالنسلابة للفرد وما يؤمن به، فلا توجد  
ا، لأنه من الممكن بناء  عل                                                                                  حقيقة موالالاوعية في أي مسلالاألة قط، ولا توجد حقيقة مطلقة أيضلالا 

                            نظر عن كونه صلاحيح ا عند ا،خر                                                   هذه المقولة جعل الشلايء صلاحيح ا بمارد الإ ان به، بغك ال
                                                                              أو غير صحي ، فمثلا  إذا كنت تريد أن تتمكن من الطيران فما عليك سوى أن تؤمن بقدرتك 

 

ق م، له مذهب حسي ونسبي، عارض فكرة الحقيقة المطلقة،   485 سوفسطائي يوناني ولد نحو :بروتاغوراس  (1)
بتعدد الآراء ووجهات النظر، وكان يقول: إن كل شيء نسبي، وهو صاحب القول المشهور: "الإنسان مقياس  

                                                                                                        الأشياء"، وقد انتقده أفلاطون ورد عليه، اتهم بالإلحاد، وحكم عليه بالإعدام، فهرب ومات غرقا  أثناء فراره. انظر:  
م، والموسوعة الفلسفية،  1987، دار الطليعة للطباعة، بيروت. 1، ط153م الفلاسفة، جورج طرابيشي، صمعج

 . 101د. عبدالمنعم الحفني، ص
 .  19انظر: الإنسانية والوجودية، د.عبدالرحمن بدوي، ص ( 2)
جعل محور فلسفته الإنسان نفسه،  ، ق. م 399وتوفي  470من كبار فلاسفة اليونان، ولد نحو سقراط: ( 3)

ص  ،  ودراسة تصرفاته، اتهم بالكفر بآلهة اليونان، فحكم عليه بالإعدام، فمات بالسم. انظر: الموسوعة الفلسفية
244. 

 م. 1991، بتصرف، ط دار العلم للملايين، بيروت 55انظر: تاريخ الفلسفة اليونانية، ص ( 4)
مؤسس لأكاديمية أثينا التي هي أول  ،  ق. م 347وتوفي  427من كبار فلاسفة اليونان، ولد نحو أفلاطون: ( 5)

وضع أفلاطون الأسس الأولى للفلسفة الغربية    ،معهد للتعليم العالي في العالم الغربي، معلمه سقراط وتلميذه أرسطو
 . 52ص ، كما تأثر بإعدامه الظالم.انظر: الموسوعة الفلسفية  سقراط، والعلوم. تأثر بأفكار
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                                                                               عل  الطيران، وهذا المعك النسب رفضه أفلاطون وها ه، وبين  أن النسبوية وإن كانت صحيحة 
في نظر البعك فهي صلالالاحيحة فقط عل  نحو نسلالالاب، و كن جعلها خاطةة بمارد الاعتقاد بأنها 

   .(1)كذلك
ورغم كل هذا النقد الذي وجه للفكر السلالاوفسلالاطائي منذ القدو، إلا أنه اسلالاتمر، واسلالاتمرت معه 
نزعة الأنسلالالالالانة، و ت عل  أيدي أصلالالالالاحاب لموعة من الفلسلالالالالافات اللاحقة، خاصلالالالالاة الفلسلالالالالافة  

 :  (2)الرواقية
المدرسلالالالالالالالالالالالالالاة الرواقية والتي كان من أهدافها  قيق الوحدة الإنسلالالالالالالالالالالالالالاانية من خلال مبادل  -

: إن كل البشلالالار إخوة، وعه عن (3)ومشلالالاتركات إنسلالالاانية عامة، يقول تعيمهم:  تينون 
                                                                            هلاذه الأخوة بمصلالالالالالالالالالالالالالاطل   الملادينلاة الكونيلاة ، التي لا يعلاد فيهلاا الفرد مواطنلا ا للادوللاة هنلاا أو 
هناك، وإ ا هو مواطن العالم، الذي له حقوق في كل مكان لأن البشر أخوة، فالمواطنة 

ف  في نظر الرواقية صلالالالالالالالالالالالالافة لا تقبل التفاوت والتفاالالالالالالالالالالالالالال، كانت فلسلالالالالالالالالالالالالافتهم بمثابة هد
 .(4)لتحقيق الوحدة الإنسانية، من خلال المبادل والمشتركات الإنسانية العامة

                                                                                       والخلاصلالاة: أن هذه الحركة في الفلسلالافة اليو نية القد ة قد  ت  و ا كبير ا عل  يد الرواقية، الذين 
ركزوا عل  مسلالالاألة الإنسلالالاان الحكيم، وعل  أن عقل الإنسلالالاان يعمل بنفس النظاو الذي يعمل به  

 

ترجمة: ضياء وراد، مراجعة: مصطفى محمد فؤاد،  ، 17انظر: الإنسانوية، ستيفن لو، ترجمة: ضياء وراد، ص ( 1)
 م.  2016، ، مؤسسة هنداوي1ط
ذه  زينون مقرا ل ه  يج ت مع ف يه   مدرسة يونانية وضع أساسها زينون الرواقي، و  (2)                                                                             الرواقيون: ن س ب ة إ لى  الرواق، ال ذ ي اتَّ 

      و من  تتسم الرواقية بالنزعة المادية، فكل معرفة عندهم ترجع إلى الحس، وكل موجود جسم،                          م ع  أ ص ح ابه في  أثينا، 
   . 214-213الحفني ص د. عبدالمنعم                         ان ظ ر: الموسوعة الفلسفية  .                 بوحدة ال و ج ود :            لهم الق و لا      ق ـو  أ
، وصفه                        مؤسس م ذ ه ب الرواقية، ق.م 430 - 490        م ا ب ين فيلسوف يوناني ولد في إيلياء  :                  ( زينون الأ  ي ل ي3)

الموسوعة  أرسطو بأنه مؤسس الجدل، لأنه استخدم الجدل، وساق حججه المشهورة ضد الكثرة والحركة، انظر: 
 . (226ص ، الفلسفية

،  7انظر: في العقد الاجتماعي نحو إعادة التفكير في الحداثة، جاد الكريم الجباعي، مجلة التسامح، العدد (4)
 م. 2004، وزارة الأوقاف والشؤون الدينية، سلطنة عمان163،161ص
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الكون، وبالتال فللإنسلالالالالالالاان قدرة عل  أن يفهم الكون بكامله، ومن هذه الناحية ظهرت محورية  
الإنسلالالالالالالالالالالالالالالاان في الفكر الرواقي من جهلاة الربط بينلاه وبين الطبيعلاة، واتضلالالالالالالالالالالالالالا  أن الرواقيلاة هي رافلاد 

 أساسي من روافد الأنسنة في الفكر الغربي المعاصر.

                                                                        وقد تطور هذا المفهوو وظهر بقوة في أوروبا في عصلالار النهضلالاة، وأصلالاب  واالالاح ا التركيز  -
 عل  الإنسان كمحور أساسي في الكون.  

 ظهور  هذه النزعة في أوروبا:

(، لم تكن معروفة من قبل وإن كان Humanismeسبقت الإشارة إلى أن كلمة  هيومانزو  )
                                                                                      المعك موجود ا عند فلسفات سابقة كما سبق، لكن هذا التعبير  هيومانزو   ديد ا لم يكن معروف ا 

و، 1808لا للقدماء ولا في عصر النهضة، وإ ا صيغت الكلمة عل  يد مفكر ألماني تربوي سنة  
، أثناء لادلة حول مكانة -(Friedrich Immanuel Niethammer)                           فريدريش إ انويل نيت لاهامر  -

الدراسات الكلاسيكية في التعليم الثانوي، ثم ظهرت بعد ذلك كمشروع للإنسانية يهدف إلى 
                                                                                رير الإنسان من أسر القيود والخرافات التي كانت موجودة في العصور الوسط ، ومن ثم  عاد 

في عصر النهضة، أو ما يسم  بعصر هذا التيار أو هذه النزعة للظهور مرة أخرى في أوروبا،  
، وهي كتابات لم تكن معروفة من ( 1) الإصلام الديني، وبعد اكتشاف كتابات الإغريق والرومان 

قبل في أوروبا، ولما ظهرت هذه الكتابات في المجتمع  الأوربي، وكانت مهتمة بالإنسان وطبيعته،  
كان في البداية يطلق اسم الإنسانيين أو أصحاب النزعة الإنسانية عل  المفكرين الذين اهتموا  

معيار كل شيء، وكل إنسان معيار ذاته(، بالإنسان في عصر النهضة، و منوا بمبدأ أن: )الإنسان  
فأعادوا الحياة لفلسفة بروطغورا  التي كانت خامدة ومحاصرة بالأرسطية المسيحية، وأصبحت 
                                                                                 الأنسنة بذلك أشبه بعباءة تطوي  تها كل من كانت له نظرة إلى العالم لا هي لاهوتية أساس ا 

إنها نظرة متمردة بطبعها اد كل ما هو ولا هي عقلانية، وإ ا هي نظرة أقل ما يقال عنها:  
 

، مركز القاهرة لدراسات 2، ط18، 17انظر: النزعة الإنسانية، مجموعة مؤلفين، تحرير: د. عاطف أحمد، ص  (1)
 م.  1999حقوق الإنسان، 
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   .(1) ديني أو عقلي

هذا ما أحدثه الطغيان الكنسلالاي عل  أوروبا في تلك العصلالاور، فقد كانت الكنيسلالاة في أوروبا في 
                                                                                تلك الفترة هي الحاكم الفعلي للبلاد، ومن ثم فرالالالالالات عل  النا  وعل  الفكر قيود ا واداهات 
معينلاة، وألزملات الجميع بهلاا، وأدى ذللاك إلى دلااهلال الإنسلالالالالالالالالالالالالالالاان ومطلاالبلاه، وانسلالالالالالالالالالالالالالالاداد باب العلم 

ء، وإهمال حقوق الإنسلالالالالاان الفردية، اا سلالالالالااعد عل  إنرة غضلالالالالاب النا  عل  الكنيسلالالالالاة،  والعلما
                                                                                  فقد أصب  الإنسان كما قيل: في تلك الفترة متذبذبا  بين مدينة الرب ومدينة الشطان، ولم يكن  
                                                                               يتسلالالاك للإنسلالالاان في تلك العصلالالاور إقامة علاقة مع ربه إلا بواسلالالاطة الكنيسلالالاة، اا شلالالاكل انتهاك ا  

 بحركة الإصلام الديني ، وهي  ة الإنسان واستقلاليته في تلك الفترة؛ فظهر ما ةي:          صريح ا لحري
حركة مناهضلالالالالالالالاة للكنيسلالالالالالالالاة الكاثوليكية، المتحكمة في كل شلالالالالالالالايء  نذاك، وقد وصلالالالالالالالالت عداوتها 
للكنيسة الكاثوليكية إلى إنكار كل ما  ت إلى الدين بصلة، وجاءت حينةذ حركة  الإنسانية ،  

  .(2)واللادين  أو المذهب الإنساني، الذي أعاد للإنسان ماايه القديم، أعني تمن الشرك
ا ظهرت فلسلالالالافة النهضلالالالاة التي انطوى  تها كثير من الفلسلالالالافات المتعددة،                                                                                 وفي هذا العصلالالالار أيضلالالالا 
وقد شلالالالالالالالاكلت النزعة الإنسلالالالالالالالاانية إحدى هذه الفلسلالالالالالالالافات التي ظهرت في تلك الفترة، فقد دافع  
                                                                              فلاسلالافة النهضلالاة عن الأنسلالانة، بوصلالافها نزعة تدعو إلى إعادة بعث الإنسلالاان لدد ا وإخراجه من 

   .(3)لقديم أطر التفكير ا
وبهذا أصلابحت الإنسلاانية أو الأنسلانة في عصلار النهضلاة بمثابة محاولة من الإنسلاانويين لتغيير الواقع  
المر الذي عاشلاته أوروبا إبان حكم الكنيسلاة لها، ومن ثم اعتهت الهوتسلاتانتية هي بداية الأنسلانة  

 

، ط سلسلة كتب عالم المعرفة،  17انظر: تشكيل العقل الحديث، كرين برينتون، ترجمة، شوقي جلال، ص  ( 1)
 (، مصر، بدون.  82العدد رقم )

انظر: النزعة الإنسانية في التربية: أنسنة التربية وتربية الإنسان، علي أسعد وطفه، مقال منشور بتاريخ   (2)
 www.anfasse.or  م،26/11/2015

، المكتبة الشرقية بيروت،  2، ط567انظر: أطلس الفلسفة، بيتر كونزمان وآخرون، ترجمة جورج كتورة، ص  ( 3)
 م.  2007

http://www.anfasse.or/
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  .(1)الحقيقية في العصور الحديثة، باعتبارها ركزت عل  الإنسان، و منت بقدرته عل  الفهم
وقد بدأ التحول في المجتمع الأوربي من الدين إلى العلم ومن الله إلى الإنسلالالالاان، ومن الماالالالالاي إلى 

، وصلاار التركيز عل  الاعتراف بدور العقل ومكانته في البحث الحر، وبدأ الانقلاب (2)المسلاتقبل
عل  المقد  أو الموروف الكنسلالاي في ذلك الوقت، حيث أدى تسلالالط الكنيسلالاة وتغول سلالالطاتها  
                                                                                    عل  الفرد والمجتمع، إلى التركيز عل  النزعة الإنسانية، بدلا  من البحث في اللاهوت، وفيما وراء 

  .(3)اعتبار الإنسان هو مصدر المعرفةالطبيعة، و 
و كن القول بأن نزعة الأنسلالالالالالانة كانت ردة فعل لممارسلالالالالالاات الكنيسلالالالالالاة في ذلك الوقت، بالتواتي  
                                                                                   مع الحركة الهوتسلالالالالالالالالاتانتية، فالواقع الديني الذي كانت تعيشلالالالالالالالالاه أوروبا في تلك الفترة، كان سلالالالالالالالالابب ا  
                                                                              مباشلالالالالالار ا في التحول من الدين )الذي فرالالالالالالاته الكنيسلالالالالالاة( إلى العلم، ومن الله إلى الإنسلالالالالالاان، وقد 

ومن هنا  كن   ،(4)اعد عل  هذا التحول الأتمة الدينية التي شلالالالالالالالالالالاهدتها أوروبا في تلك الفترةسلالالالالالالالالالالا
القول: بأن هذه النزعة كانت تمثل حركة لتحرير الإنسلاان من سلالطان الكنيسلاة، ورغبة جامحة في 
الانقلاب عل  الموروف الديني الذي فراته الكنيسة، فهي أشبه ما تكون بالنزعة السفسطائية، 

دته، وهذا يرد                                                                       فنزعة عصلار النهضلاة هي نزعة إنسلاانية أيضلا ا لأنها ردت المعيار إلى الإنسلاان، ول
إلى ما فعله السلالالافسلالالاطائيون الذين جعلوا الإنسلالالاان مقيا  كل شلالالايء، وقد كانت هذه النزعة في 
بدايتها دعوة موالالالالالاوعها الإنسلالالالالاان، تهتم به وتؤكد عل  كرامته، وتقدمه عل  كل شلالالالالايء، ودعله  

ا لكل شلالالالالالالالايء، ثم  ولت بعد ذلك إلى تيار  فكري  رافك  لكل موروف ديني، داعي   ا إلى                                                                           مقياسلالالالالالالالا 

 

   31، 30، و22انظر: تشكيل العقل الحديث، كرين برينتون، ص ( 1)
 م.  211، 1، ط دار الأمان الرباط، ط56انظر: الأنسنة والتأويل في فكر محمد أركون، ص ( 2)
،  1، ط141، والفلسفة والإنسان، د. فيصل عباس، ص 56انظر: الأنسنة والتأويل في فكر محمد أركون، ص ( 3)

 م. 1996دار الفكر 
 .  80، والفلسفة والإنسان، د. فيصل عباس، ص 17انظر: الإنسانوية، ستيفن لو، ص  ( 4)
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، لا يخضع لغير عقله، أو لغير العقل بصفة عامة    .(1)                                                                  اعتبار الإنسان كيا   عاقلا 
ا ظهرت دعوات الإصلالالالام الديني عل  يد لموعة من المصلالالالحين، الذين                                                                           وفي هذا السلالالاياق أيضلالالا 

                                                       ا ذوا من الإنسان، وأهميته محور ا لدعوتهم الإصلاحية، أمثال:  
الذي رفك القول بفكرة التوسلالالالالالاط بين الله والإنسلالالالالالاان، واحتكار تفسلالالالالالاير   "مارتن لوثر" -

الكتاب المقد ، وأعلن القول بحرية الإ ان، كما تصلالالالالالالالالالالادى للتاارة بالغفران وسلالالالالالالالالالالالطة 
البابا الكنسلالالاية، ورفك القدا ، وعقيدة  ول القربان إلى جسلالالاد المسلالالاي  عليه السلالالالاو  

ة كملاا دع  إلى أن لكلال واحلاد الحق في فهم  ودملاه، وقلااو بتر لاة التوراة إلى اللغلاة الألملاانيلا
  .(2)                                                         الإنجيل وقراءته فهو ليس حكر ا عل  الكنيسة كما كان في السابق

  اللالاذي أكلالاد عل  أن الإ لالاان يكمن في الاعتراف بالله والمسلالالالالالالالالالالالالالاي ، وليس في جون كننالفن و -
  .(3)إجلال الكنيسة وتعظيمها

                                                                                  وهكذا انتشلالالارت هذه النزعة انتشلالالاار ا كبير ا في المجتمع الغربي، وصلالالاارت تمثل فلسلالالافة جديدة لر ية 
جديدة، تتميز باهتمامها الكبير بالإنسلالالالاان وتمايده والإعلاء من قيمته، وإحلاله محل المركز من 
 الوجود بعد أن كان عل  هامشلالاه، وذلك في مقابل التصلالاور اللاهون للإنسلالاان في ذلك العصلالار، 

  .(4)الذي كان ينظر إلى الإنسان عل  أنه دنس ومكبل بالخطيةة
وهذه الأسلالالالالالالالالاباب نفسلالالالالالالالالاها هي التي أدت إلى ظهور العلمانية، فليسلالالالالالالالالات الأنسلالالالالالالالالانة بمنأى عنها، 
فالأنسلالالالانة أداة من أدوات العلمانية، والإنسلالالالاانويون علمانيون، ولهذا اعته البعك الأنسلالالالانة  بعة 

 

، ط مركز سلف للبحوث والدراسات،  17انظر: فلسفات الحداثة من رؤية شرعية، الحضرمي أحمد الطلبة، ص ( 1)
 )بدون(.  

، المؤسسة العربية  1، ط63انظر: الفكر الحر، لأندريه ناتاف، ترجمة: رنده بعث، تدقيق، جمال شحيد، ص  (2)
 م. 2005للتحديث الفكري، دار المدى، دمشق، سوريا 

 . 64انظر: الفكر الحر، لأندريه ناتاف، ترجمة: رنده بعث، تدقيق، جمال شحيد، ص ( 3)
 . 141، والفلسفة والإنسان، د. فيصل عباس، ص 56انظر: الأنسنة والتأويل في فكر محمد أركون، ص ( 4)
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نع بشلالالالار ، لا من صلالالالانع رباني فهي   ،(1)                                                                            من الفكرة العلمانية القائلة: إن العالم التاريخي هو من صلالالالا 
صلالالالاورة من التطرف الفكري الذي يسلالالالاع  إلى إحلال الإنسلالالالاان محل الإله، فيصلالالالاب  الإنسلالالالاان هو 

 المقد ، لأنه في نظرهم أصل الوجود ومنتهاه، فهو البداية وهو النهاية.  
 وقد تطور هذا التيار بعد ذلك فأصب  له اداهان في المجتمع الأوروبي:

الأول: المعتدلة    الاتجاه  عنها– الإنسانية  يقال  بحقوق   - كما  الاهتماو  عل   تقوو  التي  وهي 
الإنسان وفعاليته في تنظيم شؤون حياته، وتأكيد وجوده ومكانته في الكون دو ا أي طموم إلى 
أكثر من ذلك، فهي لا تسع  عل  التمرد عل  الدين، أو الخرو  عنه، وإ ا الهدف منها هو 

ز الاهتماو الأول في الكون عل  اعتبار أنه المخلوق إعلاء قيمة الإنسان والعناية به وجعله مرك
، وهذا في الحقيقة (2)المتميز المدعو إلى دسيد إرادة الله عل  الأرض وذلك بفضل العقل والنعمة

 اداه نظري فقط. 

   .(3)                                                                         والهدف من هذا الاداه هو الإعلاء من قيمة الإنسان والعناية به بجعله مركزا  للكون 

وهو مواع هذا البحث فهو: الإنسانية الملحدة، أو الأنسنة المتطرفة التي تقرر   أما الاتجاه الثاني: 
تقديس الإنسانية، أو تأليه الإنسان، أو إمكانية تأليهه، أو هي التي تعني التمرد عل  الله من 
أجل العناية بالإنسان، والقطيعة الحاةة مع كل نظرة لاهوتية، ومن ثم فهي نزعة إلحادية ظهرت 

 

، بحث ضمن كتاب: الأنسنة العربية ورهانات 40انظر: أنسنة القرآن، والتعنقد التشاركي، نضال البغدادي، ص( 1)
 - ، دار ابن النديم للنشر والتوزيع1الإنسان العربي، لمجموعة مؤلفين، إشراف وتحرير، د. عامر عبد زيد الوائلي، ط

 م. 2016الجزائر، 
، ومدخل إلى التنوير، د. هاشم صالح،  712، ص 2انظر: فلسفة المشروع الحضاري، د. أحمد جاد، ج( 2)

 . 77ص
 . 712انظر: فلسفة المشروع الحضاري، د. أحمد جاد، ص ( 3)
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، ولهذا فسرها البعك (1) في الحضارة الغربية لأسباب خاصة، تتعلق بواع الإنسان ومكانته فيها
بانها تعني: الانتقال من عالم يسيطر عليه المقد ، إلى عالم يسيطر عليه الإنسان، والهدف منها 
– هو:  رير الإنسان من كل أشكال الاستلاب والتبعية في علاقاته المختلفة، وهذا لن يتحقق  

 .(2)                                                                      إلا بالقطيعة مع كل أشكال المقد ، أو إعادة تأويله متماشي ا مع العصر الراهن  - في نظرهم
                                                                                  فالأنسلانة بهذا المفهوو، نزعة إلحادية كفرية، تهدف إلى تأليه الإنسلاان، وجعله معيار ا لكل شلايء، 
فهو معيار الخير والشلالالالالالالالالار والظلم والعدل، وبالتال لا يوجد قانون أخلاقي عاو يخضلالالالالالالالالاع له النا  
ق                                                                            يع ا، لأن الحق هو ما يراه الإنسلالالالالالالالالالالاان أي إنسلالالالالالالالالالالاان، ومن ثم فهي اداه مدمر للدين والأخلا

والقيم، وأصلالالالالالالالالالالالالالاحلاابهلاا إملاا ملحلادون، وإملاا لا أدريون، لأنهم يرون أن الإ لاان بوجود إللاه، أمر غير 
   .(3)منطقي، أو غير مهر، بل يرون أن الإ ان بالإله أمر غير عقلاني عل  الإطلاق

هو  رير الإنسلالالالالالالالالالالالالالاان من كلال أشلالالالالالالالالالالالالالاكلاال   -كملاا يلادعي أصلالالالالالالالالالالالالالاحلاابهلاا-إن الهلادف من هلاذه النزعلاة 
إلا بعد القطيعة  -من وجهة نظرهم-الاسلالالالالالاتلاب والتبعية في علاقاته المختلفة، وهذا لن يتحقق 

التامة مع كل أشلاكال المقد ، وذلك عن طريق إعادة تأويله بما يتناسلاب مع مقتضلايات العصلار 
 ، وقد مثل هذه النزعة الملحدة بصورتها الفاة والقبيحة لموعة من الفلاسفة، أمثال:(4)الراهن

 

، والنزعة الإنسانية )الأنسنة( الجذور والنشأة، عماد الدين إبراهيم 712انظر: فلسفة المشروع الحضاري، ص  (1)
 ، ضمن مجموعة أبحاث: الأنسنة العربية المعاصرة، ورهانات الإنسان العربي. 168عبدالرازق، ص

الأنسنة وفك الارتباط بالمقدس في فكر محمد أركون، مقال للباحث/ سعيد عبيدي، على موقع مؤمنون بلا  ( 2)
 .  //:huD7u.pw/FQbS2httpsم، برابط: 8/5/2017حدود، منشور بتاريخ: 

واللاأدريون: هم أصحاب مذهب قديم مرتبط بالشك، يقوم على  ، 33انظر: الإنسانوية، ستيفن لو، ص  ( 3)
إنكار وجود الله تعالى، ومحدودية العقل ورفض استخدامه في الاستدلال على وجود الله تعالى، فلا ينكره ولا يثبته.  

 . 390انظر: الموسوعة الفلسفية، د. الحفني، ص
انظر: الأنسنة وفك الارتباط بالمقدس في فكر محمد أركون، للباحث سعيد عبيدي، موقع مؤمنون بلا حدود،  ( 4)

 م. 8/5/2017مقال منشور بتاريخ 

https://2u.pw/FQbS7huD
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                                                           ، الذي أنزل الإله من عليائه ودله في الطبيعة وجعله مساويا  لها، (1)إسبينوتا -
 .(2) وأصب  العالم عنده هو الله سبحانه وتعالى 

، الذي أسس فلسفته عل  الاداه الإنسي، الذي لا يقبل (3)وفخته أو فشته -
 - من وجهة نظره– من الوحي إلا ما يتطابق مع العقل، بل إنه اعته أن الإله الحقيقي  

 . (4) هو الإنسان والنظاو والحرية التي تتحقق في العالم بالتدر 

عبادة (5)أوجست كونت - عل   يقوو  الذي  الإنسانية  بدين  عرف  الذي   ،
 .(6)                                الإنسان بدلا  من عبادة الله عز  وجل  

، وكلاهما ألماني، وهما (8)  ، ونيتشه )فريدريش فلهلم نيتشه((7) لودفيج فيورباخ -
من أبرت من  ثل هذه النزعة في العصر الحديث، فقد انتقدا الفكر الديني التقليدي، 

 

عاش من الفلاسفة العقلانيين في القرن السابع عشر، (، م1677-1632عاش ما بين: )فيلسوف هولندي يهودي،  (1)
، من أعماله: "الرسالة اللاهوتية السياسية" ترجمها حسن حنفي باسم بـ)وحدة الوجود( وقالعلى الدين وعلى يهوديته،     ا  متمرد

 .330-329. انظر: المعجم الفلسفي، ص"رسالة في اللاهوت والسياسة"
 م.1973، ترجمة فؤاد كامل، ط. مكتبة غريب، 104انظر: الله في الفلسفة الحديثة، جيمس كولينز، ص  (2)
أقام فلسفته على أساس من استخدام الإنسان لمبدأ "النقيض" في "تصور  ،  م(1814- 1762)فيلسوف ألماني، ملحد عاش ما بين  ( 3)

 .445، وحريته، انظر: المعجم الفلسفي، صقيمة العقل الإنساني على    الإنسان لنفسه" وأكد في هذه الفلسفة
 .269، يوسف كرم، صتاريخ الفلسفة الحديثةانظر:  (4)
                                                       و لد في مدينة "مونبلييه" الفرنسية، في أ سرة مسيحية شديدة  ،م(1857م و1798فيلسوف فرنسي، عاش ما بين عامي ) (5)

ما وراء  و التعلق بالكاثوليكية، تولى زعامة الفلسفة الواقعية التي لا تؤمن بما لم تثبته العلوم التجريبية، وهو ينكر الميتافيزيقا 
 .498انظر: معجم الفلاسفة، ص الطبيعة ويقيم المعرفة على الوقائع والتجربة، 

 .377، 376الله في الفلسفة الحديثة، جيمس كولينز، ص  :انظر (6)
م(، درس اللاهوت وتتلمذ على يد 1872- 1804( فيلسوف وعالم اجتماع ألماني مادي ملحد عاش ما بين )7)
انضم إلى جماعة اليسار الهيجلي، من مؤلفاته: نقد الفلسفة  و يجل، حصل على الدكتوراه من جامعة إيرلنغن، ه

 .455الفلاسفة، ص  عجم م :انظر .الهيجلية، ماهية المسيحية، ماهية الدين
 ، شاعر ولغوي وباحث في اللاتينية واليونانيةو م(، ناقد  1900-1844ملحد، عاش ما بين ) ( فيلسوف ألماني8)

تأثير عميق على                                                                                     مؤسس فلسفة القوة، من مؤلفاته: )إنساني إنساني جدا (، )نشأة المأساة عن روح الموسيقى(، له
 . 625انظر: معجم الفلاسفة، صالفلسفة الغربية 
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 .(1)                               واعتهاه معوق ا من معوقات الحياة
ويعد  فيروباخ  أول من أطلق مصلالالالالالالالالاطل :  أنسلالالالالالالالالانة الإله ، أو  الإله الإنسلالالالالالالالالااني ، فقد سلالالالالالالالالاع  
)فيورباخ( إلى تأنيس الإله، واعتبار الوجود الحقيقي الفعلي صلالالالالالالالالالافة للإنسلالالالالالالالالالاان وحده، فأصلالالالالالالالالالاب   
                                                                               الإنسلالالاان من وجهة نظره هو الإله الحقيقي الوحيد، والله ليس إلا دسلالالايد ا للطبيعة الإنسلالالاانية في 

 .(2)لى الكمال، والخلاصة: أن كل الإلهيات أصلها إنساني، ولا وجود للإلهطموحها إ
وأما )نيتشلالاه(، فقد أعلن عما أةاه بلالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالا)موت الإله(، من أجل أن يفسلالا  المجال للإنسلالاان، 

يحول دون تأكيد الإنسلالالاان    -في نظره-فالإنسلالالاان في نظره خالق لذاته، والاعتقاد بالله عز وجل  
وقال في  ،(3)                                                                     لذاته، وقد قال صلالالالالالالالالالالالاراحة:  لو كان هناك إله فكيف كنت أطيق أن لا أكون إله ا 

ا:  إنه لأمر   ،(4)  !ونحن الذين قتلناه !                             لقد مات الإله؟ يبق  الله ميت اموالالالالالاع  خر:                        وقال أيضلالالالالا 
   .(5)مستغرب، ألم يسمع الشيخ في غابة أن الإله قد مات 

                                                                                 إن الأنسلانة بهذا المفهوو تسلاتبدل الإله بالإنسلاان، فتاعل الإنسلاان سلايد ا للكون، متحرر ا من كل 
شلايء، لا يحكمه قيد ولا الاابط، إنها نزعة ترفع من شلاأن الإنسلاان وتقدسلاه، ودعله المتحكم في 
كل شلالالالالايء، فهي نزعة ذاتية إلحادية فاة، وأداة علمانية ترفك الدين، وقد سلالالالالااندتها فلسلالالالالافات 

ى ظهرت في أوروبا، تسلالالالالالالالاير في نفس هذا الاداه الإلحادي، فقد فسلالالالالالالالار بعضلالالالالالالالاهم الاغتراب أخر 

 

ترجمة وتقديم حسن  ،  44رسالة في اللاهوت والسياسة، اسبينوزا، ص، و 27انظر: الإنسانوية، ستيفن لو، ص  ( 1)
 ، . م1997، دار الطليعة، بيروت، لبنان، 4حنفي، ط

، المؤسسة الجامعية للدراسات والنشر،  1، ترجمة أحمد عبدالحليم عطية، ط11انظر: أصل الدين، فيورباخ، ص (2)
م 1973، ط مكتبة غريب، 334،339م، والله في الفلسفة الحديثة، ترجمة: د. فؤاد كامل ص1991-ه1414

، أ. عبداللطيف الخميسي، مقال منشور عند لودفيج فيورباخ  فلسفة الدين وجدل اللاهوتي والأنثروبولوجيالقاهرة، و 
     //:HNnkis7u.pw/J2https على موقع مؤسسة مؤمنون بلا حدود، برابط: 

 .  27، دار المعارف، مصر)بدون(، وانظر: الإنسانوية، ستيفن لو، ص 2، ط 46نيتشه، د. فؤاد زكريا، ص ( 3)
 ، ترجمة د. سعاد حرب، ط دار المنتخب العربي، بدون.  118العلم الجذل، نيتشه ص ( 4)
 م.1938، ط. مطبعة جريدة البصير، الاسكندرية، فليكس فارس، ترجمة: 5هكذا تكلم زرادشت: نيتشه ص   (5)

https://2u.pw/J7HNnkis
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بالا اد بين الله والعالم، وذهبوا إلى القول بشلالالالالالالالالاخصلالالالالالالالالاانية الإله، عل  اعتبار أنه الروم المطلقة في 
وتعم بعضلالاهم: أن الله هو الإنسلالاان والإنسلالاان هو الله، وشلالابه ذلك بحالة الإنسلالاان الذي  ،(1)العالم

ا   ،(2)ينظر في المر ة وليس ثمة شلالايء خلفها                                                  فالألوهية لرد انعكا  للماهية الإنسلالاانية، وهي أيضلالا 
 .(3)محاولة للانتقال من عالم يسيطر عليه المقد  إلى عالم يسيطر عليه الإنسان 

وقد أصلالالالالالالاب  لونسلالالالالالالانة في أوروبا أكثر من وجه عند أصلالالالالالالاحاب الفلسلالالالالالالافات التي تماد الإنسلالالالالالالاان 
وتقدسلالالالاه كالوجودية التي عرالالالالاها سلالالالاارتر في محاالالالالاراته عل  أنها مذهب إنسلالالالااني، فالإنسلالالالاان هو 
الخالق الوحيد للقيم في العالم، والإنسلالالالاان بذاته  كنه أن يحقق ما يسلالالالاتطيع من القيم، والإنسلالالالاان  

                                                                         يه الرغبة في أن يكون إله ا، ولذا عليه أن يبدع قيمه الخاصلالالالالالالالاة دون اعتماد عل  أي في جوهره لد 
وقد دل  هذا بكامله في تلك النزعة الإنسلالالالاانية التي ظهرت في الولايات المتحدة    ،(4)معيار إلهي

الأمريكية التي ركزت في بيانها الأول والثاني عل  أن الحركة الإنسلالالالالالالالالالالالالالاانية دين ولها لاهوتها الخاص 
بها، فهي تتكلم لغة الدين وتسلالالاتخدو المصلالالاطلحات اللاهوتية للخلاص، وهو الأمر الذي أظهر 

الغرب بشلالالالالالالالالالالالالالاأن كونهلاا حركلاة فكريلاة تلادافع عن مركزيلاة الإنسلالالالالالالالالالالالالالاان أو أنهلاا دين جلاديلاد،  النقلاا  في  
وبالفعل فقد تم النظر إليها عل  أنها تعبير عن دين جديد  اد الإنسان ويقدسه، ويرتكز عل  

  .(5)الفهم الجديد للإنسان وعل  ما أنتاته النظريات العلمية الحديثة من توظيف اد الدين

 

 .  714انظر: فلسفة المشروع الحضاري بين الإحياء الإسلامي والتحديث الغربي، د. أحمد جاد د. ص ( 1)
 انظر: نفس المصدر، والصفحة.  ( 2)
ه، وقصة  1424، ط. دار الفكر، دمشق 28انظر: الحداثة وما بعد الحداثة، د. عبدالوهاب المسيري، ص ( 3)

، الله في  م1936ه/1355لجنة التأليف والترجمة، القاهرة، ، ط.507ص   1الفلسفة، د. زكي نجيب محمود، ج
، ط. دار غريب للطباعة والنشر، القاهرة 336،338الفلسفة الحديثة، جيمس كولينز، ترجمة: د. فؤاد كامل، ص 

 م.  1973
 .  516انظر: الله في الفلسفة الحديثة، جيمس كولينز، ترجمة: د. فؤاد كامل، ص ( 4)
الأنسانوية المستحيلة، إشكالات تأليه الإنسان وتفنيدها في الفكر المعاصر، د. إبراهيم بن عبدالله  انظر: ( 5)

 .  ه1439، مركز دلائل، المملكة العربية السعودية، 2، ط35 -32الرماح، ص 
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                                                                          وقد تاد نشلالالالالالالالااط هذه النزعة في القرن العشلالالالالالالالارين، حتى أصلالالالالالالالابحت جزء ا من الاداه السلالالالالالالالاائد في  
أوروبا، وتراجع الدين عل  نحو كبير، وقد أشلالالالاار بعضلالالالاهم إلى اسلالالالاتطلاعات الرأي في نهاية القرن 

من الهيطانيين معتقدات وقيم الإنسلالالالالالالالالاانوية، وقد انتشلالالالالالالالالار هذا   %36العشلالالالالالالالالارين إلى: تبني حوال 
أوروبا بشلالالالالالالالالالالالاكل أمكن معه التعبير عن المعتقدات الإلحادية أو الأنسلالالالالالالالالالالالاانوية دون كبير  الاداه في

خوف من التبعات، وكان لكثير من المفكرين الغربيين الأنسلالالالالالالالالالالالالاانويين، أمثال:  برتراند راسلالالالالالالالالالالالالال   
 .(1)                                                                         الذي كان لكتابه  لماذا لست مسيحي ا  تأثير بالغ في نشر هذا الفكر في المجتمع الغربي

ولا شك أن عودة ظهور هذه النزعة في أوروبا هو إفرات طبيعي لما حدف في أوائل عصر النهضة  
من علالاداء وقطيعلالاة بين الكنيسلالالالالالالالالالالالالالالالاة والمجتمع، فقلالاد انته  الأمر بالمجتمع الأوروبي اللالاذي نر عل  
الكنيسلالالالالالالالالالالالاة وسلالالالالالالالالالالالالطاتها إلى انفصلالالالالالالالالالالالاالها عن المجتمع والقطيعة معه، ومن ثم بدأ المجتمع الأوربي في 

                                                                            ي  ما أفسلالالالالادته الكنيسلالالالالاة التي كانت  ارب العلم والعقل مع ا، فانطلق المجتمع الأوربي إلى تصلالالالالاح
                                                                                العلم بدون الالاابط أو حد ، ومن ثم بدأت تظهر نزعات وتيارات فلسلالافية متنوعة وفي كل اداه، 
وبالطبع لم يكن لهذه النزعات أو الفلسفات اابط ديني أو مرجعية دينية، وهذا أدى إلى ظهور  

 ين لنزعة الأنسنة، كما سبق.اداه
وقد  رر العقل الأوربي ليس فقط من سلالالطة الكنيسلالاة، بل من كل سلالالطة  د من شلالاأنه وتقلل 
من قيمته، وأصلالالالاب  الإنسلالالالاان هو محور الاهتماو الأول وهو مركز الكون، الذي عليه مدار الأمر 
كله، فمنه تصلالالالالالالادر القيم، وعليه تقا  الأشلالالالالالالاياء، وهو الذي يصلالالالالالالانع إرادته وحريته بنفسلالالالالالالاه، ولا  

هو  -في نظرهم-أن يقلل من شلالالالالالالاأنه وقدرته، فقد أصلالالالالالالاب  الوجود الحقيقي الفعلي  ينبغي لأحد  
 .(2)صفة للإنسان وحده، والألوهية لرد انعكا  للماهية الإنسانية كما سبق

                                                                              ويضلااف إلى هذا أيضلا ا الظروف الخاصلاة لنشلاأة الحضلاارة الغربية؛ حيث أمعنت في السلايطرة عل  

 

 .  30انظر: الأنسانوية، ستيفن لو، ص  ( 1)
، والدين والنص والحقيقة، مصطفى الحسن، 28انظر: الحداثة وما بعد الحداثة، د. عبدالوهاب المسيري، ص ( 2)

 . م2012، ، الشبكة العربية للأبحاث والنشر1ط. 95،96ص 
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                                                                               الإنسلالالالالالاان وتفكيره، وقيدت حريته وعقله، حتى جعلته أسلالالالالالاير ا لخرافات وقيود السلالالالالالالطة الدينية في 
والانقلاب عل  الر ية  -التنوير-المجتمع الغربي، وهي في نفس الوقت ثمرة لعصلالالالالالالالالالار ما يقال عنه  

، وهي اللاهوتية للعالم والإنسان، ومن ثم فهي ثمرة أو ر ية دنيوية ومحصلة فلسفية علمانية دهرية
أيضلالاا وجه  خر للعلمنة والحداثة الغربية، التي سلالاعت إلى إحلال الإنسلالاان وسلالايطرته عل  الطبيعة  

   .(1)                                                                           محل الذات الإلهية، وهيمنتها عل  العالم، وذلك عكس ما كان سائد ا في القرون الوسط 
وبالتال أصلالالابحت الأنسلالالانة عند البعك تسلالالااوي الإلحاد، ولهذا جاءت مرادفة للإلحاد، فقد جاء 

 إذا قيل في وصلالاف مفكر إنه إنسلالاي فمعك ذلك أنه  :في المعام الشلالاامل لمصلالاطلحات الفلسلالافة
  .(2)ملحد لا يرى وجود الله، وأنه يحيل كل شيء طيب إلى الإنسان وليس إلى الله 

و:  أن الكون موجود بذاته  1933وقد جاء في البيان الذي أصلالادره الأنسلالاانيون في أمريكا سلالانة  
                                                                                  وليس للوق ا، وأن الإنسلالالالالاان جزء من الطبيعة وهو نتياة عمليات مسلالالالالاتمرة فيها،...وأنه قد ولى 

  .(3)الزمن الذي يعتقد النا  فيه بالدين وبالله 
ومن هنا  كن القول: بأن هذه النزعة ظهرت في أوروبا كرد فعل لتغول السلطة الدينية للكنيسة  
في تلك الفترة، وقد اعتهت الهوتسلالالالالالالالالالاتانتينية هي بداية الأنسلالالالالالالالالالانة الحقيقية، حيث إنها تركز عل  
الإنسلالالالالالالالاان وتؤمن بقدرته عل  الفهم، وتعلي من شلالالالالالالالاأنه ودعله مركز الكون ومحوره، وقد تطورت 
هذه النظرة في عصلالار ما يسلالام   بالتنوير  بسلالابب الاكتشلالاافات العلمية، وظهور جيل واسلالاع من 
المثقفين اللالاذين دمعهم الرغبلالاة في التخلا من التلالادخلالال الكنسلالالالالالالالالالالالالالاي في شلالالالالالالالالالالالالالاؤون الحيلالااة الفرديلالاة  
                                                                                   والاجتماعية، واتفق أغلبهم عل  اسلالالاتبعاد التفسلالالايرات التي تقدمها أديان الوحي واعتهوها الالالاربا   

   .(4)ومن الأوها
 

  .  م2011، دار الأمانالرباط،  ،1ط،  53انظر: الأنسنة والتأويل في فكر محمد أركون، كيحل مصطفى، ص ( 1)
 .  124المعجم الشامل، د. عبدالمنعم حفني، ص( 2)
 م.  1958، ط. دار المعارف، القاهرة، سنة  205وليم جيمس، محمود زيدان، ص( 3)
 .  21،26انظر: النزعة الإنسانية، مجموعة مؤلفين، تحرير، د. عاطف أحمد، ص ( 4)
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 المبحث الثاني 
 الأنسنة ل العالم العربي

 أسباب ظهور الأنسنة في العالم العربي:
 
                                     أولً
 
    

                                                                           اتضلالالالالالالا  اا سلالالالالالالابق أن نزعة الأنسلالالالالالالانة هي نزعة غربية خاصلالالالالالالاة، وهي تمثل وجه ا من وجوه الإلحاد 
والزندقة، فهي صلالاورة فاة من صلالاور الإلحاد، وقد يقول قائل كيف انتقلت هذه النزعة إلى العالم 

 العربي رغم ما فيها من إلحاد ولالفة للدين؟ 
والجواب أن هذه النزعة لم تظهر مباشلالالالالالارة في العالم العربي والإسلالالالالالالامي، وإ ا هناك عدة أسلالالالالالاباب  

 ساعدت عل  انتقالها إلى العالم العربي والإسلامي، لعل أهمها:
تغريبي ا  - اداه ا  ول د  بالطبع  وهذا  وثقافة،  بالغرب حضارة  المسلمين                                                                    احتكاك 

                                                                       جديد ا في العالم العربي والإسلامي، هذا الاداه كان له أثر فعال عل  بعك المسلمين 
المسلمين  بعك  افتتان  حيث  من  الغربية،  والنظريات  الأفكار  بعك  ونشر  تبني  في 

د الغرب ونشر ثقافته في العالم العربي، اا أدى إلى بالحضارة الغربية، وسعيهم إلى تقلي
   .(1)ظهور مثل هذه الأفكار والنزعات في العالم الإسلامي

                                                                حالة الضعف والتخلف التي م ني  بها العالم الإسلامي، خاصة في الفترة الأخيرة  -
عل   القدرة  دون  الانحرافات  بظهور  الضعف  يسم   ما  وعادة  المااي،  القرن  من 

 . (2)مقاومتها، وقد صاحب تلك الحالة قوة الغرب المادية ونهضتهم في العلوو الطبيعية

الاستشراق ودوره الخبيث في نشر الأفكار والثقافات الغريبة التي لا تتفق مع  -
                                                                           ثوابت الدين وأصوله،  ولا يكاد يجد المرء للة أو صحيفة أو كتابا  إلا وفيها ذكر أو 

 

                                                                                               لعل هذا من قبيل قول النبي صلى الله عليه وسلم: "لتتبعن سنن من كان قبلكم شبرا  بشبر وذراعا  بذراع، حتى ( 1)
البخاري، كتاب   لو دخلوا جحر ضب تبعتموهم، قلنا: يا رسول الله اليهود والنصارى؟ قال فمن؟!" أخرجه: 

 . (2669)ح مسلم، كتاب العلم، و (  7320) : رقمح   الاعتصام،
انظر: النظريات العلمية الحديثة: مسيرتها الفكرية وأسلوب الفكر التغريبي العربي في التعامل معها: دراسة نقدية،  ( 2)

 م.  2012 - ه1433وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية، قطر، لسنة  1، ط61د. حسن الأسمري ص
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  .(1) إشارة إلى شيء عن الاستشراق، أو  ت إليه بصلة قريبة أو بعيدة 

                                                                            ولا يخف  تأثير الاسلاتشلاراق عل  أصلاحاب نزعة الأنسلانة، خاصلاة أركون، الذي قلما دد له عملا  
لا يعتمد فيه عل  الاسلالالالالالاتشلالالالالالاراق، ويبدو أن هذا  بع من الالالالالالاعف الصلالالالالالالة بالمصلالالالالالاادر الإسلالالالالالالامية  

، هذا مع إعاابه الشلالالالالالالالاديد وانبهاره  (2)الأصلالالالالالالالايلة، اا جعله يعتمد مصلالالالالالالالاادر اسلالالالالالالالاتشلالالالالالالالاراقية بديلة
بالحضلالالاارة الغربية، وما وصلالالالت إليه من تقدو، اا جعل البعك يصلالالافه بقوله:  إن أركون هو من 

  .(3)أكه الرواد لما  كن تسميته بالاستشراق العربي 
                                                                             كل هذه الأمور وغيرها، كانت سلالالالالالالالالالابب ا في ظهور فةة من المسلالالالالالالالالالاتغربين المنهزمين فكريا  ونفسلالالالالالالالالالاي ا، 

 وثقافاته.،             وجسديا  للغرب   ،                 والمستسلمين عقلي ا
وهذه الفةة تبنت هذه الأفكار والنزعات الغربية، وسلالالالالالالالالالالالالاعت إلى نشلالالالالالالالالالالالالارها والدفاع عنها في العالم 

 العربي والإسلامي، وكان ولا يزال لها دور في نشرها والدفاع عنها في العالم العربي.
كل هذه العوامل سلااعدت عل  ظهور الأنسلانة وانتشلاارها في العالم العربي، وقد حاول أصلاحابها  
جاهدين البحث عن تأصلالايل لهذه النزعة وربطها بالمصلالاادر الإسلالالامية، وإثبات أن الشلالارق أسلالابق  

 من الغرب في تبني هذه النزعة.
                                   ثاني ا: تاريخ الأنسنة ل العالم العربي:

ظهرت من هلاذا القبيلال عنلاد اللادكتور عبلادالرون بلادوي، في كتلاابلاه )الإنسلالالالالالالالالالالالالالاانيلاة  لعن  أول اناولنة 
والوجوديلاة في الفكر العربي(، وهو عبلاارة عن لموعلاة محلااالالالالالالالالالالالالالالارات ألقلااهلاا في  ملادرسلالالالالالالالالالالالالالاة ا،داب  

و، ونشلالارها في هذا الكتاب، الذي دعا فيه إلى الالارورة  إحياء بعك 1947العليا  ببيروت عاو 
 

دار المنار،   2، ط 19انظر: الاستشراق والخلفية الفكرية للصراع الحضاري، د. محمود حمدي زقزوق، ص ( 1)
 م. 1989 -ه1409القاهرة، سنة 

، مجلة  83انظر: أثر نظريات التأويل الغربية على إشكاليات تفسير القرآن الكريم، د. أحمد محمد جاد، ص( 2)
 . 72م. ص 2007، سنة 16، عدد 16الجمعية الفلسفية المصرية، المجلد 

، د.نعمان عبدالرازق السامرائي، بين د. محمد أركون و.د.أدوارد سعيد الفكر العربي والفكر الاستشراقيانظر:  (3)
 م. 1989هـ/1409، ، الرياضدار صبري للنشر والتوزيع، ط.128ص
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من العناصلالالار الممتاتة الخليقة بالبقاء في تراثنا العربي  ومنها تسلالالاليط الضلالالاوء عل   الفعل الأصلالالايل  
ومن أجل ذلك رام الدكتور    ،(1)للإنسلالالالالالالالالاان في  قيقه للممكنات، ونعني بها النزعة الإنسلالالالالالالالالاانية 

                                                                           بدوي، يبحث عن جذور تلك النزعة في الشلالالارق عموم ا حتى ولو تعلق الأمر بحضلالالاارات سلالالاابقة 
عل  الإسلالاو، كحضلاارة الفر ، وغيرها من الحضلاارات التي سلابقت الإسلالاو في الشلارق، فقال: 

ية مسلالاتمدة من  إن مهد الحضلالاارة العربية هو إيران والفرات ودجلة وإسلالارائيل، وإن أصلالاولها الروح
قبل الميلاد، والسلالالالالالالالالالالالالانة    700الديا ت السلالالالالالالالالالالالالاماوية عند الفر  والكلدانيين في الفترة ما بين عاو 

                                                                                     الأولى لميلاد المسلالاي ، وأن المدنية الإسلالالامية إ ا تكون طور ا من أطوار الحضلالاارة العربية، والوحدة  
وقد سلالالالااق الدكتور بدوي أمثلة   ،(2)                                                   الجامعة في هذا الطور هي الإسلالالالالاو أو اللغة أو كلاهما مع ا 

عل  وجود اللبنات الأولى لهذه النزعة في الحضلالالالالاارة العربية بالمعك العاو،    -من وجهة نظره-تدل 
ومنهلاا: فكرة الإنسلالالالالالالالالالالالالالالاان الكلااملال أو الإنسلالالالالالالالالالالالالالالاان الإلهي أو الأول، وهي فكرة تعود بجلاذورهلاا إلى 

إلى خاصلالاية أسلالااسلالاية تقضلالاي الأفلاطونية المحدثة، بل قد تصلالال إلى أرسلالاطو طاليس، وكلها تشلالاير 
                                                                            بأن الإنسلالالالالالالاان هو مركز الوجود، وهو ما ظهر جلي ا عند لموعة من الصلالالالالالالاوفية أصلالالالالالالاحاب القول 
بوحدة الوجود، أمثال ابن عربي، وعبدالكريم الجيلي، وغيرهما، ان ينظرون إلى الإنسان عل  أنه 

 يقول الدكتور بدوي:  ،(3)مركز الوجود

 وإ ا تكفينا هذه الإشارات للدلالة عل  أن الإنسان لم  اد بل ويؤله بقدر ما ظهر في الفكر 
، فالصلالالالالالالاوفية أصلالالالالالالاحاب مذهب وحدة الوجود هم (4)العربي، وبخاصلالالالالالالاة عند ابن عربي ومن تبعه 

 مصدر أساسي للمذهب الوجودي ولنزعة الأنسنة عند الدكتور عبدالرون بدوي،

 

 . 8-7الإنسانية والوجودية في الفكر العربي، المقدمة ص  (1)
 نفس المصدر والصفحة.  (2)
، وانظر: الإنسان الكامل في الإسلام، د. عبدالرحمن بدوي،  40الإنسانية والوجودية في الفكر العربي، ص (3)

 م. 1976، وكالة المطبوعات، الكويت 2، ط5المقدمة ص 
 .   49الإنسانية والوجودية في الفكر العربي، ص( 4)
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نزعلاة الأنسلالالالالالالالالالالالالالانلاة عنلاد اللادكتور عبلادالرون بلادوي، هي نتلاا  طبيعي لاهتملااملاه الواالالالالالالالالالالالالالالا  بإظهلاار  ف
العلاقة بين التراف اليو ني والفكر الإسلالالالالالالالالالامي، كما أنها تعبير واالالالالالالالالالا  عن الوجودية التي تبناها  

  .(1)كمذهب فلسفي له بعد ذلك
: فقلاد ظهرت بعلاد عقلادين من الزملاان عل  يلاد علادد من المعلااصلالالالالالالالالالالالالالارين، لعلال أمنا ااناولنة الثنانينة

                                                                              أشلالالالالالالالالالالاهرهم: الدكتور محمد أركون، الذي عا  ج ل  حياته في باريس، ونشلالالالالالالالالالالار مؤلفاته بلغة وطنه 
البديل، ومنها كتابه: )مقالات في الفكر الإسلالالالالالالالالالالامي(، ثم تعددت المحاولات الهادفة إلى نشلالالالالالالالالالار  

عاصر، واشتهرت بصورتها عند عدد من المفكرين العرب في العصر تلك النزعة في العالم العربي الم
الحديث، أمثال: محمد أركون ومدرسلالاته من التونسلالايين وحسلالان حنفي، ونصلالار حامد أبو تيد، في 
مصلار، وغيرهم ان رأوا في تلك النزعة اسلاتعادة لقيمة الإنسلاان ومكانته التي سلالبتها منه السلالطة 

 .(2)التي  تكر الحديث باسم الدينالكهنوتية  
وهؤلاء متفاوتون فيما بينهم في تطبيق هذه النزعة عل  أصلالالالالاول العقيدة الإسلالالالالالامية، فأركون يعد 
                                                                                     أكثرهم اسلالاتخدام ا وتطبيقا  لمصلالاطل  الأنسلالانة، وحسلالان حنفي أكثرهم تفعيلا  وتطبيق ا لهذه النزعة  
                                                                            في نصلالالالالالالالالالالالاوصلالالالالالالالالالالالاه ومؤلفاته، ونصلالالالالالالالالالالالار أبوتيد يعد أكثرهم تأصلالالالالالالالالالالالايلا  وتنظير ا لها، والثلاثة، من أكثر 
                                                                               الإنسلالالالالالالالالاانيين العرب تأثير ا فيمن جاء بعدهم، ولهذا سلالالالالالالالالايكون التركيز عل  أقوالهم لما لهم من تأثير 

 وحضور في الوسط الثقافي العربي، عن غيرهم من بقية الأةاء.
 

  

 

 .  695 -693انظر: فلسفة المشروع الحضاري، د. أحمد جاد، ص( 1)
                          أركون( أنموذجا ، د. غيضان   -انظر: الأنسنة وآثارها الفكرية في الفضاء الفلسفي الغربي والعربي: )فيورباخ( 2)

، بحث منشور في مجلة الدراسات الإنسانية والأدبية، كلية الآداب، جامعة كفر  349السيد علي عبدالمجيد، ص
 م.  2023يناير، سنة  4، عدد 28الشيخ، مصر، مجلد 
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 المبحث الثالث 
 موقف أصحاب نزعة الأنسنة من قضايا العقيدة

 ويشتم  على ثلاثة مطالب:
 المطلب الأول: موقفهم من الإلهيات:

عقيدة الألوهية في الإسلاو بشكل عاو تقوو عل  الإ ان بأن الله سبحانه وتعالى، متصف بكل  
كمال، منزه عن كل نقا سلالالالالالالابحانه، والإ ان به سلالالالالالالابحانه وتعالى لا يتحقق إلا بالاعتقاد التاو 
بكماله سلالالالالالالالالالالالالالابحانه وتعالى، فهو سلالالالالالالالالالالالالالابحانه محور الكون ومركز الوجود، منه المبتدأ وإليه المنته ،  

لإنسلالالالالالالالاان خلق من خلق الله في هذا الكون، ولقد كان موالالالالالالالالاوع الألوهية عند المسلالالالالالالالالمين أهم وا
المواالالالالالالالالالايع في العقيدة عل  الإطلاق، فكل أصلالالالالالالالالاول العقيدة تقوو عليه، لكن في نزعة الأنسلالالالالالالالالانة  
أصلالالاب  الإنسلالالاان هو كل شلالالايء، وأصلالالال كل شلالالايء، فهو صلالالاانع التاريخ وهو المؤثر فيه والمتفاعل 

                                                            تبدل الإله بالإنسلاان، وأن يسلاتعان بالإنسلاان بدلا  من الله، يقول أحدهم:  معه، لذا يجب أن يسلا
 وكما يسلاتعين القدماء بالله، فإننا نسلاتعين بقدرة الإنسلاان عل  الفهم والفعل عل  النظر والعمل 

 . (1)بالاعتماد عل  النصوص القد ة ودارب العصر 
                                                                          وهذا الكلاو مرفوض تمام ا فالإنسلالالالالالالالالالالالاان مهما علا لا يسلالالالالالالالالالالالاتغني عن الله تعالى خالقه، فهو حتم ا 
سلالالالالالايسلالالالالالاتعين بقدرة الله المطلقة، لأنه يعلم عازه واحتياجه إلى الخالق، فالله تعالى خلق الإنسلالالالالالاان 

                                                                   ﴿اللَّ   ال ذ ي خ ل ق ك م  م ن  الالا ع ف  ثم   ج ع ل  م ن  بلا ع د  الالا ع ف  من الالاعف، وإلى الالاعف، قال تعالى: 
                                                                                                              قلا و ة  ثم   ج ع ل  م ن  بلا ع د  قلا و ة  ا ع ف ا و ش يلا ب ة  يخ  ل ق  م ا ي ش اء  و ه و  ال ع ل يم  ال ق د ير ﴾
(2).    

إن أصلالالالالالالالالالالالالالاحلااب هلاذه النزعلاة لا للاال عنلادهم للحلاديلاث عن الله تعلاالى، ولا عن شلالالالالالالالالالالالالالايء من أمور  
الغيلاب، فهم يرون أن لفظ الجلاللاة  الله : لفظ متضلالالالالالالالالالالالالالالاارب المعلااني، ومتنلااقك من نفسلالالالالالالالالالالالالالالاه، لا 
يسلالالالالالالالالااوي معناه بأي حال، ولا  كن فهمه، حتى عند علماء أصلالالالالالالالالاول الدين الذين يحاولون فهم  

 

 م.  1988، دار التنوير والمركز الثقافي العربي، 1، ط42، ص1من العقيدة إلى الثورة، حسن حنفي، ج( 1)
 (.  54سورة الروم: الآية: )( 2)
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فهي نزعلالالاة ترفك    ،(1)ملالالادلول اللفظ إلى ا،ن، ولم يصلالالالالالالالالالالالالالالوا إلى معك واحلالالاد يتفق عليلالالاه الجميع 
الحديث عن الله تعالى وتسلالالالاتبدله بالحديث عن الإنسلالالالاان، وترى أنه  ن الأوان أن يحل الإنسلالالالاان 

 محل الإله.
أنسلالالالانة   وأصلالالالاحاب هذه النزعة من المفكرين العرب، يسلالالالاعون ليس إلى أنسلالالالانة الإله فقط، بل إلى

أو ما يسلالالالالالالالالالام  الدين إلى الإنسلالالالالالالالالالاان، وإحلال الأسلالالالالالالالالالااطير محل الدين،   وذلك برد،         عموم ا الدين
، وقد المقدسات والغيبيات إلى الإنسان  كذلك ردو بلالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالا أسطرة الدين ، أو  خرافة الدين ، 

ا أسلالالالاطوريا   ، والهدف من هذا واالالالالا ، وهو إقصلالالالااء فكرة الإله (2)                                   صلالالالارحوا بأن القر ن الكريم نصلالالالا 
                                                                                 والدين تمام ا، وجعل الإنسلالالالالالاانية بديلا  عنها، ومن ثم لا لال في هذه النزعة للحديث عن الدين 
ولا عن عالم الغيب، فكل ما  ن من نصلالاوص في سلالاياق الغيب يجب تأويله ورده إلى الإنسلالاان، 

ا  كل شلالالالالالالايء ومحور كل شلالالالالالالايء، وينبغي أن  فالإنسلالالالالالالاان وحده هو المالك لهذا الكون، وهو مقي
يخضلالالالالالاع له كل شلالالالالالايء، حتى الدين، فالدين في نظرهم: هو الذي يؤله الإنسلالالالالالاان، في حين ينكره 
اللاهوت، والدين هو الذي يقول:  بأن الله هو الإنسلالالالالالالالالاان الشلالالالالالالالالاخصلالالالالالالالالاي المنفصلالالالالالالالالال عن الذات 

                   رج ا عنه، مغتربا  عن المتخار  في العالم، وأن الإنسلالالالالالالالالالاان هو الله بعد أن دفع بالإنسلالالالالالالالالالاان بذاته خا
ومن ثم يجب أنسلالالالالانة كل ما هو إلهي، أو أنسلالالالالانة العقيدة بشلالالالالاكل عاو، لأن   ،(3)نفسلالالالالاه في  خر 

العقيدة تقوو عل  مسلالالالالالالمات، ولابد من إعادة النظر في  يع هذه المسلالالالالالالمات، وقد قرر أركون  
أنه لابد من إعادة النظر في  يع المسلالالالالالالالالالالالمات والعقائد الدينية حول القر ن والوحي والتحريف،  

 

، المؤسسة الجامعية  4، ط114التراث والتجديد: موقفنا من التراث القديم، د. حسن حنفي، ص  انظر:( 1)
 م.  1992 -ه1412للدراسات والنشر والتوزيع، بيروت،

، مركز الإنماء  2، ترجمة هاشم صالح، ط210،  202تاريخية الفكر العربي الإسلامي، محمد أركون، ص انظر:( 2)
 م.  1996القومي، بيروت 

  - ه1408، ط. مكتبة الأنجلو المصرية، الطبعة الأولى  410، 409دراسات فلسفية، د. حسن حنفي، ص (3)
 م.  1987
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  ،(1)                                                                                   وكون الله حكم ا في قضلاايا البشلار، وعلينا إعادة تشلاكيل علم الربوبية وبقية العلوو المتعلقة به
فكلها في نظره إرف من الماالالالالالالاي، وليس من الضلالالالالالاروري أن نحمي بأي ثمن هذا الإرف ولا تلك  
العقائد كما يفعل بعك المحافظين الذين يتمسلالالالالالاكون بالماالالالالالالاي، بل يجب أن يخضلالالالالالاع كل شلالالالالالايء  

هذه هي  ،(2)للنقد والفحا حتى وإن كانت تلك العقائد والتراف الذي قدسلالاته الأتمنة البعيدة
أفكلالاارهم المنحرفلالاة، وتللالاك أهلالادافهم الخبيثلالاة، إنهلالاا دعوى لنزع القلالاداسلالالالالالالالالالالالالالالالاة، وإخرا  العقيلالادة من 

 مصدرها الإلهي إلى منتج بشري لا عصمة فيه ولا قداسة. 
إن أصلالالالالالالالاول الدين عند هؤلاء يجب أن تتحول إلى إنسلالالالالالالالاانيات، فبدل الحديث فيها عن أصلالالالالالالالاول  
الدين مثل الإ ان بالله والملائكة والكتب والرسلالالال، سلالالايتحدثون عن الإنسلالالاان، ويسلالالاتبدلون اسلالالام  

، كما أن كل (3)الله بالإنسلالاان الكامل، ويقولون بأن  الله كذات وصلالافات هو الإنسلالاان الكامل 
ما تناوله علماء التوحيد عن الله تعالى، إ ا هو حديث عن إنسلالالالالالالالاان مكه إلى أقصلالالالالالالالا  حدوده،  
وكل صلالالالالالالافات الله مثل العلم والقدرة والحياة والسلالالالالالالامع والبصلالالالالالالار والكلاو والإرادة، كلها صلالالالالالالافات 

 فالإنسان    الإنسان الكامل، وكل أةاء الله الحسك تعني  مال الإنسان وغاياته التي يصبو إليها،
                                         الكامل  أكثر تعبير ا عن المضمون من لفظ  الله 
(4).  

كما  -إنهم يسلالالالالالالالالالالاتبدلون لفظ الإنسلالالالالالالالالالالاان الكامل بلفظ الجلالة  الله ، لأن الأول واالالالالالالالالالالالا  المعك  
بينما اللفظ الثاني،  الله  غير واا  المعك، بل هو لفظ موهم ومضطرب ولا يوجد له   -يدعون 

تعبير نبت: فمرة يعه عنه بأنه: وظيفة شلالالاعورية، يقول حسلالالان حنفي:  الله هنا وظيفة شلالالاعورية، 

 

، مركز الإنماء القومي، بيروت،  1، ط 188،  185انظر: الإسلام والأخلاق والسياسة، محمد أركون، ص( 1)
 م. 2007-ه1428

، المكتبة الإسلامية للنشر والتوزيع،  1، ط92العلمانيون وموقفهم من الإسلام، مصطفى باحو، ص انظر:( 2)
 م. 2012 -هـ1443القاهرة، 

 .  256، ص4من العقيدة إلى الثورة، حسن حنفي، ج( 3)
 .  122، 121التراث والتجديد: موقفنا من التراث القديم، د. حسن حنفي، ص  انظر:( 4)
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                                    ، ومرة أخرى ي عه عنلاه بأنلاه: صلالالالالالالالالالالالالالارخلاات الألم (1)فوجود الله هو بنلااء الشلالالالالالالالالالالالالالاعور عل  نحو معين 
                                                                                    وصلايحات الفرم، فهو تعبير أدبي أكثر منه وصلاف ا للواقع، وتعبير إنشلاائي أكثر منه وصلاف ا خهيا ، 
وملالاا تاللالات الإنسلالالالالالالالالالالالالالالالاانيلالاة كلهلالاا  لالااول البحلالاث عن معك للفظ  الله ، وكلملالاا أمعنلالات في البحلالاث 

ه في اللفظ، ويعطي من بنائه للمعك،                                                  اتدادت ا،راء تشلالاعب ا وتضلالااربا ، فكل عصلالار يضلالاع من روح
فتتغير المعاني والأبنية بتغير العصلالالالالالالالالالاور والمجتمعات، ومن ثم لا  كن الاسلالالالالالالالالالاتقرار عل  معك واحد 

 . (2)للفظ الجلالة  الله ، لأنه لفظ موهم وغير واا  المعك
فالله تعالى في نظر هؤلاء: يعني شلالالاعور، أو تعبير عن صلالالايحات وصلالالارخات داخلية في الإنسلالالاان، 
وكلها معاني لا تسلالالالالالالالالالالاتلزو الوجود الخارجي، وإ ا هي بمثابة إحسلالالالالالالالالالالاا  خاص من داخل الفرد لا 
حقيقة له في الخار ، فهو وظيفة شلاعورية، أو معك داخلي غير مفارق للإنسلاان، والله في نظرهم 

  الإنسلالالالاان، بل هو الإنسلالالالاان نفسلالالالاه، وفكرة الإنسلالالالاان عن الله هي تعبير عن أمنيات  ليس خار 
، وهذا الارتباط بين (3)هي الذات الإنسلالالالالالالالالاانية   -في نظرهم-الإنسلالالالالالالالالاان ورغباته، والذات الإلهية  

ا فهو يرى أن                                                                                        أمنيات الإنسلالالاان ورغباته  ثل الإله في نظرهم، وهذا المعك قرره نصلالالار أبوتيد، أيضلالالا 
                                                                        الله تعالى ليس ذاط  مشلالالالالالالالالاخصلالالالالالالالالاة لها وجود مفارق للوعي الإنسلالالالالالالالالااني، والعقائد تصلالالالالالالالالاورات مرتهنة 

، وبهذا يتم نفي صلافة الوجود والخلق عن (4)بمسلاتوى الوعي وبتطور مسلاتوى المعرفة في كل عصلار
 الله تعالى، إذ لا وجود حقيقي له في الخار ، وإ ا هو تصور ذهني داخلي.    

إن أصلالالالالاحاب هذه النزعة يقلبون الإلهيات إلى إنسلالالالالاانيات، فالإلهيات كلها في نظرهم إنسلالالالالاانيات  
بكل ما فيها ذات           الإلهي ات  مقلوبة، وهم من أجل الأنسلالالالالالالانة يسلالالالالالالااوون بين الإلهي والإنسلالالالالالالااني، و 

 

 .  42، ص1من العقيدة إلى الثورة، حسن حنفي، ج( 1)
 .   113، 112انظر: التراث والتجديد: موقفنا من التراث القديم، د. حسن حنفي، ص ( 2)
، حولية المنتدى للدراسات الإنسانية،  521انظر: حسن حنفي وأنسنة علم الكلام، نصر عاشور كريم، ص( 3)

 م.  2022، 52ع
، والتجديد والتحريم والتأويل بين 186، ونقد الخطاب الديني، ص 134انظر: النص والسلطة والحقيقة، ص( 4)

 م، )جميعها لنصر أبو زيد(.  2010، المركز الثقافي، بيروت 1، ط104المعرفة العلمية والخوف من التكفير، ص
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،  و                         وصلالالاف للإنسلالالاان الكامل ذاط   وصلالالافات وأفعال هي في نظرهم   وبناء عل  هذا                 صلالالافات  وأفعالا 
تتمثل في صلالالالايحة  ،  إنسلالالالااني                                       ليس له وجود ذان  مفارق، وإ  ا هو اختراع   -عندهم-يصلالالالاب  الإله 

داخلية في الإنسلالالالاان، أو وظيفة شلالالالاعورية أو معك داخلي في الإنسلالالالاان، وكلها ألفاظ الهدف منها 
                         فإذا ما نهك الإنسلالاان، فحق ق                                                            نفي الوجود المفارق لله تعالى، واعتباره شلالاية ا داخلي ا في الإنسلالاان، 

  مصلاطل                                                                       ذاته، و ل   بهذه الصلافات، طويت هذه الصلافحة من صلافحات العلم الإلهي  ، وأصلاب  
   .(1)الأدق للفظ  الله  البديل  هو   الإنسان الكامل 

                                                                             لقد ظهر جلي ا أثر فلاسلالالالالالالالالالافة الغرب  إسلالالالالالالالالالابينوتا وفيورباخ ، عل  أصلالالالالالالالالالاحاب هذه النزعة، وظهر 
   .(2)بواوم أكثر عل  حسن حنفي، الذي صرم بهذا الأثر في أكثر من مواع 

وفي نهاية هذا المبحث  كن القول بأن حسلالالان حنفي ومحمد أركون، وحسلالالان حنفي، ونصلالالار أبو  
المتمثلال في نزعلاة  -تيلاد، وأشلالالالالالالالالالالالالالايلااعهم ان يقولون بقولهم، قلاد اسلالالالالالالالالالالالالالاتقروا عل  أن الإلحلااد الأوربي  

 .  (3)هو الدين الحق -الأنسنة
إنهم يرون وجوب اسلالالاتبدال كل ما يتعلق بالله تعالى في العقيدة، بالإنسلالالاان، بحيث يحل الإنسلالالاان  
محل الإله عندهم، ويكون الإنسلالالالاان هو كل شلالالالايء ومركز كل شلالالالايء، فهم كسلالالالالفهم من الغربيين  

 

عبدالمجيد، مقال   غيضان السيد علي،                                                               الهيرمنيوطيقا والنص  الديني بين الضرورة العصري ة والبدعة الغربي ةانظر: ( 1)
               م، على موقع الأكاديمية الدولية للدراسات الصوفية والعرفانية، برابط: 30/09/2022منشور بتاريخ

28#_ftn4405https://sufirfan.org/?p=   
،  1                                                                                      من العقيدة إلى الثورة، حسن حنفي، ومدار الكتاب كله على هذه الفكرة، انظر مثلا  الصفحات: ج  انظر: (2)

، واسم الكتاب يشير إلى الرفض التام للقيم  540-532، ص 3، ج41، ص2، ج167 - 166، 63ص
يروباخ( من أكثر  والتعاليم الدينية التي جاءت بها الشرائع، وقد أشار حسن حنفي، إلى أن الاثنين )اسبينوزا، وف

المفكرين جدية في نقد الدين، ودعا إلى الاقتداء بهما في نقد الدين وعدم التسليم بعقائد أو مسلمات أولية، لأن 
 .  403، 402ذلك يمثل الخطوة الأولى في الانتقال من الفكر إلى الواقع. انظر: دراسات فلسفية، حسن حنفي، ص

،  1، ط70، وقضايا معاصرة في الفكر الغربي، ص68التراث والتجديد: موقفنا من التراث القديم، ص انظر:( 3)
م، جميعها لحسن  1979، ع الأول 10م، والاغتراب الديني عند فيورباخ، عالم الفكر، مجلد1981دار التنوير،  

 حنفي.

https://sufirfan.org/?p=4405#_ftn28
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أصلالالالاحاب هذا الاداه غايتهم تأليه الإنسلالالالاان وإحلاله محل الله سلالالالابحانه تعالى، فهي نزعة تهدف 
 إلى تقديس الإنسان وتأليهه، ولهذا سع  أصحابها إلى أنسنة كل ما هو إلهي.     

 
 المطلب الثاني: موقفهم من النبوات  

الإ ان بالنبوة أو والرسلالالالالالالالاالة أصلالالالالالالالال من أصلالالالالالالالاول الإ ان، وركن من أركان العقيدة، من جحده أو 
شلالالاكك فيه خر  من الإسلالالالاو، والإ ان بالرسلالالال والأنبياء يقتضلالالاي الإ ان بما جاءوا به من وحي 
إلهي، فهم بلا شلالاك مبلغون عن الله تعالى، ومن الوحي الإلهي: القر ن والسلالانة النبوية، والأنسلالانة  

 كنزعة فلسفية حديثة، نظرت إلى النبوة من خلال اداهين متواتيين:
الأول: صلتها   الاتجاه  النبوة  تفقد  بحيث  إنساني،  إلى  الإلهي  مصدرها  بتحويل  النبوة  أنسنة 

بالسماء، ويصب  مصدرها إنساني أراي ويضيع مفهوو النبوة، لأن النبوة تأخذ قيمتها ومكانتها 
                                                                                       من مصدرها الإلهي، والنب والرسول مكانتهما مرتبطة ارتباط ا وثيق ا بالوحي الذي هو إلهي، فإذا  

ي إنساني ااعت قيمة الوحي وذهبت قدسيته، وأصب  مصدر النبوة ذان داخلي أصب  الإله
  بع من الإنسان ذاته، وليس من الخار . 

أنسنة الوحي الإلهي الذي هو ركن النبوة وعمادها الذي تقوو عليه، وبهذا يتساوى   الاتجاه الثاني:
ما يصدر من الإنسان مع ما يصدر من الله سبحانه وتعالى، ويصير لا فرق بين كلاو الله وكلاو 

                                                       الإنسان، وهذا الاداه متعلق بقضايا الوحي كما سيتض  لاحق ا. 
ولا شلالالاك أن هذين الاداهين، هما نتا  طبيعي لنظرة أصلالالاحاب نزعة الأنسلالالانة إلى النبوة، فالنبوة  
في الإسلالاو تقوو عل  ركنين أسلااسلاين هما: الاصلاطفاء أو الاختصلااص الإلهي، ثم الوحي الإلهي، 

 فما هو موقف أصحاب نزعة الأنسنة من هذين الركنين؟

 موقفهم من كون النبوة اصطفاء واختيار إلهي للعبد: -
من الأصلالاول التي قررها المولى سلالابحانه وتعالى في كتابه العزيز أن النبوة اصلالاطفاء واجتباء إلهي لمن 
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شلالالالالالالااء من عباده، فلا تنال بالكسلالالالالالالاب ولا الاجتهاد، لأنها ليسلالالالالالالات صلالالالالالالاناعة بشلالالالالالالارية، ولا اختراع 
ال ت ه  إنسلالالالالالالااني، قال تعالى:                                            اللَّ   أ ع ل م  ح ي ث  يج  ع ل  ر سلالالالالالالالا 

ئ ك ة   ﴿، وقال تعالى:  (1) ط ف ي م ن  ال م لا                                     اللَّ   ي صلالالالالالالالا 

لا  و م ن  الن ا    ا قال سلالالابحانه: (2)﴾                      ر سلالالا                                                                              إ ن  اللَّ   اصلالالا ط ف    د و  و ن وح ا و  ل  إ بلا ر اه يم  و  ل  ع م ر ان  ع ل   ﴿                     ، وأيضلالالا 

النبوة ليسلالات صلالافة راجعة إلى  ، وهذا ما أكده الشلالاهرسلالاتاني بقوله:  قال أهل الحق:  (3)﴾             ال ع ال م ين  
                                                                               نفس النب، ولا درجة يبلغ إليها أحد بعلمه وكسلالالالالالابه، ولا اسلالالالالالاتعداد نفسلالالالالالاه يسلالالالالالاتحق به اتصلالالالالالاالا   

، فالنبوة مبنية عل  (4) بالروحانيات، بل روة من الله ونعمة  ن بها عل  من يشلالالالالالالالالالالالااء من عباده
الاصلالالالالالالالالالالاطفاء الإلهي المحك، جاء في شلالالالالالالالالالالارم المواقف:  ولما كانت النبوة هبة من الله، ونعمة منه، 
كانت مبنية عل  الاصطفاء المحك، المعلق بالمشيةة الإلهية، يختا بروته من يشاء، فلا تتوقف  

، ولكثرة النصلالالاوص الواردة في ذلك، قرر العلماء أن  (5)  عل   قيق أي شلالالارط من جانب العبد 
هلاذا الاا أ ع عليلاه المسلالالالالالالالالالالالالالالمون، يقول البياوري في شلالالالالالالالالالالالالالارحلاه عل  الجوهرة:  فلااللاذي ذهلاب إليلاه 

، فاميع أهل (6)                                                                  المسلالالمون  يع ا أن النبوة خصلالايصلالاة من الله تعالى، لا يبلغ العبد أن يكتسلالابها 
الإسلالالالاو يقررون أن النبوة والرسلالالاالة فضلالالال من الله تعالى يختا بها من يشلالالااء من عباده، وأنها لا 
 كن تنال بكسب ولا اجتهاد، فلالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالا الله أعلم حيث يجعل رسالته ، فالنبوة كما سبق تقريره: 

 

 (. 124سورة الأنعام، من الآية: )( 1)
 (. 75سورة الحج، من الآية: )( 2)
 (.  75سورة آل عمران، الآية: )( 3)
. مكتبة  1، حرره وصححه: ألفريد جيوم، ط416، 457نهاية الأقدام في علم الكلام، للشهرستاني، ص( 4)

،  التفسير الكبيرم، وهذا نفس ما حكاه الفخر الرازي في مسالة الاصطفاء، انظر: 2009-ه1430الثقافة الدينية، 
 ه.  1420، دار إحياء التراث العربي، سنة 3، ط74، ص19"، للفخر الرازي، جمفاتيح الغيب المسمى: "

شرح مبحث السمعيات من كتاب المواقف في علم الكلام، لأبي الفضل عضد الدين عبدالرحمن بن أحمد  ( 5)
 م.  2016الأردن، -، دار النور المبين للنشر والتوزيع، عمان1، ط18الإيجي، د. عبدالفتاح بركة، ص

حاشية البيجوري على جوهرة التوحيد: المسمى تحفة المريد على جوهرة التوحيد، تحقيق وتعليق: د. علي  انظر:( 6)
 م.  2002 - ه1422، دار السلام والنشر والتوزيع، 1، ط211جمعة، ص
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 مبنية عل  الاصطفاء الإلهي المحك.
وقضلاية الاختصلااص والاجتباء في النبوة والرسلاالة واالاحة وجلية، وقد أ عت الأمة عليها، لأنها 
                                                                                  فاصلة في كون النبوة اختيار ا غيبي ا لا  كن أن يحصل عليه الإنسان بجهده ولا باكتسابه، ولكن 
كل هذه النصلالالالاوص، وهذا الإ اع الواالالالالا  الذي لا يشلالالالاك فيه إلا جاحد ماكر، أو جاهل لا 

ز بين حق وباطل، لا يرالالالالالالالالاي أصلالالالالالالالاحاب نزعة الأنسلالالالالالالالانة، الذين ردوا هذه النصلالالالالالالالاوص الثابتة،   ي
وخالفوا الإ اع الصلالاري ، وقالوا: بأن النبوة ظاهرة إنسلالاانية أرالالاية، حسلالاية وليسلالات غيبية، تؤكد 
عل  رعاية مصلالالالالااب العباد، والغيبيات اغتراب عنها، ومن ثم فهي تأن من الداخل أي من ذات  

من الخار ، وهي ثمرة لقوة المخيلة، وليس فيها اصطفاء ولا اختصاص، ولا مفارقة   النب وليست
 للواقع.

والسلالالالالالالابب في  صلالالالالالالايل النبوة عندهم يرجع إلى أنها: تصلالالالالالالاور ذان يحدف للنب من داخله، وذلك 
لحلااجلاة اسلالالالالالالالالالالالالالاتلادعلات من وجهلاة نظرهم وجود نب، وهلاذه الحلااجلاة هي: ظهوره أحلاداف في الواقع  

 . (1)الإنساني  تا  إلى تغيير، فالنبوة تعه عن نفسها في ثقافة العصر
يقول حسلالالالالالان حنفي عن النبوة: إنها  لا تنشلالالالالالاأ بقرار من سلالالالالالالطة مطلقة، ولا تعني وجود معلم لم 
يتعلم، بل تعني نداء الفكر للواقع، وطلب رسلالالالالالاالة إثر وقوع أتمة في التطور الإنسلالالالالالااني والتعثر في 

، فالنبوة عنده لا تنشلالالالالالاأ عن اختيار أو اصلالالالالالاطفاء إلهي، وإ ا تأن تلبية  (2)ارتقاء الوعي البشلالالالالالاري 
لنداء الواقع والفكر، وهذا الواقع هو وجود القهر والاالالالالالالالالالالالاطهاد، الذي يسلالالالالالالالالالالاتدعي وجود النب، 
يقول حسلالالالالالالالان حنفي:  النبوة فطرية لأنها تمثل اسلالالالالالالالاتعدادات خاصلالالالالالالالاة في النب، وفي نفس الوقت 

 

، تحرير: عبدالجبار  19، مجلة قضايا إسلامية معاصرة، العدد 96انظر: الهرمينوطيقيا والتأويل، حسن حنفي، ص (1)
 م.  2002الرفاعي، ط. الفلاح للنشر والتوزيع، بيروت، 

، وهو نفس تفسير نصر أبو زيد للنبوة، عند حديثه عن  232، ص4من العقيدة إلى الثورة، حسن حنفي، ج( 2)
تحنث النبي صلى الله عليه وسلم في الغار، فقد نفى عن النبي صلى الله عليه وسلم صفة التعبد المحض، وأرجعها إلى  

م النص، "دراسة في علوم القرآن"، نصر أبو زيد،  التعبير عن الإحساس بأزمة الواقع، وبضرورة التغيير، انظر: مفهو 
 م.  2014 -بيروت-، المركز الثقافي العربي1، ط49ص
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                                ، و ن النب محرر ا لومة من التسلالالالالالالالالالالالالط دمكتسلالالالالالالالالالالالابة؛ لأنها تنشلالالالالالالالالالالالاأ في ظروف القهر والاالالالالالالالالالالالالاطها
، وهلاذا كلاو يكلالاذبلاه الواقع، فلو كلاانلات النبوة مرتبطلالاة بالقهر والاالالالالالالالالالالالالالالاطهلالااد لظهر (1)والطغيلالاان 

 الكثير ان يدعي النبوة بحاة تغيير الواقع.
ويتضلالالالالالا  اا سلالالالالالابق أن النبوة عند هؤلاء مرتبطة بأمرين: الواقع الذي يعيشلالالالالالاه الإنسلالالالالالاان، ثم فكره 

 الذي قد يعه عنه بالمخيلة، فالنب في نظرهم هو:  
له أسلالالالالالالالالالابقية عند العرب تتمثل في الكهانة والشلالالالالالالالالالاعر من حيث إن   والوحي ابن المجتمع ونتاجه، 

                                                                           هذه  يع ا فيها اتصلالالالالالالالالالالاال الإنسلالالالالالالالالالالاان بغير الانسلالالالالالالالالالالاان، وإلغاء الكهانة يؤدي الى إلغاء الأسلالالالالالالالالالالاا  
الوجودي والمعرفي لظلالااهرة النبوة، وظلالااهرة الوحي اسلالالالالالالالالالالالالالاتنلالادت الى مفهوو عميق في الثقلالاافلالاة، وهو  

 . (2)  الأخرىإمكانية الاتصال بين البشر وبين العوالم
ارتبلالااط النبوة عنلالادهم بالواقع والخيلالاال، فلالاالخيلالاال يوجلالاد عنلالاد النب وغيره،   ملالادىوهلالاذا النا يبين  

فالأنبياء والكهان والشلالالالالالالاعراء لديهم القدرة عل  اسلالالالالالالاتخداو فعالية المخيلة هذه، يقول نصلالالالالالالار أبو  
                                                                                     تيد:  إن تفسلالاير النبوة اعتماد ا عل  مفهوو  الخيال  معناه أن ذلك الانتقال من عالم البشلالار إلى 

يتم من خلال فلااعليلاة  المخيللاة ...فلاإن الأنبيلااء والشلالالالالالالالالالالالالالاعراء والعلاارفين قلاادرون دون   علاالم الملائكلاة
، وقد صلالالالالالالارم بهذا في (3)غيرهم عل  اسلالالالالالالاتخداو فاعلية  المخيلة  في اليقظة والنوو عل  السلالالالالالالاواء 

 . (4)                                                                   مواع  خر فقال:  إن الأنبياء لم يتلقوا وحي ا إلهي ا إلا بالاستعانة بالخيال 
فلاالنبوة في نظرهم ملاا هي إلا حلااللاة من حلاالات المخيللاة الإنسلالالالالالالالالالالالالالاانيلاة، التي تكون في اليقظلاة والنوو 
عل  السلالاواء، والأنبياء والشلالاعراء والعارفين، قادرون دون غيرهم عل  اسلالاتخداو فاعلية المخيلة في 

 

 .  233، ص4من العقيدة إلى الثورة، حسن حنفي، حسن حنفي، ج انظر:( 1)
 .  39،59. 34،36،38مفهوم النص، "دراسة في علوم القران" حامد أبو زيد، ص: ( 2)
 .  49، 36نفس المصدر، ص، ( 3)
، وانظر نفس المعنى عند حسن حنفي، في: رسالة في اللاهوت والسياسة،  49انظر: نفس المصدر، ص( 4)

 (.  95. )91، 90، هامش، رقم 85ص
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                                                                                             اليقظة والنوو عل  السلالالاواء، ومن ثم فالنبوة ليسلالالات إعاات ا مفارق ا لقوانين المادة والطبيعة والواقع،  
وإ ا هي ظاهرة قابلة للفهم والاسلالالالاتيعاب، وما يحدف فيها من الوحي هو كالخيال الذي يحدف  

وهو هنا يسلالالالااوي بين النب والكاهن، فيقول:  أن العلاقة بين النبوة    للشلالالالااعر والعارف والكاهن،
النب والكاهن، فياعل وهو هنا يسلالااوي بين ، (1)والكهانة في التصلالاور العربي، أن كليهما وحي 

، وهلاذا الكلاو ليس بجلاديلاد فقلاد فسلالالالالالالالالالالالالالار  ملاا يقوللاه الكهلاان من الوحي، وهلاذا تلبيس وجهلال منلاه
  .(2)الفلاسفة من قبل الوحي بأنه راجع إلى قوة المخيلة عند النب

وما داو الأمر قد رجع إلى الوحي، الذي  ثل أحد أركان النبوة في الإسلاو، فلابد من بيان 
 موقفهم من الوحي الإلهي.      

 موقفهم من الوحي الإلهي: 

: القر ن والسلالالالالالالالالالالالالالانلاة، فكلاهملاا وحي إلهي، فلاالقر ن وحي الله بلا خلاف وهو (3)المراد بالوحي هنلاا
منسلالالاوب إلى الله تعالى صلالالاراحة، والسلالالانة بقسلالالاميها سلالالاواء أكانت أحاديث قدسلالالاية أو نبوية وحي 
                                                                                أيضا ، لأن النب صل  الله عليه وسلم، في تبليغه صادق مأمون، وفي اجتهاده فطن موفق، وروم  

خطأ، إن أخطأ في أمور الشلاريعة، فمرد الأمر في الحقيقة إلى الوحي القد  يؤيده فلا يقره عل   
في كلتا الحالتين، إما بالتعليم ابتداء، وإما بالإقرار أو النسلالاخ، ولذلك وجب أن نتلق  كل سلالانته  

ول  ف خلالا ذ وه  و ملالا ا نهلالا  اك م  ع نلالا ه  فلالا انلا تلا ه وا  بالقبول، قلالاال تعلالاالى:              و ملالا ا كلالا ان   ، (4)﴾                                                                      و ملالا ا  ط ك م  الر سلالالالالالالالالالالالالالا 

 

   38مفهوم النص: دراسة في علوم القران، نصر حامد ابو زيد، ص،  (1)
الإشارات  م، وانظر: 2016ط. مؤسسة هنداوي،  ، 76، 46آراء أهل المدينة الفاضلة للفارابي انظر:   (2)

، 402تحقيق إبراهيم مذكور ص  ،والشفاء في الإلهيات، 243-216سليمان دنيا ص د. تحقيق   ،والتنبيهات
 كلاهما لأبن سينا.  

 . م2005-ه1426، ط. دار القلم للنشر والتوزيع، 46د. محمد عبدالله دراز، ص  ،النبأ العظيمانظر:  (3)
 (. 7سورة الحشر، من الآية: )( 4)
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ول ه  أ م ر ا أ ن  ي ك ون  له  م  الخ  ير  ة  م ن  أ م ر ه م   :  ا           وقال أيضلالالالالالالا  ،  (1)﴾                                                                                                            ل م ؤ م ن  و لا م ؤ م ن ة  إ ذ ا ق ضلالالالالالالا   اللَّ   و ر سلالالالالالالا 

 .(2)﴾وما ينطق عن الهوى
والوحي الإلهي هو محور النبوة الأسلااسلاي، وأصلالها الأسلااسلاي الذي تدور حوله، فإذا كانت النبوة  
اختصلااص إلهي،    الله بها عل  من يشلااء من عباده، فإن هذا الاختصلااص لا يتحقق إلا من 
ا اصلالالالالالاطفاء من الله تعالى لرسلالالالالالاله، ولا  لك الرسلالالالالالاول إلا                                                                           خلال الوحي الإلهي، والوحي هو أيضلالالالالالا 

غ، ولا توجلاد نبوة بلا وحي، ومن ثم فلاالوحي للاه قلادسلالالالالالالالالالالالالالايتلاه ومكلاانتلاه في الإسلالالالالالالالالالالالالالالاو، ويجلاب البلا
التعامل معه عل  أنه معصلالالالالالالالالاوو، ومبلغه معصلالالالالالالالالاوو، فالله تعالى قد اصلالالالالالالالالاطف  الرسلالالالالالالالالال لرسلالالالالالالالالاالته، 
واصلالالالالالالالاطنعهم لنفسلالالالالالالالاه، وتعهدهم بالرعاية والتربية والحفظ من الانحراف والزيغ، والنبوة بلا شلالالالالالالالاك 

والعلم المحيط، والعناية التي لا  طن، فالنب والرسلالاول المبلغ عن الله تعالى   خاالالاعة للتدبير المحكم
                                                                                  تلااره العنلاايلاة الإلهيلاة بلادقلاة، ويرة تربيلاة خلااصلالالالالالالالالالالالالالالاة بحيلاث يكون في  يع أطواره مكلوء ا بالرعلاايلاة  
                                                                              محفوظلالالا ا بالعنلالالاايلالالاة، فلا ينطق عن الهوى، ولا يقع منلالالاه ملالالاا يخلالالاالف مكلالالاانتلالالاه ورتبتلالالاه عنلالالاد خلالالاالقلالالاه،  

 .  (3)والرسل لابد أن تكون شخصيتهم متميزة بين النا والأنبياء  
لا يرالالالالالالالالالايهم هذا الكلاو، لأنهم يسلالالالالالالالالاعون إلى أنسلالالالالالالالالانة الوحي، وذلك بتحويله من  والأنسلالالالالالالالالاانيون 

                                                                          المصلالالالالالادر الإلهي إلى المصلالالالالالادر الإنسلالالالالالااني، حتى تتغير مهمة الوحي، فبعد أن كان الوحي مصلالالالالالادر ا  
للعقائد وإقامة الشلاعائر، يتحول الوحي إلى مهمة إنسلاانية مصلادرها إنسلااني، فالوحي في نظرهم: 

 لاا هو منتج ثقلاافي محلادود في الزملاان والمكلاان،  بع من ذات النب وليس                       ليس مصلالالالالالالالالالالالالالادر ا إليهلا ا، وإ
من خارجه، يقول أركون:  إن الوحي يعني: حدوف معك جديد في الفضاء الداخلي للإنسان.  
)القر ن يقول: في القلب(، وهذا المعك يفت  إمكانيات لا نهائية أو متواترة من المعاني بالنسلالالالالالالالالالابة  

 

 (. 36سورة الأحزاب، من الآية: )( 1)
 (. 3سورة النجم، الآية: )( 2)
، ط.  172، 8انظر: النبوة في الفكر الإسلامي، قضايا وتحليلات، د. طه الدسوقي حبيشي، ص (3)

 م.  1981القاهرة
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  .(1)للوجود البشري 

ا من المصلالحين السلاابقين، أمثال بوذا، وكونفوشلايو ،                       أن الوحي يسلاتوعب كثير   :يرى       أيضلاا   وهو  
والحكماء الأفارقة، وكل الأصلالالالالالاوات الكهى التي جسلالالالالالادت هذا المعك العاو للوحي، كلها تدخل 

 .(2)في معك الوحي
، إنه عمل إنسلالااني، كأي عمل بشلالاري،  (3)                                    ليس دين ا بل هو البناء المثال للعالمفالوحي عندهم  

لا خصلالاوصلالاية له ولا صلالالة له بالغيب، ومن ثم لا يتصلالاف بالقداسلالاة ولا بالعصلالامة، لأن القداسلالاة 
في الوحي عائق أسلالالالالالالالالالالااسلالالالالالالالالالالاي أمامهم في تنفيذ أهدافهم، ولابد من إتالة هذا العائق، حتى تنقطع 

التي  كن أن ينالها الإنسلالالالالالالاان الصلالالالالالالالة بين الوحي والنبوة، فتصلالالالالالالاب  النبوة مرتبة من مراتب المعرفة 
                                                                           بالجهد والاكتسلااب، وبالتال يصلاب  الوحي عملا  بشلاريا  يخضلاع للنقد والصلاواب والخطأ، ويصلاب  
                                                                             الوحي خيلالاالا  داخليلالا ا من صلالالالالالالالالالالالالالانع النب، مردة إلى قوة المخيللالاة عنلالاد النب، لا يختلف عن خيلالاال 

لوصلالالاول إلى المعارف التي ينالها  الشلالالاعراء والعارفين، ان لديهم ليلة قوية يسلالالاتطيعون من خلالها ا
                                                                                النب، والاختلاف بينهم في الترتيلاب فقط، وليس في نوع المعرفلاة، بلال إنلاه  ثلال اغترابا  في نظرهم، 
ولا تكون العودة عن هذا الاغتراب إلا بالتشلالالالالالالالالالالالالالاكيك فيه والبعد عنه، ومن أجل هذا لجأ هؤلاء  

اسلالالالاة له ولا عصلالالالامة، لأنه لا يخر  إلى أنسلالالالانة الوحي، حتى يصلالالالاب  كغيره من كلاو البشلالالالار، لا قد 
                                                                                  عن كونه بناء  إنسلالالااني ا، يقول حسلالالان حنفي مقرر ا أنسلالالانة الوحي:  الوحي بناء إنسلالالااني، ووصلالالاف 

،  (4)                                                                        لوالالالالالالالاع الإنسلالالالالالالاان في العالم، وهذا عل  خلاف علم الكلاو الذي يجعل الوحي لاهوط  إلهي ا 
                                                                                  وإذا كان الوحي بناء  إنسلالالالالالااني ا، فكذلك النا الديني عندهم:  عمل إنسلالالالالالااني منذ تدوينه الأول 

 

، مكتبة الفكر الجديد،  6، ترجمة وتعليق هاشم صالح، ط89الفكر الإسلامي: نقد واجتهاد، محمد أركون، ص (1)
 م.  2012دار الساقي، 

 انظر: نفس المرجع والصفحة.   (2)
 .  101التراث والتجديد: موقفنا من التراث القديم، د. حسن حنفي، ص  (3)
 .  87ص1من العقيدة إلى الثورة، حسن حنفي، ج (4)
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، و القول بإلهية النصلالالالالاوص والإصلالالالالارار عل  طبيعتها الإلهية تلك يسلالالالالاتلزو  (1)حتى قراءاته الأخيرة 
أن البشر عاجزون بمناهاهم عن فهمها ما لم تتدخل العناية الإلهية بوهب البشر طاقات خاصة 

ا، حتى لا تتحول (2)تمكنهم من الفهم                                                              ، وهكذا يتم أنسلالالالالالالالانة الوحي الإلهي، والنا الديني أيضلالالالالالالالا 
هذه النصلالاوص إلى نصلالاوص مغلقة، أي عصلالاية عل  الفهم والتحليل، فلابد إذن من  ويلها إلى 

                                                      ، والقر ن الكريم:  منذ لحظة نزوله الأولى  ول من كونه نصلا ا (3)عمل إنسلااني حتى  كن فهمها
ا إنسلالالالالااني ا ، لأنه  ول من التنزيل إلى التأويل، إن فهم النب للنا  ثل                                                                                           إلهي ا، وصلالالالالاار فهم ا  نصلالالالالا 

، وهكذا ينتهي هؤلاء  (4)أولى مراحل حركة النا في تفاعله بالعقل البشلالالالالالالالالالاري لقد تأنس النا 
                                                                           إلى أنسلالالالالالالالالالالالالالانلالالاة الوحي الإلهي، فهو ليس وحيلالالا ا من الله في نظرهم، بلالالال هو بنلالالااء عل  هلالالاذا الفهم  

 الأنسوي بناء إنساني ومنتج بشري، لا خصوصية له، ولا عصمة فيه ولا قداسة.
هذه بإ ال نظرتهم إلى الوحي الإلهي، وهي نظرة تقوو عل  المصدر الإنساني، فالنبوة في نظرهم 
ظاهرة إنسلالالالالاانية، وهي ثمرة لقوة ليلة النب، ليس فيها إعاات ولا مفارقة للواقع، وبالتال فهي لا 

لمراد من  ر  عن عالم البشلالالالالالار، أو العالم الحسلالالالالالاي، وليس فيها ما يدل عل  التقديس، وهذا هو ا
أنسلالالالالالالانة الوحي عند الأنسلالالالالالالاانويين، فالأنسلالالالالالالانة عند هؤلاء تفسلالالالالالالار:  بأنها عملية الانتقال من عالم 
يسلالالالالالايطر فيه المقد ، إلى عالم يسلالالالالالايطر فيه الإنسلالالالالالاان، وأنه لا وجود لمثال أعل  خار  المجتمع أو 

، فعملية الانتقال من سلالالالالالالالايطرة الإله إلى سلالالالالالالالايطرة الإنسلالالالالالالالاان، الذي يعته في (5)خار  الإنسلالالالالالالالاان 
نظرهم المثال الأعل  في الخار ، هذا الانتقال هو معك الأنسنة عندهم، وعل  الإنسان أن يعيد 
النظر في  يع ما يحيط به من معارف وعلوو، بحيث لا يكون هناك اعتبار لأي شلالالالالالالالالالالالالايء خار   

 

 م.  1987، مكتبة الأنجلو، 536انظر: دراسات فلسفية، حسن حنفي، ص (1)
 م.  2007، المركز الثقافي العربي بيروت، 2، ط206نقد الخطاب الديني، نصر حامد أبو زيد، ص (2)
 .  147مفهوم النص: دراسة في علوم القران، نصر حامد ابو زيد، ص انظر: (3)
 .  126نقد الخطاب الديني، نصر حامد أبو زيد، ص (4)
 . 155الأنسنة والتأويل في فكر محمد أركون، مصطفى كيحل، ص (5)
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دائرته الإنسلالالالالالالاانية الحسلالالالالالالاية، فالإنسلالالالالالالاان هو مركز الكون ومحوره الأول والأخير، يقول أركون، عن 
الأنسلالانة إنها:  نشلالااط شلالاامل مبدع يعتني بإعادة النظر في  يع ما يتعلق بوجود الإنسلالاان وطرق 

، ومن خلال ما سلالالالالالالابق يتضلالالالالالالا  معك أنسلالالالالالالانة الوحي عند أصلالالالالالالاحاب هذه  (1)الفهم والتأويل... 
النزعة، فهي تعني  ويل كل ما هو إلهي إلى إنسلالالااني، وتفسلالالاير كل ما له صلالالالة بالسلالالاماء عل  أنه 
منتج بشلالالاري خالا، وهي تعني بتعبير  خر: قطع الصلالالالة بين السلالالاماء والأرض، فلا قداسلالالاة ولا  

ة، الكل منتج بشلالالالالالالالاري  تج عن قوة ليلة النب،                                     عصلالالالالالالالامة لوحي إلهي، سلالالالالالالالاواء كان قر    أو سلالالالالالالالان
 ومرتبط بواقع النب الذي نشأ فيه.  

ولا شك أن تصوير الوحي بهذه الصورة فيه تأثر كبير بكلاو إسبينوتا، فقد وا  حسن حنفي، 
في تعليقه عل  رسلالالاالة إسلالالابينوتا في اللاهوت والسلالالاياسلالالاة: أن النبوة عنده: لرد انطباعات حسلالالاية  
                                                                                  تتعلق بالخيال الذي يكو ن به النب الصلالالالالالالالالالالالالاور الحسلالالالالالالالالالالالالاية، فالنبوة لا تتطلب ذهن ا كاملا  بل خيالا   

                                                                               صلالالالالاب ا، وهي تنقسلالالالالام إلى مسلالالالالاتويين: مسلالالالالاتوى رأسلالالالالاي: متعلق بتفسلالالالالاير النبوة تفسلالالالالاير ا ميتافيزيقي ا  خ
                                                                                افتراالالالالالالالالالالاي ا، وهذا المعك يجهله إسلالالالالالالالالالابينوتا، لأن النبوة فيه تتعدى حدود الفهم الإنسلالالالالالالالالالااني، إذ هي 
موالالالالالالاوع اللاهوت الخاص، والمسلالالالالالاتوى الثاني أفقي: و ثل الجانب الموالالالالالالاوعي للنبوة، وهو الذي 

                                     ، والنبوة بهذا المعك لا  تلف كثير ا عما  (2)ع معرفته من خلال مرويات الكتاب المقد نسلالالالالالالالالالاتطي
ا بكلاو بعك                                                                             سلالالالالالالالابق تقريره من كلاو أركون وحسلالالالالالالالان حنفي ونصلالالالالالالالار أبو تيد، الذين تأثروا أيضلالالالالالالالا 
المسلاتشلارقين في  أن النبوة عل  إطلاقها تصلادر عن الخيال الخصلاب، والإلهاو القريب من الشلاعور  

، وما أشلالالالالالالالالالالالالالابه هذا بكلاو بعك كفار قريش،  (3)بدرجة أكه من صلالالالالالالالالالالالالالادورها من العقل النظري 

 

 م.  2001، دار الساقي، بيروت، لبنان، 1، ط19معارك من أجل الأنسنة، محمد أركون، ص  (1)
، ونبوة محمد صلى الله عليه وسلم، في الدراسات  229اسبينوزا، صرسالة في اللاهوت والسياسة، انظر:  (2)

 ، الجزائر.  1باتنة-، رسالة دكتوراه مجاز بجامعة لحاج لخضر190الحداثية للدين، نبيل سيساوي، ص
، وزارة الأوقاف  1، ترجمة وقراءة نقدية د. رضا محمد الدقيقي، ط12، ص2القرآن، تيودور نولدكه، ج تاريخ (3)

 .  م2009-ه 1430والشؤون الإسلامية، قطر، 
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ر  الذين قالوا عن القر ن الكريم لما ةعوه:                                    إ ن  ه ذ ا إ لا  قلا و ل  ال ب شلالالالالالالالا 
      ب ل     وقول بعضلالالالالالالالاهم:،  (1)

ل  الأ  و ل ون   و  ب ل  اف تر  اه  ب ل  ه و  شلا اع ر  فلا ل ي أ ت ن ا ي ي ة  ك م ا أ ر سلا                                                                                                               ق ال وا أ الا غ اف  أ ح لا 
فالقول ببشلارية  ، (2)

                                                                               الوحي ليس جديد ا عند هؤلاء، إنهم كسلالالالالاابقيهم، ان رد عليهم القر ن الكريم بالتحدي الأعظم 
                                                                                                             قلا ل  ل ة ن  اج ت م علا ت  الإ  ن س  و الج  ن  ع ل   أ ن     ت وا بم  ثلا ل  هلا ذ ا ال ق ر  ن  لا     ت ون  بم  ث للا ه   ﴿  عل  مر التلااريخ:

 إن الوحي الإلهي لا  اري في إعااته إلا كل أفاك أثيم.  ،  (3)﴾                                           و ل و  ك ان  بلا ع ض ه م  ل بلا ع ك  ظ ه ير ا
كل الأ جيل لقد تمادى هؤلاء في غيهم فزعموا أن القر ن الكريم الذي هو وحي إلهي، هو:  ك

                                                                             ليس إلا لاتات عالية تتكلم عن الوالالالالالالالالالاع البشلالالالالالالالالاري. إن هذه المجاتات لا  كن أن تكون قانو   
بإمكانية  ويل هذه التعابير   –اعتقاد الملايين –                                          واالالالالالالالالالالاح ا، وأما الوهم الكبير فهو اعتقاد النا  

 .(4) لى قانون شغال وفعال ومبادل محددة تطبق عل  كل الحالات وفي كل الظروفإالمجاتية 

ولا شلالالالاك أن هذا الكلاو ما هو إلا هدو للإسلالالالالاو ولأصلالالالاوله، التي تسلالالالاتمد قيمتها من السلالالالاماء، 
ومن مصلالالالالادرها الإلهي المقد ، أما هؤلاء فإنهم يسلالالالالاعون إلى أنسلالالالالانة الوحي الإلهي بنزع القداسلالالالالاة 
عنلاه، حتى يتحول إلى منتج بشلالالالالالالالالالالالالالاري، وأقلال ملاا يقلاال عن فكرتهم هلاذه: إنهلاا ثورة عل  الثوابلات  

طيم لأركلاان الإسلالالالالالالالالالالالالالالاو وقواعلاده، وكلال هلاذا باسلالالالالالالالالالالالالالاتخلاداو المنلااهج الغربيلاة، التي لفظهلاا اللادينيلاة، و 
 الغرب نفسه، والتي لا تتفق بأي حال مع الإسلاو.   

 وبناء عل  هذا فإن أصحاب هذه النزعة يسعون إلى  قيق هدفين رئيسيين:
أنسنة النبوة بتحويلها من مصدرها إلهي إلى إنساني، ونقلها من دائرة الهدف الأول:   -

الاصطفاء والاختيار الإلهي إلى دائرة الكسب والاجتهاد البشري، بحيث تصب  النبوة  
 ظاهرة من نتا  الواقع الذي يعيشه النب وتفراه الظروف والحاجة الملحة للنبوة. 

 

 (.  25سورة المدثر، آية: ) (1)
 .  (5، آية: )نبياءسورة الأ (2)
 .  (88، آية: )سراءسورة الإ (3)
 .  299تاريخية الفكر العربي، محمد أركون، ص (4)
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الهدف الثاني هو: أنسنة الوحي الإلهي الذي هو الركن الثاني للنبوة وعمادها، فإذا نقلنا  -
                                                                           نسبة الوحي الإلهي إلى الإنسان فقد الوحي الإلهي قداسته، وأصب  منتا ا بشريا ، ينطبق 

 عليه ما ينطبق عل  أي كلاو بشري  خر، من الأخذ والرد والنقد والتقويم. 

هذه هي فكرة أنسنة النبوة التي يسع  إلى  قيقها أصحاب هذه النزعة، وعل  هذا النحو ساروا  
 في أنسنة أمور المعاد السمعيات كما سيتض  في المطلب ا،ن. 

 المطلب الثالث: أنسنة السمعيات، أو الأخرويات
المقصود بالسمعيات هنا: كل ما لا يدرك إلا عن طريق السمع، وقد ةاها علماء الكلاو ةعيات 

                                 ا، وهي تعرف أيض ا بالغيبيات لأنه لا لا مدخل للعقل في إثباتهلتوقف معرفتها عل  السمع، ف
، وأصحاب نزعة الأنسنة ينكرون الأخرويات (1)إلا عن طريق الخه اليقيني  االإ ان بهسبيل إلى 

وما يتصل بها من مسائل  كاليوو ا،خر والبعث والمعاد والشفاعة، والصراط، والميزان، والجنة  
والنار.... ، لأنهم لا يؤمنون بالغيبيات، وهي نبتة بطريق الوحي، والوحي في نظرهم خيال، بل 

، وقد سبق (2)  ولت مع مرور الزمن إلى مقدسات  إن العقيدة كلها في نظرهم لرد أشياء متخيلة 
                                                                                           الكلاو عن أنسنة النبوة عندهم، وهم يتخذون من أنسنة النبوة طريق ا إلى إنكار الغيبيات، فالنبوة  

لا تتفاال   - عندهم-عندهم ترتبط بالمخيلة التي يشترك فيها النب وغيره، و الذوات الإنسانية  
ولو ك حتى  أخرى  إنسانية  ذات  من  أشرف  إنسانية  ذات  توجد  فلا  بينها،  ذات فيما  انت 

، فالكل في نظرهم سواء، ولا تمييز للنب عل  غيره لا في الوحي، ولا حتى في الوظيفة، (3)النب 
أي  به  يقوو  أن  الذي  كن  التبليغ  إلا  البشر  سائر  وظائف  عل   تائدة  وظيفة  للنب   فليس 

 

،  11انظر: شرح مبحث السمعيات من كتاب المواقف في علم الكلام، للإيجي، شرح: د. عبدالفتاح بركة، ص (1)
 م.  1997، ط. دار الفكر بدمشق، 301وكبرى اليقينيات الكونية، د. محمد سعيد رمضان البوطي، ص

 .  211انظر: العلمانيون العرب وموقفهم من الإسلام، مصطفى باحو، ص (2)
 .  108ص1من العقيدة إلى الثورة، حسن حنفي، ج (3)
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، وإذا تساوى النب مع غيره في الوحي والوظيفة، أصب  ما  ن به النب من معارف (1) إنسان 
                                                                               وعلوو لا تتمايز أيض ا عن معارف بقية البشر، وتصب  السمعيات التي هي معارف خارجة عن 
                                                                           طور العقل، بمثابة أساطير، لا  كن تصديقها، أو خيالا  لا حقيقة له، يقول حسن حنفي: 

تية من السنة وليست من القر ن، اا يوحي بأنها فرعية لا أصلية، نقلية لا  ومعظم السمعيات  
                                                                                   عقلية، وبالتال  كن الاستغناء عنها باعتبارها ظن ا خالص ا،  ضع لصدق الرواية، ومدى الحاجة 

، ويقول نصر أبو تيد: (2) إليها، فلو كانت مهمة في الدين تعم بها البلوى لوجدت في القر ن 
                                                                                    إن دسيد القر ن لبعك الظواهر، من قبيل الجنة والنار والملائكة والشياطين...لا يعد توصيف ا 
لعصر  الثقافي  والفضاء  يتناسب  بما  نساه  تم  خيال  لرد  هو  وإ ا  بالضرورة،  للواقع                                                                                مطابق ا 

، وعن أحاديث المعاد يقول حسن حنفي: إنها  تأن من الأحاديث الضعيفة التي لم (3)النزول 
، هكذا إذن ينظر الأنسانيون إلى السمعيات عل  أنها (4) تعتمد عليها كتب العقائد المتقدمة 

أساطير وخيال لا حقيقة له في الواقع، وأصرم من تكلم في السمعيات من أصحاب هذه النزعة 
                                                                                   وهو الدكتور/ حسن حنفي، فقد خصا لها جزء ا كبير ا من كتابه  من العقيدة إلى الثورة ، وقد 

وا  النبوات،  عل   السمعيات  في  إنكار بك كلامه  إلى  طريق ا  والوحي  النبوة  أنسنة  من                                           ذ 
السمعيات، فربط في البداية بينهما، فالسمعيات في نظره: تتمركز حول مواوعين اثنين هما: 

السمعيات أرباع  بثلاثة  عنده  المعاد  ويحظ   والمعاد،  مااي ( 5) النبوة  تمثل:  نظره  في  والنبوة   ،
الإنسانية والمعاد يشير إلى مستقبلها، والمااي والمستقبل، البداية والنهاية كلاهما جانبان للتاريخ 

 

 نفس المصدر والصفحة.   (1)
 .  475، 474ص4من العقيدة إلى الثورة، حسن حنفي، ج (2)
،  1، تعريب نهى هندي، ط22ص  نيلسون،ترإس ، حامد أبو زيد صر ن ملات في الإسلام،: تأالمنفى من  صوت (3)

 م  2015الكتب خان للنشر والتوزيع، القاهرة  
 .    408ص  4من العقيدة إلى الثورة، حسن حنفي، ج (4)
من نفس   141، ص1، وج322ص4، ج141، 140ص1انظر: من العقيدة إلى الثورة، حسن حنفي، ج (5)

 المصدر.  



  نزعة الأنسنة في الفكر العربي المعاصر وانحرافاتها العقدية
 

 

 المجلة العلمية لكلية الدراسات الإسلامية والعربية للبنين بدمياط الجديدة  
 

789 

 

 (18العدد )

، فالنبوة تشير إلى تطور الوحي في المااي، والوحي هو التاريخ، أو قل طريخ الإنسان، (1) العاو
، (2)فالنبوة ليست غيبية بل هي حسية تؤكد عل  رعاية مصاب العباد، والغيبيات اغتراب عنها

وهذا يعني أن الغيبيات بالمفهوو الإلهي مستبعدة من النبوة، لأنها في نظره اغتراب عن النبوة، 
وهذا يخرجها عن محورها الأفقي المتعلق بالإنسان، فلابد إذن من أنسنة النبوة، وأنسنة معارفها 

أو السمعيات                                                                         وعلومها )الوحي الإلهي(، وبناء  عل  هذا يصب  كل ما  ن به النب من الغيبيات  
معارف دنيوية حسية تتعلق بشؤون النا  ومصالحهم، والقول بخلاف ذلك إخرا  للنبوة عن 

الأفقي متعلق (3) محورها  حسي  أمر  أيض ا  فالمعاد  بالإنسان،  متعلق  حسي  أمر  النبوة  ولأن   ،                                                              
                                                                                    بالإنسان، وهنا يصب  القول بأن أنسنة السمعيات أمر لاتو عن أنسنة النبوة، فكلاهما  ثل جزء ا  
فالسمعيات  للعقل،  النهاية، وكلاهما لابد من خضوعه  وا،خر  البداية  الإنسان، أحدهما  من 

النقل، يقول حسن حنفي:  ومعظم   ضع لحكم العقل أي                                                         ض ا حتى وإن كانت قد وردت في 
السمعيات  تية من السنة وليست من القر ن، اا يوحي بأنها فرعية لا أصلية، نقلية لا عقلية، 
                                                                                    وبالتال  كن الاستغناء عنها باعتبارها ظن ا خالص ا،  ضع لصدق الرواية، ومدى الحاجة إليها،  

، وعن أحاديث المعاد يقول (4)تعم بها البلوى لوجدت في القر ن   فلو كانت مهمة في الدين 
،  (5)حسن حنفي: إنها  تأن من الأحاديث الضعيفة التي لم تعتمد عليها كتب العقائد المتقدمة  

ويشترط حسن حنفي لقبول السمعيات توافقها مع العقل والحس ولرى العادات، وإذا كانت 
السمعيات فوق طور العقل يعاد تأويلها بما يتفق مع العقليات، فتتحول بذلك السمعيات إلى 

 

 بتصرف يسير.   –  321ص4انظر: من العقيدة إلى الثورة، حسن حنفي، ج (1)
 .  321ص4انظر: من العقيدة إلى الثورة، حسن حنفي، ج (2)
، والمقصود بمحور النبوة الأفقي: أن النبوة بلاغ من  23ص4انظر: من العقيدة إلى الثورة، حسن حنفي، ج (3)

 .  162ص 1                                                                                النبي إلى الناس وليس بلاغا  من الله إلى النبي، انظر: من العقيدة إلى الثورة، حسن حنفي، ج
 .  475، 474ص4من العقيدة إلى الثورة، حسن حنفي، ج (4)
 .    408ص  4من العقيدة إلى الثورة، حسن حنفي، ج (5)
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، أو ربما تتحول إلى أمنيات، تظهر عندما يشعر الإنسان بالظلم والعاز، يقول حسن  (1) عقليات
حنفي عن السمعيات إنها:  تعبير عن عالم بالتمني عندما يعاز الإنسان عن عيشه بالفعل في 
عالم يحكمه القانون ويسوده العدل، ولذلك تظهر باستمرار في فترات الااطهاد وفي لحظات 

الظلم ويعم القهر، كتعويك عن عالم مثال  خذ فيه الإنسان حقه ويرفع العاز وحين يسود  
عنه  الظلم  (2)الظلم  وقت  الإنسان  إليه  يلاأ  خيال  عالم  بمثابة:  هي  عنده  فالسمعيات   ،

والااطهاد، ليعوض ما لا يستطيع  صيله في الواقع، لذا يجب داوت هذه الألفاظ،  الخلق 
اوت الحس والمشاهدة، ولا  كن استعمالها، لأنها لا تشير إلى واقع،                                                                                     والبعث والقيامة كلها ألفاظ د 

، وتتحول الجنة والنار فيها من معك أخروي (3)النا ، ولا تؤدي دور الإيصال   ولا يقبلها كل
فيه   وليس في عالم  خر يحشر  الدنيا،  والعذاب في هذه  النعيم  والنار هما  دنيوي،  فالجنة  إلى 
الإنسان بعد الموت، الدنيا هي الأرض، والعالم ا،خر هو الأرض، والجنة ما يصيب الإنسان من 

 .(4)ن شر فيها خير في هذه الدنيا، والنار ما يصيب الإنسان م
وهكذا ينتهي الإنسانيون إلى أنسنة السمعيات بحملها عل  الأساطير والخيال أو تأويلها بما يتفق  
مع العقل والحس، و ويلها إلى أمنيات يطلبها الإنسان حال شعوره بالظلم والااطهاد، وبهذا 

  ر  عن كونها ةعيات إلى خيال وأمنيات، فتصب  معاني ذهنية لا حقيقة لها في الخار . 
وأنسنة السمعيات بهذا الشكل هو إكمال لمشروع أنسنة العقيدة، وإخراجها في ثوب بشري، 
فلا فرق بين خه إلهي، وبين خه بشري، الكل في النهاية منتج بشري، وإذا كانت العقيدة منتج 
المعرفة  العقيدة عن أدوات  بشري، فهي إذن قابلة للتطوير والأخذ والرد، ولا يخر  شيء من 

 

 .    408، 400ص 4انظر: من العقيدة إلى الثورة، حسن حنفي، ج (1)
 .    533، 532ص  4من العقيدة إلى الثورة، حسن حنفي، ج (2)
                                                           ، وهذا رأى نصر أبو زيد أيضا ، فقد اعتبر كل هذه الألفاظ مجازا  121التراث والتجديد، حسن حنفي، ص (3)

، المركز الثقافي العربي،  1، ط211                                                                    والفاظا  أسطورية لا حقيقة لها في الواقع، انظر: النص والسلطة والحقيقة، ص
 م.    1995

 .    534، 533ص  4من العقيدة إلى الثورة، حسن حنفي، ج (4)
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 البشرية، فالإنسانيون لا يعترفون بالسمعيات، لأنها في نظرهم خارجة عن طور العقل والحس.

 نظرة نقدية لأنسنة العقيدة: 
العربي، وبعد أن  العالم  انتقالها إلى  بعد استعراض مفهوو الأنسنة والتعرف عل  نشأتها وكيفية 
اتض  للقارل أن أنسنة العقيدة تعني: إرجاع العقيدة إلى الإنسان، واعتبارها عمل بشري يخضع 

ولت للنقد والتعديل والمناقشة، وهذا بالطبع يؤدي إلى قطع الصلة بين السماء والأرض، فإذا   
العقيدة إلى منتج بشري، انقطعت صلة السماء بالأرض، وأصب  الإنسان هو مصدر كل شيء، 
وهذا يرد  إلى قول السفسطائيين السابق  الإنسان مقيا  كل شيء  وهو قول باطل يؤدي إلى 
نسبية الحقائق، ويهدو العقيدة ويدمرها، بل يهدو كل حقيقة، إذ لا حقيقة نبتة، ولا معيار لها 
يرجع إليه إذا اختلفت من شخا ،خر، إنها نزعة ذاتية تضع الإنسان المخلوق في غير مواعه، 
وتريد أن تؤله الإنسان ودعله مكان خالقه وفي هذا قلب للحقائق، وواع للإنسان في غير 
مواعه، فالعبد عبد والرب رب، إن هذه النزعة بوجهها القبي ، ليست وليدة البيةة العربية، وإ ا 

انحراف ا فكريا  عن ه نزعة تمثل  نبتة خبيثة لها جذور وأصول قد ة من عصور لتلفة، فهي                                                                               ي 
الفطرة، ظهرت جذورها في عصور متقدمة، ثم انتقلت إلى العالم العربي، عن طريق عدة عوامل، 
أهمها الضعف الذي اعترى الأمة الإسلامية في عصورها المتأخرة، وقد وجدت هذه النزعة صداها 

                                                                              بعك المفكرين العرب، الذين وجدوا فيها منفذ ا للتشكيك في الدين، والتحلل من تبعاته لدى  
وتكاليفه، وقد استخدموا فيها عدة أدوات ساعدتهم عل   قيق أهدافهم، مثل: تمييع المعك 
التعامل مع هذه القراءات   المقصود من النا الديني، والقول بتعدد القراءة للنا الواحد، ثم 

نتقائية بحيث  خذون منها ما يخدو أهدافهم، ثم استبدال المعك الصحي  للنا بمعك بطريقة ا
، ليصلوا في النهاية إلى (1) خر باطل غير صحي ، إلى  خر ما اعتمدوا عليه من وسائل وأدوات

 

،  1، ط289-280انظر: الحداثيون العرب في العقود الثلاثة الأخيرة: دراسة نقدية، د. الجيلاني مفتاح، ص (1)
م، والأنسنة..الماهية والمناشئ والمباني..عرض ونقد، فؤاد صالح الشحماني،  2006 -ه1427درا النهضة، 

= 
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أنسنة العقيدة، وعن طريق هذه النزعة يصلون إلى ما يريدون من نزع القداسة عن النصوص 
الدينية، والجرأة عل  الوحي الإلهي، ومحاولة إظهاره في صورة منتج بشري، يخضع للنقد والمناقشة 

 والتعديل، ومن ثم لا حر  في قبوله وعدو قبوله. 
                                                                                   و كن القول بأن هذه النزعة ليست مذهب ا فلسفي ا بقدر ما هي خلفية فكرية لعدد من المذاهب 
والنظريات المادية كالليهالية، والعلمانية، والماركسية، وغيرها من المذاهب المادية الإلحادية، التي 

لدهرية الذين تهدف إلى القضاء عل  الدين واستبداله بالفلسفة المادية، فهم أشبه ما يكون با
ي  إ لا  ح ي اتلا ن ا الد نلا ي ا    وت  و نح  ي ا و م ا يلا ه ل ك ن ا إ لا  الد ه ر  ﴿حك  القر ن الكريم قولهم:  

                                                                                و ق ال وا م ا ه 
                
 .(1)﴾                                                          و م ا له  م  ب ذ ل ك  م ن  ع ل م  إ ن  ه م  إ لا  ي ظ ن ون  

                                                                                 وقد اتض  أيض ا بعد مطالعة  اذ  من انحرافات نزعة الأنسنة في العقيدة، أن من أهم الأمور 
التي جعلت أصحاب هذه النزعة في العالم العربي يسعون إلى تطبيقها في الشرق، يرجع إلى الربط  
بين  لف الشرق وتقدو الغرب، ومن ثم لا تقدو للشرق إلا بسلوك مناهج الغرب، والسير عل  
طريقهم، لقد نسي هؤلاء أن ظهور الأنسنة في العالم الغربي له ارتباط وثيق بطبيعة الدين عند 
الغرب، فقد ظهرت مشكلات حقيقية في الكتاب المقد  عند المسيحيين، مع تسلط رجال 
الدين والكنيسة عل  النا ، وكلها إشكالات أسهمت بشكل واا  وصري  في ظهور الأنسنة  

الع  مرتبط بما يسم  عصر الإصلام وانتشارها في  الأنسنة ونشأتها عندهم  الغربي، فظهور  الم 
الديني وعصر النهضة في القرنين الخامس عشر والساد  عشر، وهذا الإصلام كانت له نتائج  
كبيرة عل  الدين في الغرب، أهمها التخلا من التبعية الدينية المتمثلة في سلطة رجال الدين  

وحي والنبوة بسبب التفسيرات الخاطةة التي أملتها عليهم الكنيسة وألزمتهم  والكنيسة، فنفروا من ال 
بها رغم لالفتها للواقع، ونفروا من الدين، وربما وصل هذا النفور إلى عداء وتنكر، وقد حاول 

 

م، السنة الرابعة، مؤسسة الدليل للدراسات والبحوث  2021، مجلة الدليل، العدد الثاني، سنة  127-125ص
 العقدية.    

 (.  24سورة: الجاثية، من الآية: )  (1)
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البعك الانتقاو من الكنيسة ورجال الدين بالاداه نحو المادية والإلحاد، ولم يسمحوا لأنفسهم  
، وحلت                                                                                   بسبب هذا الواع أن يبحثوا عن الحق، بل لم يكن لديهم قابلية للنظر في أي دين أصلا 
، العلمانية، والتي من أدواتها الأنسنة محل الدين، وأصب  الإنسان هو مواع اهتمامهم الأول

وهو محور الكون ومركزه، وقد حاول البعك نقل هذه التاربة إلى الشرق، ونسي هؤلاء أن الواقع  
                                                                          في الشرق والمصدر لتلف تمام ا عن الغرب، فما حدف في أوروبا اد العلم والعلماء حدف 
                                                                          اده في الإسلاو، فليس في الإسلاو تعارض بين العلم والدين إطلاق ا، و كن القول بأنه: لا 

د حقيقة علمية واحدة تتعارض مع الإسلاو، كما أن الإسلاو لم يصادر عل  العقل، ولا توج
عل  أحكامه، بل جاء الإسلاو، ليصح  المسار للعقل، ويعلي من قيمته ويؤكد عل  مكانته  
دور  يغفل  ولم  والعلماء،  العلم  العلوو والمعارف، وقد رفع الإسلاو من شأن  ودوره في  صيل 

                   و ل ق د  ك ر م ن ا ﴿ه، فقد كرو الله الإنسان ورفعه فوق كثير من المخلوقات، قال تعالى:  الإنسان وأهميت
ا  ن   ع ل   ك ث ير   و ف ض ل ن اه م   الط ي  ب ات   م ن   و ر ت قلا ن اه م   و ال ب ح ر   ال ه     في   و و  ل ن اه م   خ ل ق ن ا                                                                                                                        ب ني   د و               

 .(1)           تلا ف ض يلا  
وقد اهتم الإسلاو باحتياجات الإنسان الروحية والبدنية، وطلب منه أن يعمل عقله فيما وهبه 
من نعم وفيما حوله من للوقات، ولم يصادر عليه في علم ولا معرفة، كما أن الإسلاو لم يجعل 

فكل هذه الأمور ،  (2)﴾                                            و ق ال  ر ب ك م  اد ع وني  أ س ت ا ب  ل ك م  ﴿ وساطة بين العبد وربه، قال تعالى:  
لم تتحقق في اليهودية ولا في النصرانية، فلا لال إذن للمساواة بين واقع النصرانية، وبين واقع 
الإسلاو،  والعلم عل   الدين  بين  العداء  الغرب من  يقا  ما وقع في  أن  ولا  كن  الإسلاو، 

أن الوحي أو الكتاب                                                                 فالأسباب والدوافع لتلفة تمام ا عن التي وجدت في البيةة الغربية، كما  
النصرانية مشكوك في صحته ونسبته، والكتاب المقد  عندهم لا يخضع  العقيدة  المقد  في 
لمعايير النقد العلمي، وبالتال فإن محاولة تطبيق نزعة الأنسنة في الإسلاو هي محاولة فاشلة، وليس 

 

 (.  70سورة الإسراء، الآية: )  (1)
 (..  60سورة غافر، من الآية: )  (2)
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من العقل نقل الصراع القائم في الغرب بين العلم والدين، إلى الشرق، لأن واقع الشرق والبيةة  
                               الإسلامية لتلفة تمام ا عن الغرب.

،  (1)لقد كانت نزعة الأنسنة في الغرب ترى أن الاعتقاد في الله  شن عن اعف الإنسان وفقره 
لهذا دعت إلى  رير الإنسان و ليصه من هذا الضعف ومن كل سلطة عليه، بحيث يصب  
لنفسه معايير الخطأ والصواب، وبالتال ليس   الإنسان هو معيار كل شيء، وهو الذي يضع 
للدين ولا للإله في نظرهم أي سلطة عل  الإنسان، ونزعة الأنسنة هذه هي التي ستحقق لهم  

، لأنها نزعة تقوو عل  أن تأكيد وجود الإنسان يتطلب نفي -هة نظرهم من وج-هذه الر ية  
 . (2) وجود الله تعالى، ونفي وجود الله تعالى لا يتم إلا بتأكيد الإنسان 

وواع  للحقيقة،  قلب  وهذا  تعالى،  عن الله  بديلا   الإنسان  النزعة  هذه  أصحاب  جعل                                                                          وقد 
                                                                             للمخلوق في غير مواعه، فالعبد عبد والرب رب، ولا  كن أن يصير المخلوق المحتا  بديلا  عن 

                                        الخالق، تعالى الله عما يقولون علو ا كبير ا.  
                                                                              لقد غفل هؤلاء أيض ا عن أن الإنسان لم يكرو في أي دين مثل ما كرو في الإسلاو، وأين مكان 
تطبيقها وعملت عل  نشرها، من  تبنت  التي  البلاد  النزعة من خلال واقع  الإنسان في هذه 
مكانته في الإسلاو، لقد حافظ الإسلاو عل  صورة الإنسان السوي الذي جاء ليعمر الكون، 

خريبه، ونهب خيراته، كما فعل الغرب والاستعمار مع الدول الضعيفة، وبرغم كل هذه ولم  ت لت 
المساول لنزعة الأنسنة ودعاتها في الغرب،  ر  طائفة من الحداثيين العرب الذين غفلوا عن كل 
الدين، وإبعاد كل أشكال  العربي، وإعادة قراءة  العالم  بتطبيق الأنسنة في  تنادي  التاريخ،  هذا 

طة عن الإنسان، و رره من كل القيود الدينية، لأنه سيصب  معيار كل شيء، يقا  عليه السل
كل شيء، ولا يقا  هو بأي شيء، فهو أعل  ما في الوجود، وليست هناك سلطة أعل  منه،  

 

 .  87انظر: أصل الدين، فيروبارخ، ص   (1)
، تقديم د. علي جمعة،  440، د. عبدالقادر محمود الحسين، صمعايير القبول والرد لتفسير النص القرآنيانظر:   (2)

 م.  2012 - ه1433، دار الغوثاني للدراسات القرآنية، دمشق، سوريا، 2ط
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ومن أجل هذا سع  هؤلاء إلى كسر كل الحواجز التي  د من سلطة الإنسان ومكانته، وأول 
                                                                                هذه الحواجز في نظرهم هي سلطة العقيدة، فالإنسان بدلا  من أن يكون خااع ا للعقيدة،  ضع 
العقيدة له، وذلك بأنسنة العقيدة، وأنسنة مصدرها الذي هو الوحي، ونزع القداسة عنه، واعتباره 

                                                                                       تا ا ثقافي ا داوته الزمن، وبهذا يتحقق لهم ما أرادوا من  رير الإنسان من كل أشكال التبعية.من
                                                                             إن هدف الأنسانيون العرب وغايتهم لا  تلف كثير ا عن غاية وأهداف الغرب، فالهدف واحد 
عند الجميع، ألا وهو إقصاء الدين، واستبداله بأي فلسفة مادية إلحادية، ولخداع النا  والتمويه 

العل  هدفهم هذا لجأ هؤلاء إلى بعك المصطلحات، مثل:   الدين،  ،عقيدةأنسنة   أو أسطرة 
 وكلها مصطلحات حداثية لا أصل لها في الإسلاو. 
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 الخاتمة وأهم النتائج 
بعد استعراض مفهوو الأنسنة والتعرف عل  نشأتها وكيفية انتقالها إلى العالم العربي، وبعد استعراض 

  اذ  من انحرافاتها العقدية  كن الإشارة إلى أهم النتائج في هذا البحث: 
عل   -1 تقوو  نزعة  إنها  للوجود، حيث  قاصرة  نظرة  عل   قائم  الأنسنة  نزعة  مفهوو  أن 

الإنسان فقط، وتستبعد الخالق، وهذا خلل كبير فهي ر ية أحادية،  الف الواقع الذي 
 يدل عل  وجود خالق وللوق.

اتض  من خلال هذه النزعة أنها تقوو عل  إشكالية كهى، ألا وهي التشكيك أو عدو  -2
 الاعتراف بعالم الغيب، ومن ثم فهي تسع  إلى القطيعة بين السماء والأرض. 

الإشكالية الأخرى هي إشكالية تقديس العقل في صورة الإنسان، وهو نوع من القداسة  -3
 تصل إلى تأليه الإنسان في بعك الأحيان. 

                                                                    اتض  من خلال البحث أن حسن حنفي هو أكثر تمسك ا وتصريح ا بالأنسنة من أركون  -4
 ونصر أبو تيد، وهو أواحهم في تطبيقها لها عل  أصول العقيدة، ومن ثم فهو أخطرهم.  

من مداخل التشكيك في الدين ونزع القداسة عنه هو أنسنة العقيدة، وذلك بتحويل  -5
مصدرها من الإلهي إلى البشري، وذلك حتى  كن التعامل معها عل  أنها من كلاو 

 البشر الذي يخضع للنقد والنقا .

قطع                                                                  أيض ا اتض  من خلال البحث أن من أهم أهداف نزعة الأنسنة الأساسية هو:   -6
الصلة بين السماء والأرض، لأنه لن يتم لهم أنسنة العقيدة إلا بقطع هذه الصلة، ومن 

 ثم كان العمل منهم عل  قطع هذه الصلة. 

                                                                       اتض  أيض ا من خلال البحث أن من أهم أسباب أنسنة العقيدة عند من قال بها من  -7
التأثر بالفكر الاستشراقي، وبما كتبه المستشرقون الذين اهتموا  المعاصرين العرب، هو 
بدراسة الإسلاو، وكان هدف أكثرهم هو التشكيك في الإسلاو وإنرة الشبهات، بما 

 قيدتهم، ويبعدهم عنها. يضعف ثقة المسلمين في دينهم وع 
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                                                                            من أهداف أصحاب هذه النزعة أيض ا ربط النبوة بالواقع الذي ظهر فيه النب، وبالتال  -8
إذا اختلف الواقع، فلا حاجة للنبوة، وهذا تفسير باطل لا يناسب جلال النبوة ومقامها، 
ثم هو تقول عل  الله تعالى بغير علم، فالله تعالى هو الذي يعلم متى يحتا  النا  إلى 

 بحانه من يختار للنبوة.النبوة ويعلم س
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