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ABSTRACT: The research deals with the status of the mosque in Islam as the House of
Allah, as mentioned in many Quranic verses. Allah attributes it to Himself as an honor to
it, emphasizing its sanctity, the prohibition of violating it, and the command to purify it.
This esteemed status that the mosque holds in Islam, as affirmed by the Holy Quran, has
become rooted in the consciousness of Muslim community. Therefore, they have been keen
on building and constructing them. This is also what the Muslims who moved to live in
Germany did. In the beginning, they established a small number of mosques, numbering six
or seven at most, until the beginning of the 1960s. However, the number of mosques
gradually increased following the migration of Muslim workers to Germany in the 1960s,
reaching today approximately more than 2,500 mosques. Therefore, the construction of
mosques is not merely seen as the establishment of houses of worship to pray in, as a
Muslim is able to perform prayers anywhere, but rather it is understood in the context of
their status in the Holy Quran and the Prophetic tradition. Numerous texts encourage the
development of mosques, both physically through building and spiritually through prayer.
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0. Einleitung

Die Moscheen nehmen im Koran eine grolle Bedeutung ein. Gleichzeitig ist
bemerkenswert, dass die Zahl der Moscheen in Deutschland zunehmend wéchst.
Diese Arbeit fragt daher, inwieweit diese Stellung im Koran ein Einflussfaktor auf
die Verbreitung von Moscheen in Deutschland ist und wie stark die Muslime in
Deutschland davon beeinflusst werden. Diese Studie zeichnet sich dadurch aus,
dass sie nicht nur die religiose Stellung der Moschee im Koran behnadelt, sondern
auch einen aktuellen Bezug herstellt, indem sie die Verbreitung von Moscheen in
Deutschland mit dieser Stellung verbindet. Diese Forschung folgt der deskriptiv-
analytischen Methode. Dabei werden einige Verse, in denen die Moschee genannt
wird, analysiert. Aulerdem kommt dieselbe Methode zum Einsatz, um die
Geschichte der Moscheen und ihre Verbreitung in Deutschland zu analysieren. Es
wird auch darauf hingewiesen, dass die in der Forschung verwendeten Koranverse
auf der Ubersetzung von ‘Abdullah Frank Bubenheim und Dr. Nadeem Elyas
beruhen.!

Die Moschee ist das Haus Allahs, in dem gemeinschaftliche Gebete stattgefunden
werden. Das Wort wird sprachlich und terminologisch wie folgt definiert. Az-
Zarkaschi berichtete, dass das Wort ,, Masdschid“ verwendet wird, wenn der
Buchstabe ,,Dschim* (z) mit Kasra (kurzem i-Laut) (2>+) ausgesprochen wird, um
den Ort der Niederwerfung zu bezeichnen. Wenn das Wort aber mit Fatha (kurzem
a-Laut)(2>-) ausgesprochen wird, bezieht es sich auf die Stirn, auf der sich jemand
beim Niederwerfen abstiitzt.? In Mu‘dscham al-Lugha al-‘Arabiya al-Mu asira
wurde auch erwéhnt, dass das Wort Masdschid vom Verb sadschada (ask)
abgeleitet ist und es hat drei Bedeutungen. Zunéchst bedeutet das Wort, die Stirn
auf den Boden als Zeichen von Demut oder Verehrung zu legen. Die zweite
Bedeutung bezieht es sich darauf, zu beugen oder zu unterwerfen. Die dritte
Bedeutung ist das Verrichten des Gebets.®Es wurde auch vom gleichen Verb
sadschada (25) laut Ibn Manzir, ‘Umar und andere das Wort as-Sadschada (535241
abgeleitet und es hat zwei Bedeutungen. Die erste Bedeutung bezieht sich auf den
Abdruck der Stirn auf dem Boden wegen des Gebets. Deshalb wurde in der
Auslegung der Masadschida in diesem Vers ,,Und die Gebetsstitten gehdren doch

! Qur'an al-karim - der edle Koran: https://islamische-datenbank.de/quran-koran, abgerufen am
07.10.2024.

2Vgl.: Az-Zarkaschi, Muhammad. I'1am as-Sadschid bi-Ahkam al-Masadschid. Kairo: Ministerium
fur religidse Stiftungen, 4. Auflage, 1416 n. H. - 1996 n. Chr., S. 26.

3Vgl.:‘Umar, Ahmad u. a.: Mu‘dscham al-Lugha al-Arabiya al-Mu‘asira. Kairo: ‘Alam al-Kutub, 1.
Auflage, 1429 n. H./2008 n. Chr., S. 1034.
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Allah....* (72:18) erklart, dass dieses Wort die Korperteile beschreibt, die die
Menschen beim Niederwerfen benutzen, ndmlich: Stirn, Nase, Hande, Knie sowie
FuBe. Die zweite Bedeutung bezieht sich auf etwas, das man fur das Beten
bereitlegt. Es handelt sich dabei um einen kleinen Teppich, auf dem der Mensch
betet.! Es wird deutlich, dass Bezeichnung fiir die Moschee mit der Niederwerfung
im Gebet verknipft ist. Az-Zarkaschi erkldart dies, indem er sagt: ,,Das
Niederwerfen ist die vornehmste Gebetsbewegung, da der Diener seinem Herrn am
nachsten steht. Deswegen wurde der Name des Ortes aus dieser Handlung
abgeleitet”.2 Az-Zarkaschi bezeichnete den ,,Ort“ die Moschee, weil der Mensch
im Zustand der Niederwerfung (sudschud) sich vollstandig Allah unterwirft, wie
Allah im Koran sagt: ,,Diejenigen, die bei deinem Herrn sind, sind nicht zu
hochmutig dazu, Ihm zu dienen; sie preisen Ihn und werfen sich vor Thm nieder**
(7:206). Al-Wahidi kommentierte diesen Vers, indem er sagte, dass die Engel, die
iiber den Menschen stehen, Allah ehren und loben, ohne dabei hochmiitig zu sein.®
Aus diesem Grund steht die Moschee fir Bescheidenheit und zeigt den Zustand des
Menschen, wenn er sich niederwirft. Als Terminus technicus hat Az-Zarkaschi die
Moschee folgendermafen definiert:

,,» jeder Ort auf der Erde ist ein Gebetsplatz, basierend auf der Aussage
des Propheten ,.Die Erde wurde mir als Gebetsstitte gemacht. Al-
Qurtub1 erkldrte, dass dies eine besondere Gabe Allahs an den
Propheten sei, wahrend den Propheten vor ihm das Gebet nur an

bestimmten Orten wie Synagogen und Kirchen gestattet war**.

Az-Zaid ‘Abd al-Karim kommentierte, dass die Moschee jeder Ort auf der Erde ist,
an dem das Gebet erlaubt ist. Aber er flgte hinzu, dass es gesagt wurde, dass diese
Definition fur das unbestimmte Wort Masdschid (a>) gilt und nicht fur das
bestimmte Wort al-Masdschid (2>«ll). Um diesen Unterschied zwischen Masdschid
und al-Masdschid zu verdeutlichen, kann der Unterschied aus dem folgenden
Koranvers abgeleitet werden: O Kinder Adams, legt euren Schmuck bei jeder
Gebetsstitte an... (7:31) und in der Aussage des Propheten ,, Betritt jemand von
euch die Moschee, soll er zwei Rak’as verrichten, bevor er sich setzt®>*“. Da die

1vgl.: Ibn Manztr, Muhammad bin Makram: Lisan al-‘Arab. Band 3. Beirut: Dar Sadir, 3. Auflage,
1414 n. H., S. 205; Vgl. ‘Umar, Ahmad u. a.: Mu‘dscham al-Lugha al-‘Arabiya al-Mu ‘asira, Ebd.,
S.1034.

2 Az-Zarkaschi, Muhammad. I'1am as-Sadschid bi-Ahkam al-Masadschid, Ebd., S. 28.

3Vgl.: al-Wahidi, Aba al-Hasan: al-Wasit fi Tafsir al-Qur’an al-Majid. Beirut: Dar al-Kutub al-
‘Ilmiya, 1. Auflage, 1415 n. H./1994 n. Chr., S. 442.

4 Az-Zarkaschi, Muhammad. I'1am as-Sadschid bi-Ahkam al-Masadschid, Ebd., S. 27.

5 Sahth al-Buhari, Band 1, Nr. 433.
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Zierde, die im Sinne von Sauberkeit und Kleidung gemeint ist, fiir das Gebet an
jedem Ort erforderlich ist, jedoch das Gebet von zwei Rak'ahs als Begrifiung der
Moschee nur fiir die Moschee erforderlich ist.! Darum gilt die Moschee als Platz,
wo sich Leute treffen, um das Gemeinschaftsgebet zu verrichten. Und al-Zarkaschi
meinte hierzu: ,,Die gangige Praxis hat die Moschee als den Ort festgelegt, der fir
die fiinf taglichen Gebete vorbereitet ist“?. Deshalb kann eine Person das Gebet
uberall verrichten, doch die Moschee bleibt das Haus Allahs, der Ort des
Gottesdienstes bzw. Gemeinschaftsgebets im Islam. Allah nennt im Koran die
Gebaude des Gottesdienstes, darunter auch Moscheen, indem Er sagt: ,,..Und wenn
Allah nicht die einen Menschen durch die anderen abgewehrt hatte, so waren
firwahr Monchsklausen, Kirchen, Bethduser und Gebetsstatten zerstért worden, in
denen Allahs Name hiufig genannt wird....(22:40)‘ .

1. Die Stellung der Moschee im Koran

Die hohe Stellung der Moschee erscheint in vielen Koranversen sowie in
prophetischen Uberlieferungen und diese hohe Stellung zeigt sich folgendermaRen:

a) Die Zuordnung der Moscheen zu Allah

Ibn Dscharin, al-Qahtani und ad-Dawsart berichteten, dass Allah die Moscheen sich
selbst hinzugefugt und sie sich selbst zugeschrieben hat, um sie als Orte der
Anbetung zu ehren. Diese Zuordnung ist eine Auszeichnung und ein VVorzug fur die
Moscheen, obwohl alle Orte und alles, was sie enthalten, im Besitz Allahs sind.
Doch die Moscheen haben eine besondere Stellung, da sie mit der Anbetung
verbunden sind.®> Al-Qahtani stiitzte sich auf die Aussagen im Kommentar zur
'‘Agidah al-Tahawiyyah und al-Kawashif al-Jaliyya ‘an Ma‘ani al-Wasitiyya li-s-
Salman, dass alles, was von den Geschopfen und Dingen zu ihm hinzugefiigt wird
z.B. das Haus, das Kamel, der Diener, der Gesandte oder der Geist, stellt eine
Hinzufligung des Geschdpfes zu seinem Schopfer dar. Dies fordert eine Wirde, die

1Vgl.: az-Zaid, Zaid ‘Abd al-Karim: Wazifat al-Masdschid fi al-Mudschtama‘. In: Madschallat
Dschami‘at al-Imam Muhammad bin Sa‘td al-Islamtya, Ausgabe 11, 1415 n. H, S. 24-25.

2 Az-Zarkaschi, Muhammad. I‘1am as-Sadschid bi-Ahkam al-Masadschid, Ebd., S. 28.

3Vqgl.: Ibn Dscharin, ‘Abd al-Rahman: Fusiil wa Masa’'il tata‘allaq bil-Masadschid. Saudi-Arabien:
Ministerium fir Islamische Angelegenheiten, Stiftungen, Einladungen und Erziehung, 1419 n.H. , S.
4; Vgl.: al-Qahtani, Sa‘id: al-Masaschid: Mathiim, Fada’il, Ahkam, Huqiiq wa-Adab fi Daw’ al-
Kitab wa-s-Sunna. Riad: Matba‘at Safir, 1421 n. H., S. 9,10; Vgl.: ad-Dawsari, ‘Abdallah: al-
Masdschid T Daw’ al-Qur’an al-Karim. Misr: Madschallat ad-Dirasat al-‘Arabiyya (Kullfyat Dar al-
‘Ultim, Jami‘at al-Minya), Ausgabe Nr. 27, 2013, S. 265.

Bulletin of The Faculty of Languages & Translation 405 Issue No. 29, July 2025


https://www.arabdict.com/de/deutsch-arabisch/g%C3%A4ngige+Praxis

dieses Hinzugefiigte von anderen Geschépfen unterscheidet. ' Und die
Zuschreibung von Moscheen an Allah tragt unterschiedliche Bedeutungen:

Hinweis auf den Monotheismus

Die Anbetung in den Moscheen gilt einzig und allein Allah und sie darf keinem
anderen gewidmet werden.? Nach Muhammad Khalil Malakawi gibt es drei Arten
des Tawhid und er sie wie folgt erwéhnt:

In Bezug auf Seine Einzigartigkeit in der Schépfung, dem Unterhalt und
der Verwaltung wird er als Tawhid al-Rubiibiya bezeichnet, in Bezug
auf Seine Einzigartigkeit in den Namen und Attributen wird als Tawhid
al-Asma’ wa al-Sifat bezeichnet und in Bezug auf das alleinige Anrecht
auf Anbetung wird als Tawhid al-Ultihiya oder Tawhid al-‘Ibada und
Tawhid des Handelns bezeichnet.?

Tawhid al-Ulthiya bzw. der Monotheismus der Gottheit zeigt sich im Koranvers:
,,und die Gebetsstatten gehdren doch Allah; so ruft neben Allah niemanden an‘
(72:18). Und in Tafsir at-Tabari sagte Abu Ja‘far ,,gesellt ihm dabei nichts bei,
sondern seid monotheistisch und widmet ihm eure Anbetung.‘‘* Al-Qurtubi sagte
auch bei der Auslegung des Verses, dass dies eine Ruge fur die Polytheisten
aufgrund ihres Gebets an andere als Allah in der Heiligen Moschee ist®, denn sie
stellten Gotzenbilder in die Heilige Moschee und beteten sie gemeinsam mit Allah
an®. Daher sind Moscheen dem Gedenken und der Anbetung Allahs gewidmet.
Tawhid al-Uliihtya bedeutet:

1vgl.: Ibn Abi al-‘Izz al-Hanafi, Sadr al-Din Muhammad: Sharh al-‘Aqida al-Tahawiya. Band 2.
Beirut: Maktabat al-Risala, 10. Aufl., 1417 H./1997 n. Chr., S. 564. Vgl.: as-Salman, ‘Abd al-‘Aziz:
al-Kawashif al-Jaliyya ‘an Ma‘ani al-Wasitiyya. as-Su‘tidiyya: Ri’asat Idarat al-Buhth al-‘Tlmiyya
wa al-Ifta’ wa ad-Da‘wa wa al-Irshad, 11. Auflage, 1982, S. 442. In: al-Qahtani, Sa‘id: al-
Masaschid, Ebd., S. 9.

2Vgl.: Ibn Dscharin, ‘Abd al-Rahman. Fusiil wa Masa'il tata‘allaq bil-Masadschid. Ebd., S. 4; Vgl.:
az-Zaid, Zaid ‘Abd al-Karim: Wazifat al-Masdschid fT al-Mudschtama‘. Ebd., S. 4; Vgl.: as-Sadlan,
Salih: Al-athar at-tarbawt li-l- Masdschid. Jami ‘at al-Imam Muhammad bin Sa‘td al-Islamiyya, S. 4
und vgl.: al-‘Urfag, Muhammad: al-Mashra* wa al-Mamna® fi al-Masschid, S. 6. In: al-Qahtant,
Sa‘1d: al-Masaschid, Ebd., S. 10.

3 Malakawi, Muhammad: ‘Agqidat at-Tawhid fi al-Qur’an al-Karim. Saudi-Arabien: Maktabat Dar
az-Zaman, 1. Auflage, 1405 n. H./1985 n. Chr, S. 1009.

4Vgl.: al-Tabari, Abli Ja‘far Muhammad bin Jarir: Tafsir at-Tabari = Jami‘ al-Bayan ‘an Ta ' wil Ay
al-Qur’an. Kairo: Dar Hijar fir Druck, Verdffentlichung und Verbreitung, 1. Auflage, 1422 n.
H./2001 n. Chr. S.430.

5Vgl.: al-Qurtubi, Abi ‘Abd Allah: al-Jami‘ li-Ahkam al-Qur’an. Kairo: Dar al-Kutub al-Misriya, 2.
Auflage, 1384 n. H./1964 n. Chr., S. 22.

5Vgl.: Tantawi, Muhammad Sid: at-Tafsir al-Wasit li al-Qur’an al-Karim, Band 15. Kairo: Dar
Nahdat Misr fur Druck, 1. Auflage, 1997-1998 n. Chr. S. 141.
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,,Der feste Glaube, dass Allah allein aller Arten der Anbetung wiirdig
ist, mit der Verpflichtung, diese Anbetung Ihm allein und nichts
anderem zu widmen, wie Er sagte, als Er seinem Propheten Muhammad
befahl, zu seinem Volk zu sagen: Sag: Allah (allein) diene ich und bin
dabei Thm gegeniiber aufrichtig in meiner Religion. (39:14)*?

Die Art und Weise, wie man nicht zu anderen als Allah in den Moscheen beten soll,
wird hier durch Allahs Befehl an den Propheten verdeutlicht, dass er bei der
Anbetung und Gehorsamkeit aufrichtig sein soll, da er das Vorbild fur die Muslime
ist. Dies bedeutet, dass diese Anweisung nicht nur fir den Propheten selbst gilt,
sondern fir alle Muslime. Wenn jemand in der Moschee, die das Haus Allahs ist,
jemand anderen als Allah anbetet, hat er Polytheismus (arabisch: Shirk) begangen.
Malakawt sagte in diesem Kontext: ,,Dies ist die subtilste Form des Polytheismus
und die haufigste Form des Polytheismus unter den Menschen. Wer irgendetwas
anderes als Allah oder Allah und andere verehrt, ist ein Polytheist <“.2

Auflerdem sagte Sa‘id ibn Jubair bei der Auslegung vom oben genannten Vers
,und die Gebetsstatten gehdren doch Allah; so ruft neben Allah niemanden an
(72:18)°*:,, Der Vers wurde iiber die Organe der Niederwerfung herabgesandt, d.h.
sie sind fur Allah, also werft euch mit ihnen nicht vor jemand anderem nieder. “*®
Dies bedeutet, dass die Niederwerfung vor Allah allein das Wesen der Anbetung
und das Symbol der Tawhid ist. Wenn Moscheen in diesem Vers die
Niederwerfungsorgane im Korper bedeuten, erfordern sie daher auch Aufrichtigkeit
in der Anbetung, da Allah seine glaubigen Diener als diejenigen beschreibt, die
nachts beten, indem er sagte: ,,Und diejenigen, die die Nacht verbringen, indem sie
sich (im Gebet) vor ihrem Herrn niederwerfen und aufrecht stehen (25:64)“. Dies
spiegelt wider, wie nahe sie Allah stehen und wie sehr sie sich nach der aufrichtigen
Anbetung nur fir Thn in der Nacht sehnen, indem sie ihre Taten und Herzen allein
auf Allah ausrichten. Daher ist die Moschee der ideale Ort, um diesen
Monotheismus durch Gebet und Lobpreis zu verkorpern. Wenn Muslime die
Moscheen der Anbetung widmen, festigen sie das Konzept des Tawhid, befolgen
Allahs Gebot und entfernen sich von jeglichen Formen des Polytheismus.

! Malakawi, Muhammad: ‘Agqidat at-Tawhid fi al-Qur’an al-Kartm, Ebd., S.114,115.

2Ebd., S.117.

3 Ibn Kathir, Isma‘il bin ‘Amr: Tafsir al-Qur’an al-‘Azim. Beirut: Dar al-Kutub al-‘TImiya, 1.
Auflage, 1419 n. H./1998 n. Chr., S. 257.
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Hinweis auf den Glauben an Allah?!

Al-Bagillani definierte den Glauben (Iman) wie folgt: ,,Der Glaube an den
allmachtigen Allah*?. Der Glaube (Iman) erfordert die Gewissheit iiber die Existenz
und die Einzigkeit Allahs, wie Allah sagt: ,,Und auf der Erde gibt es Zeichen flr die
Uberzeugten. und (auch) in euch selbst. Seht ihr denn nicht? (51:20-21)“. Ibn
‘Umar berichtet im Zusammenhang, dass der Prophet sagt: ,,Denkt an die Zeichen
Allahs, und denkt nicht an Allah‘‘.% Dies ruft dazu auf, iiber Allahs Schépfung, die
Erde sowie die Menschen nachzudenken, weil sie als Beleg fiir Allahs Existenz
gelten. Laut ad-DawsarT hat Allah die Moscheen Ihm zugeschrieben und ihren Bau
mit dem Glauben an Ihn in dem Vers verknlpft: ,,Gewiss, Allahs Gebetsstétten
bevolkert nur, wer an Allah und den Jingsten Tag glaubt, das Gebet verrichtet, die
Abgabe entrichtet und niemanden auBer Allah furchtet. Diese aber werden
vielleicht zu den Rechtgeleiteten gehdren (9:18)“.% Als at-Tabari diesen Vers
auslegte, erklarte er, dass derjenige, der die Einheit Allahs anerkennt, Ihn aufrichtig
anbetet, an die Auferstehung der Toten am Tag der Auferstehung glaubt und die
Zakat entrichtet, ohne Angst vor einer Strafe aufler vor Allah zu haben, ist
wahrhaftig ein Glaubiger.® Laut ad-Dawsari ist daher derjenige, der diese in dem
Vers erwahnten Eigenschaften besitzt, derjenige, der die Moscheen Allahs baut und
bevélkert.® Er hat jedoch die Bezeichnung des Glaubens fiir diejenigen, die
Moscheen bauen, festgelegt, d.h. der Aufbau und Bevolkerung der Moscheen wird
als ein Beweis flr den Glauben sowohl im Wort als auch in der Tat angesehen. Das
bedeutet, dass sich der Glaube nicht nur auf den Monotheismus und den Glauben
im Herzen beschrénkt, sondern sich auch in Taten manifestiert, indem man das
Gebet verrichtet und die Zakat entrichtet. Abu al-‘Aliyah weist darauf hin, dass
diejenigen, die die Worte des Glaubens sprechen und sie mit Taten erfillen,
diejenigen sind, die Allah in Koran erwéhnt hat: ,,..... das sind diejenigen, die
wahrhaftig sind, und das sind die Gottesfiirchtigen (2:177).” Diese sichtbaren
Handlungen, etwa der Gang in Moscheen zum Gebet sowie die Abgabe der

1 ad-Dawsari, ‘Abdallah: al- Masdschid i Daw’ al-Qur’an al-Karim. Ebd., S. 265.

2 Al-Bagqillani, Abii Bakr: Tamhid al-Awa’il fi Talhis ad-Dala’il. ‘Imad ad-Din Ahmad Haidar
(Hrsg.). Libanon: Mu’assasat al-Kutub ath-Thaqafiya, 1. Auflage, 1407 n. H./1987 n. Chr., S. 389.

8 at-Tabarani, Abii al-Qasim: al-Mu‘dscham al-Awsat, Band 6, Herausgegeben von Abii Mu‘adh
Muhammad und Aba al-Fadl -Husayni. Kairo: Dar al-Haramayn, 1415 n. H./1995 n. Chr., Hadith
Nr. 6319..

4Vgl.: ad-Dawsari, ‘Abdallah: al- Masdschid fi Daw’ al-Qur’an al-Karim. Ebd., S. 265, 266.

5Vgl.: al-Tabari, Abii Ja‘far Muhammad bin Jarir: Tafsir at-Tabarl = Jami‘ al-Bayan ‘an Ta’'wil Ay
al-Qur’an. Ebd., S.376.

5Vgl.: ad-Dawsari, ‘Abdallah: al- Masdschid fi Daw’ al-Qur’an al-Kartm. Ebd., S. 271, 272.

"Vgl.: Batta, ‘Ubaid Allah bin Muhammad: al-Ibana ‘an Shari‘at al-Firqa an-Najiya wa Mujanabat
al-Firaq al-Madhmiima. Riyad: Dar ar-Raya flir Druck und Verteilung, 387 n.H., S. 792.
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Almosengaben, sind Belege fiir den Glauben, nach dem Hadith, der von Ab1 Sa‘id
iiberliefert wurde, dass der Gesandte Allahs sagte: ,,Wenn ihr einen Mann seht, der
regelmiBig die Moschee besucht, dann bezeugt ihm den Glauben.“! Der Vers
bezieht sich auch auf die Gewissheit des Glaubens und des Herzensglaubens durch
Gottesfurcht, Frommigkeit und Ehrfurcht vor seinen Ritualen, wie es in einem
anderen Vers heif3t: ,,So ist es. Und wenn einer die Kulthandlungen Allahs hoch
ehrt, so ist es (ein Ausdruck, der) von der Gottesfurcht der Herzen (herrihrt)
(22:32) ““. AuBerdem weist der Vers auf die Furcht vor Allah am Tag der
Auferstehung hin, wie es in einem anderen Vers heif3t: ,,Manner, die weder Handel
noch Kaufgeschaft ablenken vom Gedenken Allahs, von der Verrichtung des
Gebets und der Entrichtung der Abgabe, die einen Tag furchten, an dem Herzen
und Augenlicht umgekehrt werden (24:37)‘‘. Abu Haiyan al-AndalusT hat erwihnt,
dass Ibn ‘Atiya al-Maliki die Furcht im Vers ,,...und niemanden aufBler Allah
fiirchtet...** im Kontext von Ehrfurcht, Anbetung und Gehorsam interpretierte.
Abii Haiyan fiigte hinzu, dass es nicht schadet, sich vor anderen zu fiirchten, aber
diese Furcht sollte im Rahmen des gottlichen Willens bleiben.? Deshalb fallen diese
Menschen nicht in die Angst, die durch Polytheismus gekennzeichnet ist, namlich:

Der Mensch firchtet ein Geschopf mit einer Furcht, die mit Verehrung,
Unterwerfung und Liebe verbunden ist, weil es eine Ablenkung der
Anbetung von Furcht und Erhabenheit zu einem anderen als Allah ist,
und weil es den Glauben an den Nutzen und Schaden eines anderen als
Allah beinhaltet.®

Der Glaube spiegelt sich in der Art und Weise wider, wie Moscheen in diesem Vers
bevolkert werden. Ad-Dawsari verwies auf diese Bevolkerung im Vers: ,,(Solche
Lampen gibt es) in Hausern, fiir die Allah erlaubt hat, dass sie errichtet werden und
dass darin Sein Name genannt wird. lhn preisen darin, am Morgen und am Abend,
(24:36)*°. Laut ihm hat der Bau von Moscheen oder die Bevodlkerung von
Moscheen hier zwei Aspekte: die physische und die abstrakte Bevolkerung. Die
physische Bevolkerung bezieht sich auf den Bau, die Errichtung und die Pflege der
Moscheen.* At-Tabar bevorzugte die Ansicht, dass die Errichtung der Hauser hier
durch ihr Bau erfolgen soll, nicht durch ihre Verherrlichung, wie es in einem
anderen Vers heift: ,, Und (gedenkt,) als Ibrahim die Grundmauern des Hauses

1 Sunan at-Tirmidhi, Band 5, Hadith Nr. 3093.

2Vgl.: Al-Andalusi, Muhammad bin Yiisuf. al-Bahr al-Muhit (fi at-Tafsir), Band 5,. Beirut: Dar al-
Fikr, 1420 n. H - 2000 n. Chr., S. 387.

3 al-Jubairin, ‘Abd Allah bin ‘Abd al-‘Aziz. Tashil al-‘Aqida al-Islamiya. Riyad: Dar as-
Suma T, 3. Auflage, 1424 n. H - 2004 n. Chr., S. 170.

4Vgl.: ad-Dawsari, ‘Abdallah: al- Masdschid fi Daw’ al-Qur’an al-Kartm. Ebd., S. 272, 273.
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errichtete, zusammen mit Isma’il, (da beteten sie): "Unser Herr, nimm (es) von uns
an. Du bist ja der Allhdrende und Allwissende (2:127).1 Al-‘Imara (s_lesl))
bedeutet also Errichtung, Bau und Instandhaltung, wahrend das Gegenteil davon
Zerstorung und Verfall ist.? Ad-DawsarT stiitzte sich auf die Uberlieferung von
‘Utman ibn ‘Affan, in der er sagte ,,Ich horte den Propheten sagen: ,,Wer eine
Moschee baut (Bakkir sagte: ,,Ich glaube er sagte: ,... und dabei Allahs Angesicht
anstrebt**"), fiir den wird Allah etwas Gleichwertiges im Paradies bauen‘‘®

Ad-Dawsari verwies auf den zweiten Typ der Bevolkerung von Moscheen ist die
abstrakte Bevolkerung, die durch das Gebet in den Moscheen, das Rezitieren des
Korans, das Lobpreisen Allahs und das Vermeiden von Ablenkungen wie Handel
wiahrend des Gedenkens an Allah erreicht wird*, wie Abi Huraira berichtete, dass
der Prophet sagte: ,,Wer morgens oder abends in die Moschee geht, dem bereitet
Allah ein Quartier im Paradies vor, jedes Mal wenn er in die Moschee morgens
oder abends geht.“> Es wird deutlich, dass die Bevélkerung der Moscheen sowohl
materiell als auch abstrakt bzw. geistlich. Die materielle Bevolkerung beinhaltet die
Bereitstellung eines sauberen Ortes fur das Gebet, zu dem Mensch in einem
angemessenen Zustand geht, um Allahs Geboten in Bezug auf die geistliche
Bevélkerung zu befolgen. Die Uberlieferung von Anas bin Malik umfasst dies, da
sie die Bedeutung der Sorgfalt fir die Sauberkeit und Reinheit der Moschee als
Gebaude aufzeigt und auf die religidse und geistige Funktion der Moschee
hinweist, wie er sagte: ,,Als wir uns mit dem Gesandten Allah in der Moschee
aufhielten, kam ein Beduine und urinierte in eine Ecke der Moschee. Die Geféhrten
des Gesandten Allah sagten: ,,Hor auf! Hor auf!“, und sie waren dabei, ihn
anzugreifen. Der Gesandte Allah sagte: ,,Unterbrecht ihn nicht; lasst ihn allein.*
So lieRen sie von ihm ab, bis er sein Geschaft beendet hatte. Danach rief der
Gesandte Allah ihn zu sich und sagte: ,,In Moscheen ist es nicht rechtens, dass man
in ihnen uriniert oder defékiert; sie sind nur fir das Gedenken Allahs, zum Beten,
zum Koranlesen oder ahnlichem da. Danach befahl er einem Mann, der anwesend

tVgl.: al-Tabari, Abii Ja‘far Muhammad bin Jarir: Tafsir at-Tabari = Jami‘ al-Bayan ‘an Ta wil Ay
al-Qur’an. Ebd., Band 17, S.318,319.

2Vgl.: ‘Umar, Ahmad u. a.: Mu‘dscham al-Lugha al-*Arabiya al-Mu ‘asira, Band 2, Ebd., S. 1552.

3 Sahih al-Buhari, Band 1, Hadith Nr. 439; Sahih Muslim Band 8, Hadith Nr. 533. In: ad-Dawsar,
‘Abdallah: al- Masdschid fi Daw’ al-Qur’an al-Karim. Ebd., S. 273.

4Vgl.: ad-Dawsari, ‘Abdallah: al- Masdschid fi Daw’ al-Qur’an al-Karim. Ebd., S. 273.

5 Sahth Muslim Band 2, Hadith Nr. 669.
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war, einen Eimer Wasser zu bringen und ihn dartber (liber den Urin) zu schitten,
und dies tat er auch.*?

Hinweis auf die Unantastbarkeit von Moscheen?

Wie oben genannt wird die besondere Bedeutung von Moscheen durch die Tatsache
unterstrichen, dass sie Allah zugeschrieben werden. Ad-Dawsari berichtet
folgendes: Wer auf sie eingreift, begeht eine Verletzung und Uberschreitung
dessen, was Allah zugeschrieben ist. Dies zeigt die Heiligkeit und den Respekt des
Ortes sowie eine Ubertretung gegeniiber Allah, wie es im Koran steht: ,,Und wer ist
ungerechter, als wer verhindert, dass an Allahs Gebetsstatten Sein Name genannt
wird, und sich bemuht, sie zu zerstéren? Jene sollen sie nur in Furcht betreten. Fir
sie gibt es im Diesseits Schande und im Jenseits gewaltige Strafe (2:114)“.3 Die
Frage in dem Vers ,,Und wer ist ungerechter?* ist eine Verneinung, die bedeutet,
dass niemand ungerechter als dieser Mensch ist und Unrecht entsteht durch die
Verletzung der Rechte anderer, indem man sich auf eine Weise verhalt, die ihnen
nicht gefallt*, denn die Moscheen gehéren Allah und sie sind ausschlieRlich fiir
seine Anbetung bestimmt und das Verhindern der Erwahnung seines Namens in
ihnen fhrt zu ihrer Zerstérung . Deswegen wird es gesagt, dass ein Ort zerstort ist,
wenn er menschenleer ist.® In diesem Zusammenhang erkldrte Ibn Sadi, dass die
Zerstorung der Moscheen sowohl materiell durch den Abriss als auch geistlich bzw.
Abstract durch das Verhindern der Menschen, in ihnen zu beten, erfolgen kann.®
Aufgrund dessen werden diesen Ubeltatern im Jenseits eine groRe Strafe
bekommen, denn diese Zerstdrung ist die Verhinderung des Gedenkens an Allah
und hat auch negative Auswirkungen auf die Gesellschaft, da er die Rolle der
Moschee im gesellschaftlichen Leben verringert.

b) Die Beschreibung der Moscheen als Haus Allahs und das Gebot, sie zu
reinigen

Auch in den folgenden Koranversen werden die Moscheen als Haus Allahs
beschrieben, in denen Allah Ibrahim und Ismail befahl, Sein Haus zu reinigen:
,.....Ggeselle Mir nichts bei und reinige Mein Haus fiir die den Umlauf
Vollziehenden, die aufrecht Stehenden, sich Verbeugenden und die sich

1 Sahth Muslim Band 1, Hadith Nr. 285. Ubersetzt von: https:/islamweb.net/de/article/151533/Die-
Art-des-Propheten-die-Fehler-anderer-Menschen-zu-korrigieren, abgerufen am 20.10.2024.

2Vgl.: ad-Dawsari, ‘Abdallah: al- Masdschid fi Daw’ al-Qur’an al-Karim. Ebd., S. 266.

3Vvgl.: Ebd., S. 266.

4Vgl.: Tantaw1, Muhammad Sid: at-Tafsir al-Wastt li al-Qur’an al-Karim, Band 1, Ebd., S. 253.
5Vgl.: ‘Umar, Ahmad u. a.: Mu‘dscham al-Lugha al-‘ Arabiya al-Mu‘asira, Band 1, Ebd., S. 624.
6Vgl.: As-Sa‘di, ‘Abd ar-Rahman bin Nasir bin ‘Abd Allah. Taisir al-Karim ar-Rahman fi Tafsir
Kalam al-Manan. Mu’assasat ar-Risala, 1. Auflage, 1420 n. H - 2000 n. Chr., S. 63.
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Niederwerfenden (22:26).°° und auch ,,.....Und Wir verpflichteten Ibrahim und
Isma’il: "Reinigt Mein Haus flr diejenigen, die den Umlauf vollziehen und die sich
(dort) zur Andacht zuriickziehen und die sich (vor Allah) verbeugen und
niederwerfen (2:125)°“. Es wird gesagt, dass eine Person gereinigt ist, wenn sie frei
von Unreinheit und Schmutz ist.! In einem anderen Vers wurde Haus Allahs als
Muharram (geschiitzt), wie es im Koran steht:,, Unser Herr, ich habe (einige) aus
meiner Nachkommenschaft in einem Tal ohne Pflanzungen bei Deinem geschutzten
Haus wohnen lassen....(14:37)‘° Das Wort Haram (0_~) bezieht sich auf etwas, das
nicht verletzt werden darf und das von Menschen verteidigt und geschiitzt wird.?
Als einen der Griinde fir die Bezeichnung des Haus Allahs als al-Bait al-Haram
bzw. das heilige Haus oder geschutzte Haus meinte Ar-Razi, dass es respektiert
wird und eine grofle Heiligkeit besitzt, sodass es nicht verletzt oder mit
Nachlassigkeit behandelt werden darf.® Ar-Razi interpretierte auch Haus Allahs,
dass es sich um das ganze heilige Haus handelt, nicht nur um die al-Kaba, und dies
bedeutet die Verpflichtung, es von allem zu reinigen, was nicht zu ihm passt, d.h.
wenn der Ort des Hauses und seine Umgebung fur das Gebet genutzt werden, muss
er von Unreinheiten befreit werden und wenn es um die Anbetung geht, muss er
von der Anbetung anderer als Allah gereinigt werden.* Al-Qurtubi meinte, dass der
Auftrag hier allgemein ist und alle H&auser Allahs, also die Moscheen, einschlief3t
und dieselbe Beurteilung in Bezug auf Reinigung und Sauberkeit beinhaltet ° , denn
die Bedeutung dieses Hauses ist die Moschee, die fur die Anbetung Allahs
bestimmt ist, wie Allah sagt ,,.... in Héusern, fiir die Allah erlaubt hat, dass sie
errichtet werden und dass darin Sein Name genannt wird. .. (24:36)“°.

Ebenso beschrieb der Prophet die Moscheen als Hauser Allahs und Orte der
Rezitation des Korans, wie es in der Uberlieferung von Abii Huraira steht, dass der
Prophet sagte: ,,Kein Volk versammelt sich in einem der Hauser Allahs, um den
Koran vorzutragen und ihn miteinander zu studieren, ohne dass innere Ruhe auf sie
herab kommt, Barmherzigkeit sie umhidillt, die Engel sie umgeben, und Allah sie
denen gegeniiber erwihnt, die bei Ihm sind.**” Der Prophet forderte auch dazu auf,
sie zu reinigen und zu siubern, wie es in der Uberlieferung von Abi Sa‘id al-

Lvgl.: “Umar, Ahmad u. a.: Mu‘dscham al-Lugha al-‘Arabiya al-Mu asira, Band 2, Ebd., S. 1417.
2vgl.: Ebd., Band 1, S. 482.

3Vgl.: ar-Razi, Muhammad. Mafatih al-Ghaib = at-Tafsir al-Kabir, Band 19. Beirut: Dar Thya’ at-
Turath al-*Arabi, 3. Auflage, 1420 n. H, S.104.

4Vgl.: Vgl.: ar-Razi, Muhammad. Mafatih al-Ghaib = at-Tafsir al-Kabir, Ebd., Band 4, S. 46

5Vgl.: al-Qurtubi, Abii ‘Abd Allah: al-Jami‘ li-Ahkam al-Qur’an. Band 2, Ebd., S. 114.

6Vgl.: Ebd., Band 12, S. 265.

7 Sahih Muslim Band 8, Hadith Nr. 2699.
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Khudri steht: ,,Wer Unreinheit oder Schaden aus der Moschee entfernt,
dem wird Allah ein Haus im Paradies bauen lassen‘‘!

2. Moscheen in Deutschland

Dieser hohe religiose Stellenwert der Moschee, der im Koran hervorgehoben wird,
hat sich im Bewusstsein der Muslime verankert. Deswegen waren die Muslime
nach ihrer Auswanderung nach Deutschland bestrebt, Moscheen als Gebetshauser
im Islam zu bauen, in denen die Gebete verrichtet werden. Die Moscheen sind
religiése und soziale Zentren. Sie spielen eine wichtige Rolle im téaglichen Leben
vieler Muslime in Deutschland. Sie sind zudem ein fester Bestandteil der
kulturellen und religiosen Landschaft in Deutschland und spiegeln die Vielfalt
wider, die die Gesellschaft heute pragt. Seit ihrer Grundung haben sich die
Moscheen in Deutschland in Bezug auf Zahl stark veréndert.

Die Grundung der Moscheen in Deutschland?

Schmitt berichtete, dass Mohamed Salim Abdullah, der Historiker des
muslimischen Lebens in Deutschland, glaubt, dass die Geschichte der Muslime
nicht in den 1960er Jahren begann, als die ersten muslimischen Gastarbeiter nach
Deutschland kamen. Laut ihm kamen Muslime zum ersten Mal in der Zeit des
,Absolutismus und der Aufklarung‘ nach Deutschland.® Einige Wissenschaftler
denken, dass sie sogar friher nach Deutschland gekommen sind, aber ihre Existenz
in Deutschland war sehr begrenzt. So erklart Mathias Rohe, dass es ab dem
Mittelalter Muslime in Deutschland gab. Jedoch waren ihre Zahlen nicht mit der in
Spanien, Italien oder dem Balkan vergleichbar, da sie dort in gréRerer Zahl und fir
langere Zeitrdume lebten. Man nahm sie als etwas Ungewdhnliches wahr, das
Neugier weckte, doch ein wirkliches, tiefgehendes Interesse an ihrer Religion
entwickelte sich nicht.* Diese Anwesenheit der Muslime in Deutschland seit langer
Zeit trug dazu bei, dass Moscheen auch existierten. Laut Leggewie, Joost und Rech
bezog Friedrich Wilhelm I. muslimische Tirken eine sogenannte Reihe ,,Langen

! Sunan Ibn Maja. Band 1, Hadith Nr. 757

2Vgl.: Schmitt, Thomas: Moscheen in Deutschland: Konflikte um ihre Errichtung und Nutzung.
Akademie fur Landeskunde und andere (Hrsg.), Flensburg: Selbstverlag, 2003, S. 48-57; Vgl.: Rohe,
Mathias: Der Islam in Deutschland: Eine Bestandsaufhahme. Minchen: C.H. Beck. 3. Aufl., 2016,
S. 53- 74.; Vgl.: Leggewie, Claus, Angela Joost und Stefan Rech: Der Weg zur Moschee: Eine
Handreichung fiir die Praxis. 1. Auflage, Herbert-Quandt-Stiftung, 2002, S. 26-29.; Vgl.: Lemmen,
Thomas: Muslimische Organisationen in Deutschland, S. 309-324. In Antes, Peter und Rauf Ceylan
(Hrsg.). Muslime in Deutschland: Historische Bestandsaufnahme, aktuelle Entwicklungen und
zukinftige Forschungsfragen. Wiesbaden: Springer VS, 2017, S. 309-318.

3 Vgl.: Schmitt, Thomas: Moscheen in Deutschland. Ebd., S. 48.

4Vgl.: Rohe, Mathias: Der Islam in Deutschland, Ebd., S. 53.
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Kerls‘ ein und richtete einen Saal in der Nahe der Garnisonkirche in Potsdam als
Moschee ein. So kann man dies als erste Moschee in Deutschland vor 250 Jahren
betrachten.! In diesem Zusammenhang berichtete Salim Abdullah, dass im Jahr
1731 der Konig Wilhelm | zwanzig Muslime von den Tataren als Geschenk vom
Herzog von Kurland bekam und sie in die preullische Armee integrierte. Deshalb
stellte Friedrich Wilhelm 1. im Jahr 1732 diesen Saal fir sie zur Verfiigung.?
Thomas Lemmen ist jedoch der Meinung, dass dies keine Moschee betrachtet
werden sollte, denn laut ihm diese Kriegsgefangene fiir einige Monate blieben 3

Die Ausbreitung der Moscheen in Deutschland im 20. Jahrhundert war Beginn
einer langen Geschichte des Austauschs zwischen den Muslimen und der deutschen
Gesellschaft. Mathias Rohe zufolge nahmen islamische Organisationen in
Deutschland ihre Tétigkeit bereits zu Beginn des 20. Jahrhunderts auf. Sie
entstanden fast immer von Deutschen durch Deutsche, die in den Islam eingetreten
sind, und deshalb hatten nur wenige Mitglieder. Danach wurden unter der
Herrschaft der Nationalsozialisten viele dieser Organisationen entweder zerstort
oder aufgeldst.* Als ein Beispiel wurde laut Abdullah, Lemmen, Rohe Leggewie,
Joost und Rech eine Moschee zur Zeit des Ersten Weltkriegs gebaut. In einem
Kriegsgefangenenlager in Wunsdorf gab es eine Moschee, in der sich auch
muslimische Kriegsgefangene befanden. Diese hatten damals auf der Seite der
Briten gek&mpft. Die Moschee hatte ein Minarett von 27 Metern H6he und wurde
bis 1926 als Gebetsraum genutzt. Danach wurde sie geschlossen und abgerissen,
denn ihr baulicher Zustand hatte sich verschlechtert.® Eine weitere Moschee ist laut
Thomas Schmitt im Jahr 1919 fur muslimische Soldaten gebaut, die aus den
ehemaligen franzosischen Kolonien stammten. Er berichtete, dass er diese
Information telefonisch erhalten hat und erwéhnte, dass es eine Moschee in
Saarbriicken gab, das damals ein Mandatsgebiet des Volkerbundes war.®Danach

1vgl.: Leggewie, Claus, Angela Joost und Stefan Rech: Der Weg zur Moschee. Ebd., S. 26.

2vgl.: Abduallah, Muhammad Salim: ..Und gab ihnen sein Konigswort. Berlin-PreuRen -
Bundesrepublik. Ein AbriR der Geschichte der islamischen Minderheit in Deutschland, Altenberge
1987, S. 17. In: Schmitt, Thomas: Moscheen in Deutschland. Ebd., S. 48.

3Vvgl.: Lemmen, Thomas (2017): Muslimische Organisationen in Deutschland, Ebd., S. 309; Vgl.:
Lemmen, Thomas: Muslime in Deutschland. Eine Herausforderung fur Kirche und Gesellschaft (zgl.
Diss. St. Augustin 1999), Baden-Baden, 2001, S. 18f. In: Schmitt, Thomas: Moscheen in
Deutschland, Ebd., S. 48.

4Vgl.: Rohe, Mathias: Der Islam in Deutschland, Ebd., S. 117.

5Vgl.: Leggewie, Claus, Angela Joost und Stefan Rech: Der Weg zur Moschee. Ebd., S. 26.; Vgl.:
Lemmen, Thomas (2017): Muslimische Organisationen in Deutschland, Ebd., S. 309, 310; Vgl.:
Abduallah, Muhammad Salim (1987): ...Und gab ihnen sein Kénigswort....Ebd., S. 27. In: Schmitt,
Thomas: Moscheen in Deutschland, Ebd., S. 49.; Vgl.: Rohe, Mathias: Der Islam in Deutschland,
Ebd., S. 59.

& Vgl.: Schmitt, Thomas: Moscheen in Deutschland. Ebd., S. 49.
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begann sich das muslimische Leben in Deutschland allméhlich zu entwickeln. Laut
Seiler-Chan entwickelten sich die muslimischen Organisationen nach dem Ende des
ersten Weltkrieges wéhrend der Weimarer Republik bis in die 1930er Jahre in
Berlin weiter. So wurde Berlin zu einem lebendigen Zentrum muslimischer
Gemeinden und einem Treffpunkt fur den Austausch zwischen Muslimen und
Deutschen.! Ein Beispiel dafiir ist erste muslimische Koraniibersetzung in Deutsch,
die im Jahr 1939 verdffentlicht wurde, sowie die Moslemische Revue, die von 1924
bis 1940 regelmaRig herausgegeben wurde.? Es sollte auch erwahnt werden, dass an
einer anderen Stelle eine weitere Moschee gebaut wurde. Laut Ahmad Munir und
Schmitt wurde 1924 im Berliner Stadtbezirk Wilmersdorf eine Moschee fir die
Lahore-Ahmadiyya-Gemeinde gegrindet. Die Mitglieder waren aus Indien Gber
GroRbritannien nach Deutschland gekommen und hatten sich bereits in den friihen
1920er Jahren in Berlin niedergelassen.® Laut Lemmen, Leggewie, Joost, Rech und
Schmitt entstanden in Aachen, Munchen und Hamburg Moscheen, die sich nach
dem zweiten Krieg zu wichtigen Treffpunkten fiir das muslimisch leben in
Deutschland entwickelten. Ihre Mitglieder kamen aus Kriegsfluchtlingen, Handlern
oder Studenten verschiedener islamischer Lander.*

a) Zwei Moscheen in Hamburg und eine Moschee in Frankfurt:

Thomas Lemmen zufolge haben iranische Handler in 1953 einen Forderverein, um
den Bau einer Moschee in Hamburg zu unterstiitzen gegriindet, und in1958 ein
Grundstick in der Nahe der Hansestadt gekauft. Nach schiitischer
Glaubensrichtung baute ,,das Islamische Zentrum Hamburg e. V.**in 1961 Imam-
Ali-Moschee. Die Moschee pflegt enge Verbindungen zum Iran, ihrem

1vgl.: Seiler-Chan, Chalid Albert: Der Islam in Berlin und anderwarts in Deutschland, Berlin, 1934.
In: Abduallah, Muhammad Salim (1987): ..Und gab ihnen sein Konigswort, Ebd., S. 28. In:
Schmitt, Thomas: Moscheen in Deutschland, Ebd., S. 49.

2Vgl.: Lemmen, Thomas (2017): Muslimische Organisationen in Deutschland, Ebd., S 310; Vgl.:
Schmitt, Thomas: Moscheen in Deutschland, Ebd., S. 50.

3 Vgl.: Ahmed, Munir D. Ahmadiyya: Geschichte und Lehre. In: Ahmed Munir D. u. a. (Hrsg.), Der
Islam Ill. Islamische Kultur — Zeitgendssische Strémungen Volksfrommigkeit. Religionen der
Menschheit Bd 25/3 (S. 415-422). Stuttgart-Berlin KdIn: Kohlhammer, 1990. In: Thomas Lemmen
(2017): Muslimische Organisationen in Deutschland, Ebd., S. 310; Vgl.: Esch, Wolfgang und Ilhan
Metinl: Begleittext zur Foto-Ausstellung ,Moscheen in Deutschland (Foto-Ausstellung der
Volkshochschule Duisburg), Duisburg 1999. In: Schmitt, Thomas: Moscheen in Deutschland, Ebd.,
S. 50

4Vgl.: Lemmen, Thomas (2017): Muslimische Organisationen in Deutschland. Ebd., S. 311.; Vgl.:
Leggewie, Claus, Angela Joost und Stefan Rech: Der Weg zur Moschee. Ebd., S. 27.; Vgl.: Schmitt,
Thomas: Moscheen in Deutschland, Ebd., S. 51.
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Herkunftsland.! Es entstand eine andere Moschee zu dieser Zeit. So wurde laut
Thomas Schmidt in 1957 eine Moschee in Hamburg von der Ahmadiyya gegriindet.
Der Weltislamkongress erkannte diese Gemeinschaft jedoch nicht als islamisch an.
Schmitt fugte hinzu, dass sie sich in Deutschland dafir einsetzte, zum friedlichen
Islam aufzurufen.? Abdullah zufolge traten in den 1950er- und 1960er-Jahren die
meisten Deutschen, die den Islam annahmen, der Ahmadiyya-Gemeinschaft bei.
Schmitt berichtet iber diese Moschee.® Laut Schmitt wurde die ,,Fazle-Omar-
Moschee* in Hamburg-Stellingen als erste Moschee in Deutschland nach dem
zweiten Weltkrieg ins Leben gerufen. In Bezug auf die Gestaltung der Moschee
enthélt das Eingangsportal islamische Architektur-komponente, weicht jedoch vom
osmanischen Stil ab. Zudem errichtete die Ahmadiyya eine weitere Moschee
Frankfurt-Sachsen hausen, die eine kleine Kuppelform aufwies.*

b) Eine Moschee in Aachen

Thomas Lemmen zufolge griindeten muslimische Studierende aus arabischen
Landern im Jahr 1960 die Internationale Muslim Studenten Union Aachen e. V.
(IMSU). Der Bau der Bilal-Moschee begann 1964, und seit 1978 ist sie unter dem
Namen ,,das Islamische Zentrum Aachen (Bilal-Moschee) e. V. (IZ4) ‘ ‘bekannt.®

c) Zwei islamische Organisationen in Minchen

Laut Mathias Rohe wurde die erste islamische Organisation in Miinchen in den
1950er Jahren ins Leben gerufen. Sie wurde von der Bundesregierung und der
bayerischen Landesregierung gefordert. Diese Organisation sorgte sich um
muslimische Soldaten der Wehrmacht und wurde 1958 unter dem Namen
,,Geistliche Verwaltung der Muslimfliichtlinge in der Bundesrepublik Deutschland*
gegrindet. Rohe fligte hinzu, dass der erste Imam, Nureddin Namangani, hatte
waéhrend des Krieges sowie in einem Kriegsgefangenenlager in Pisa die
seelsorgerische Betreuung muslimischer Soldaten iibernommen. ¢ Es gibt auch eine
andere Moschee, die in Minchen ins Leben gerufen wurde. Thomas Lemmen
erwihnte, dass ,,Islamisches Zentrum Miinchen (IZM)* in Minchen im Jahr 1973

Y vgl.: EiRler, Friedmann: Islamische Verbande in Deutschland Akteure, Hintergriinde,
Zusammenhdange, EZW-Texte 260. Berlin: Evangelische Zentralstelle fir Weltanschauungsfragen,
2019., S. 19.

2vgl.: Schmitt, Thomas: Moscheen in Deutschland, Ebd., S. 50, 51.

3 Vgl.: Abdullah, Muhammad Salim: Geschichte des Islams in Deutschland (= Islam und westliche
Welt, Band 5), Graz, Wien, Ko&In, 1981, S. 52f. In: Schmitt, Thomas: Moscheen in
Deutschland.Ebd., S. 51.

4Vgl.: Schmitt, Thomas: Moscheen in Deutschland. Ebd., S. 50, 51.

5> Vgl.: Lemmen, Thomas (2017): Muslimische Organisationen in Deutschland, Ebd., S. 312, 313.

& Vgl.: Rohe, Mathias: Der Islam in Deutschland. Ebd., S. 66.
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eroffnet wurde. Die ,, Moscheebau-Kommission e. V.“ wurde von muslimischen
Studenten aus verschiedenen arabischen L&ndern sowie muslimischen Fluchtlingen
in 1960 ins Leben gerufen, um diese Moschee sowie andere in Munchen zu bauen.
Das Zentrum wurde seit 1982 mit dem Namen ,,Islamische Gemeinschaft
Deutschland e. V. (IGD)*‘ bekannt. Laut der Leitung des Vereins umfasst er zwolf
islamische Vereine und viele mehr.!

Die Verbreitung der Moscheen in Deutschland

Seit den 1960er Jahren sind viele Moscheen in Deutschland gegriindet worden.
Dies spiegelt die Anzahl der Muslime und ihre Rolle in der deutschen Gesellschaft
wider. Laut Schmitt hatte die deutsche Wirtschaft nach dem Zweiten Weltkrieg
einen Aufschwung, das sogenannte ,,Wirtschaftswunder®. Somit wurde ein Bedarf
der Wirtschaft nach Arbeitskréften festgestellt, die ausschlielich durch
auslandische Arbeitnehmer bereitgestellt werden konnten. ? Deswegen vereinbarte
Deutschland  Arbeitsabkommen mit L&ndern, in denen die Mehrheit der
Bevolkerung muslimisch war, z.B. die Turkei, Marokko und Tunesien. Spater
brachten diese Arbeiter ihre Ehepartner und Familien nach, und sie entschieden
sich, dauerhaft in Deutschland zu leben.® Laut Rohe ging man zunichst davon aus,
dass diese Gastarbeiter Deutschland nach einiger Zeit wieder verlassen wirden.
Spater stellte sich jedoch heraus, dass viele von ihnen dauerhaft blieben. 4 So ist die
Anzahl der Muslime in Deutschland wegen der Beschaftigungsmanahmen
gestiegen, die Arbeitskréfte nach Deutschlang abgeholt hatte. Lemmen beschrieb
die Arbeitsmigration wie folgt: ,, Diese Migration hat das Bild des Islam in
Deutschland nachhaltig verdndert. “° So sehr, Zwischen 1961 und 1982 die Zahl
der turkischen Staatsblrger in Deutschland erheblich zunahm, von etwa 8.600 auf
mehr als 1,5 Millionen. ® Lemmen erklarte in diesem Zusammenhang, dass die
zugewanderten Arbeiter in Deutschland zunehmend ein familidres Leben bildeten
und dabei ihre religidsen Praktiken aus dem Heimatland in die neue Umgebung
ubernommen wurden. Dadurch entstand ein wachsender Bedarf an Raumen fr
religiése Rituale, um den Glauben zu bewahren und an die néchsten Generationen

vgl.: Lemmen, Thomas (2017): Muslimische Organisationen in Deutschland, Ebd., S. 312.

2vgl.: Schmitt, Thomas: Moscheen in Deutschland. Ebd., S. 52.

3vgl.: Lemmen, Thomas (2017): Muslimische Organisationen in Deutschland, Ebd., S 313.; Vgl.:
Rohe, Mathias: Der Islam in Deutschland, Ebd., S. 67.; Vgl.: Schmitt, Thomas: Moscheen in
Deutschland. Ebd., S. 52.

4Vgl.: Rohe, Mathias: Der Islam in Deutschland, Ebd., S. 69.

5 Lemmen, Thomas (2017): Muslimische Organisationen in Deutschland, Ebd., S 313.

6 Landeszentrale flr politische Bildung Baden-Wurttemberg, Politikunterricht Heft 3/2000, Tirken
unter uns, unter B.3. In.: Rohe, Mathias: Der Islam in Deutschland. Ebd., S. 67.
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weiterzugeben.!Akca sieht auch einen der Griinde fir den Bau der Moschee darin,
eine geeignete religiose Umgebung fir die Kinder zu schaffen. 2 AuBerdem schloss
sie aus Schiffauers Ausfiihrungen, dass einer der Griinde fir den Bau der Moscheen
der folgende ist:

Schiffauer stellt die Erfahrungen, die die frihen Gastarbeiter mit
muslimischer Sensibilitat in der ihnen als christlich und/oder sékular
erscheinenden Umgebung machten, in den Zusammenhang von ethisch-
moralischer Sicherheit in der »Fremde« (»gurbet«), die durch die
selbstorganisierte Moschee gewéhrleistet wurde.®

Schmitt bezeichnete die Moscheen, die in den 1970er und friihen 1980er Jahren,
entstandenen als ,,Laden- oder Hinterhofmoscheen®, weil sie in kleinen gemieteten
Raumen untergebracht waren, die zuvor kommerziellen Zwecken dienten. Schmitt
beschrieb diese, dass die meisten Moscheen in der Regel einen Gebetsraum, einen
Waschbereich fiir die rituellen Reinwaschungen und ein Teezimmer umfassten. 4
Claus, Joost und Rech flhrten als Grund fir die Nutzung schlecht ausgestatteter
Raume das begrenzte Budget und die Schwierigkeiten bei der Anmietung von
geeigneten Raumlichkeiten an. Dadurch nutzten Vermieter die Situation aus und
erhohten die Mieten. Sie wiesen darauf hin, dass die Infrastruktur dieser Rdume oft
unzureichend war. °

Die aktuelle Situation hat sich veréndert, da nun reprasentative Moscheen
vorhanden sind, die von den Muslimen selbst erbaut wurden. Jedoch z&hlen die
meisten von ihnen immer noch zu den .Hinterhofmoscheen“. ¢ Mit den
reprasentativen Moscheen sind solche gemeint, die architektonische Merkmale wie
Kuppeln oder Minarette besitzen, welche eine symbolische Bedeutung haben. ” Im

1vgl.: Lemmen, Thomas (2017): Muslimische Organisationen in Deutschland, Ebd., S. 313.

2\vgl.: Akca, Ayse Almila: Moscheeleben in Deutschland: Eine Ethnographie zu Islamischem
Wissen, Tradition und religidser Autoritat. Bielefeld: transcript Verlag, 2020, S. 118.

3 Akca, Ayse Almila: Moscheeleben in Deutschland.Ebd., S. 118. Zog von: Schiffauer, Werner: Die
Gottesmanner: Turkische Islamisten in Deutsch land. Eine Studie zur Herstellung religidser Evidenz.
Frankfurt a.M., 2000, S. 268-269; 286-290; 292-297. Und Schiffauer, Werner 2004b: Vom Exil-
zum Diaspora-Islam. Muslimische Identitaten in Europa. In: Soziale Welt 55. 347-368, 2004, S. 350.
4Vgl.: Schmitt, Thomas: Moscheen in Deutschland, Ebd., S. 54.

5> Vgl.: Leggewie, Claus, Angela Joost und Stefan Rech: Der Weg zur Moschee. Ebd., S. 28.

6 Vgl.: Lemmen Thomas: Islamische Religionsaustibung in Deutschland, S. 11-62. In Lemmen,
Thomas und Melanie Miehl: Islamisches Alltagsleben in Deutschland. Bonn: Gesprachskreis
Migration und Integration, Friedrich-Ebert-Stiftung, 2001, S.25.

7 Vgl.: Hohage, Christoph: Moschee-Konflikte: Wie Uberzeugungsbasierte Koalitionen lokale
Integrationspolitik bestimmen, Wiesbaden: Springer VS, 2013, S. 33.
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Jahr 2000 belief sich ihre Zahl auf 66 Moscheen.® Allievi unterteilte diese
représentativen Moscheen in drei verschiedene Typen. Wahrend alle als
Gebetsstatten dienen, variieren sie hinsichtlich ihrer zusétzlichen Funktionen und
der angebotenen Aktivitaten fur die Betenden.? Diese sind wie folgt:

-, Islamisches Zentrum‘‘: Diese Moscheen sind grof3 und bieten neben
religiésen Aktivitaten wie Gebet und Koranunterricht auch zahlreiche
soziale Programme an, darunter Schulungen fur Erwachsene,
Veranstaltungen fir Frauen und Konvertiten sowie kulturelle
Veranstaltungen. lhre Bedeutung liegt darin, dass sie die muslimische
Gemeinschaft in der Stadt sowohl symbolisch als auch institutionell
vertreten. Oft befinden sie sich in umgebauten R&umen, die gelegentlich
auch islamische architektonische Merkmale enthalten. 3

- ,Intentional erbaute Nachbarschafts-Moschee*‘: Diese Moscheen
befinden sich in Wohngebieten und zeichnen sich durch eine begrenzte
Anzahl an Aktivitaten im Vergleich zu groReren islamischen Zentren aus.
Ihre Hauptfunktion ist das Gebet, auch wenn sie gelegentlich einige lokale
Veranstaltungen anbieten. Es ist nicht erforderlich, dass sie islamische
Architekturmerkmale wie Kuppeln oder Minarette besitzen. %,

- Der islamische Gebetsraum: Diese Moscheen sind in umgebauten Rd&umen
wie Werkstétten und werden oft fur eine begrenzte Dauer verwendet. Haufig
werden sie von bestimmten ethnischen Gemeinschaften, etwa Marokkanern,
oder religidsen Minderheiten wie Schiiten oder Ahmadis gefuhrt. Es warden
auch manchmal Bildungsangebote wie Koranunterricht organisiert. °

Die hohe Bedeutung, die die Moschee fur Muslime in Deutschland hat, spiegelt
sich in der groBen Vielzahl von Moscheen in Deutschland wider. Die aktuellen

Lvgl.: Zentralinstitut Islam-Archiv-Deutschland e.V. 2000, S. 116. In: Lemmen Thomas (2001):
Islamische Religionsaustibung in Deutschland, Ebd., S.25.

2 vgl.: Allievi, Stefano: Conflicts over Mosques in Europe. Policy Issues and Trends. London:
Alliance Publishing Trust, 2009, S.17. In: Hohage, Christoph (2013): Moschee-Konflikte, Ebd., S.
33.

3 vgl.: Allievi, Stefano: Conflicts over Mosques in Europe, Ebd., S.17.Und Tiesler, Nina
Clara: Muslime in Europa: Religion und Identitétspolitiken unter ver&nderten gesellschaftlichen
Verhéltnissen. Minster: Lit Verlag, 2006, S. 91. In: Hohage, Christoph (2013): Moschee-
Konflikte.Ebd., S. 33.

4Vgl.: Allievi, Stefano: Conflicts over Mosques in Europe, Ebd., S. 25. In: Hohage, Christoph
(2013): Moschee-Konflikte, Ebd., S. 33.

> Vgl.: Ebd., S.18. In: Hohage, Christoph (2013): Moschee-Konflikte, Ebd., S. 33.
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Zahlen der Moscheen bewiesen diese Bedeutung. Eine Studie, gefordert von der
Deutschen Islam Konferenz, ,,Angebote und Infrastrukturen der muslimischen
einschlieBlich alevitischen Gemeinden in Deutschland 2022°° wurde im Jahr 2023
vom Zentrum fur Tirkeistudien und Integrationsforschung (ZfTI) vertffentlicht.
Laut dieser Studie ist die Anzahl der Moscheegemeinden von 2.342 in 2011 auf
2.557 gestiegen.!

Schlussfolgerung:

Im Koran wird der Moschee eine groRe Bedeutung zugeschrieben, die Uber ihre
reine Funktion als Gebetsstatte hinausgeht. Insbesondere ihre Zugehérigkeit zu
Allah symbolisiert den Monotheismus und den Glauben an Allah. AuBerdem gilt es
als ein heiliger Ort, den man respektiert sient und deshalb ist es verboten, sie zu
schanden oder zu entweihen. Diese grofle Bedeutung ist im Bewusstsein und
Herzen der Muslime fest verwurzelt. Somit ist die Moschee zu einem wesentlichen
Bestandteil im Leben der Muslime in den Herkunftslandern und in
Auswanderungslandern geworden. Die steigenden Zahlen der Moscheen in
Deutschland zeigen den Einfluss der Versen des Korans, die zur Bevdlkerung der
Moscheen sowohl materiell als auch spirituell aufrufen, auf die Muslime. Diese
Tatsache beweist, dass die Moschee einen zentralen Platz im Leben der
muslimischen Gemeinschaften einnimmt. AufRerdem stehen diese Zahlen in engem
Zusammenhang mit dem Wachstum der Zahlen der Muslime im Kontext der
muslimischen Arbeitsmigration in den 1960er Jahren. Doch héngt diese
zunehmende Zahl nicht allein mit dem Anstieg der Anzahl der Muslime zusammen.
Vielmehr spielt diese besondere Bedeutung im Koran eine grof3e Rolle.

1vgl.: Sauer, Martina, Y ksel Unli und Dirk Halm: Angebote und Infrastrukturen der muslimischen
einschlieBlich alevitischen Gemeinden in Deutschland 2022. Im Rahmen von: der Deutschen Islam
Konferenz. 1. Auflage, Baden-Baden: Nomos Verlag, 2023, S. 48, 51,52.
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