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 : الدستخلص

تتناول ىذه الدراسة أحد الجوانب الأساسية في الفكر السياسي عند شوبنهاور، والدتمثل في 
أكد  يثفلسفة القانون ونظرية العدالة والتي اشتملت على دراسة بعض القضايا الأخلبقية، ح

على أن السياسة والتشريع يستعتَا من الأخلبق عقيدة شوبنهاور في نظرية العدالة والقانون 
الذدف الدباشر . يعتقد شوبنهاور بأن فهدف الدولة والتشريع متعلقان برفع معاناة الظلم ،الحق

عدي على للعقوبة يكمن في تنفيذ القانون كعقد، ومن ثم فإن الذدف الوحيد للقانون ىو ردع الت
لؽكن تطبيق التشريع لتحقيق . ومن ىنا حقوق الآخرين من أجل بضاية كل فرد من معاناة الظلم

تقدم ىذه الدراسة عرضا نقديا دولة العدل، الذي يشمل مستوى أنطولوجي وميتافيزيقي. 
. الدنهجية العامة للقانون 1لنظرية العدالة لدى شوبنهاور وذلك من خلبل لزورين أساسيتُ: 

بادئو في إطار السياسة والدولة الدلكية )وىو النظام السياسي الذي يتبناه شوبنهاور(، حيث وم
يبدأ بتقديم مفهوم الحق والباطل من منظور سياسي، والدلالات الأخلبقية بتُ الدولة وتشريع 

دة، . العدالة بتُ مبدأ الفردية وقانون الغاب، والعدالة والقانون بوصفهما بسثلب وإرا2القانون 
 علبوة على الأبعاد الوجودية والصوفية للعدالة الأبدية. 

                                                           
 (*)

 .جامعة الكويت –أستاذ مشارك بقسم الفلسفة، كلية الآداب  
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 العقوبة. 

Schopenhauer's Philosophy of Law and Theory of Justice: 

Analytical and Critical Study 
Mohammad Alwahaib 

Abstract 

This study deals with one of the basic aspects of Schopenhauer's political 

thought, namely, the philosophy of law and the theory of justice, which 

included the study of several moral issues. Schopenhauer emphasized in his 

theory of justice that political science or legislation borrows from morality 

the doctrine of right as the goal of the state and legislation is related to 

alleviating suffering and injustice. Schopenhauer believed that the immediate 

goal of punishment lies in the enforcement of the law as a contract, and 

therefore the sole purpose of the law is to deter infringement of the rights of 

others in order to protect each individual from suffering injustice. Hence, 

legislation can be applied to achieve a state of justice, which includes an 

ontological and metaphysical level. This study provides a critical exposition 

of Schopenhauer's theory of justice through two main aspects: 1. The general 

methodology of law and its principles within the framework of politics and 

the monarchical state (which is the political system adopted by 

Schopenhauer), where it begins by presenting the concept of right and wrong 

from a political perspective, and the moral connotations between the state 

and the legislation of law 2. Justice between the principle of individualism 

and the law of the jungle; justice and law as a representation and will, in 

addition to the existential and mystical dimensions of eternal justice. 

Keywords: Representation and Will, Politics, Moral, Law, Temporal and 

Eternal Justice, Punishment. 

 مقذمت:  
( أول من فطن إلى أن 1788-1861) Arthur Schopenhauerيعتبر آرثر شوبنهاور 

إرادة الحياة ىي أساس الوجود، وىو ربدا كان أول فيلسوف غربي يركز على الإرادة لا على 
العقل، كما أنو كان أول من ابذو من الفلبسفة الغربيتُ إلى الشرق وخاصة الذند ومذىبها 
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، والتي بدأت تعُرف في أوروبا في مستهل القرن التاسع عشر، وذلك لاستلهام (*)يالبوذ
 .(1)ميتافيزيقاه وفلسفتو الأخلبقية التي تكاد تكون قائمة أساسًا على فكرة النرڤانا

في أنو يرى الفرد في وجهتُ: بسثلًب  -بوجو عام -وتتمثل نقطة البداية لفلسفة شوبنهاور
Representation وإرادة Will َحيث يشتَ التمثل إلى النظر إليو من الخارج، بينما تشت .

. ويبدو ىذا جليًا في كتابو "العالم إرادة وبسثلًب"، حيث أكد (2)الإرادة إلى النظر إليو من الداخل
فلكي لؽكن لنا أن نتمثل ، على أن العالم في حقيقتو ىو بسثل، وذلك وفقًا لدبدأ العلة الكافية

ن ىذا الدوضوع لغب أن يكون واقعًا في مكان ما ويسري في زمان ما، وأن يرتبط موضوعًا ما، فإ
بغتَه من الدوضوعات في علبقة سببية. ومن ثم، فإن صور مبدأ العلة الكافية الأساسية ىي التي 

. وفي ىذا الصدد، يقول شوبنهاور عن (3)بركم بسثلنا لدوضوعات مثل الزمان والدكان والعلية
 الإرادة: 

لا تنفصل عن معرفتي بجسمي،  -رغم أنها معرفة مباشرة  -عرفة التي لدي عن الإرادة الد
فأنا لا أعراف إرادتي بكليتها، ولا أعرفها في وحدتها، بل أعرفها فقط في أفعالذا الدنعزلة، أعرفها 
عن طريق الزمان الذي ىو بدثابة الصور الظاىرية التي يتجلى من خلبلذا جسمي، مثلو في ذلك 

ثل غتَه من الأشياء. ومن ىنا، فإن جسمي ىو شرط معرفتي بإرادتي، وبالتالي، فأنا لا أستطيع م
 . (4)حقًا أن أبسثل إرادتي بدعزل عن جسمي"

وعلى ىذا النحو، فإن الإرادة ىي الشئ في ذاتو، وىي مبدأ الحياة. وبالتالي، يقول 
ذا العالم ىي التي تدفعنا لرؤية ىذا العالم شوبنهاور: "إن الرغبة أو الإرادة؛ أي إرادتنا في قصد ى

الذي نراه ولطلقو بعقولنا، ولا نستطيع عصيانها، وليس أمامنا إلا تنفيذ أومراىا، فالأساس 
 . (5)الوحيد لكل الوقائع الدرئية ىو إرادة العالم الواحدة والدشتًكة"

ادة، فلببد أن يكون لذلك، يؤكد شوبنهاور على أنو إذا كان العالم في جهره عبارة عن إر 
مليئًا بألوان الشقاء والعناء، فهو عالم شر وسوء؛ لأن الإرادة معناىا الحاجة، وىي دائماً تتطلع 
إلى أكثر لشا تظفر بو، فإذا برققت رغبة وجدت عشر رغبات جانبها قد أعوزىا التحقق، إذ 

 الرغبة لا نهائية لا لػدىا شيء.
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ر الفلسفي على المجال السياسي، حيث يرى وعلبوة على ذلك، انعكس فكر شوبنهاو 
شوبنهاور أنو من حيث الدبدأ فإن مهمة الفيلسوف لغب أن تكون بعيدة عن السياسة؛ ذلك أن 

تمام لشؤون العالم العملية، لذام الفكري الفلسفي لن ينظر باىالدفكر الذي يكرس نفسو للئ
أخرى، كل تدخل في السياسة والاىتمام السياسي ىو جزء من ذلك، ىذا من جهة. ومن جهة 

من جانب غتَ الدوىوبتُ سياسيًا فإنو أمر بو إفساد شديد للدولة. فإذا صار الفيلسوف عبدًا 
للدولة، فإنو حينئذ سيجعل الدولة فوق الحق، أي أنو سيقضي على كل فلسفة. علبوة على 

ورة. ستكون ذلك، فإن الدولة مصدر ثبات أو نظام، وأبغض شئ لديها ىو التغيتَ والصتَ 
الدولة إذن عنيدة لكل جدة في الفكر وكل خلق وإبداع. وفي ىذا الإطار، فضَّل شوبنهاور أن 

 .(6)يكون رجل لػيا من أجل الفلسفة، وليس رجل لػيا من الفلسفة
لم يضع شوبنهاور أبدًا فلسفة سياسية كفلبسفة السياسة الكبار، ولكنو قد قدم أفكاره 

الفصل التاسع الوارد بعنوان "القانون والسياسة" في المجلد الثاني من  السياسية ومناقشاتها في 
"أقوال فلسفية قصتَة". حيث تناول في ىذا الفصل بصيع مناقشاتو حول ىذا ب كتابو الدعنون 

( حيث 1588-1679) Thomas Hobbesالدوضوع، إذ أخذ نقطة دخولو من توماس ىوبز 
 .(7)لأنانية أو حب الذاتجادل بأن كل فرد لديو ميل طبيعي لضو ا

لذلك، يعتبر أوضح مظهر من مظاىر الصراع بتُ إرادة الحياة ضد نفسها، أنو ينبثق من  
كثرة الأفراد والأنانية، وكلبلعا مشروط من خلبل مبدأ الفردية، حيث شكل العالم كتمثيل 

اة الإنسان لو مصدر لإدراك الفرد. ومن ثم يعتبر جزءًا كبتَاً من الدعاناة التي لا غتٌ عنها لحي
بأن الصراع ىو ومن ىذا الدنظور، يدرك شوبنهاور . (8)دائم التدفق في ىذا الصراع بتُ الأفراد

جوىر أي قوة سياسية وأخلبقية واجتماعية من جهة. ومن جهة أخرى، فإنو لػافظ على ضرورة 
طبيعي ثم وجود ىيئة سياسية ملكية؛ أي النظام السياسي لتهدئة الصراع التعددي بشكل 

 .(9)لتحييد حالات الصراع
وفي ىذا الإطار، يؤكد شوبنهاور على أن أنانية كل فرد تسعى إلى صون نفسها من أنانية 
الآخرين. ومن ىنا ترى النور أخلبق العدل التي تدرك الجرلؽة بخوف العقاب، ولس للدولة من 
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م الأنانية، ولا علبقة لذا مهمة أخرى سوى الحد من الظلم. أخلبق العدل إذن تولد إذن من رح
 .(11)بدهمة التًبية

 Anthropologicalالأنثروبولوجيوفي ىذا الصدد، تعاملت سياسة شوبنهاور مع التشاؤم 
pessimism  ؛ أي وجهة نظره السلبية عن الطبيعة البشرية التي كان لذا الأثر الكبتَ على

نانية. ومن ىنا، جاء التًكيز على فلسفتو السياسية، والتي كانت تهدف في جوىرىا إلى نقد الأ
الجانب الأساسي ضد ىذه الأنانية والدتمثل في الدولة، وىي بالنسبة لشوبنهاور مؤسسة مكرسة 
لحماية الأفراد، والتي لغب أن تكون دولة لشثلة في الدلكية، وأن برقق العدل من خلبل 

 .(11)التشريع
خلبق عقيدة الحق، حيث تشتًك وعلى ىذ النحو، سوف يستعتَ العلم السياسي من الأ

الأخلبق والسياسة في بعض الدفاىيم، إلا أن الدولة لا تعتبر مؤسسة لنشر الأخلبق، بل براول 
فقط تقليل الدعاناة من الظلم من خلبل القانون العام، بفضل التشريعات التي تقوم بتطبيقها 

نون خرقاً لذذا العقد حيث يعتبر أي تقصتَ في الامتثال للقاوفقًا للعقد الاجتماعي، 
الاجتماعي. لذا، لغب أن تكون العقوبة التي تضعها القوانتُ مرتبطة بتنفيذ العقد من جهة 
والحفاظ على حقوق الآخرين من جهة أخرى. ولذذا، تأثرت نظرية العدالة عند شوبنهاور بفكره 

زمانية وأبدية من الفلسفي في إطار الإرادة والتمثيل، إذ تنقسم العدالة إلى قسمتُ: عدالة 
 ناحية.  

ومن ناحية أخرى، برافظ أخلبق العدل على الوىم الذي تبتٌ عليو الأنانية، ىذا الوىم ىو 
وىم تعدد الدوجودات. ومعرفة وحدة ىوية الأفراد ىي التي تهدمو، فتجعل من الأنانية شيئًا 

وتتًافق تلك الدعرفة بالشفقة، منافيًا للعقل ومكروىًا، فالأنانية ىي الإرادة عندما تفتًس نفسها، 
التي وجدت في الإلصيل وفي القداسة الدسيحية، بيد أن الدسيحية لا تذىب مع ذلك بعيدًا بدا 
فيو الكفاية، إذ تبشر كل واحد بخلبصو الفردي وتتًك لله مهمة إنقاذ العالم. وبخلبف ىذا 

يتًجم عن نفسو بالعفة  الشأن، لصد شأن الزىد الذندوسي، ففي نكرانو التام للذات، الذي
والإماتات بوجو خاص، تغدو تلك الدعرفة الدواء الكلي. فالإرادة تنحي وتلغي نفسها؛ وتلك 
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ىي حالة النرڤانا التي ىي نفي إرادة الحياة، والتي لا لؽكن لدظهرىا الإلغابي أن يكون لو أي معتٌ 
رات فردية. وبالتالي، لؽكن القول بالإضافة إلينا، ولا ينتظر شوبنهاور خلبص العالم إلا من مباد

إن الزاىد ىو الفرد في أقصى درجاتو: "ذلك الذي لؽضي بالعقل عن طريق إلغاء الإرادة، إلى 
 .  (12)حد الإلغاء التام لطبيعة النوع"

 مشكلت الذراست: 
ىذه دراسة خاصة في أحد جوانب الفلسفة السياسية لدى شوبنهاور، تتمثل في الجانب 

رية العدالة، فإذا كان الفكر الفلسفي لشوبنهاور قد انعكس على نظرتو السياسية، القانوني ونظ
فهل انعكس أيضًا على فلسفة القانون ونظرية العدالة؟ تقوم ىذه الدراسة بتحديد وتقييم 
آليات تشريع القوانتُ لديو، وفحص علبقة القانون بالأخلبق. كما نطرح تساؤلا ىاما حول 

تقوم  -باعتبارىا دولة ملكية -لوطيدة بفلسفتو السياسية: إذا كانت الدولةالعدالة لو علبقتو ا
 بحماية الأفراد، فأي نوع من العدالة ترمى إليها: زمانية أم أبدية؟ 

رغم تعدد الدراسات العربية التي قامت بتقديم فلسفة شوبنهاور بجميع فروعها بصفة عامة، 
الاجتماعية بوجو عام وفلسفة القانون ونظرية العدالة إلا أنو لم يكن ىناك اىتمام يذكر بفلسفتو 

بصفة خاصة. إلا أن ىناك عدة دراسات أجنبية قامت بدراسة ىذا الجانب، نذكر معظمها في 
 قائمة الدصادر والدراجع في نهاية ىذه الدراسة.

ئها تعتمد ىذه الدراسة على استخدام الدنهج التحليلي في مقاربة فلسفة القانون وبرليل مباد
في إطار نسقو الفلسفي بوجو عام، ومدى علبقتها بالأخلبق من جهة وبرليل نظريتو في العدالة 

 من جهة أخرى.
 الدىهجيت العامت للقاوىن ومبادئه:  -أولً 

  الطبيعت العامت للسياست: -1
و"عالم نفس  Pessimist Philosopherلقد اُشتهر شوبنهاور بكونو "الفيلسوف الدتشائم" 

قدم وجهتُ للعالم: أحدلعا مادي، وىو العالم كتمثيل لصده قد . وفي ىذا السياق، (13)ة"الإراد
أو العالم كما يبدو، والآخر ميتافيزيقي، وىو العالم كما ىو حقًا أو العالم كإرادة. ومن خلبل ىذا 
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ة النموذج، قام بسد الفجوة التي كانت موجودة منذ فتًة طويلة بتُ الأفكار الفلسفية الغربي
 . (14)والشرقية

وبناءً على ذلك، لؽكن برديد العلبقة التي لؽكن تأسيسها بتُ الأنثروبولوجيا الفلسفية 
والفلسفة السياسية على أساس شقتُ: يتمثل الشق الأول في افتًاض أن أي تصور للسياسة 

من يسبقو رؤية معينة للطبيعة البشرية، حيث لؽكن من خلبلذا صياغة الفئات الأساسية التي 
شأنها أن تنظم التعايش )الدولة(، وربدا يكون ذلك أوضح من منظور ما قدمو توماس ىوبز. 
بينما يكمن الشق الثاني في أن النظرية السياسية لا تفتًض فقط الطبيعة البشرية التي تقوم 
عليها، ولكنها بسيل أيضًا إلى الإشارة إلى رؤية الإنسان التي ترغب في الحصول على التعزيز 

لسياسي، وخاصة نظرية الدولة التي تعد بدثابة اقتًاح لُػدد على أساس الفئات السياسية من ا
 .(15)جهة، ولظط إنتاج البشر من جهة أخرى

لذلك، ترتكز نظرية شوبنهاور السياسية على القضايا الأخلبقية وتتفرع إلى فلسفة القانون 
أو الصواب أخلبقي بشكل ونظرية العدالة. حيث كتب في لسطوطاتو أن "مفهوم الحق 

صحيح"، إذ يعتٍ حرفيًا أن "ملكية الفرد للئرادة في ظهورىا الفينومينولوجي في عدم إنكار 
الإرادة في أجساد أخرى، بحيث يتضرر الفرد؛ عندما يكون تأكيده ىو نفي إرادة أخرى 

ل مع "إتيان مضمّنة". وتعتبر نظرية الصواب أو الحق بدثابة "قالب أخلبقي منعكس"، إذ تتعام
خطأ بشخص ما" أو "معاناة الآخرين من الخطأ". بدعتٌ آخر، التسبب في الحزن والدعاناة، مع 
بضاية الأفراد من "معاناتهم من الخطأ من قبل الآخرين". وقد أشار شوبنهاور إلى ىذا الدفهوم في  

صراع إرادة العيش مع كتابو "العالم كإرادة وبسثيل"؛ عندما أكد على "أن معاناة الظلم تشتَ إلى 
 .  (16)ذاتو الناجم عن تعددية الأفراد والأنانية"

وقد أثبت شوبنهاور في عملو الرئيسي أن الدولة في جوىرىا لررد مؤسسة موجودة بغرض 
بضاية أعضائها من الذجوم الخارجي أو الانشقاق الداخلي، ويتًتب على ذلك أن الأساس 

لة ىو النقص الدعتًف بو للحق في الجنس البشري. فإذا  النهائي الذي لغب أن تقوم عليو الدو 
 .(17)كان ىناك حق، فلن يفكر أحد في وجود دولة؛ لأن لا أحد لؼشى الدساس بحقوقو
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، حيث نظر rational egoismوعلى ىذا النحو، يكمن أساس الدولة في الأنانية العقلبنية 
د الدولة في الدفاع عن الأفراد من شوبنهاور إلى وظيفتها الحمائية البحتة. ويتمثل سبب وجو 

الخطأ على أيدي الأفراد أو الدول الأخرى؛ ولتوفتَ بعض الحماية ضد الضرر الناجم عن 
الطبيعة من خلبل التقسيم الدستوري للسلطات، بدلًا من الاعتماد على قدرة الدولة على 

 .(18)ضبط النفس، فإنها توفر الحماية ضد نفسها
تدرك  cumulative collective egoismمن أنانية بصاعية تراكمية  وبالتالي، تنشأ الدولة

نفسها بسامًا على ىذا النحو، وتنطلق بشكل منهجي من وجهة نظر أحادية الجانب إلى تلك 
الكلية. حيث يتم إنشاء الدولة في ظل الافتًاض الصحيح بأن الأخلبق الخالصة أو البحتة؛ أي 

أسس أخلبقية لا لؽكن توقعها، وبخلبف ذلك بالطبع الفعل الشرعي الصحيح القائم على 
ستكون الدولة نفسها غتَ ضرورية بسامًا. لذا، فإن الدولة في سعيها لتعزيز الصالح العام، ليست 
موجهة ضد الأنانية بل فقط ضد الآثار الضارة للؤنانية، والتي تنبثق من عداء الأفراد الأنانيتُ 

 .(19)لشا يضر مصلحتهم وتؤثر عليهم بصيعًا بشكل متبادل،
وفي ىذا الصدد، يقول شوبنهاور: "إذا كانت الحالة الأساسية الأولى تتعامل مع معاناة الظلم 

Injustice  فإن الحالة الثانية تتعامل مع ارتكابها". لذلك لغادل شوبنهاور بقانون جنائي؛ ،
 داخل الدولة كحق في كوسيلة استًاتيجية لردع الجرلؽة والعنف والظلم، ولا لؽكن برقيقو إلا

الدعاقبة وىو قانون إلغابي. وعلى ىذا النحو، تكمن الأىداف الرئيسية للدولة في: الحماية 
الدوجهة إلى الخارج؛ إذ تتعامل مع الحماية ضد القوى الطبيعية وىذه ىي الشرعية الدولية 

أي بضاية أعضاء الدولة  للقانون الطبيعي أولذا. بينما يتمثل ثانيها في بضاية موجهة إلى الداخل؛
ضد بعضهم البعض، وبالتالي بضاية القانون الخاص، لكن منح ىذه الحماية الدزدوجة يوُلد الحاجة 

 . (21)إلى بضاية ثالثة تتجسد في الحماية ضد الرئيس أو الحاكم، وبالتالي ضمان القانون الددني
ن أفضل نظام حكم طبيعي وبناءً على ذلك، يرى شوبنهاور أنو بسبب طبيعتنا الفكرية، فإ

. ولغادل أنو Constitutional Monarchyللجنس البشري لغب أن يكون ملكي دستوري 
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برغم أن الناس يتمتعون بالسيادة، إلا أنهم لغب أن يكونوا برت بضاية دائمة. لذلك، يعتبر أن 
 .(21)بأكملو ملكي أيضًا Planetary Systemالنظام الكوكبي 

 مه مىظىر أخلاقي إلى مىظىر سياسي:  مفهىم الحق والخطأ -2
مفهومان أخلبقيان، إذ  Wrongوالخطأ/الباطل  Rightمن الدهم أن ندرك أن الحق/الصواب 

ينطبقان على أفعال الإرادة ومشاعرىا فيما يتعلق بختَ الآخرين وشرىم. ورغم أن الصواب 
للؤفعال، إلا أنو تم  معنيان بألعية الحقيقة الداخلية -بوصفهما موضوع الأخلبق -والخطأ

بزصيص ىذه الدفاىيم الأخلبقية لغرض سياسي، حيث لؽضي شوبنهاور في التمييز بشكل حاد 
 بتُ الأخلبق والسياسة.

"أوراق فلسفية قصتَة" ب لذلك، انطلق شوبنهاور في الفصل التاسع من مؤلفو الدعنون 
حقوق الإنسان، حيث أكد بعرضو لدفاىيم الحق والباطل أو الصواب والخطأ في سياق مبدأ 

على أن الحق أو الصواب مثل الحرية ىو مفهوم سلبي وليس إلغابيًا، ولزتواه لررد نفي. بينما 
يعتبر مفهوم الخطأ أمرًا إلغابيًا، إذ يكافئ الضرر بالدعتٌ الواسع. وبالتالي، لؽكن أن يتعلق الأمر 

كما يلي:  تعريف حقوق الإنسانبالشخص أو الدمتلكات أو الشرف. وبناءً عليو، فمن السهل 
"لكل فرد الحق في فعل أي شيء لا يضر بالآخر، والحق في شيء ما أو الدطالبة بو لا يعتٍ شيئًا 
أكثر من القيام بو أو أخذه أو القدرة على استخدامو دون أي شكل، لشا يؤدي إلى إيذاء 

 . (22)شخص آخر، كما أن البساطة ىي علبمة على الحق"
ن أن قدرة البشر غتَ متكافئة، إلا أن حقوقهم متساوية، ذلك أن ىذه وعلى الرغم م

الحقوق لا تستند إلى السلطات؛ ولكن بسبب الطبيعة الأخلبقية للحق التي تستند إلى حقيقة 
أن الرغبة نفسها في الحياة تتجلى في نفس الدستوى من الاعتًاض. ومع ذلك، فإن ىذا ينطبق 

، الذي لؽتلكو الإنسان  Original and Abstract Rightدي فقط على الحق الأصلي والتجري
كإنسان. حيث يتم ترتيب الدمتلكات والشرف الذي يكسبو كل شخص؛ بواسطة قدرتو وفقًا 

 .   (23)لدقياس ىذه القدرة ونوعها، ومن ثم لؽنح حقو نطاقاً أوسع؛ ومن ثم تنتهي الدساواة ىنا
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ي والأخلبقي يستخدم مفاىيم الحق والباطل/ وبالطبع، حقيقة أن كلب من التفكتَ السياس
الصواب والخطأ، فهذا لا يعتٍ أنهما مرتبطان ارتباطاً وثيقًا. ففي الواقع، فإن الكثتَ لشا يقولو 
شوبنهاور ينقل بالضبط ىذا الرأي الذي يقرر أن السياسة والأخلبق ىي لرالات منفصلة 

تًكة التي يتم تطبيقها فعليًا بشكل لستلف في للفكر والدمارسة، وىي مرتبطة فقط بالدفاىيم الدش
السياقات الأخلبقية عن السياسية. ويفهم شوبنهاور التفكتَ الأخلبقي على أنو سابق للنظرية 
السياسية. لذلك، اعتبر فكرة الحق في الوجود مفهومًا أخلبقيًا بشكل مستقل عن الفكر 

 في الأخلبق، والغرض منو يكمن في السياسي. ويعتبر شوبنهاور "عقيدة الحق الخالصة" فصلًب 
التحديد الدقيق لداىية الحدود الأخلبقية للفعل البشري؛ أي الكشف عما قد يفعلو البشر 

 . (24)بالضبط دون ارتكاب الخطأ
وإذا كانت الأخلبق تهتم مباشرة بفعل الحق والباطل أو الصواب والخطأ، وإذا كان بإمكانها 

 -إطار عدم ارتكاب أي خطأ، فعندئذٍ تكون العلوم السياسية برديد حدود الفعل الإنساني في
معنية مباشرة بنتائج فعل الخطأ؛ أي أن ىذه النظرية لن ينصب  -باعتبارىا نظرية التشريع

اىتمامها بفعل القيام بالخطأ، إذا لم تكن الدعاناة من الخطأ ىي الارتباط الضروري لذا، ويعد ىذا 
 . (25) بدثابة بؤرة اىتمامها

 الذللث الأخلاقيت بين الذولت وتشريع القاوىن:  -3
من الدعروف عند شوبنهاور أن الدولة في الأساس لررد مؤسسة للحماية من العدوان أو 
الذجمات الخارجية عامة، والذجمات الداخلية على الأفراد ضد بعضهم البعض خاصة. ويتًتب 

ظلم الإنسان، وبدون ىذا لن يكون على ىذا أن ضرورة الدولة تقوم على ما ىو معروف من 
 ىناك تفكتَ في الدولة.

ويشتَ شوبنهاور إلى أن الحق والخطأ لعا برديدان أخلبقيان بسامًا، أي أنهما يتمتعان بالصحة 
فيما يتعلق بالنظر إلى الفعل البشري، وإشارة إلى الدعتٌ الداخلي لذذا الفعل في حد ذاتو. علبوة 

بواسطتهما نفسو مباشرة في الوعي، حيث تتمثل الطريقة الأولى على أن ىناك طريقتان يسجل 
في أن ىناك الألم الداخلي الذي يصاحب الإثم، وىو وعي الظالم من خلبل لررد شعوره بالقوة 
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الدفرطة لتأكيد إرادتو، وىي قوة ذىبت إلى حد نفي ظهور إرادة الآخر. بينما تكمن الطريقة 
ذلك الجاني والضحية لؼتلفان بالتأكيد كمظاىر، فهما متطابقان الثانية في حقيقة أنو بالرغم من 

 .(26)في حد ذاتهما
إذن، يعد الخطأ بدثابة إنكار تعبتَ الإرادة في شخص آخر، أو إلحاق ضرر مباشر بو، أو 
إجباره على خدمة غايتو. ومع ذلك، من الدهم إدراك أن الخطأ أو الإصابة لا تنجم فقط عن 

وة، كما لؽكن أن يكون نتيجة منبوذة، وأشهر أشكالذا الكذب والذي العنف الجسدي أو الق
يتضمن تقديم عقل الآخر بدوافع كاذبة حتى يطيع إرادتو. وىكذا، اعتقادًا منو أنو يسعى إلى 

. ولكن (27)برقيق مصلحتو، يتم خداعو لابزاذ مسار عمل كان سيتًكو دون القيام بو لولا ذلك
سم ىو مواجهة كل الازدواجية والخطأ الدتكرر للناس، من خلبل الذدف غتَ الدتنازع عليو للق

 .(28)جعلهم مدركتُ بوضوح لالتزامهم الأخلبقي الدعتًف بو لقول الصدق
وبالتالي، فإن شوبنهاور واضح في التمييز بتُ الأخلبق والسياسة. ففي الواقع، يظهر ىذا  

ويطبق ىذه العقيدة بصفتها فصلًب من  كثتَاً من خلبل الطريقة التي يكون بها التشريع مناسبًا،
فصل الأخلبق، فإن عقيدة الحق الخالصة "ترتبط ارتباطاً مباشرًا بالفعل فقط وليس بالدعاناة؛ 

 .(29)لأن الأول وحده ىو مظهر من مظاىر الإرادة، ويعتبر فقط ىذا من خلبل الأخلبق"
الحق الخالصة، بدلًا من تتبع ومع ذلك، فإن التشريع يهتم بالدعاناة التي لا تفعلها عقيدة 

الحدود الدقيقة للحق والخطأ من أجل وضع قواعد لسلوكنا، فإن التشريع يقلب عقيدة الحق 
 الخالصة. وبالتالي، يكتشف ما لا ينبغي أن نكون مستعدين لتحملو، إذ يقول شوبنهاور:  

ل الذي ىو سوف يستعتَ العلم السياسي أو التشريع لذذا الغرض من الأخلبق ذلك الفص
عقيدة الحق، والذي إلى جانب الدلالة الداخلية للصواب والخطأ لػدد الحد الدقيق بتُ الاثنتُ، 
ولكن ببساطة وفقط من أجل استخدام العكس جانبًا منو، والنظر من الجانب الآخر في بصيع 

، لغب الحدود التي تنص عليها الأخلبق لا لغب بذاوزىا، فإذا أردنا عدم ارتكاب خطأ كحدود
ألا نسمح للآخرين بتجاوزىا، وإذا أردنا ألا نعاني من أي خطأ. وبالتالي، لدينا الحق في إبعاد 

 . (31)الآخرين
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لذا، فإن التشريع أو القانون ىو مسألة عقيدة أخلبقية مطبقة من الجانب الإنعكاسي، والتي 
لًا من برديد ما لؽكن لا تسعى إلى ضمان عدم ارتكابنا للخطأ، ولكن لغب ألا نعاني منو. فبد

فعلو، فإنو لػدد ما لغب حظره، أو ما لغب أن يكون لنا الحق في صده. وفي ضوء ذلك، يظهر 
اختلبف آخر بتُ الأخلبق والتشريع؛ لأنو نتيجة لاختلبف مناىجهم لتجربة الخطأ، يبدو أن 

بعدم ارتكاب التشريع والأخلبق لغب أن يهتموا أيضًا بدوضوعات لستلفة. حيث تهتم الأخلبق 
الخطأ، وبالتالي فهي تهتم بالإرادة الكامنة وراء الفعل، والأخلبق ىي مسألة تصرف وفعل. 
وعلى النقيض من ذلك، يهتم التشريع بدعاناة الخطأ وفي لزاولتو لحظر الخطأ، فإنو يعتبر الفعل 

 نفسو وليس النية الكامنة وراءه، ومن ىذا الدنظور، يقول شوبنهاور:      
وةاعمىاذلك؛اولأناالإرادةاوالفعلاأواالترخفافياالأخلبقاتتبمهراحهلامهضهعامشعاارتكاباوعلبا

اعمىا الاايذغلبناالجولة اذاتو اوالترخفافياحج افإناالإرادة اأخخى، اومناجية امناجية... الخظأ
الإطلبق؛اوالفعلاوحجهايفعلاذلكاسهاءاكانامجخدامحاولةاأواتشفيح؛ابدبباماايختبطابو؛اأيامعاناةا

ايتماالظخا اإذ االهحيج؛ االحكيقي االذيء اىه اوالحجث االفعل افإن المجولة، ابالشدبة اوىكحا االآخخ. ف
التحقيقافياالترخفاوالشيةافقطابقجرامااتربحاأىسيةاالفعلامعخوفة.الحلك،افإناالجولةالناتسشعا

اأنيااا-عمىاسبيلاالسثالا-أياشخصايحسلافيارأسواباستسخار فكخةاالقتلاوتدسيماالآخخ،اطالسا
 .  (31)قيشًااأناالخهفامناالديفاوالعقاباسيكبحادائسًااآثاراذلكاالإرادةتعخفاي

وعلى ىذا النحو، إذا كان بإمكاننا التفكتَ في قيام شخص ما بارتكاب خطأ بطريقة لا 
تنطوي على تعرض طرف آخر للظلم، فإن الدولة لكي تكون متسقة لا لؽكنها حظر مثل ىذا 

لنظر للؤخلبق، حيث أن الشيء الوحيد الذي تأخذه الفعل. وحينئذ يكون الدوضوع قيد ا
الأخلبق ليكون حقيقيًا ىو الإرادة والتصرف. ويتًتب على ذلك أن الأخلبق تعتبر الإرادة 
مصممة على ارتكاب الخطأ وتعطيلها وجعلها غتَ فعَّالة، إلا من قبل قوة خارجية لتعادل 

اء بهذه الطريقة بالظلم من مقر حكمها ارتكاب الخطأ الفعلي. وبناءً على ذلك، ستدين من يش
من ناحية. ومن ناحية أخرى، لا تنتبو الدولة على الإطلبق من الإرادة أو التصرف على ىذا 

لأن علبقة الفعل على  -سواء بست المحاولة أو التنفيذ -النحو فقط، إنها تهتم فقط بالفعل
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شيء الوحيد الذي تعتبره الدولة الجانب الآخر ىي الدعاناة، لذا فإن الفعل أو الحدث ىو ال
حقيقيًا، إذ أن التصرف يتم التحقيق في النية فقط إلى الحد الذي لؽكن أن يلقي الضوء على 

 .(32)معتٌ الفعل
وبناءً على ذلك، فإن الدولة معنية فقط بالحوادث، وبدا لػدث ولا شيء آخر لذا أكثر من 

القتل بالسم بقدر ما يريد، فالدولة لا بسنع  الواقع. فقد يفكر الدرء في أفكار جرلؽة القتل أو
 . (33)الدواطنتُ، طالدا أن الفأس والسيف يسيطران على إرادة الدرء

إذن، الدولة مهتمة بالنوايا، فقط، عندما تساعد النوايا في برديد نوع الفعل الذي تم 
 -للآخرينالذي تسببو  -ارتكابو. ومن ثم فإن الأفعال التي يتم برديدىا من خلبل الضرر

ستكون لزظورة في حد ذاتها. وبالتالي، فإن النية من وراء فعل معتُ لا صلة لذا بالدوضوع. فإذا  
يهدف إلى إنقاذ رجل يغرق وإصابتو بالضرر، فليس ىذا سببًا  -على سبيل الدثال -كان الدرء

يتميز بأي للقيام بدحاولات لإنقاذ الآخرين بشكل غتَ قانوني، حيث أن الفعل في حد ذاتو لا 
لزاولة لإيذاء شخص آخر. وعلى النقيض من ذلك، فإن عملًب مثل القتل والذي بحكم تعريفو 
ينطوي على مفهوم الضرر؛ لأنو يشمل نية القتل. لذلك، قد تشتًك الأخلبق والسياسة في 

، مفاىيم معينة، ويستند التشريع إلى العقيدة البحتة، لكن أىدافهم واىتماماتهم لستلفة بسامًا
 .(34)فالنوايا ذات صلة بالأختَة فقط بقدر ما بردد طبيعة الفعل

وفضلًب عن ذلك، نكون لسطئون إذا اعتقدنا أن الحكومات لؽكنها أن بذعل العالم شيئًا آخر 
غتَ طبيعتو، فنحن مضللون إذا افتًضنا أن الدولة لؽكن أن بذعل الإنسان شيئًا آخر غتَ 

 الطبيعة. ويعتًف شوبنهاور بأن: 
عجدًااقميلًبامناالفلبسفةاالألسانافيافتخةاماايخغبهنافياتذهيواالجولةامناخلبلاجعمياامؤسدةا
اىكحاا اولكناالخغبةافياجعميا التعديداالأخلبق. امهجهدة احيثاإنيا لشذخاالأخلبقاوبشيانالمتعاليم،

الجولةاأمخاإشكاليالعجةاأسباب:ايكسناالدبباالأولافياأنااليجفانفدوابعيجاالسشال؛افلباتدتظيعا
اوالتيا الأياشخص، االعسيقة االظبيعة االتعميم ايغيخ اولن االإندان، اشخرية اتحدين افي اتشجح أن

 .  (35)ستبقىاثابتةاطهالاالحياة
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ومن جهة أخرى، إذا اعتبرنا الدولة وسيلة لتعزيز الأخلبق، فإننا ندمج الأىداف السياسية 
و نشأت حالة مثالية مع مع الأىداف الأخلبقية، والأىداف الشرعية مع الأخلبق. حتى ل

القدرة على منع كل جرلؽة، فإن ىذه الحالة ستظل غتَ قادرة على تشكيل الأخلبق. ولكن 
الدولة بتهديدىا بالعقاب أو تقديم الدكافآت قادرة فقط على تشكيل السلوك؛ فهي تفتقر إلى 

صوغنا كمواطنتُ القدرة على تغيتَ تصرفات الناس وأفعالذم. وبالتالي، ربدا لؽكن للدولة أن ت
ورعايا، لكننا أكثر من لررد أدوات للدولة، فنحن أفراد ذو قيمة أخلبقية، والقيمة الأخلبقية 

 .  (36)ىي "الشيء الرئيسي في حياة الإنسان"
 moralوبناءً على ذلك، تكون المحاولات التي تتخذىا الدولة لتحقيق التحستُ الأخلبقي

improvement فحسب، بل إنها خطتَة. وما وراء الذدف النبيل  للبشرية ليست غتَ فعالة
على ما يبدو لغرس الشخصية الجيدة يكمن في الذدف الأكثر شرًا والدتمثل في سلب الناس 
حريتهم الشخصية والقدرة على تطوير الذات. ولغادل شوبنهاور بأنو بدلًا من أن يكون لذا 

تسعى إلى جعل الناس أخلبقيتُ. ومن ىنا،  تأثتَ مفيد، فإن الدولة في الواقع تضر المجتمع عندما
فإن الدولة بذعل الأفراد الأفراد لررد أداة للدولة والدين. وبالتالي، فإن الدشاريع التي تقودىا 
الدولة لتحستُ الأخلبق لا تؤدي إلى مثل ىذا التحستُ، بل على الددى نفسو الذي يؤدي إلى 

 .(37)ديانلزاكم التفتيش أو التحقيق القضائي وحروب الأ
يتم الانتقال إلى القانون العام؛ لتقليل الظلم الذي تتعرض لذا الذات، إذ يقول ولا شك أنو 

؛ (38)شوبنهاور في ىذا الصدد: "إن عقيدة الدولة وعقيدة التشريع تتعلقان فقط بدعاناة الظلم"
 legalانونية ؛ بينما تضيف الدولة الالتزامات القبدا كانت طبيعيةر  -واجبات أخلبقيةبرديد أي 

obligations . ولكن، إذا كانت العقيدة الخالصة للحق تؤسس لنا حقوقاً معينة قبل وجود أي
للؤخلبق في  inverted applicationدولة، فلماذا إذن ىناك حاجة للتطبيق الدنعكس 

التشريع؟ لغيب شوبنهاور بالقول بأن الحق الفردي لػتاج إلى الحماية، وذلك بفضل التشريعات 
 التي تطبقها الدولة، وفي ىذا السياق، يقول شوبنهاور: 
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ببداطة،انحنابحاجةاإلىاالجولةاوالتذخيعالحسايتشاابذكلافعالامنابعزشااالبعضاوالجفاعاعنا
الحقاالفخدياالخاص،الأنوافيامعظماالحالات،اأيااكاناالاعتباراالأخلبقياالحياقجانتستعابواتجاها

اأنانعامميمابعجالة.افإذااحقهقاالآخخين،افيهادافعاضعيفالمغا االظبيعية،افعميشا يةالتقييجاأنانيتشا
سادتاالعجالةافياالعالم،افيكفياأنايكهناالخجلاقجابشىامشدلوافقط،اوىشاكالناتكهناىشاكاحاجةا
إلىاأياحسايةاأخخىاغيخاىحااالحقاالهاضحافياالسمكية.اولكنابسااأناالخظأاىهاجدءاأساسيافيا

أنايكهناالخجلاالحيابشىامشدلًاافياوضعايدسحالواأيزًاابحسايتو؛ااالحياةاالعامة،افسناالزخوريا
 .   (39)وإلاافإناحقواغيخامكتسلابحكماالهاقع''

بحاجة إلى سلطة أو قوة  -كدافع مقيد للفرد -ومن جهة أخرى، يعتبر ضعف الأخلبق
ع أعلى؛ لإبقاء ذلك الفرد برت السيطرة، ولكن ىذا لا يوضح بشكل كامل الغرض من التشري

نفسو في ضوء انعكاسو للمفاىيم الأخلبقية. فعلى سبيل الدثال، إذا طلبنا من دولة ما بضاية 
 الحقوق الفردية، فلماذا إذن لا تفرض الدولة الأخلبق نفسها؛ أي أن تكون مهمتها أخلبقية؟ 

كان جواب شوبنهاور واضحا للغاية، حيث يتمثل في أنو ليس للدولة دور أخلبقي على 
يتعلق بأفعال الفرد وحدىا وليس نواياه. ويعتبر  -كما ذكرنا سابقا  -فالتشريع لديوالإطلبق، 

يكشف عن  State of Justiceرأي شوبنهاور بأن التشريع لؽكن تطبيقو لتحقيق دولة العدل 
السبب نفسو الذي يوضح ضرورة عدم ابزاذ آليات لفرض الأخلبق؛ لأنها برمل في باطنها 

 . (41)عدم لصاحها
 :والقاوىن الجىائي بعاد السياسيت والأخلاقيت لىظريت العقىبت والتشريعالأ -4
 وظريت العقىبت بين اللتزام الأخلاقي واللتزام القاوىوي:                         -أ

يؤكد شوبنهاور اشتقاق الحق من معاقبة الجناة، وذلك في ضوء الالتزام الأخلبقي للوفاء 
عقد الاجتماعي، حيث يعتبر أي تقصتَ في الامتثال للقانون خرقاً بالتزامات الفرد بدوجب ال

للعقد الاجتماعي. وبالتالي، لؽثل خطأ يتوجب على بصيع أعضاء الدولة معاقبتو، ذلك أنو 
 يشكل انتهاكا لحق الدولة وواجبها الأخلبقي. وفي ىذا الصدد، يقول شوبنهاور:  

قبة.اوىحااالحقامشبعواالقانهناالهضعياوحجهاالحياباستثشاءاالجولة،الاايهججاحقالأحجافياالسعا
جسيعاا-كجافعامزادا-تماتحجيجهاسابقًا.اوبالتالي،افإناالتيجيجابسثلاىحهاالعقهبةايجباأنايفهقا
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امناقبلاجسيعا ابو اومعتخفًا اعميو االقانهناالهضعيامرادقًا اىحا اويعتبخ المجخيسة. االسسكشة الجوافع
أساساعقجامذتخكايجباعمىاأعزاءاالجولةاواجباالهفاءامهاطشياالجولة،اومناثمافيهايقهماعمىا

بوافياجسيعاالظخوف،اوإندالاالعقهبةامناجيةاوتحسمياامناجيةاأخخى...اوعمىاىحااالشحه،افإنا
اليجفاالسباشخالمعقهبةافياحالةامعيشةايكسنافياتشفيحاالقانهناكعقج؛الكنااليجفاالهحيجالمقانهنا

ا امن االآخخين؛ احقهق اعمى االتعجي اردع افسناىه االخظأ. امن االسعاناة امن افخد اكل احساية أجل
السفتخضاأناالجسيعاقجااجتسعهاافياالجولةاوتخمهااعناالخظأ،اوتحسمهااعمىاعاتقيماأعباءاالحفاظا

 .  (41)عمىاالجولة
إذن، من الدهم أن يكون للدولة واجب، وكذلك الحق في معاقبة الجرائم، حيث لؽثل ترك 

للعقد  Breachة نفسها؛ لأن كليهما ينطوي على خرق الجرلؽة بلب عقاب خطأ مثل الجرلؽ
الاجتماعي. ونظرًا لأن الغرض من الدولة ىو بضاية الحق، فيجب أن يتضمن ىذا العقد التزامًا 
من قبل بصيع الدواطنتُ بأن يقبلوا القانون وأن يتحملوا عقوباتو، ىذا من جهة؛ من جهة أخرى، 

  .العقوبات على الآخر. ولكن ما الغرض من العقاب على الدولة تطبيق القانون وتنفيذ ىذه
وفي إطار ىذا السؤال، لؽكننا القول بأن معاقبة الجناة على الرغم لشا بسثلو من التزامًا أخلبقي 
على الدولة، إلا أنو ليس لذا في حد ذاتها غرض أخلبقي. بدعتٌ أنها تساىم في الوفاء بالتزام 

كنها لا تقوم بدور أخلبقي مباشر. ويوضح شوبنهاور أن الدولة بدوجب العقد الاجتماعي، ل
الوظيفة الرئيسية للعقاب كممارسة أو مؤسسة ىي العمل كرادع للجرلؽة، والفكرة الرئيسية 
تكمن في أن العقوبة سوف تقوم بإبعاد الأفراد عن ارتكاب أفعال تتسبب في معاناة الآخرين؛ 

ن القيام بذلك إلا بدنع كل تلك الأفعال التي تدل أي الحفاظ على سلبمة المجتمع. ولكن لا لؽك
عليها كلمة "إجرامية"، منعها عن طريق الدوافع الدضادة، والدتمثلة في العقوبات الدهددة. ولؽكن 
أن يكون ىذا التهديد فعَّالًا فقط؛ من خلبل تنفيذ العقوبات حينما تتحدد القضية، ومن ثم 

الغرض من العقوبة يتمثل في الردع تارة و"الوفاء بالقانون   تعتبر العقوبة مؤسسة أو لشارسة. إذن،
 . (42)تارة أخرى كعقد"
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وفي ىذا السياق، يتوافق مفهوم العقاب مع إصرار شوبنهاور على أن دور الدولة الوحيد ىو 
بضاية الحق، فليس لذا أي غرض أخلبقي لتحقيقو. وبالتالي، لغب على الدولة ألا تطمح إلى 

منع الخطأ. ووفقًا لذلك، تهدف العقوبة أيضًا إلى التأثتَ على السلوك وليس العقاب أكثر من 
برسن أخلبقي حقيقي. وىذا ىو السبب في أن شوبنهاور يصف التشريع على أنو "يعد بدثابة 

 .(43)سجل كامل للدوافع الدضادة لجميع الإجراءات الإجرامية التي لؽكن بزيلها"
ا أن الإرادة البشرية ليست لديها حرية مطلقة في فعل وإلى جانب الأخلبق، يقر القانون بد

أي شئ، وأن أخلبق الإنسان غتَ قابلة للتغيتَ، فإنو لغب حينئذ إسناد العقوبة إلى العقاب 
نفسو، ومن ثم فإن مهمة برقيق التحول الأخلبقي )أي من السلب إلى الإلغاب، أو من الشر 

ة ستكون بلب جدوى. وعلى ىذا النحو، فإن العقوبة إلى الختَ، أو من الخطأ إلى الصواب( للجنا
تعمل فقط كدافع مضاد للجرلؽة؛ لأن القوانتُ تبدأ من الافتًاض الصحيح بأن الإرادة ليست 

 حرة أخلبقيًا، وإلا فلب لؽكن توجيهها، ولكنها بزضع للئكراه بدوافع. 
المحتملة للجرلؽة بدوافع وبناءً على ذلك، فإن الذدف من القوانتُ ىو معارضة بصيع الدوافع 

مضادة أقوى في شكل عقوبات مهددة، وقانون العقوبات ليس سوى قائمة من الدوافع 
الدضادة للؤعمال الإجرامية. ولكن من خلبل العقاب لا يكون "الإصلبح الأخلبقي الحقيقي 

يجة لشكنًا على الإطلبق، ولكنو ردع فقط من الفعل، وكل ما لؽكننا أن نأمل في برقيقو نت
 .(44)للعقاب ىو تصحيح الدعرفة، وإيقاظ الرغبة في العمل"

ومع وضع ىذا في الاعتبار، يتضح أن ىناك ما ىو أكثر من العقوبة كوسيلة ىدفها ردع 
الجرلؽة والوفاء بالعقد الاجتماعي، إذ يبدو أن العقاب يلعب أيضًا دوراً تصحيحيًا ذا طبيعة 

بة لا لؽكن لذا أن تغتَ شخصية الفرد أو الفعل تعليمية. فقد يكون الأمر ىو أن العقو 
الأخلبقي، ولكنها لا تقتصر على وضع أسس لردع الدخالفتُ المحتملتُ؛ من خلبل تصحيح 

. فيمكن للعقاب أن يوجو الرجل إلى مسار أكثر Offender’s Knowledgeمعرفة الجاني 
حقيق غاياتو، كما يعلق شوبنهاور قبولًا اجتماعيًا في الحياة، حيث يدرك أن ىناك طرقاً أفضل لت
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أن: "كل ما لؽكننا فعلو ىو تنقية الذىن، وتصحيح البصتَة، وجعل الرجل يفهم بشكل أفضل 
 .(45)ما ىو موجود بشكل موضوعي للظروف الحقيقية للحياة"

وبالطبع، إن تعهد الدولة بإعادة تعليم أو تثقيف المجرمتُ بهذه الطريقة لا ينبغي أن يفُهم 
مع أي عقوبة يتم تنفيذىا وفقًا  -كما ىو الحال  -و وظيفة أخلبقية من نوع ماعلى أن

للبلتزامات الأخلبقية التي يفرضها العقد الاجتماعي على الدولة، ولكنها في النهاية متجذرة في 
الأنانية الجماعية. ومع ذلك، بقدر ما تعمل إعادة تثقيف المجرمتُ على منع الخطأ، ويعد ىذا 

ور تصحيحي لؽكن للدولة القيام بو، بل ينبغي أن تلعبو، وعلى الرغم من حقيقة أن بالتأكيد د
الدولة ليس لذا غرض أخلبقي خاص بها، فإن معاقبة المجرمتُ وإعادة تثقيفهم يشكل التزامًا 

 أخلبقيًا، لشا لؽكّنها من منح الضمان الذي توفره. 
ب باعتبارىا لررد عقاب من أجل وعلبوة على ذلك، يرى شوبنهاور أن نظرية كانط للعقا

الانتقام لا أساس لذا من الصحة بسامًا بل وخاطئة. ومع ذلك، فإنو لا يزال ينتقد كتابات العديد 
من مذاىب الحق برت كل أنواع العبارات الخيالية التي تصل إلى لررد ىراء لفظي فارغ، مثل: 

ك. لكن لا أحد لديو السلطة ليجعل العقاب يكفر عن الجرلؽة، أو لػيدىا ويلغيها وىكذا دوالي
نفسو قاضيًا ومنتقمًا أخلبقيًا بحتًا، لإلحاق الألم بالآخرين بسبب آثامهم، والتكفتَ عن 

 .(46)ذنبهم
أو بشكل أكثر دقة قانون  -من الدعروف والدقبول لدى الجميع أن الغرض من العقوبة

حتى في  -على سبيل الدثال -اىو ردع الجرلؽة، بحيث تم التعبتَ عنها في إلصلتً  -العقوبات
الصيغة القدلؽة للبئحة الاتهام، والتي لا يزال المحامي يستخدمها في القضايا الجنائية، التي تنتهي 

 بالطريقة التالية: 
إذااتماإثباتاذلك،افيجباأنايعاقباالسخءابأحكاماالقانهن؛الخدعاالآخخيناعناارتكابامثلاىحها

الحاكماالعفهاعنامجخمامُجانابحق،افإناوزيخهاسيعتخضاعمىاأنااالجخائمافياالسدتقبل.افإذااأراد
الجخيسةاستحجثابدخعةامخةاأخخى.اإذاتختمفاالعقهبةاعناالانتقامامنابأنالجييااىجفًاالمسدتقبل؛ا
ولاايكهنالمعقاباىحااالغخض،اإلااعشجماايتماتشفيحهاوفقًاالمقانهنافقطاوذلكامناخلبلاإعلبنانفدوا
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ابالزخورةاعمىاك لاحالةامدتقبمية،اإذايحتفعاالقانهنابقهتواكخادع،اوىحااىهاالغخضامشو.اساريًا
ففياىحهاالسخحمة،امناالسؤكجاأناالخؤيةاالكانظيةاستعتخضاعمىاأنواوفقًاالهجيةاالشظخاىحه،اسيتما

 . (47)"استخجاماالسجخماالسعاقباكسجخداوسيمة
 مبدأ التشريع والقانون الجنائي:  -ب

باعتباره الذدف الأساسي للعقاب، بحيث يكون الوفاء  Deterrenceبعد برديد الردع 
بالقانون ىو تبريره في حالة معينة، قد يتوقع الدرء أن يكون نهج شوبنهاور في التشريع مسألة 
بسيطة إلى حد ما تتمثل في إنشاء عقوبات قاسية لآثارىا الرادعة. ومع ذلك، فإن نهجو الفعلي 

وقد أكدت أغلب الدراسات على ىدفو الرادع، من حيث  أكثر تعقيدًا ولو توجيهو الأخلبقي،
أنو لؽيز بوضوح العقوبة من الانتقام، بوصف ىذا الأختَ رد غتَ أخلبقي وغتَ مبرر على 

 الجرلؽة. بل إنو غالبًا ما يتم الخلط بينو وبتُ العقوبة، ويتجلى ىذا من خلبل ما يقرره قولو:
ايتماتهجيواالقانهناوالهفاءابو بذكلاأساسيالمسدتقبلاوليذالمساضي.اا-العقهبةأياا-وىكحا

لؤلمادوناأياشيءالمسدتقبلاىهاانتقام،ا...الوىحااماايسيداالعقهبةاعناالانتقام...اويعجاكلاإلحاقا
رؤيةاالسعاناةاالتياتدببافييااالسخءاللآخخ،اومثلاىحااالذيءايعجاشخاووحذية،اولاايسكناتبخيخها

حقابيامناقبلاشخصاما،الاايخهلشيابأياحالامناالأحهالاأخلبقيًا.اومناثم،افإناالخظأاالحيايم
اغيخا اأو اأخلبقياً اتبخيخه ايسكن الا اغخضاآخخ اأي ادون االذخ امن اوالانتقام االخظأ، ابو األحق أن

 .(48)ذلك
وفي لزاولة لردع الأفراد عن مسارات عمل معينة، تتطلع العقوبة إلى الدستقبل كهدف؛ 

الاعتبار الداضي فقط، ويهدف إلى فرض الشر وعلى النقيض من ذلك، فإن القصاص يضع في 
على شخص ما، تعزية شخصية للخطأ الذي عانينا منو على يديو. وىذا بدافع الخبث الحافز 
الذي ىدفو يتلخص في عذاب للآخرين؛ وىو شيء يعرفو شوبنهاور بأنو بغيض أخلبقيًا وغتَ 

 . (49)مبرر
نهاور فكرة قانون الجزاء، مشتَاً إلى ولذذا السبب، عند برديد مبادئ التشريع، يرفض شوب

أن ىناك عددًا من العوامل التي لغب مراعاتها عند برديد العقوبة الدناسبة. وبشكل عام، فإن 
الضرر الذي يسعى القانون إلى منعو ىو مقياس معقول لدرجة الشدة الدطلوبة في العقوبة على 
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دوى الأخلبقية للعمل المحظور". تلك الجرلؽة، لكن شدة العقوبة "لا تعُطى بسبب عدم الج
وعلى ىذا النحو، لا يتم إثبات شدة العقوبة من حيث مقدار الخطأ الذي تسبب فيو الجاني 

من جانب  -ويستحق ذلك في الدقابل، ىذا من جهة. ومن جهة أخرى، لا يشكل برمل الدعاناة
، وليس لررد رد الخطأ كفارة لجرلؽتو، في حتُ أن الغرض من العقوبة ىو الردع  -المحكوم عليو

 . يقول شوبنهاور: (51)بجرمو بنفس القدر من الشر كما أشرنا سابقًا
عشجاتحجيجامكياساالعقهبةاإلىاجانباحجماالزخراالحيايجبامشعو،ايجباأنانأخحافياالاعتبارا
قهةاالجوافعاالتياتجفعشااإلىاالفعلاالسحظهر...الحلك،ايجباأناتفهقاكلامناىحهاالجوافعاالسزادةا

كلاقاطعاالجوافعاالتياأدتاإلىاىحهاالأفعال...اومناخلبلامخاعاةاقهةاالجافعاالتياتجعلاالسجخمابذ
يديءاإلىانفدوافياالسقاماالأول،ايسكششااأخجاالزساناالكافياوالأسباباالسعقهلةالتقخيخاالعقهبةا

 . (51)الذجيجة؛السشعاالجخيسةاشجيجةاالخظهرة
مسار لستلف؛ نظرًا لأنو من الخطأ الانتقام بشكل  وىكذا، يفوق الدافع وضع إرادة المجرم في

عقابي، وعليو فإن شوبنهاور لا يتبتٌ الدسار الواضح للتوصية بعقوبات صارمة. وبعد كل شيء، 
عندما يكون الذدف من العقاب ىو الردع، فمن الدهم ألا تكون نصوص العقوبة في الواقع 

 . (52)الدعاناة الظاىرة للعقاب الفعلي" مزعجة، ولكن لغب أن تظهر فقط "حيثما أمكن بذاوز
إذن، فإن الإجراء الأولي الجيد الدناسب للعقوبة ىو مقدار الخطأ الذي أوقعو الجاني، ولكن 
جنبًا إلى جنب مع القدرة على ردع المجرم، ما لغب أن نبحث عنو حقًا ىو عقوبة تتطلب منو 

. إذ يطلب كل شخص عند إبرام العقد شيئًا ذا قيمة متساوية إلى ما أخذ من غتَه في جرلؽتو
بضاية حياتو وحريتو ولشتلكاتو كضمان ضد ىذا، ويتعهد بنفسو بحيث إذا أساء وخرق ىذا 
العقد، فإن تعهده يسقط. وفي ىذا الإطار، يقول شوبنهاور: "لغب أن يكون التعهد مناسبًا 

البة كتعهد بحياة لقيمة ذلك الذي لغيب من أجلو، ولذذا فكل شخص لو ما يبرره في الدط
شخص آخر وكضمان لأمنو الخاص، ولكن ليس لأمن لشتلكاتو، حيث تكون حرية الآخر وما 

 .   (53)إلى ذلك تعهدًا كافيًا"



 
 
 
 

 رسالة المشرق رسالة الم
ــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــ
ــ  485   ــــــــــــــــــــــــــــــــــ

وعلى ىذا النحو، فإن نهج شوبنهاور في التشريع أكثر دقة من مبدأ حق العقوبة. ووفقًا 
الردع والاىتمام بالعدالة، بحيث لا  لنموذجو، لا تتميز العقوبة بالانتقام، بل يكمن الغرض في

تأخذ العقوبات من الجاني إلا ما يعتبر تعهده في العقد كضمان ضد جرلؽتو. وقد يكون ىذا أو 
لا يكون متطابقًا مع ما فرضو على ضحيتو أو أخذىا منو، ولكن لغب أن يكون متساويًا؛ أي 

الجرلؽة، والدطالبة بدفع بشن عقوبة لغب أن تكون شديدة بدا يكفي لردع الرجل عن ارتكاب 
جرلؽتو شيئًا مساويًا في القيمة إلى ما أخذه، لكن لغب ألا يفرض عليو عذابًا لا طائل منو شديد 

 القسوة وغتَ فعَّال لمجرد جعلو يعاني من ناحية.  
في  -على سبيل الدثال -ومن ناحية أخرى، فإن الدولة لا بسنع أحدًا من التفكتَ الدستمر

ا أو تسميمو، بدا أنها واثقة من أن الخوف من السيف، إذ سيبقي ىذا برت قتل شخص م
السيطرة باستمرار. فليس من اختصاص الدولة القضاء على الخطط الحمقاء، والديول الخاطئة، 
والنزعة الشريرة، ولكن فقط لدواجهة دافعًا لزتملًب لارتكاب الخطأ بدافع أقوى للفشل في 

ب لا مفر منو. وبناءً عليو، يهدف القانون الجنائي إلى أن يكون ارتكاب الخطأ في شكل عقا
سجلًب كاملًب للدوافع الدضادة لجميع الأفعال الإجرامية التي يفُتًض أنها لشكنة؛ أو يتم تطبيقها 

 .(54)بشكل ملموس على القضايا التي بردث
عاقبة قائم على ومن الدؤكد أنو لا يوجد قانون جنائي خارج الدولة، إذ يعتبر الحق في الد

القانون الوضعي وحده، الذي حدد العقوبة قبل ارتكاب الجرلؽة، بحيث لغب أن يكون التهديد 
بهذه العقوبة بدثابة دافع مضاد يفوق أي دوافع لزتملة لارتكاب الجرلؽة. ولغب أن ينُظر إلى ىذا 

ثم، فهو يرتكز على  القانون الوضعي على أنو لػظى بدوافقة واعتًاف بصيع مواطتٍ الدولة. ومن
عقد مشتًك، يتعتُ على أعضاء الدولة الوفاء بو في بصيع الظروف، فهم ملزمون بإنزال العقوبة 
من جهة وقبولذا من جهة أخرى. وبالتالي، فإن ىذا القبول قابل للتنفيذ بحق. وعلى ىذا النحو، 

 . (55)عقديكون الغرض الدباشر من العقوبة في حالة معينة ىو استيفاء القانون ك
لكن الغرض الوحيد من القانون ىو ردع الناس عن التعدي على حقوق الآخرين، ففي 
النهاية، يتم توحيد الناس في الدولة، ونبذ الأخطاء، وبرمل عبء الحفاظ على الدولة حتى 
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لؽكن بضاية الجميع من التعرض للظلم. وىكذا، فإن القانون وتنفيذه )أي العقاب( موجهان 
 .(56)الدستقبل وليس إلى الداضيأساسًا إلى 

وبالإضافة إلى ذلك، يؤكد شوبنهاور على أن التشريع يستعتَ من الأخلبق عقيدة الحق 
الخالصة، أو مذىب طبيعة الصواب والخطأ والحدود بينهما؛ وذلك من أجل استخدام الجانب 

وطريقة  positive legislationالعكسي لغرضو الخاص، والدتمثل في وضع تشريعات إلغابية 
لتكوينها؛ أي الدولة. وبالتالي، فإن التشريع الإلغابي ىو تطبيق للجانب العكسي لعقيدة الحق 
الأخلبقية البحتة، إذ لؽكن أن يتم ىذا التطبيق في ضوء الظروف الخاصة بشعب معتُ. ولكن 

الصة فقط عندما يتم برديد التشريع الإلغابي بشكل أساسي وشامل بتوجيو من عقيدة الحق الخ
مع توفتَ ىذا الدذىب أساسًا لؽكن إثباتو لكل قانون من تشريعاتها، فحينئذ يكون التشريع 
الناتج قانونًا إلغابيًا فعليًا، والدولة قانونًا متًابطاً. ومن ثم، تكون الدولة بالدعتٌ الحقيقي للكلمة 

 . (57)مؤسسة مقبولة أخلبقيًا، وليست غتَ أخلبقية
وخلبف ذلك، فإن التشريع الإلغابي يضع الأساس لخطأ إلغابي، وىو كذلك بحد ذاتو خطأ 

. والحق الأخلبقي ىو أساس كل تشريع إلغابي enforced wrongمعتًف بو علنًا وبالقوة 
عادل، على الرغم من أنو دائمًا من خلبل الانعكاس بسامًا، كما أن الرياضيات البحتة ىي 

 ع الرياضيات التطبيقية. أساس كل فرع من فرو 
ا
ً
 الجىاوب الثىائيت للعذالت: -ثاوي

 العذالت بين مبذأ الفرديت وقاوىن الغابت:  -1
 analogousمماثلةبشكل عام، اقتًح شوبنهاور افتًاضًا بأن العدالة عبارة عن تركيبة 

composition لبعض الدواد الكيميائية التي لؽكن عرضها ليس بصورة منفصلة أو خالصة ،
ولكن مع مزيج بسيط لؼدمها كوسيلة أو يضفي الاتساق اللبزم لذا. وبناءً على ذلك، إذا كان 

تطلب ذلك بالضرورة يللعدالة أن برصل على أساس راسخ في العالم الفعلي بل وأن تسود، فقد 
إضافة بسيطة من التعسف والعنف من أجل أن تكون فعَّالة، وبرافظ على نفسها في ىذا العالم 

اقعي والدادي على الرغم من طبيعتو الدثالية حتى لا تتبخر وتتطاير في السماء. فالننظر الو 
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بشكل صحيح إلى أمثلة على مثل ىذا الأساس الكيميائي الضروري، أو صناعة السبائك، 
وبصيع الحقوق والامتيازات الدوروثة، وكل دين للدولة والعديد من الامتيازات الأخرى، حيث لا 

 Arbitrarilyة تأكيد نفسها وتنفيذىا بشكل متسق؛ إلا على أساس ثابت تعسفيًالؽكن للعدال

Fixed Foundation  من ىذا النوع، وىو ما أشار لو شوبنهاور بالقول"أعطتٍ موطئ قدم
   .   (58)للعدالة"

، Rights and Entitlementsتؤسس الأنظمة القانونية على مفهوم الحقوق والواجبات
في أي فهم للعدالة، أما شوبنهاور فقد كان صرلػا جدا في التعبتَ عن وجهة  ويبدو ذلك لزوريا

، وذلك على افتًاض (*)نظره في أن الحقوق والواجبات تنصب على الاىتمام بالفردية والتعددية
أن كل فرد ىو كيان مستقل ترتبط بو حقوقو وواجباتو. ومن الواضح بسامًا أن شوبنهاور ينقل 

، فلقد ظل شوبنهاور لسلصًا بسامًا للثورة Phenomenaإلى عالم الظواىر  الفردية والتعددية
الكوبرنيكية عند كانط، إذ اعتبر الدكان والزمان شكلتُ من أشكال معرفتنا؛ أي باعتبارىا 
فرضيات في بنية أذىاننا، بدلًا من كونها كيانات موضوعية موجودة بالفعل، إلا أنو قد ذىب إلى 

، إذ أعلن أن الفردية أو التعددية التي نراىا لشكنة فقط بسبب الدكان ما ىو أبعد من كانط
والزمان. وفي الواقع، أكد على أن الإرادة باعتبارىا الشيء الحقيقي في ذاتو فهي واحدة، 
وليست واحدة بدعتٌ وحدة واحدة مقابل عدد من الوحدات الأخرى، ولكن واحدة بدعتٌ أنها 

لتالي، فهي تتجاوز التعددية التي يتيحها الدكان والزمان تقع خارج الدكان والزمان. وبا
 .(59)اوحدلع

كالدكان   Subjectiveالتعددية أو الفردية وفقًا لشوبنهاور ذاتية وفي ىذا الصدد، تكون 
 Metaphysics ofوالزمان الكنطيتُ. وعند ىذه النقطة يتطرق شوبنهاور إلى ميتافيزيقا العدالة 

Justice يم العدالة التقليدية إلى حقوق الأفراد وواجباتهم، أو على كيفية تستند مفاى حيث
تنظيم الأنظمة السياسية بطريقة بذعل حقوق الأفراد وواجباتهم مضمونة وأمنة. وبالتالي، فإن 

ىذا الدستوى،  وفينظرية شوبنهاور في الدستوى العميق للواقع الحقيقي تنبثق من الفردية نفسها. 
كما   -ون لؽكن أن ترتبط بهم الحقوق والوجبات. وبالتالي، فإن العدالةلا يوجد أفراد مستقل
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فلب توجد عدالة حقوق وواجبات  لغب أن يتم تعريفها وحصرىا في عالم الظواىر، -جرت العادة
على الدستوى العميق من الواقع الحقيقي، ولكن ىناك فقط ما يشتَ إليو شوبنهاور بالعدالة 

 الأبدية
eternal justice

(61) .   
، يعتبر مبدأ الفرديةّ بدثابة شكل من أشكال موضوع الإرادة، والذي لؽكّنها من وىكذا

الظهور في عدد لا لػصى من الأفراد بنفس الطريقة، وفي الواقع يظهر كلب الجانبتُ )الإرادة 
الكاملة والتمثيل( كليًا وكاملًب في كل منهما؛ وبينما لؽنح كل فرد لنفسو مباشرة باعتباره الإرادة 

والدمثل الوحيد، فإن كل شيء آخر يعُطى لو أولًا فقط على أنو بسثيلو؛ وىذا ىو السبب في أن 
وجوده والحفاظ عليو أكثر ألعية بالنسبة لو من كل شيء آخر. إذ ينظر الجميع إلى موتو على 

شكل شخصي أنو نهاية العالم، بينما لا يكون مكتًثا بوفاة الآخرين، ما لم يكن متداخلب معهم ب
 ، ىذا من جهة.   (61)بطريقة أو بأخرى

إلى الدستوى البشري،  تم نقل ما يسمى بقانون الغابمن جهة أخرى، يوضح شوبنهاور أنو 
وعادة ما ينُظر إليو على أنو غتَ مناسب اجتماعيًا، بل إنو خطأ أخلبقيًا. وفي ىذا السياق، 

باشر وتدرلغي مع ما تشتَ إليو الفلسفة تتعامل نظرية العدالة التي وضعها شوبنهاور بشكل م
. ففي معظم أنظمة الأخلبق وفي معظم أنظمة اللبىوت evilواللبىوت على أنها مشكلة الشر 

تعتبر مشكلة الشر عقبة كبتَة أو عائق، ولكنها ليس كذلك لدى  moral theologyالأخلبقي 
الختَ الأساسي للطبيعة شوبنهاور؛ إذ يكمن حلها في قلب ما وراء الطبيعة والداثل في 

 .  (62)البشرية
 -ومن أجل وضوح التصور العام لتأملبت شوبنهاور الدعقدة حول مفاىيم القانون والعدالة

سنقدم وصفًا لنموذجو  -والتي وردت مبعثرة نسبيًا في العديد من نصوصو الواردة في كتاباتو
في حقيقة الأمر يتوافق مع فكره الثنائي والداثل في جانبي العدالة الزماني والأبدي، والذي 

الأساسي عن العالم كإرادة وبسثل، حيث تعامل مع القانون في العالم كتمثل، بينما تعامل مع 
 .(63)العدالة في العالم مثل الإرادة
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 القاوىن والعذالت بىصفهما تمثلا: العذالت الزماويت: -2
لق بتأكيد إرادة الحياة والتًكيز على بدا أن العالم على الدستوى التمثلي الذائل قائم فيما يتع

الذات الدتأصل فيها، يؤكد شوبنهاور أنو في الأساس عالم غتَ أخلبقي، حيث أن الأخلبق 
بدجرد السائدة الافتًاضية ىي تلك التي وصفها ىوبز جيدًا في كتابو "حرب الكل ضد الكل". و 

في الحال نرى بوضوح حرب  أن يتم بررير أي لرموعة من الناس من كل قانون ونظام، فإننا
الكل ضد بصيع الأشخاص التي وصفها ىوبز بشكل مدرك. ولا نرى فقط كل شخص لػاول 
الحصول على ما يريده من أي شخص آخر، ولكن كثتَاً ما يدمر شخص ما سعادة شخص 
آخر أو حياتو؛ من أجل مصلحتو "الإنسان ذئب لأخيو الإنسان". وىذا ىو أسمى تعبتَ عن 

، التي لا يتجاوز ظهورىا في ىذا الصدد سوى الخبث والحقد وتعمد الأذى الحقيقي، الأنانية
  .  (64)الذي لػاول دون مبالاة إيذاء الآخرين والإضرار بهم في غياب أي منفعة شخصية

وغالبًا ما يتطلب تأكيد الذات اعتداء على الأفراد الآخرين، كما ىو واضح في السلسلة 
عادن والنباتات والحيوانات، ولكن أيضًا في العديد من التفاعلبت الغذائية التي تشمل الد

البشرية والاجتماعية. إذ يشتَ شوبنهاور بكلماتو أن: "كل درجة من درجات الإرادة برارب من 
. وبالنسبة لدعظمنا، ىذا ىو (65)أجل قضية ما، حتى إذ استدعت القضاء على الآخرين"

ول اجتماعيًا مثل: الصراع على الدمتلكات، والسيطرة أسلوب العيش الأناني الطبيعي والدقب
على الآخرين، وفرض رأينا، والغتَة والحقد والكذب والتعذيب والسرقة والخيانة والقتل والدىاء 

 وما إلى ذلك.  
كما ىو الحال بالنسبة لدعظم النماذج الشاملة للعقل مثل   -ونلبحظ في فكر شوبنهاور

الذي لؽهد الطريق للتعبتَ الدقبول اجتماعيًا عن تأكيد الذات.  أن العقل ىو -التحليل النفسي
يتطلب ىذا توازنًا دقيقًا بتُ التوجيو الذاتي  Robert Cloningerووفقًا لروبرت كلونينغر 

والتعاون، حيث لؽكن تعزيز كلب البعدين. وبالتالي، فإن الديل القوي لضو التطرف، سيؤدي إلى 
كار الذات على التوالي، ويتم تعزيز لذذا الأختَ أيضًا؛ من خلبل تضخيم التأكيد الذاتي أو إن

 .(66)السلبية والشعور بالذنب والندم
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لذا تعتبر الأنانية الافتًاضية أو الطبيعية بدثابة الفاعل الشرير، الذي عن قصد يؤذي 
ل ويتسبب في ألم غتَ ضروري لإنسان آخر. وقد ورد تصور شوبنهاور للفروق الفردية في الدي

لإظهار الحقد، اعتمادًا على استثارة الإرادة الفردية، فلب يؤسس الطب النفسي الشرعي 
الدعاصر الدسؤولية القانونية حول الإرادة الديتافيزيقية، وىي أساس مفهوم شوبنهاور عن 
الشخصية الدعقولة، ولكن بطريقة ما مرتبطة بدا أسماه شوبنهاور )الحرية الفكرية للئرادة(، وىي 

بة من النموذج الطبي الحالي. حيث تشتَ "الحرية الفكرية للئرادة" في الوقت الحاضر إلى قري
لرموعة من العمليات التي من خلبلذا يتم توجيو الآليات الدرتبطة بالذىن الواعي للدوافع 

ور البشرية )الإرادة الفردية(؛ وفقًا للمعايتَ التي بُسليها اجتماعيًا. وىذا ىو أساس مفهوم شوبنها
 . (67)عن الشخصية الدكتسبة، والتي سوف تتشكل من خلبل التفاعل بتُ الكائن الحي وبيئتو

في الواقع، أصبحت اعتبارات العدالة أكثر وضوحًا في ملحق حرية الإرادة الخاص 
للرجل تعتٍ أنو لا لؽكن برميلو الدسؤولية  بشوبنهاور، حيث لغادل بأن أي إعاقة للحرية الفكرية

فإذا كان العقل من خلبل التشويش أو الثمل أو العاطفة غتَ قادر على تقديم بصيع  عن أفعالو.
الدوافع ذات الصلة للئرادة، فعندئذٍ تكون الإرادة غتَ قادرة على متابعة مسار العمل وفقًا 
لأفعالذا الدعتادة. وبحثا في الحالات، لؽككنا برديد عما إذا كان الرجل يعرف أو لا يعرف ما 

أو غتَ قادر على الانغماس في دوافع معينة قد تؤثر عليو عادة مثل خوفو من العقوبة يفعلو، 
 . (68)القانونية

ونتيجة لذلك، فإن الفعل لا يعتبر من صنعو، ولا لؽكن أن يعاقب عليو. وىنا نرى مرة 
أخرى اىتمام شوبنهاور بالحفاظ على العدالة، حتى لو كان ذلك يعتٍ أن الخطأ لغب أن لؽر 

عقاب، على الرغم من أن القانون الدقصود يهدف إلى الاىتمام بالأفعال فقط. ففي مثل  دون
ىذه الحالات تصبح الدوافع ذات صلة بشكل متزايد إلى الدرجة التي لؽنحها الكشف عنها 
فهما للفعل، والذي في ضوئو بزدم الدولة مصالح العدالة؛ من خلبل إعلبن حقها وواجبها في 

 أن بذاىل دوافع السلطة ىنا تعتٍ إساءة فهم الفعل ومعاقبتو بشكل خاطئ. الدعاقبة. في حتُ
ومن ثم، فإن العقوبة الجائرة لرجل لم يكن مسيطرًا على نفسو ستظل بالتأكيد تردع الآخرين 
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ذوي العقل السليم عن ارتكاب الجرلؽة نفسها. ومع ذلك، يبدو ما لُػسب ىنا ىو أنو ببساطة 
رجل فقُدت حريتو الفكرية، وعلى الرغم من أن الدولة ملزمة بدعاقبة ليس من العدل معاقبة 

 .(69)الخطأ، فإن مبادئ العدالة لذا ألعية أكبر
التي  intellectual mechanismsن الآليات الفكرية بأوعلى ىذا النحو، اعتًف شوبنهاور 

واد الكيميائية. تنظم إرادة الفرد قد تتأثر بدرجات لستلفة من شدة الاضطرابات النفسية والد
وبهذه الطريقة، يتعامل الفيلسوف مع الدبادئ والدمارسات الدعاصرة الدتعلقة بالدسؤولية الجنائية 
ومبدأ العدالة للتناسب الأخلبقي في الذنب والعقاب. ويشتَ ىذا إلى الفكرة الدهمة التي مفادىا 

للمدعى عليو. ومن ثم،  أن شدة العقوبة لغب أن تكون متناسبة مع خطورة السلوك الإجرامي
فإن العلبج المحتمل للؤنانية السائدة لا لؽكن توقعها أو تشريعها، ولا لؽكن تعليم الفضائل. 
وبالتالي، فإن دور الدولة ىو فرض القواعد واللوائح لدنع الأفعال السيئة لشخص ما ضد 

وسلوكية في سياقها لأن  أقرانو. وبناءً على ىذا، فإن نظرية شوبنهاور في القانون عملية وواقعية
  . (71)الأفعال وليست النوايا ىي ما لؽكن تشريعها في العالم على أنها بسثيل

وما يقصده القانون على النحو الأمثل ىو منع الأفعال الشريرة، وغالبًا ما تكون معاقبة 
انتُ سينيكا الجناة جزءًا من استًاتيجيات الحماية. وقد أيد شوبنهاور ىذه الروح القانونية في قو 

والتي تقرر أنو: "لا يوجد رجل حكيم يعاقب بسبب ارتكاب خطأ، ولكن بالأحرى حتى لا يتم 
 .  (71)القيام بو"

في فكر شوبنهاور، وىو  imperfect temporal justiceوىذا ىو العدل الزمتٍ الناقص 
ا بالكامل، أساس تشاؤمو الوجودي. ومع ذلك، ذكر الفيلسوف أنو "عندما برقق الدولة ىدفه

بركم  perfect justiceفإنها ستقدم نفس الدظهر الذي لؽكن توقعو، إذا كانت العدالة الكاملة 
بواسطة فهم ما لػدث  . وقد تم حل التشاؤم على الدستوى الاجتماعي(72)تصرفات الجميع"

 عندما تنتقل الأنانية من الخاص )الفرد( إلى العام )الجماعي(. 
في  -العدالة الزمانية تعد بدثابة الطريقة التي قد تدير بها الدولةومن ىذا الدنظور، فإن 

الأنانية الجماعية الدنتشرة في كل مكان. حيث أنو في الدستوى الظاىري،  -الدستوى السلوكي
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لؽكن للدولة فقط منع الأفعال الخاطئة التي تشكل الدفاىيم الأصلية والإلغابية، إذ يقول 
 . (73)الدضاد سلبي ومشتق"شوبنهاور أن: "مفهوم الحق 

 جزائيةإذن، أصبحنا على دراية بالعدالة الزمانية التي لذا مقرىا في الدولة سواء كانت 
Retributive  أو تأديبيةPunitive  ُويصبح ىذا عدلًا فقط عندما يؤُخذ الدستقبل بعت .

إلى الإشارة إلى الاعتبار، فلب لؽكن تبرير أي عقوبة أو جزاء على جرلؽة ما إذا كانت تفتقر 
 الدستقبل؛ إنو لغمع الشر الأول فقط بإضافة ثانية لا معتٌ لذا أو مغزى. 

ولذذا، تعالج نظرية شوبنهاور في القانون الضرر فقط، وىو من جوانب لشارسة إرادة الحياة 
على الدستوى الفردي. ومع ذلك، وفقًا للفيلسوف، فإن تأكيد الأنانية الدشتًكة للجميع 

بها يؤدي بطريقة ما إلى ختَ المجتمع، بينما لشارسة القانون كما ىو والعدالة الزمانية والنهوض 
غتَ مرضيتُ بالدعتٌ الوجودي؛ لأنهما لا يعالجان سبب الدمارسة الدتضاربة لإرادة الحياة، وقد 

 .(74)تناول شوبنهاور ىذا الصراع على الدستوى الأنطولوجي مع مفهوم العدالة الأبدية
 العذالت الأبذيت:  ىن والعذالت بىصفهما إرادةالقاو -3

يقول شوبنهاور: "كل ما لػدث، أو لؽكن أن لػدث بالفعل للفرد، فإنو لغب أن يتم برقيق 
لؽكن فهم العدالة الأبدية إما على مستوى عقلبني أو قد يتم اختبارىا . (75)العدالة من أجلو"

شوبنهاور بصيع الظواىر عضوية كانت أو غتَ  ميتافيزيقيًا. وفيما يتعلق بالدستوى الأول، تصور
عضوية على أنها أجزاء مؤقتة من إرادة بدائية دائمة وغتَ قابلة للتجزئة. وىكذا، فإن أي فعل 
موجو من ظاىرة إلى ظاىرة أخرى يتم استيعابها في النهاية، وتوازنها في الإرادة الدسبقة الفردية. 

ندما يتم تصورىا والتعبتَ عنها بهذه الطريقة، فإنو توجد وبالتالي، لا توجد أرباح أو خسائر، فع
primeval willحالة دائمة من العدل في الإرادة الأولية أو البدائية 

(76)   . 
تشتَ العدالة الأبدية إلى برقيق معرفة  metaphysical realmبينما في العالم الديتافيزيقي 

، لكن كلبلعا جزء من نفس الوحدة أو خاصة، حيث أن الدعتدي والضحية متميزان كظاىرتتُ
الجوىر وىي الإرادة. ومن ثم، فإنو على مستوى الإرادة الأولية تكون الضحية مذنبة مثل 
الدعتدي والعكس صحيح، وبعد ىذا الإدراك تدرك الذات الواعية بوضوح وحدة بصيع 
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، حيث يشتَ إنكار للذات الفردية في إنكار الإرادة الدخلوقات. ومن ىنا قد يظهر الفعل الحر
أو الزىد  Renunciationبذاه بصيع الكائنات والتخلي  Compassionالإرادة إلى التعاطف 

Asceticism. 
لؼتلف الوضع بسامًا مع العدالة الأبدية، التي بركم العالم وليس الدولة، ولا تعتمد على 

مستقرة إلا أنها  الدؤسسات البشرية، ولا بزضع للصدفة أو الخداع، وىي غتَ مؤكدة، وغتَ
معصومة عن الخطأ وثابتة وآمنة. والحال ىو أن مفهوم القصاص يستلزم الطابع الزمتٍ بالفعل، 
ولذذا السبب لا لؽكن للعدالة الأبدية أن تكون جزائية لأن ىذا يتطلب وقتًا كما لا لؽكنها 

يء بنتيجة سيئة، السماح بأي تأختَ أو إرجاء؛ ولا لؽكنها مناشدة الوقت للتوازن، وىو عمل س
 .(77)إذ لغب ربط العقوبة بالجرلؽة إلى الحد الذي يصبح فيو الاثنان واحدًا

 الأبعاد الىجىديت والصىفيت للعذالت الأبذيت:   -4
قدم شوبنهاور وصفًا ثريًا لدسار إدراك العدالة الأبدية، حيث لغب استخدام مصطلح 

ية وغتَ الدكانية لا لؽكن تصور التسلسل الدرتب. "الدسار" بحذر؛ لأنو فيما يتعلق بالإرادة الزمان
 Existentialوجوديةىذا الدسار بأنو ذا ثلبثة أبعاد  Thomas Mannوقد وصف توماس مان 

Dimensions يكمن البعد الأول في البعد الجمالي، بينما يتجسد البعد الثاني في البعد :
افزيقي، إنها بذربة بردث بشكل متأصل الأخلبقي، في حتُ أن البعد الثالث يسمى بالبعد الديت

   :(78)في الإنسان وتبدو على النحو التالي
نفصال الأقصى : ويعتٍ التفكك أو الاDimension Aesthetical البعذ الجمالي -

maximal dissociation  بتُ الإرادة والدعرفة في بذربة مفاجئة نوعًا ما، إذ يصبح الدرء
، الذي يدرك شيئًا ما في حالة غتَ إرادية، ومن pure perceptionموضوعًا للئدراك المجرد 
ىو مثال رئيسي، ولكنو ليس حصريًا  aesthetic contemplationثم فإن التأمل الجمالي 

الأفكار الأفلبطونية وراء  -فجأة وبإلغاز -لدثل ىذه الحالة، فقد يدرك الفنان أو أي إنسان
 تنتهي.  الظواىر، بحيث يرضي ىذه الإرادة التي لا
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 perfect realization: يشتَ إلى الإدراك الكاملEthical Dimension البعذ الأخلاقي -
لوحدة بصيع الظواىر حية كانت أو غتَ حية، والسعي الذي تفرضو الحياة عليها، والتحرر 
الوجودي من مبدأ الفردية، وخاصة علم الأساطتَ الذندوسي أو ما يطُلق عليو "حجاب 

 صوره شوبنهاور على النحو التالي:  وقد ،الدايا"
وصل جوىر ىذا العمل إلينا أختَاً في الأوبنشاد، وىم أعظم ىدية في ىذا القرن؛ إذ يتم     

التعبتَ عنها في العديد من الأشكال، ولكن على وجو الخصوص، عندما يتم توجيو بصيع  
كل منهم، وىي كلمة   كائنات العالم الحية بالتتابع... بينما يتم نطق كلمة معينة فوق

 (79)أصبحت صيغة وعلى ىذا النحو يسمى)أنت ذاك(
: إنو إنكار الإرادة، وربدا كان ىذا ىو Dimension Metaphysicalالبعذ الديتافيزيقي  -

واحد من أكثر التعبتَات الأصيلة في فكر شوبنهاور، فمن خلبل التجارب الجمالية 
تحول بتعاطف تخلي والزىد، وفي حالة ىادئة والأخلبقية تشعر الذات برغبة ملحة في الت

 لضو بصيع الدخلوقات الأخرى. وقد ذكر شوبنهاور ىذا على النحو التالي: 
عشجماانخىامناخلبلامبجأاالفخديةانجركاالأفكارامباشخة،ابلاجهىخاالأشياءافياحجاذاتيااعمىا

االإدراكايأتياميجئاكمي افياكلاشيءاالإرادةانفديا.اومناىحا  universal tranquillizer أنيا

ابشسطا اغامزًا امعيا ايتهافق االحي االسعخفة انسط الأن افعَّالة؛ اغيخ االفخدية االجوافع افتربح للئرادة؛
 .(81)مختمفاتسامًاامناالسعخفةاالدابقة

الختَ التدرلغي الذي يصل إلى الحب  -وبالتالي، يعتبر القضاء على التمييز بتُ الفرد وذاك 
. وفي ىذا (81)بدثابة مصلحة عامة من أجل الآخرين -نفسالأكثر عطاء وأكثر تضحية بال

في سياق الظروف التي بريط بالأفراد النادرة التي تتبع  -وضح شوبنهاور أن الطريقالإطار، أ
ىو طريق لستلف، وكثتَاً ما ينطوي ىذا الطريق على معاناة ذاتية بل ومشاىدة  -مسار الزىد

هاور قد شرع بتحديد ملبمح شخصية الأشخاص لدعاناة الآخرين أيضًا. وىكذا يكون شوبن
 ، ىذا من جهة.(82)الذين يظهرون التعاطف طوال حياتهم، والدتمثلتُ في الزىاد
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يكون ىؤلاء الزىاد الدعرضون للتعاطف مناسبتُ للقيام بالأنشطة ومن جهة أخرى، 
ما أعلن شوبنهاور المجتمعية، ويعد ىذا أمرًا مهما لتطوير طرق بديلة من خلبل دورىم الإلغابي. ك

أن مثل ىذه التجربة ىي أقصى تعبتَ عن حرية الإرادة، إذ يقول: "ىذا ما يسميو الصوفيون 
. وفي لرموعة من الفقرات الشهتَة (83)الدسيحيون تأثتَ النعمة الإلذية، والولادة من جديد"

ل: أصالة الدتعلقة بإنكار الإرادة، أكد شوبنهاور على العديد من القضايا ذات الصلة، مث
القضية وعالديتها، والإصرار في الأفعال وليس في النوايا، واستقلبل الإدراك المجرد، والدين 

 المحدد، والدعتقدات بالله. وفي ىذا الصدد، يقول: 
اوإنكارا المقجاسة االجاخمية االظبيعة اعن االتعبيخ افييا ايتم االتي االأولى االسخة اىي اتكهناىحه "قج

السخءابذكلاتجخيجي،اوتظييخىاامناكلاالأساطيخ،اباعتبارىاانفيًاالإرادةااالحات،اوالدىجاوإىانةاإرادة
امناخلبلا اعشو اوعبّخوا االشفيامباشخة، ابيحا ااعتخفها اقج اوالداىجين االقجيدين اىؤلاء اوكل الحياة...
الأفعال.اوعمىاالخغمامناأنالجييمانفذاالاعتخافاالجاخمي،اإلااأنيمايعبخوناعشوابظخقامختمفةا

ال اوفقًا اوالسديحيين...اججًا، ايقهداىؤلاءاالقجيدينااليشهد اإذ اكلامشيمابعقلبنية. االتياقبميا معقيجة
الااييماعمىاالإطلبق.اويسكناأنايكهناالقجيذا إلىاتفديخاأفعاليمابظخقامختمفةاججًا،الكناىحا
لوامميئًاابأكثخاالخخافاتاعبثًا،اأوابالعكذايسكناأنايكهنافيمدهفًا،افلبافخقافياىحا،اولكنافقطاأفعا

تؤكجاأنواقجيذ؛الأنوامناالشاحيةاالأخلبقية،الااتأتياأفعالوامناالإدراكاالسجخد،اولكنامناالإدراكا
افقطالإرضاءاسببو...ا ابعضاالعقيجة امناخلبل اىحا ابترفية اوالحيايقهم اوجهىخه، المعالم السباشخ

 .(84)وبظبيعةاالحال،النانهاجيياافياالتجخبةااليهمية
إلى لزور نظريتو عن العدالة بجوانب عديدة ولستلفة، حيث وفي ىذا الصدد، نظر شوبنهاور 

تعامل مع مفهوم الشفقة أو الربضة باعتبارىا القدرة على بسثل معاناة الآخرين؛ بهدف لزو تلك 
الدعاناة. فإذا كان الفرد قادراً على برييد الاختلبف عن الآخرين؛ أي أنو يستطيع بذاوز لرال 

الة إما بالفطرة الذاتية الطبيعية أو الحرية ذاتها، وىذا ىو التمثيل، فهو يدرك أساس أي عد
  -في الواقع -الأساس الحقيقي الذي لؽكن اعتباره قيمة أخلبقية بحتة. أما التضامن بتُ الأفراد

"ىهاالسرجراالهحيجالمقهةاغيخاالأنانية،اوالتياليااالحقافياأناكما يقول شوبنهاور: 
 حية.، ىذا من نا(85)تكهناقيسةاأخلبقية"
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ومن ناحية أخرى، يظهر حل شوبنهاور لدشكلة الشر بوضوح تام في الديتافيزيقيا، فبالنسبة 
إليو فإن الحقيقة الصادقة تتمثل في "الشيء في ذاتو"، فكل شيء ىو الإرادة. حيث إن معرفة 

بية الإنسان بالعالم الخارجي مشروطة ببنية العقل البشري الذي يفرض الزمان والدكان ومبدأ السب
على كل تصوراتو عن العالم الخارجي، في حتُ أن الزمان والدكان والسببية لا توجد في الشيء 
بذاتو، ولكن فقط الإرادة الخالدة التي لا مكان لذا ولا سبب لذا. وبالتالي، فإن الإرادة غتَ 

 .(86)مقسمة؛ أي أن ىناك وحدة أساسية وحقيقية للغاية بتُ كل الوجود
للوصول إلى العدالة الأبدية  Moral Keyة إذن ىي الدفتاح الأخلبقي وىكذا تكون الشفق

أو الدائمة، وىي منفصلة عن العدالة الزمانية، التي بذد مكانًا داخل الدولة فقط ولؽكنها معاقبة 
الجرلؽة من خلبل الدؤسسات البشرية. بينما العدالة الأبدية لا تزال بعيدة عن ذلك لأنها تتجاوز 

إلى جوىر العالم فنحن قادرون على  -في الواقع -، يقول شوبنهاور: "إذا نظرنامبدأ الفردية
برملو، برمل أي معاناة وظلم وسوء معاملة وإىانة؛ لأننا نشعر أنها تتحرك ضد أنفسنا، ومن 

 Tormenter andوالمتعذبيرتقي فوق الدكان والزمان والسببية، قادر على إدراك أن الدعذب 
the Tormented  في حقيقة الأمر واحد". ومن ىنا تتحول نظرية العدالة عند شوبنهاور إلى لعا

 .(87)، فهي الحل الأخلبقي والقانوني للؤنانية والفرديةMysticismالتصوف 
وفي ىذا الإطار، توصل شوبنهاور إلى نتيجة مفادىا أن غاندي لم يبد قادراً أبدًا على 

الدستوى يشتًكون في الذنب. فعلى مستوى التواصل مع أتباعو، ولكن الدعذبتُ على نفس 
الواقع الحقيقي، الدعذب والدعذَب لعا نفس الشيء. وإذا كان الدعذب يشتًك في الذنب، فإن 
شوبنهاور لزق بسامًا في التوصل إلى نتيجة غامضة مفادىا أنو "في كل ما لػدث أو لؽكن أن 

ىي عقيدة شوبنهاور عن العدل  لػدث بالفعل للفرد، تكون العدالة متحققة لو دائما". تلك
. لكن شوبنهاور استخدم مصطلح العدالة (88)الأبدي، إنو "الإرادة التي تتغذى على نفسها"

الأبدية مشتَاً إلى أن العدالة الأبدية أو فهمها كان شيئًا لغب السعي إليو، كما أن تبنيها لؽكن 
 أن يؤدي إلى الفضيلة، إذ يقول:
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االعجا ااستيعاباوفيم االتيالنايتم االحيايختقيافهقاتمكاالسعخفة االخجل اإلاامناقبل االأبجية لة
ا االتهجييي االخط اعمى االفخدية،ااGuiding Lineتشظمق ابالأشياء اوالسختبط االكافي االدبب لسبجأ

والحيايعتخفابالأفكار،اوالحيايخىامناخلبلامبجأااالفخديةاويجركاأناأشكالاالظاىخةالااتشظبقاعمىا
مىاذلك،افإناىحااالإنداناوحجهاىهاالحيايدتظيعابحكماالسعخفةانفديااالذيءافياذاتو.اوعلبوةاع

أنايفيماالظبيعةاالحكيكيةالمفزيمة...اعمىاالخغمامناأنامسارسةاالفزيمةاليحهاالسعخفةافياالسجخدا
االظبيعةا افيم اإلى اوقبهلو االأبجي االعجل ارؤية اتؤدي احيث االأحهال، امن احال ابأي امظمهبة ليدت

 (89).الحكيكيةالمفزيمة
وىكذا، فأن أكون عادلًا ونبيلًب وختَاً ليس سوى تربصة الديتافيزيقا إلى أفعال، علبوة على 
أن القول بأن الزمان والدكان لررد أشكال من معرفتنا، وليس برديدًا للؤشياء في حد ذاتها. ومن 

لجميع ثم، فإن الفضيلة الحقيقية تنبع من الدعرفة الدباشرة والبديهية للهوية الديتافيزيقية 
    .(91)الكائنات
 خاتمت

أثبتت الدراسة أن تشريع القوانتُ قد استعار من علم الأخلبق عقيدة الحق، لذلك تشتًك  -
أوضحت أن الغرض الوحيد الأخلبق والسياسة في مفاىيم معينة أبرزىا الحق والباطل. كما 

في النهاية، من القانون لدى الفيلسوف ىو ردع الناس عن التعدي على حقوق الآخرين، ف
وبرمل عبء الحفاظ على الدولة حتى لؽكن  ،يتم توحيد الناس في الدولة، ونبذ الأخطاء

بضاية الجميع من التعرض للظلم. كما قمنا بدراسة العقوبة والتي تعتبر في مضمونها رادع 
للجرلؽة ووسيلة للوفاء بالعقد الاجتماعي، من جهة، ومن جهة أخرى يتضح أن العقوبة 

خلبل تصحيح معرفة الجاني، حيث لؽكن  ، منضًا دوراً تصحيحيًا ذا طبيعة تعليميةتلعب أي
للعقاب أن يوجو الرجل إلى مسار أكثر قبولًا اجتماعيًا في الحياة، حيث يدرك أن ىناك طرقاً 

 . أفضل لتحقيق غاياتو
حيث  أوضحت الدراسة أيضا ضرورة أن يكون للدولة واجب بذاه حقها في معاقبة الجرائم، -

لؽثل ترك الجرلؽة بلب عقاب خطأ مثل الجرلؽة نفسها، ذلك أن كليهما ينطوي على خرق 
للعقد الاجتماعي. ونظرًا لأن الغرض من الدولة ىو بضاية الحق، فيجب أن يتضمن ىذا 
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العقد التزامًا على كل من الدواطنتُ بقبول القانون وبرمل عقوباتو من جهة، وعلى الدولة 
 وتنفيذ ىذه العقوبات على الآخر من جهة أخرى. تطبيق القانون 

. بينما يتجسد مقرىا الدولةأشارت الدراسة أيضا إلى لظطتُ للعدالة: العدالة الزمانية، و  -
بحيث بركم العالم وليس  النمط الثاني في العدالة الأبدية، التي تشتَ إلى برقيق معرفة خاصة

 . لا لؽكن أن تكون عدالة جزائيةالدولة، ولا تعتمد على الدؤسسات البشرية، و 
أثبتت الدراسة أن نظرية شوبنهاور في القانون تعالج الضرر فقط والدعاناة النابصة عن أخطاء  -1

الأنانية والظلم، وىو من جوانب لشارسة إرادة الحياة على الدستوى الفردي. ومع ذلك ووفقًا 
ي بطريقة ما إلى ختَ المجتمع، لكن لو، فإن تأكيد الأنانية الدشتًكة للجميع والنهوض بها يؤد

لشارسة القانون كما ىو والعدالة الزمانية غتَ مرضيتُ بالدعتٌ الوجودي؛ لأنهما لا يعالجان 
سبب الدمارسة الدتضاربة لإرادة الحياة. وعلى ىذا النحو، فإن ىذا يستدعي ضرورة الحاجة 

 إلى وجود العدالة الأبدية.
تُ عند شوبنهاور ليس لو أي غرض أخلبقي، ولكن الأساس أثبتت الدراسة أن تشريع القوان -2

الذي ترتكز عليو الدولة يكمن في وجود عقد اجتماعي يساىم بشكل فعال في بعُد أخلبقي 
متعلق بنظريتو عن الإلزام السياسي. ومن ثم، فإن نهج شوبنهاور في التشريع يعمد إلى 

متُ. لذا، لغب أن تأخذ الدولة في كل العدالة واتساق الأحكام والدعاملة الإنسانية للمجر 
من واجبها التشريعي والقانوني بالاعتبارات الأخلبقية للعدالة والدعاملة الصحيحة، مادامت 
تلك الاعتبارات تؤكد على أن الذدف الحقيقي الوحيد للعقوبة ىو الردع. إذن، حقيقة أن 

برمل في مضمونها  -عل الخطأحتى لو لم يكن الأمر يتعلق بف -الدولة معنية بدعاناة الخطأ
 بالتأكيد غرضًا أخلبقيًا. 

أشارت الدراسة إلى أن ىناك بعض الاعتبارات الأخلبقية التي تؤثر على فكر شوبنهاور في  -3
مسألة العقوبة، فهو لا يعارض فقط أي نزعات انتقامية قد تؤثر على الإجراءات التشريعية 

مراعاة الاىتمامات الأخلبقية في لزاولة الدولة  باعتبارىا غتَ مبررة، ولكنو يدعو أيضًا إلى
لردع الجرلؽة. بالإضافة إلى رفضو بشدة أو إصراره على عقوبات شديدة غتَ ضرورية. 
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والأكثر ما يلفت النظر، أنو ليس لدينا سوى الحق في مطالبة الجاني بشيء مساوٍ لتعهده 
 ضده في العقد الاجتماعي. 

حيدة للتغلب على الانقسام والصراع والتماثل مع الآخرين أوضحت الدراسة أن الطريقة الو  -4
تكمن في قبولذما. ومن ثم، فقد يتحقق ىدف الختَ للمجتمع فقط في المجال التمثيلي من 
ناحية. ومن ناحية أخرى، فإن الصراع والنزاع والدنافسة والاختلبف ضرورية ولا مفر منها. 

كن بعد ذلك صياغة نظرية الإدراك السياسي وبالتالي، فإن التضامن والربضة مرغوبان، ولؽ
الجديدة بناءً على ىذه الثنائية. بحيث يتعامل معتٌ الإدراك أولًا مع قبول الحالة الديتافيزيقية 
للئنسان؛ أي المحدودية والشقاء، إذ يتجلى الضمتَ من حقيقة أن الأفعال غتَ الأنانية 

ؤكد الإدراك بأن الذات الحقيقية لا توجد في الناشئة عن الإدراك الدباشر بجوىرنا، فحينئذ ي
 الدظهر الفردي بعينو، ولكن في كل شيء حي. 
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