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  : المستخلص

م البحث قراءةً تحلیلیةً لموق�ف ش�یخ الإس�لام اب�ن تیمی�ة م�ن اب�ن س�بعین ض�من إط�ارٍ أوس�ع  یقُدَِّ

لموقفھ من فلاسفة المتصوّفة وأربابِ القول بوحدة الوجود. وق�د تح�دّد ھ�دفُ الدراس�ة ف�ي تتبّ�ع 

، وب�ین منطلقات ابن تیمیة النقدیة ومكوّناتھا المفھومیة، وبیان تفریقاتھ بین المقال�ة وص�احبھا

الاتحادیة والحلول، وبین الوحدة المطلقة ووحدة الوجود، مع توظیفٍ لمنھجٍ مقارنٍ ی�وازن ب�ین 

ابن عربي والقونوي والعفیف التلمساني من جھة، وابن سبعین من جھة أخ�رى. اعتم�د البح�ثُ 

عل�ى تحلی�لٍ مف��اھیميّ دقی�ق لمص��طلحاتٍ أص�ولیة ومنطقی��ة (المطل�ق بش��رط الإط�لاق/لا بش��رط، 

لكلي/الجزئي، الماھیة/الوجود)، مع إظھار أثر الخلط بینھا في بناء المذھب الاتحادي. وتخلُ�ص ا

ب��ةً م�ن م�وادَّ كلامیّ��ةٍ تعطیلی�ة وص��وفیةٍّ  الدراس�ة إل�ى أنّ اب��ن تیمی�ة ی�رى مقال��ةَ اب�ن س�بعین مركَّ

لمعق��ول شَ��طَحیةّ وفلس��فیةٍ مش��ائیة، وأنّ فس��ادَھا یتب��دّى ف��ي التن��اقض ال��داخلي وف��ي مص��ادمة ا

لا تمَنعُھ من أص�لٍ اعت�ذاريٍّ یفص�لُ » المتفَلَْسِفةَ من المتصوّفة«والمنقول، وأنّ شدّةَ حكمھ على 

فیھ بین الذوات والمقالات ویرجّح العذرَ للجھّال والمقلدّین. كما تبُینّ الدراسةُ تفری�قَ اب�ن تیمی�ة 

م�ن القون�وي والتلمس�اني، وی�رى بین درجات القائلین بالوحدة، فیجعلُ اب�نَ عرب�ي أخ�فَّ ض�لالاً 

  ابنَ سبعین أقربَ إلى القول بالوحدة المطلقة لالتزامھ لوازمَھا المیتافیزیقیة. 

: ابن تیمیة؛ ابن سبعین؛ وح�دة الوج�ود؛ الاتح�اد؛ الحل�ول؛ اب�ن عرب�ي؛ ص�در الكلمات المفتاحیة

  ي؛ الماھیة والوجود.الدین القونوي؛ العفیف التلمساني؛ المطلق بشرط الإطلاق؛ الكلي والجزئ
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Abstract : 
The research presents an analytical reading of Sheikh al-Islam Ibn 
Taymiyyah's position on Ibn Sab'in within a broader framework of his 
position on Sufi philosophers and proponents of the doctrine of the unity 
of being. The study's objective was to trace Ibn Taymiyyah's critical 
premises and their conceptual components, and to clarify his distinctions 
between the article and its author, between unionism and incarnation, and 
between absolute unity and unity of being, with Employing a comparative 
approach that balances Ibn Arabi, al-Qunawi, and al-Afif al-Tilimsani on 
the one hand, and Ibn Sab'in on the other. The research relied on a precise 
conceptual analysis of jurisprudential and logical terms (the absolute with 
the condition of absoluteness/without condition, the universal/the 
particular, essence/existence), while demonstrating the impact of mixing 
them in constructing the unionist doctrine. The study concludes that Ibn 
Taymiyyah He sees Ibn Sab'in's essay as a composite of nullifying 
theological material, superficial Sufism, and peripatetic philosophy. Its 
corruption is evident in its internal contradiction and in its clash with 
reason and tradition. His harsh judgment on the "philosophizing Sufis" 
does not prevent him from adopting an apologetic approach, 
distinguishing between the essence and the articles, and preferring to 
excuse the ignorant and the imitators. The study also demonstrates Ibn 
Taymiyyah's distinction Among the ranks of those who believe in unity, 
he considers Ibn Arabi less misguided than al-Qunawi and al-Tilimsani, 
and views Ibn Sab'in as closer to the view of absolute unity due to his 
commitment to its metaphysical implications.  
Keywords: Ibn Taymiyyah; Ibn Sab'in; unity of being; union; 

incarnation; Ibn Arabi; Sadr al-Din al-Qunawi; al-'Afif al-
Tilimsani; the absolute with the condition of absoluteness; the 
universal and the particular; essence and existence. 
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  �سم�الله�الرحمن�الرحيم

  

  : مقدمة وتمھید

الحمد � ال�ذي أب�ان طری�ق الح�ق وھ�دى إلی�ھ، والص�لاة والس�لام عل�ى رس�ولنا محم�د 

ص��لى الله علی��ھ وس��لم، خی��ر مبع��وث لخی��ر أم��ة، وعل��ى أھ��ل بیت��ھ الأطھ��ار وص��حابتھ 

  الأخیار، أما بعد:

من�ذ الب�دء حریص�ین ك�ل الح��رص  -رحمھ��م الله-لق�د ك�ان س�ادة المتص�وفة ومتق�دموھم 

عل���ى حمای���ة حم���ى التص���وف وس���الكیھ م���ن اللوث���ات والانحراف���ات وأم���ارات الغل���و 

والشطط. وإنَّ الناّظر في المدوّنة الصوفیة المبك�رة لی�رى ھ�ذا بج�لاء. ویحف�ظ لھ�ؤلاء 

اجالأئمة تنبیھھم وتقریرھم. وعلى سبیل التمث في اللم�ع  ١یل والتدلیل فقد نصَّ ابن السَّرَّ

في التع�رف عل�ى م�ا ینبغ�ي عل�ى المری�د الس�الك أن یعرف�ھ ویلزم�ھ، وم�ا  ٢والكلاباذي

  یجب علیھ اجتنابھ.

الجلی�ل والع�الم الكبی�ر اب�ن تیمی�ة ف�ي مؤلفات�ھ الض�خمة ع�ن عق�ل واف�ر  الإمامیكشف و

. وكثیرا م�ا ك�ان اریخھ ورجالاتھر، وبصر تام ومعرفة عمیقة بالتصوف وتوعلم غزی

بین أجلاء شیوخ المتصوفة، ممن س�اروا عل�ى نھ�ج الكت�اب والس�نة.  -رحمھ الله-یمیز 

وبع��ض المنتس��بین للتص��وف ال��ذین ح��ادوا ع��ن الطری��ق؛ فمزج��وا التص��وف بفلس��فات 

  بما ھو غریب أجنبي عنھ. خلطوهضالةّ، أو 

مع��الم نق��دِ اب��ن تیمی��ة لاب��ن  أق��ف عل��ىوغ��ایتي وقص��دي م��ن ھ��ذه الورق��ة الم��وجزة أن 

سبعین، ولا یمكن فھم حقیقة ھذا الأمر، إلا ف�ي س�یاق موق�ف اب�ن تیمی�ة م�ن التص�وف 

  .عموما، ومن فلاسفة المتصوفة خصوصا

                                                

اجُ الطوسيّ (ت.  )١( ھـ): صوفيٌّ من أھل طوس، من أوائل من ألَّف في علم ٣٧٨أبو نصر عبدُ الله بنُ عليٍّ السَّرَّ

والأح��وال وش��یئاً م��ن ال��ذي جم��ع فی��ھ أص��ول المص��طلحات » اللم��ع ف��ي التص��وّف«التص��وف، اش��تھر بكت��اب 

  .١٨/٥٢٩انظر سیر أعلام النبلاء للذھبي  .طبقات القوم

التع�رّفِ «ھ�ـ): ص�وفيٌّ م�ن ن�واحي بخ�ارى، ص�احبُ ٣٨٠أبو بكر محمدُ بنُ إسحاقَ البخاريّ الكلاباذيّ (ت.  )٢(

 وتعالیمھم. المتصوفة، من أقدم المصنفّات الجامعة في اصطلاح »لمَِذھبَِ أھلِ التَّصوّف
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ل�یس الم�راد م�ن ھ�ذه الورق��ة التحقی�ق والت�دقیق ف�ي مقال��ة اب�ن س�بعین والتفص�یل ف��ي و

، ومقام أط�ول وألی�ق. ١أخرىآرائھ فضلا عن الكلام عن سیرتھ وشخصھ فلھذا مظان 

النقدی�ة لمقال�ة اب�ن س�بعین ف�ي تیمی�ة إنما المراد ھن�ا التفت�یش ع�ن حقیق�ة منطلق�ات اب�ن 

  سیاق موقفھ العام الشامل ممن یسمیھم بملاحدة المتصوفة أو فلاسفة المتصوفة.

بنى ھذه الدراسة على تحلی�ل نص�ي مق�ارن لم�وارد اب�ن تیمی�ة ف�ي نق�د الاتحادی�ة، م�ع تُ 

 ف بالمصطلحات الحاكم�ة (الاتح�اد/الحلول، وح�دة الوج�ود/كیز على مواضع تعرِّ التر

عمل الم�نھج الوحدة المطلقة، المطلق بشرط الاطلاق/لا بش�رط، الكلي/الجزئ�ي). واس�تُ 

المقارن لموازنة مواقفھ من اب�ن عرب�ي والقون�وي والتلمس�اني واب�ن س�بعین، م�ع تتب�ع 

والنب��وات. وتعتم��د الدراس��ة عل��ى الق��راءة القریب��ة ب��واب التوحی��د أل��وازم ك��ل مقال��ة ف��ي 

للنصوص مع رد المتش�ابھ إل�ى المب�ین، وتقیی�د المجم�ل بالمفص�ل، وتق�دیم المحك�م ف�ي 

  بناء النتائج.

  موقفٌ مبدئيٌّ صارم

لابن تیمی�ة موق�ف ح�اد عنی�ف ج�دا تج�اه م�ن یس�میھم بملاح�دة أو متفلس�فة المتص�وفة؛ 

"، ب�ل ھ�م )٢(أنھ�م "خلاص�ة الخاص�ة م�ن أھ�ل الله على زی�ف ادع�ائھمابتداء فھو یؤكد 

عنده من أكفر الخلق وأض�لھم وأبع�دھم ع�ن س�بل الھ�دى. واب�ن س�بعین نفسُ�ھُ ف�ي نظ�ر 

" جم�ع )٣(ابن تیمیة مدع كذاب "من أكابر أھل الإلحاد، أھل الشرك والسحر والاتح�اد.

.  ولا یغیب عن ابن تیمی�ة ھن�ا توظی�ف ش�ھادات سوءات وسیئات مختلفةھو وجماعتھ 

قط�ب  فھ�و ینق�ل ع�نبعض العلماء الآخرین الرافضین لزندق�ة اب�ن س�بعین وأص�حابھ. 

م��نھم. وق��د  تح��ذیرهوباللیس��یة  ھِ ب��ن س��بعین وجماعتِ��تس��میتھ لا )٤(ال��دین اب��ن القس��طلاني

ب��دل ق��ول  بھ��ذا الاس��م؛ لأنھ��م یقول��ون ف��ي أورادھ��م وأذك��ارھم: ل��یس إلا الله، س��ماھم

                                                

مما وصلنا من كتب ابن سبعین: "بدُُّ العارف" بتحقیق د. جورج كتوّره. على خلاف طویل في ض�بط عن�وان   )١(

 د. أب�و الوف�ا الغنیم�يللفاض�ل الكتاب، ومجموعة من رسائلھ نشُرت بتحقیق وعنای�ة د. عب�د ال�رحمن ب�دوي. و

  .جامعیةكتابھ الممیز "ابن سبعین وفلسفتھ الصوفیة" وأصلھ رسالة التفتازاني 

  .٤/٥٨٤بیان تلبیس الجھمیة  ))٢((

  .٣/٢٥، وانظر: الجواب الصحیح ١/٧٧مجموعة الرسائل والمسائل  ))٣((

ینِ أبو بكرٍ مُحمّدُ بنُ أحمدَ بنِ عليٍّ القسَطلاّنيّ  ))٤(( ھ�ـ): مُح�دِّثٌ وص�وفيٌّ مص�ريّ، رح�ل ٦٨٦–٦١٤( قطبُ الدِّ

اقت�داءُ الغاف�لِ «إلى الشام والعراق وأقام بمكّة، ثم ت�ولىّ مش�یخةَ دارِ الح�دیثِ الكاملی�ة بالق�اھرة؛ م�ن مص�نفّاتھ 

 انظر: العقد الثمین في تاریخ البل�د الأم�ین للتق�ي الفاس�ي ».تكریمُ المعیشةِ بتحریمِ الحشیشة«و» باھتداءِ العاقل

٦/٣٣٥. 
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على بدعتھم وإحداثھم العظ�یم ف�ي ال�دین، وق�ولھم  ا منھمالمسلمین: لا إلھ إلا الله= تأكید

عل��ى أنَّ الإی��راد وال��ذكر المج��رد لھ��ذه العب��ارة لا ب��أس ولا  .)١(بوح��دة الوج��ود المطلق��ة

نافي أو تض�ادُّ كلم�ةَ الح�ق والتوحی�د (لا إل�ھ إلا الله). إشكال فیھ بحسب ظني. وھي لا تُ 

بل قد یوردھا الم�رء ف�ي ح�ال اس�تغراقٍ ووج�دٍ لا یش�ھد مع�ھ إلا رب�ھ وخالق�ھ س�بحانھ. 

باعثُ�ھُ ال�ذكر فق�ط. ب�ل م�ا احت�فَّ بھ�ذه ل�یس إنكار القس�طلاني وغی�ره عل�ى أولئ�ك  لكنَّ 

من انحرافات أخ�رى قولی�ة وعملی�ة، والله  الحادثة من قرائن، وعُرفت بھ تلك الجماعة

عل�ى جھ�ة الاس�تغراق اللغ�وي ل�ذكر » لیس إلا الله« ذكر قولُ قد یرد في سیاق الف أعلم.

م�ل عل�ى ھ�ذا إذا حُ » لا إل�ھ إلا الله«الحق وحده، ولا تعارض بینھ وب�ین كلم�ة التوحی�د 

خ��رج العب��ارة م��ن می��دان ال��ذكر المعن��ى؛ غی��ر أن اب��ن تیمی��ة نب��ھ إل��ى أن الاتحادی��ة تُ 

لقی��ة والمخلوقی��ة، فتغ��دو تس��لب الف��وارق الخا» ھوی��ة مطلق��ة«المش��روع إل��ى تقری��ر 

  نكار.العبارة عندھم شعار مذھب لا ذكر عبادة، وھو محل الإ

ویحكي ابن تیمیة في مواض�ع كثی�رة م�ن كتب�ھ ورس�ائلھ أن�ھ ج�ادل أھ�ل وح�دة الوج�ود 

مرارا، وناظرھم وأفحمھم بالحجة والبرھان، بل إن بعض المنتسبین لھذه البدعة تابوا 

وق��د -. ی��روي ع��ن نفس��ھ بع��د دخول��ھ الإس��كندریة وهوعظم��وآب��وا عل��ى یدی��ھ، وأكب��روه 

أن بعض ھؤلاء أتوه طالبین منھ أن یش�رح  -حینھا فشت بدعة وحدة الوجود في مصر

لھ��م ك��لام اب��ن س��بعین ث��م یبطل��ھ؛ فش��رح لھ��م ك��لام اب��ن س��بعین وأظھ��ر لھ��م أن��ھ یق��ول 

وھ�ذه ع�ادة اب�ن تیمی�ة وس�نتھ ف�ي كثی�ر  .)٢(موا لھ واعترفوا بذلكبالوحدة المطلقة؛ فسلّ 

مقتص��را  م�ن ش��ؤونھ الإص��لاحیة، إذ یق��رن الق��ول بالعم��ل، ولا یك��ون الاحتس��اب عن��ده

  على التصنیف والتألیف والكتابة.

***************  
   

                                                

  .١/٢٧٨مجموعة الرسائل والمسائل  ))١((

  .١/٣٩٩ لابن تیمیة انظر: النبوات ))٢((
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  ابن سبعین في عین ابن تیمیة

یذكر ابن تیمیة أنَّ اب�ن س�بعین عُ�رف ببلای�ا، دل اجتماعھ�ا عل�ى فس�اد اعتق�اد الرج�ل، 

  :وزندقتھ، منھا

  ١(الكونیة المستقبلیة الكاذبة تنبؤاتھكثرة(.  

 ٢(اشتغالھ بالسحر والكیمیاء، مع ما في ذلك من شر مستطیر وانحراف كبیر(.  

  فظاعة ما یحُكى عن�ھ، كزعم�ھ أن البی�وت المحجوج�ة ف�ي الأرض ثلاث�ة: مك�ة

بالھند، ب�ل رغ�ب ف�ي الس�فر للھن�د  وھو معبد للمشركینوبیت المقدس والبندر، 

، یق��ول اب��ن تیمی��ة: )٣(لكث��رة المعب��ودات فیھ��ا دون الله، وظھ��ور الش��رك ھن��اك

"ولھذا حدثني الثقة أن ابن سبعین كان یرید الذھاب إلى الھند، وقال: إن أرض 

الھن��د مش��ركون یعب��دون ك��ل ش��يء حت��ى النب��ات أھ��ل ھ؛ لأن عُ سَ��الإس��لام لا تَ 

  ")٤(والحیوان.

  وم��ن أج��ل ذل��ك النب��ي ص��لى الله علی��ھ وس��لم بی��تغل��وه ف��ي آل للتش��یع، ومیل��ھ ،

ع��اداه ح��اكم مص��ر الظ��اھر بیب��رس، وطلب��ھ غای��ة الطل��ب، ولك��نَّ اب��ن س��بعین 

  .)٥(وھرب منھ ىاختف

والظاھر ھنا أنَّ موقف ابن تیمی�ة م�ن اب�ن س�بعین ل�م یُ�بنَ عل�ى كت�ب الرج�ل فق�ط، ب�ل 

س�بعین، وس�یاق تش�كلھا، وم�ا نقُ�لَ عنھ�ا م�ن  نجده یضمُّ إلى ذل�ك ملام�حَ شخص�یة اب�ن

  أخبار وضلالات. 

  

                                                

، ذك��ر اب��ن تیمی��ة ھ��ذا ع��ن اب��ن عرب��ي واب��ن س��بعین وغیرھم��ا، وللاس��تزادة ١٢١انظ��ر: نق��ض المنط��ق  ))١((

بخص��وص بع��ض م��ا نسُ��ب لاب��ن عرب��ي م��ن تنب��ؤات مس��تقبلیة راج��ع "بح��ر ب��لا س��احل: اب��ن عرب��ي، الكت��اب 

 .٤٢والشریعة" لمیشیل شودكیفیتش حاشیة صفحة 

ول�یس المقص�ود بالكیمی�اء م�ا اس�تقر ، ١/١٢٢، الص�فدیة ٣٨٣، ٢٩/٣٧٣مجموع فت�اوى اب�ن تیمی�ة ر: انظ ))٢((

عند الناس وتعارفوا علیھ من علم منض�بط ذي قواع�د وأص�ول واض�حة. راج�ع إن ش�ئت كت�اب ال�دكتور عب�د 

حقیقتھ��ا ومواق��ف العلم��اء منھ��ا)، وق��د نش��ر ض��من الكت��اب رس��الة لاب��ن ق��یم  ال��رحمن قائ��د (الكیمی��اء القدیم��ة:

 الجوزیة في التحذیر من الكیمیاء.

  .٣٠٦انظر: الاستغاثة في الرد على البكري  ))٣((

 .٢/٤٧٨مجموع الفتاوى  ))٤((

  .١٣٦بغیة المرتاد  محققكلام راجع  ))٥((
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  حدّة وشدّة الحقِّ مع الإعذار

، حت�ى م�ن أخط�أ للمسلمینینطلق ابن تیمیة من قاعدة الرحمة العامة، والإعذار الأكید 

وانح��رف م��نھم. فالجھ��ل والتأوی��ل والإك��راه، أب��واب عظیم��ة لإع��ذار المخ��الف، م��ع 

والرفق بھ. وكثی�را م�ا ك�رر اب�ن تیمی�ة، أن أھ�ل الس�نة یعرف�ون  لھ نصحھ وبیان الحق

ورغم شدة ابن تیمیة عل�ى دع�اة وح�دة الوج�ود، إلا أن�ھ یؤك�د . ١الحق ویرحمون الخلق

ربما لم ی�درِ بل ما أبعادھا،  یدرونأن كثیرا من أتباعھم لا یعرفون حقیقةَ مقالتھم، ولا 

"أكث�ر الن�اس نصھ ھنا لأھمیت�ھ إذ یق�ول: بعض رؤوس البدعة بحقیقتھا ومآلاتھا. أنقل 

لا یفھمون حقیق�ة ق�ولھم وقص�دھم، لم�ا فی�ھ م�ن الألف�اظ المجمل�ة والمش�تركة، ب�ل وھ�م 

أیضاً لا یفھمون حقیقة ما یقصدونھ ویقولونھ، ولھذا یتناقضون كثیراً في ق�ولھم، وإنم�ا 

رق، ولا یھت�دون إل�ى یتخیلون شیئاً ویقولونھ أو یتبعونھ، ولھذا قد افترقوا بینھم عل�ى ف�

من أتب�اعھم  لطوائفَ  نتُ التمییز بین فرقھم، مع استشعارھم أنھم مفترقون، ولھذا لما بیّ 

ورؤسائھم حقیقة قولھم، وس�ر م�ذھبھم، ص�اروا یعظم�ون ذل�ك، ول�ولا م�ا أقرن�ھ ب�ذلك 

من الذم والرد لجعلوني من أئمتھم، وبذلوا لي من طاعة نفوسھم وأموالھم ما یجل ع�ن 

كم���ا تبذل���ھ النص���ارى لرؤس���ائھم، والإس���ماعیلیة لكب���رائھم، وكم���ا ب���ذل آل  الوص���ف،

إما جاھل بحقیقة أم�رھم،  :فرعون لفرعون. وكل من یقبل قول ھؤلاء فھو أحد رجلین

  ")٢(وإما ظالم یرید علواً في الأرض وفساداً، أو جامع بین الوصفین.

واب��ن تیمی��ة أیض��ا یؤك��د أن��ھ مش��غول ب��الحكم عل��ى المقال��ة، وبی��ان خطرھ��ا وعظ��یم 

؛ فھو غی�ر معن�يٌّ ب�ھ، ولا مف�تش عن�ھ. یق�ول أصحابھاعلى  العینيُّ ضررھا، أما الحكم 

أص�حاب ھ�ذه المق�الات، والله  لُّ عن أھل وحدة الوجود: "ومن الممكنات أنھ قد ت�اب جُ�

العق��اب، وال��ذنب وإن عظُ��م والكف��ر وإن غل��ظ تع��الى غ��افر ال��ذنب قاب��ل الت��وب ش��دید 

 وكلام�ھاب�ن عرب�ي،  عن وفي ذات السیاق یقول ")٣(وجَسُمَ؛ فإن التوبة تمحو ذلك كلھ.

عنھ یشمل غیره من أرباب الوحدة: "والله تعالى أعلم بما مات الرجل علیھ، والله یغفر 

والأم��وات (ربن��ا  لجمی��ع المس��لمین والمس��لمات، والم��ؤمنین والمؤمن��ات، الأحی��اء م��نھم

اغفر لنا ولإخواننا الذي سبقونا بالإیمان ولا تجعل في قلوبنا غلاً للذین آمنوا ربن�ا إن�ك 

  ")٤(رؤوف رحیم).

                                                

 .١٦/٩٦مجموع الفتاوى لابن تیمیة انظر مثلا:  )١(

 .٤/٤مجموعة الرسائل  ))٢((

  .١/١١٧مجموعة الرسائل  ))٣((

 .١/١٧٤مجموعة الرسائل  ))٤((
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فأنت ترى ھنا أن ابن تیمیة ھنا في أحكامھ یفصل ویمیز بین التابع والمتب�وع، والقائ�ل 

كثی�ر م�ن ن ل�ھ والمقالة، ویحتاط ویعت�ذر كثی�را. وھ�ذا مأخ�ذ ض�روري م�ؤثر، ل�م یفط�

  .الناس

  

  خارطة أولیة موجزة لفلاسفة المتصوفة

یقس��م اب��ن تیمی��ة الطی��ف الاتح��ادي إل��ى ث��لاث طبق��ات إرش��ادیة لفھ��م المواق��ف: طبق��ة 

(ابن عربي) ممن یق�رون بالش�رائع ویفرق�ون ب�ین الظ�اھر والمظ�اھر م�ع » المخففین«

المع�اني المنطقی�ة اضطراب ظاھر في العب�ارة؛ وطبق�ة (القون�وي) مم�ن غلب�ت عل�یھم 

(التلمس��اني/ابن » المص��رحین بھ��ا المؤك��دین للوح��دة المطلق��ة«والمیتافیزیقی��ة؛ وطبق��ة 

  سبعین) الذین تسري عندھم لوازم المطلق والكلي في كل الأبواب.

؛ فق�د فكر ابن سبعین وشذوذاتھ فرع عن خبرتھ برجالات المتص�وفةبوخبرة ابن تیمیة 

كلام�ھ ظھ�ر  تتبعَ  ةِ الوجود، مدركا لمرامیھم، ومنْ متصوفة وحدكان مطلعا على كلام 

وحُسن تمیی�زه ب�ین م�واقفھم ودوافعھ�م. فھ�م وإن اجتمع�وا ف�ي الق�ول  لھ قوة علمھ بھم،

. وھ��ذا م��ن تب��اینبوح�دة الوج��ود إلا أن ب��ین مش��اربھم ن��وع اخ�تلاف، وب��ین مص��ادرھم 

  المنتسبین للحق والخیر.فت لدى كثیر من الإنصاف العزیز، والأمانة التي قلتّ وضعُ 

ون م�ن أھ�م دع�اة وحتى نوضح م�ا ذكرن�اه فس�نلخص موق�ف اب�ن تیمی�ة م�ن ثلاث�ة یعُ�دُّ 

ھ العمیق�ة، ودرایت�ھ الكبی�رة بخارط�ة ھ�ؤلاء تیمیة فیھم فطنتَ  ابنِ  الوحدة، إذ یظُھر رأيُ 

ویس�میھ اب�ن تیمی�ة  الاتحادیة، وھ�م اب�ن عرب�ي الط�ائي، وتلمی�ذه ص�در ال�دین القون�وي

  ، والعفیف التلمساني تلمیذ الأخیر.انا في كتبھ الروميأحی

؛ إلا أنھ في نظره أخف ضلالا، وأق�ل علیھفمع شدة نقد ابن تیمیة لابن عربي وتشنیعھ 

. وإذا فتشنا عن الأس�باب الت�ي دع�ت اب�ن تیمی�ة لھ�ذا الحك�م فس�نلقاھا غیرهانحرافا من 

  في جملة من الأمور، أھمھا:

أعل��مُ بالح��دیث والتص��وف المش��روع م��ن ب��اقي الاتحادی��ة، وھ��و أولا: أن اب��ن عرب��ي 

فالم�ادة  أقرب للإسلام ولھ كلام حسن جید في مواض�ع ق�د ینتف�ع ب�ھ بع�ض المتص�وفة.
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التي غلبت على ابن عربي م�ادة ص�وفیة، أم�ا الم�ادة الفلس�فیة ف�ي كلام�ھ وإن وج�دت، 

  .)١(إلا أنھا أظھر وأشدُّ حضورا في كلام ابن سبعین والتلمساني

ثانیا: تفریقھ بین الظاھر والمظاھر، وإق�راره للأوام�ر والن�واھي والش�رائع. یق�ول اب�ن 

تیمیة: "لك�ن اب�ن عرب�ي أق�ربھم إل�ى الإس�لام وأحس�ن كلام�اً ف�ي مواض�ع كثی�رة، فإن�ھ 

یفرق بین الظاھر والمظاھر فیقر الأم�ر والنھ�ي والش�رائع عل�ى م�ا ھ�ي علی�ھ، وی�أمر 

اد م�ن العبّ� فإنَّ كثیراالمشایخ من الأخلاق والعبادات، ولھذا بالسلوك بكثیر مما أمر بھ 

ھم فینتفع�ون ب�ذلك وإن ك�انوا لا یفقھ�ون حقائق�ھ، وم�ن فھمھ�ا یأخذون من كلام�ھ س�لوكَ 

" فمقال�ة اب�ن عرب�ي ف�ي الوح�دة عل�ى م�ا فیھ�ا م�ن كف�ر )٢(منھم ووافق�ھ فق�د تب�ین قول�ھ.

  ن القائلین بالوحدة المطلقة.من مقالة غیره م أخفُّ ضررا وأقلُّ خطراوزندقة 

یفُسر ابن تیمیة اضطراب ابن عربي تفس�یرا حس�نا؛ فھ�و اض�طراب محم�ود م�ن ثالثا: 

عل���ى الباط���ل والق���ول بالوح���دة ثب���اتَ غی���ره ك���ابن س���بعین  تُ وج���ھ، وھ���و أن���ھ لا یثبُ���

والتلمس��اني. یق��ول ف��ي س��یاق الت��دلیل والتعلی��ل لك��ون اب��ن عرب��ي أق��رب أھ��ل الوح��دة 

وج��د ف��ي كلام��ھ م��ن الك��لام الجی��د كثی��را؛ ولأن��ھ لا یثبُ��تُ عل��ى الاتح��اد للإس��لام: "لم��ا یُ 

الھ الواس�ع ال�ذي یتخی�ل ثبات غیره، بل ھو كثیر الاضطراب فیھ، وإنما ھو قائم مع خی

  ")٣(فیھ الحق تارة والباطل تارة أخرى.

أما القونوي فحظھ من النظر والكلام أكبر من حظ شیخھ ابن عربي، "لكنھ أكفر وأق�ل 

مع غلبة الم�ادة الفلس�فیة علی�ھ،  ")٤(علما وإیمانا، وأقل معرفة بالإسلام وكلام المشایخ.

  وضعف مادتھ الصوفیة.

لأعظم من ھجوم ابن تیمیة وتشنیعھ وتضلیلھ كان للعفی�ف التلمس�اني، إلا أنَّ النصیبَ ا

. یق�ول )٥(بالوحدة المطلقة، بل ھو أعظم القائلین بھا كفرا ب�ا� وإلح�ادا فھو من القائلین

عنھ اب�ن تیمی�ة: "وأم�ا الف�اجر التلمس�اني فھ�و أخب�ث الق�وم وأعمقھ�م ف�ي الكف�ر فإن�ھ لا 

ق ابن عربي، ولا یف�رق ب�ین المطل�ق والمع�ین كم�ا یفرق بین الوجود والثبوت كما یفر

ولا س��وى بوج��ھ م��ن  غی��رٌ  م��ا ث��مَّ  هُ عن��دَ  ، ولك��نْ [ص��در ال��دین القون��وي] یف��رق الروم��ي
                                                

 .١/٢٨٣، الصفدیة ٤٤٥انظر بغیة المرتاد  ))١((

(اب��ن راج��ع كت��اب كل��ود ع��داس فیم��ا یخ��ص ل��زوم اب��ن عرب��ي للأم��ر والنھ��ي، ، ١/١٧٦مجموع��ة الرس��ائل  ))٢((

 عربي: سیرتھ وفكره).

  .٤/٦مجموعة الرسائل والمسائل  ))٣((

  .٤/٢٦، وانظر ذاتَ المصدر ٤/١٨مجموعة الرسائل  ))٤((

 .٤/٢٦مجموعة الرسائل : انظر ))٥((
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الوجوه، وأن العبد إنما یشھد السوى ما دام محجوبا فإذا انكشف حجابھ رأى أن�ھ م�ا ث�م 

جمیع المحرمات حتى حكى عنھ الثقات أن�ھ ك�ان یق�ول البن�ت  غیر...ولھذا كان یستحلُّ 

والأم والأجنبیة شيء واحد ل�یس ف�ي ذل�ك ح�رام علین�ا وإنم�ا ھ�ؤلاء المحجوب�ون ق�الوا 

ك�ان یق�ول: أن�ا م�ا أمس�ك ش�ریعة واح�دة، وإذا أحس�ن الق�ول ...وحرام فقلنا حرام علیكم

 الأس��ماءَ  ع��الى، وش��رحَ الق��رآن یوص��ل إل��ى الجن��ة، وكلامن��ا یوص��ل إل��ى الله ت :یق��ول

وش�عره ف�ي  ،الحسنى على ھذا الأصل الذي ل�ھ، ول�ھ دی�وان ش�عر ق�د ص�نع فی�ھ أش�یاء

ف للنص�یریة ولكنھ كما قیل: لحم خنزی�ر ف�ي طب�ق ص�یني، وص�نّ  ،صناعة الشعر جید

" )١(عقیدة، وحقیقة أمرھم أن الحق بمنزلة البحر وأجزاء الموج�ودات بمنزل�ة أمواج�ھ.

كان یقول: "القرآن كل�ھ ش�رك،  -والعیاذ با�-تیمیة أن التلمساني  بل حدّث بعضھم ابنَ 

ویذكر اب�ن تیمی�ة م�ا رُم�ي ب�ھ التلمس�اني  ")٢(لیس فیھ توحید، وإنما التوحید في كلامنا.

وی���ذكر أن بعض���ھم ق���ال  -كم���ا م���ر ف���ي الاقتب���اس الأخی���ر-م���ن الانتس���اب للنص���یریة 

  ")٣(جزء مني. صیرٌ للتلمساني: أنت نصیري؛ فقال: نُ 

أح��ذق الق��وم  ب��ل ی��راهم��ا لش��أن التلمس��اني، ، فق��د ك��ان اب��ن س��بعین معظّ كل��ھ وم��ع ھ��ذا

ھ�ذا كلامھ�م ض�لالا وبع�دا ع�ن الح�ق،  وأبصرھم بمقالة الوحدة المطلقة، وحسبك بقومٍ 

ومجانبة للھدى ونور الرسالات. یقول اب�ن تیمی�ة ع�نھم: ""فتب�ا لطائف�ة ت�دعي التحقی�ق 

  ")٤(وأعظم كفرا وضلالا من قول أكفر الخلق بالرحمن. والعرفان، ویكون قولھا أقبح

  

  ملامح ومكونات مقالة ابن سبعین

في ھذا الجزء من البحث سنقف عند رؤی�ة اب�ن تیمی�ة لأھ�م ملام�ح مقال�ة اب�ن س�بعین، 

المرور على بعض مقالاتھم وآرائھم الاعتقادی�ة الدالّ�ة عل�ى ھ�ذه وأظھر مكوناتھا، مع 

وص��ف اب��ن تیمی��ة مقال��ة اب��ن س��بعین وعام��ة . فق��د المكون��اتالملام��ح، والمثبتِ��ة لھ��ذه 

  :متفلسفة المتصوفة بوصفین ھامین دالین

                                                

  .١٧٨، ١/١٧٧مجموعة الرسائل  ))١((

  .٤/٤٥مجموعة الرسائل  ))٢((

 .بتصرف یسیر ٤/٣٠٥الجواب الصحیح  ))٣((

  .٤٣١بغیة المرتاد  ))٤((
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تص���ور مقال���ة اب���ن س���بعین ك���اف لمعرف���ة بطلانھ���ا، ولا حاج���ة لل���رد علیھ���ا أنَّ أولا: 

روا وظھروا وانتش�روا وھ�م عن�د كثی�ر م�ن "ولولا أن أصحاب ھذا القول كثُ ، )١(أصلا

الناس سادات الأنام، ومشایخ الإسلام، وأھل التوحید والتحقیق، وأفضل أھل الطری�ق، 

حتى یفضلوھم على الأنبیاء والمرسلین، وأك�ابر مش�ایخ ال�دین، ل�م یك�ن بن�ا حاج�ة إل�ى 

ل لا ح�د ب�ذلك أن الض�لا ل�یعُلمولك�ن الض�لال، وإیض�اح ھ�ذا  بیان فساد ھ�ذه الأح�وال،

، )٣(إبطال ق�ول الحلولی�ة الاتحادی�ة كثی�رة متنوع�ة ج�دایرى ابن تیمیة أنَّ أدلة و ")٢(لھ.

، ب�ل ق�ول اب�ن )٤(الرس�ل وش�رائعھم مخالف�ة هُ مع ما في قولھم من تن�اقض ظ�اھر، م�ردُّ 

فك�لام اب�ن س�بعین فی�ھ م�ن مض�ادة  .)٥(سبعین ومن شابھھ وقاربھ من أق�بح السفس�طات

النقلیات/الش�رعیات، ومص�ادمة العقلی�ات م�ا فی�ھ، وھ�و ظ�اھر ال�بطلان ب�ینّ الض�لال، 

ولولا تغیر كثیر من فطِرَ الناس، وامّحاء معالم الح�ق؛ لم�ا احت�یجَ لل�ردِّ علی�ھ وإیض�اح 

  خطلھ وخطئھ.

د، وك�ذا عام�ة مق�الات ثانیا: مقالة ابن سبعین فیھا اشتباه وغموض وخفاء والتباس شدی

"ومث��ل اب��ن س��بعین وأمثال��ھ مم��ن أظھ��ر التص��وف عل��ى طریق��ة ملاح��دة المتص��وفة، 

والصوفیة العارفون یعلم�ون أنھ�م  ،ھؤلاء فھو یأخذ معانیھم یكسوھا عبارات الصوفیة

وإن شیوخ الصوفیة الكبار كالفضیل بن عیاض وإبراھیم بن أدھم وأبي س�لیمان  ،كفار

عثمان الشبلي والجنید بن محمد وسھل بن عبد الله التستري وأب�ي الداراني وعمرو بن 

ك��انوا م��ن أعظ��م  -رض��ي الله ع��نھم  -عب��د الله محم��د ب��ن خفی��ف الش��یرازي ونح��وھم 

فمن أظھر أمارات وعلامات مقالتھم ومح�دداتھا المنھجی�ة،  ")٦(الناس تكفیرًا لھؤلاء."

"حیّ�رَ كثی�را م��ن إبھ��ام وإیھ�ام وھ�و ھ�ذا الغم�وض والاش�تباه الش�دید ال��ذي وقع�وا فی�ھ؛ 

    " كما یقول ابن تیمیة.)٧(الرجال

ولم��ا ك��ان م��ذھبھم كف��را، ك��ان أح��ذقھم فی��ھ أبع��د ع��ن الح��ق، أم��ا المض��طربون فی��ھ 

المت��رددون ك��ابن عرب��ي، فھ��م عل��ى ض��لالھم، أرح��م ح��الا م��ن الراس��خین ف��ي الباط��ل 

                                                

  .٤/٤، ومجموعة الرسائل والمسائل ٤٢٣انظر: بغیة المرتاد  ))١((

  .١/١١٦مجموعة الرسائل والمسائل  ))٢((

  .٥٣، ٥/٥٢انظر: بیان تلبیس الجھمیة  ))٣((

  .٤٣٢، ٣٩٥انظر: بغیة المرتاد  ))٤((

  .١/١١٦انظر: مجموعة الرسائل والمسائل  ))٥((

  .٣٥٤، ١٢/٣٥٣مجموع فتاوى ابن تیمیة  ))٦((

 .١/٦٩مجموعة الرسائل والمسائل  ))٧((
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أن  -والله أعل��م-ویظھ��ر  ")٢(، إذْ "كث��رة الھ�ذیان خی��ر م��ن كث�رة الكف��ر.)١(الث�ابتین علی��ھ

نً��ا ، م��ذھب وك��لام الاتحادی��ة عل��ى مس��تویین غم��وض غم��وض بنی��وي أساس��ي یعُ��دُّ مكوِّ

جوھریا من مكونات المذھب نفسِھ. وھذا الغموض ھو الذي عن�اه اب�ن تیمی�ة ھن�ا. وق�د 

تتضح لنا بعض أسبابھ حین نشرح مقالة ابن سبعین ومن معھ م�ن فلاس�فة المتص�وفة. 

لثاني فیشوب لغة كثیر م�ن المتص�وفة، خاص�ة الق�ائلین بوح�دة الوج�ود، أما الغموض ا

لاعتبارات كثیرة معروفة ل�یس ھ�ذا محلھ�ا. وكت�ب اب�ن  ویكون غالبا غموضا مقصودا

سبعین ورسائلھ وعباراتھ مطبوع�ة بھ�ذا الغم�وض المقص�ود، حی�ث تخُف�ي اللغ�ة أكث�ر 

  .٣، وتستر ولا تكشفمما تبُدي

ویرى ابن تیمیة أن كلام الاتحادیة مركب م�ن ثلاث�ة م�واد: م�ادة كلامی�ة جھمی�ة س�لبیة 

تعطیلیة، ومادة صوفیة إجمالیة فیھا شطحات وبلایا، ومادة فلسفیة فیھا من الزندقة م�ا 

. فالفلاسفة والمتكلمون س�بقوا الاتحادی�ة ف�ي أص�ل الض�لال، )٤(فیھا وھي أصل التجھم

ھ. وس��یأتي معن��ا مزی��د بی��ان لھ��ذه النقط��ة عن��د الح��دیث ع��ن لك��ن الاتحادی��ة زادوا علی��

  .  )٥(المطلق بشرط الإطلاق

فمن حیث المادة الكلامیة یؤكد ابن تیمیة أن الاتحادیة نسخة الجھمیة في التعطی�ل، م�ع 

أن الجھمیة أقرب للإسلام، "فھم یظُھرون للناس والعامة أن الله بذات�ھ موج�ود ف�ي ك�ل 

وعن��د التحقی��ق إم��ا یص��فونھ بالس��لب ال��ذي یس��توجب عدم��ھ مك��ان، أو یعتق��دون ذل��ك. 

كقولھم: لیس بداخل العالم ولا خارجھ...وإما الإثبات الذي یقتضي أنھ ھو المخلوق�ات، 

أو ج���زء منھ���ا أو ص���فة لھ���ا، وكثی���ر م���نھم یجم���ع ب���ین ھ���ذا النف���ي، وھ���ذا الإثب���ات 

  "  )٦(المتناقضین.

س كلام حلولیة الجھمیة الق�ائلین ب�أن الله لكنَّ كلام الحلولیة والاتحادیة الصوفیة من جن

اد الجھمی�ة وص�وفیتھم تعالى وتقدس بذاتھ في كل مكان. "ف�إن الحل�ول أغل�ب عل�ى عبّ�

ارھم ومتكلم�یھم. كم�ا قی�ل: متكلم�ة الجھمی�ة وعامتھم، والنفي والتعطیل أغلب على نظّ 

                                                

 .٤/١٨مجموعة الرسائل والمسائل : انظر ))١((

  .٤/٣٤مجموعة الرسائل والمسائل  ))٢((

 م�ن[أي: اب�ن س�بعین]  مع�ھ جل�س أن�ھ العِی�د دَقی�ق اب�نُ  ذكر : "٥/٦٣جاء في لسان المیزان للحافظ ابن حجر  )٣(

 ".الذھبي حكاه كذا مركّباتھ، یعقل ولا مفرداتھِِ، یعَْقلِ كلامًا، یسردُ  وھو الظھر قریب إلى ضَحْوةٍ 

  .٤/٢٦انظر: مجموعة الرسائل والمسائل  ))٤((

 .٤٣٣انظر: بغیة المرتاد  ))٥((

 .٤١١المرجع السابق ))٦((
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یمی�ة بع�د وت�رى ھن�ا اب�ن ت" )١(لا یعبدون شیئا، ومتصوفة الجھمی�ة یعب�دون ك�ل ش�يء.

تفتیش�ھ ع�ن المكون�ات والمض��امین الأساس�یة الت�ي تكون�ت منھ��ا مقال�ة أرب�اب الوح��دة، 

المنتمین لھ�ذه الجماع�ة أو  یحاول تفسیر ھذه المكونات بناء على تصنیفات أو تنویعات

  الفرقة.

وتثبیتا لھذا المعنى فإن اب�ن تیمی�ة بع�د حكایت�ھ لش�يء م�ن عب�ارات وأق�وال اب�ن عرب�ي 

قول قدماء الجھمیة الذین كفرھم أئمة الإسلام. وحُك�ي ع�ن الجھ�م أن�ھ ك�ان قال: "وھذا 

  "  )٢(یقول: ھو مثل ھذا الھواء، أو قال ھو ھذا الھواء.

ولذا فإن موقف ھؤلاء الاتحادی�ة وم�نھم اب�ن س�بعین م�ن مس�ألة ص�فات الله موق�ف ف�ي 

 ل والتمثی�ل.ب�ین التعطی� -كما ی�رى اب�ن تیمی�ة-غایة التھافت والاضطراب، فقد جمعوا 

نقل��ھ اب��ن تیمی��ة ع��نھم م��ن أنھ��م،  م��اووج��ھ تناقض��ھم وجمعھ��م ب��ین م��وقفین متق��ابلین 

"یقولون بمنع الصفات وغیرھا مما ھو مس�تلزم للتعطی�ل ح�ذرا م�ن ھ�ذا المعن�ى ال�ذي 

یس��مونھ تركیب��ا، ول��یس ھ��و تركیب��ا، ث��م یجعلون��ھ جمل��ة الع��الم الت��ي لھ��ا أج��زاء حقیقی��ة 

ل ج�زء مب�این للآخ�ر منفص�ل عن�ھ، فمعل�وم أن ھ�ذا ھ�و غیرھا، وھو مرك�ب منھ�ا وك�

أقبح الوجوه مع التعطی�ل المح�ض، على التركیب، وأنَّ كل ما نفوه ونزھوه عنھ أثبتوه 

ولھذا كانوا یرون الجم�ع ب�ین ك�ل تنزی�ھ ونف�ي وإن اس�تلزم التعطی�ل، وب�ین ك�ل تش�بیھ 

  "  )٣(وتمثیل، ویرون ذلك ھو الكمال.

وج��ود اللهِ وج��ودُ ك��ل ش��يء، وأن��ھ وج��ود الموج��ودات كلھ��ا، فأص��ل ق��ول الاتحادی��ة أن 

، واب��ن س��بعین نفس��ھ والاتحادی��ة )٤(ونح��و ذل��ك مم��ا ھ��و م��ن أعظ��م الإش��راك والتعطی��ل

، وھ�م یف�رون ب�زعمھم م�ن التمثی�ل والتش�بیھ )٥(عموما لا وصف � عن�دھم إلا الثب�وت

وم�ن العج�ب أن فیقعون ف�ي ش�ر ص�وره وأقبحھ�ا، یق�ول اب�ن تیمی�ة ف�ي ھ�ذا الس�یاق: "

عل�ى  ف ابن سبعین في ذلك وردّ ھؤلاء یفرون بزعمھم من التشبیھ والتجسیم، وقد صنّ 

بع��ض م��ن ك��ان ینك��ر علی��ھ م��ن ش��یوخ أھ��ل مك��ة، ث��م یزعم��ون أن��ھ یش��بھ ك��ل ش��يء 

                                                

 .١/٧٠مجموعة الرسائل والمسائل  ))١((

 .٢٨٦، ١/٢٨٥، الصفدیة ٨/٢٠٥، ٤/١٩٦ ٣/٦٧، وانظر: بیان تلبیس الجھمیة ٤/٤١ المرجع السابق ))٢((

 .٤٣٠بغیة المرتاد  ))٣((

 .٤/٣٧٣انظر: بیان تلبیس الجھمیة  ))٤((

 .٤٣٣انظر: بغیة المرتاد  ))٥((
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بصورتھ، وأن�ھ ج�زء م�ن ك�ل جس�م، فل�م یجعل�وه جس�ما تام�ا، ب�ل ج�زء جس�م، كم�ا ق�د 

  "  )١(یجعلونھ في موضع آخر وجود كل جسم.

وتفریع��ا عل��ى ض��لالھم ھ��ذا فق��د جع��ل اب��ن س��بعین عل��م الح��ق بالأش��یاء ع��ین الأش��یاء، 

. )٢(وقول��ھ یش��بھ مقال��ة الفلاس��فة الق��ائلین إن��ھ عاق��ل ومعق��ول وعق��ل، وأن ذل��ك واح��د

التعطیل��ي والتمثیل��ي  ان. فالمكون��)٣(وص��رح الاتحادی��ة ب��أن ك��لام ك��ل مخل��وق ك��لام الله

تج�اور وتن�اقض ف�ي ذات  ھحض�ورا فی� حدة الوجودبقوة في كلام القائلین بو انحاضر

بقول�ھ: "وال�ذي ش�اھدناه أن أح�ذق ھ�ذه الفك�رة ومن أج�ل ذل�ك یؤك�د اب�ن تیمی�ة الوقت. 

الناس في الفلسفة والنفي والتنزیھ كان أتبع الناس لھ�ؤلاء [الاتحادی�ة]، إذ ھ�م ب�زعمھم 

بك�ل عی��ب وك��ل یجمع�ون ب��ین التنزی�ھ والتش��بیھ ف��ي ك�ل م��ا یص��فونھ ب�ھ حت��ى وص��فوه 

  ")٤(نقص، وكل صفة لمحدَث.

وعظ�یمِ م�ا فیھ�ا م�ن التن�اقض؛ فق�د انج�ر ھ�ذا التن�اقض  ةولاضطراب أص�ولھم الفاس�د

لكلام أھل الوحدة في رؤیة الله في ال�دنیا م�ن حی�ث إمكانھ�ا وع�دمھا، فف�ي ھ�ذا الس�یاق 

لإثب�ات الع�ام. یقول ابن تیمیة: "وأما ھؤلاء الاتحادیة؛ فھم یجمعون بین النفي العام، وا

فعن��دھم أن ذات��ھ لا یمك��ن أن تُ��رى بح��ال، ول��یس لھ��ا اس��م ولا ص��فة ولا نع��ت، إذ ھ��و 

الوجود المطلق الذي لا یتعین. وھو من ھذه الجھة لا یرُى ولا اس�م ل�ھ، ویقول�ون: إن�ھ 

یظھر في الصور كلھا، وھذا عندھم ھو الوجود الأسمى لا الذاتي [كذا، والأظھ�ر أنھ�ا 

من ھذه الجھة فھو یرُى في كل ش�يء، ویتجل�ى ف�ي ك�ل موج�ود، لكن�ھ "]، و٥"الاسمي

لا یمكن أن ترُى نفسُھ، بل تارة یقولون كما یقول ابن عربي تُ�رى الأش�یاء فی�ھ، وت�ارة 

یقولون: یرُى ھو ف�ي الأش�یاء، وھ�و تجلی�ھ ف�ي الص�ور. وت�ارة یقول�ون كم�ا یق�ول اب�ن 

ین م��ا ت��رى.) وھ��م جمیع��ا س��بعین (ع��ین م��ا ت��رى، ذات لا ت��رى. وذات لا ت��رى ع��

یحتجون بالحدیث وھم مضطربون؛ لأن ما جعلوه ھ�و ال�ذات ع�دم مح�ض، إذ المطل�ق 

لا وجود لھ في الخارج مطلقا بلا ریب، فلم یبق إلا ما سموه مظ�اھر ومج�الي، فیك�ون 

الخالق عین المخلوقات لا سواھا، وھم معترفون بالحیرة والتناقض مع ما ھ�م فی�ھ م�ن 

                                                

  .٤٤١ المرجع السابق ))١((

  .٤٤٣، ٤٤٢المرجع السابق انظر:  ))٢((

  .٢/٢٥٢ والنقلدرء تعارض العقل انظر:  ))٣((

  .٥٢٢بغیة المرتاد  ))٤((

 .وھو الظھور والتجلي الأسمائي عند المتصوفة ومنھم ابن عربي وغیره )٥(
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" فابن تیمیة یرى أن الاتحادیة "یصرحون بامتناع الرؤی�ة، وھ�و )١(ود.التعطیل والجح

حقیقة قولھم، إذ ھم من غلاة الجھمیة، ث�م ھ�م م�ع ذل�ك یجعلون�ھ ع�ین الموج�ودات كم�ا 

  .، وما ذاك إلا لتناقضھم")٢(یقول صاحب الفصوص

إن وی��رى اب��ن تیمی��ة أن الاتحادی��ة ت��أثروا ب��رأي بع��ض المتكلم��ین ف��ي الرؤی��ة الق��ائلین 

في الإنسان، كالآفة التي فیھ وتمنعھ من الرؤیة؛ فقالوا: إن�ھ  حقیقة الرؤیة زوال حجابٍ 

یمكن زوال ھذا الحجاب فتحصل المش�اھدة، وض�موا ذل�ك إل�ى بقی�ة أص�ولھم الفاس�دة: 

ن أنھ لیس مباینا لعباده، بل ھو الوجود المطلق، فقالوا: یرُى في الظ�اھر، وإن كان�ت مِ 

وھ�ذا الك�لام فی�ھ تعطی�ل للخ�الق، ولرؤیت�ھ، ودع�وى الربوبی�ة لك�ل  ذاتھ لا ترُى بحال.

  .)٣(أحد

  

خط�ر  ویظُھ�رفي باب النب�وات والإیم�ان بالرس�الات ویتتبع ابن تیمیة كلام ابن سبعین 

  :وجوه من مقالتھم

أنَّ الكش��ف مص��در معتب��ر م��ن مص��ادر التلق��ي، وق��د یثب��ت ع��ن طریق��ھ زعمھ��م أولا: 

ن. فالأنبی�اء ل�م ی�أتوا ، وفي ھذا خطأ ظاھر، وانحراف بیّ عندھم ما یجمع بین النقیضین

بمحالات العقول وإن أتوا بمح�ارات العق�ول. یق�ول اب�ن تیمی�ة: "وھ�ؤلاء یزعم�ون أن�ھ 

یقولون ب�الجمع ب�ین النقیض�ین وب�ین ویثبت عندھم في الكشف ما یناقض صریح العقل 

ولا ری�ب أن ھ�ذا م�ن  الضدین وأن من سلك طریقھم یقول بمخالفة المعقول والمنق�ول،

ومعلوم أن الأنبیاء علیھم السلام أعظم م�ن الأولی�اء،  ،أفسد ما ذھب إلیھ أھل السفسطة

ولم یجیئوا بم�ا تعل�م العق�ول بطلان�ھ فھ�م  ھوالأنبیاء جاؤوا بما تعجز العقول عن معرفت

  "  )٤(یخبرون بمحارات العقول، لا بمحالات العقول.

 اب�نِ  وقد ذكر اب�ن تیمی�ة ف�ي مواض�ع م�ن كتب�ھ طل�بَ  )٥(ثانیا: زعمھم أن النبوة مكتسبة

، وس��عیھ الحثی��ث لنیلھ��ا، وأن��ھ س��عى م��ن المغ��رب لمك��ة م��ن أج��ل ذل��ك، س��بعین النب��وةَ 

                                                

  .١٩٦، والعبارة المنقولة عن ابن سبعین من رسالة الألواح ضمن رسائلھ ٤٧٣بغیة المرتاد  ))١((

 .٤٧٤المرجع السابق ))٢((

 .٤٧٧، ٤٧٦ المرجع السابق ))٣((

  .٤/٤٠٠الجواب الصحیح  :، وانظر٨٢، ١/٨١مجموعة الرسائل والمسائل لابن تیمیة  ))٤((

 .٢/٧٠٣انظر: النبوات  ))٥((



 المجلة العلمیة بكلیة الآداب العدد ٦٠ لسنة ٢٠٢٥ 
 

 

2512 

وجاور في غار حراء منتظرا الوحي، وكان یزعم أن آیات الأنبی�اء م�ن ج�نس الس�حر 

  .  )١(الذي كان یتعلمھ ویودُّ اكتسابھ

انھم الج�ازم بمحم�د ص�لى الله علی�ھ وس�لم، وق�ولھم عن�ھ: ثالثا: سوء اعتقادھم وعدم إیم

"أنھ مطاع عظیم وأنھ رئیس النوع الإنساني وأن ھذا الكلام الذي جاء ب�ھ ك�لام عظ�یم 

القدر صادر عن نفس صافیة كاملة العل�م والعم�ل لھ�ا ث�لاث خص�ائص تتف�رد بھ�ا ع�ن 

الس�فلي بنفس�ھ  غیرھا. خصیصة قوة الحدس والعل�م وخصیص�ة ق�وة الت�أثیر ف�ي الع�الم

وخصیصة قوة التخیل المطابق للحق�ائق بحی�ث یس�مع ف�ي نفس�ھ الأص�وات وی�رى م�ن 

الص�ور م��ا یك�ون خی��الا للحق�ائق وأن��ھ یج��وز إض�افة كلام��ھ إل�ى الله وتس��میتھ ك��لام الله 

حیث ھو أمر بھ أمرا خیالیا. وفي الحقیقة عندھم ما یفیض على سائر النفوس الصافیة 

ي أیضا كلام الله مثل ما أنھ ك�لام الله؛ لكن�ھ أش�رف وخطاب�ھ دل من العلوم والكلمات ھ

على أنھ رسول الخلق تجب علیھم طاعتھ التي أخب�رت بھ�ا الرس�ل لك�ن یطلق�ون علی�ھ 

  ")٢(.أنھ متكلم

عل�ى س�ائر  -وھ�و القائ�ل بالوح�دة-رابعا: تفضیلھم الولي على النبي، ورفعھ�م للمحق�ق 

، "ولھذا كان ھ�ؤلاء ك�ابن س�بعین ونح�وه لإسلامالخلق، مع تصحیحھم دین المخالفین ل

یعكسون دین الإسلام فیجعلون أفضل الخل�ق المحق�ق عن�دھم وھ�و القائ�ل بالوح�دة وإذا 

وصل إلى ھذا فلا یضره عندھم أن یكون یھودیا أو نصرانیا بل كان ابن س�بعین واب�ن 

كم��ا  ھ��ود والتلمس��اني وغی��رھم یس��وغون للرج��ل أن یتمس��ك بالیھودی��ة والنص��رانیة

یتمسك بالإسلام ویجعلون ھذه طرقا إلى الله بمنزلة م�ذاھب المس�لمین...وھذا ك�ان م�ن 

غ الت�دین ب�دین المس�لمین عون التحقیق ویجعلون المحقق الذي یسوّ آثار مذھب الذین یدّ 

والیھ��ود والنص��ارى والمش��ركین ھ��و أفض��ل الخل��ق وبع��ده عن��دھم عل��ى م��ا ذك��ره اب��ن 

ن��ون المتص��وف عل��ى طریق��ة الفلاس��فة ل��یس ھ��و یع ،خوان��ھ ھ��و الص��وفيإس��بعین و

  ")٣(الصوفي الذي على مذھب أھل الحدیث والكتاب والسنة.

   

                                                

  .٥/٢٢، الدرء ٨/٢٥، منھاج السنة ٣٥٤، ١٢/٣٥٣، مجموع الفتاوى ٥٠٥انظر: الإیمان الأوسط  ))١((

  .٣٥٤، ١٢/٣٥٣مجموع الفتاوى  ))٢((

  .٢٦٩، ١/٢٦٨الصفدیة  ))٣((
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  توظیف ابن تیمیة للمقارنات

عند نقد اب�ن تیمی�ة لاب�ن س�بعین والق�ائلین بالوح�دة یعق�د ع�ددا م�ن المقارن�ات الكاش�فة، 

أبع��اد إدراك وین�ة عل�ى فھ�م م�وقفھم وینب�ھ ل�بعض التش�ابھات والمواق�ف الم�ؤثرة والمعِ 

یوظ��ف اب��ن تیمی��ة الم��نھج المق��ارن ف��ي نق��ده لأص��حاب وح��دة الوج��ود، حی��ث  مق��التھم.

 دالّ�ةوتظُھر ھذه المقارنة أم�ورا فیقارن بین الاتحادیة والباطنیة من قرامطةٍ وغیرھم. 

  مؤثرة جدا بحسب ابن تیمیة:

م�ن وج�وه ع�دة، ب�ل إن  فیة الاتحادی�ةتشابھ مقالات باطنیة الشیعة وباطنیة الص�وأولا: 

النص����یریة  م����ن ج����نسِ  الاتحادی����ةُ "فیق����ول اب����ن تیمی����ة: ج����نس الب����اطنیتین واح����د، 

والإسماعیلیة، ومقالاتھم في الرب تعالى وتق�دس متش�ابھة، وإن ك�ان النص�یریة أح�ذق 

     ")١(في الزندقة.

اشتراكھم في تعطیل وتحریف نصوص ومعاني الإیم�ان ب�ا� والی�وم الآخ�ر، ب�ل ثانیا: 

ھ�م ال�ذین یقول ابن تیمی�ة: "ف�المحققون م�ن الاتحادی�ة تعطیلھم للشرع والأمر والنھي، 

م��ر خیص��یرون مث��ل القرامطة...ولھ��ذا تج��د المحق��ق م��نھم یس��تحل المحرم��ات م��ن ال

م ش�را ف�ي الب�اطن م�ن الیھ�ودي والفواحش وت�رك الص�لوات والك�ذب...بل یك�ون أعظ�

لة المنسوخة، ولكن في الیھود والنص�ارى م�ن ھ�و  والنصراني المتمسك بشریعتھ المبدَّ

  ")٢(شر منھم لموافقتھ لھم على ھذا الإلحاد.

خفاء باطل الاتحادیة والباطنیة على كثیر م�ن الن�اس مم�ن ض�عُف تدین�ھ وعلم�ھ، ثالثا: 

ى طریقھم ك�ابن عرب�ي واب�ن س�بعین وغیرھم�ا ولھذا كان الملاحدة من المتصوفة عل"

قد سلكوا مسلك ملاحدة الشیعة كأصحاب رسائل إخوان الصفا واتبعوا م�ا وج�دوه م�ن 

وغی�ر ذل�ك مم�ا یناس�ب ] ٣[الغزال�يكلام صاحب الكتب المضنون بھا على غیر أھلھا 

    ")٤(ذلك فصار بعضھم یرى أن باب النبوة مفتوح لا یمكن إغلاقھ.

أخب�ث  -وإن ك�ان الباطنی�ة والإس�ماعیلیة-المنھج ال�دعوي عن�د الف�ریقین تقارب رابعا: 

وأكث�ر مراس�ا وخب�رة م�ن باطنی�ة المتص��وفة، فالباطنی�ة ی�دخلون عل�ى الن�اس م�ن ب��اب 

                                                

  ٤/٤١مجموعة الرسائل  ))١((

  ، بتصرف یسیر.٤٩١بغیة المرتاد  ))٢((

ف�تح ب�اب  -رحم�ھ الله-في مواضع مختلفة وسیاقات متعددة یذكر ابن تیمیة أنَّ حجة الإسلام أب�ا حام�د الغزال�ي  )٣(

 التصوف الغالي لمن جاء بعده، ولیس ھذا موضع بیان رأي ابن تیمیة وتحریره ومناقشتھ.

  .٤٨٧الرد على المنطقیین  ))٤((
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موالاة آل البیت والمتصوفة الاتحادی�ة ی�أتونھم م�ن ب�اب تعظ�یم الأولی�اء والخُلَّ�ص م�ن 

عن الباطنیة م�ن إس�ماعیلیة وقرامط�ة وغی�رھم: ثنایا كلامھ في . یقول ابن تیمیة الناس

"وق��د دخ��ل ف��ي كثی��ر م��ن أق��ولھم ف��ي العل��وم، أو ف��ي العل��وم والأعم��ال، طائف��ة م��ن 

المنتس��بین للك��لام والتص��وف، وك��لام اب��ن عرب��ي واب��ن س��بعین وأمثالھم��ا م��ن ملاح��دة 

  "  )١(المتصوفة یرجع إلى قول ھؤلاء.

ض م��ن س��بقوه؛ فیش��یر اب��ن تیمی��ة إل��ى الج��ذور والتش��ابھات ب��ین اب��ن س��بعین وبع��أم��ا 

الس�لفُ الق�دیم للق�ائلین  -ف�ي نظ�ر اب�ن تیمی�ة-ن فھم وحدھم ین الطبائعییالفلاسفة الدھری

بالوحدة إذ یقول: "واعلم أن ھذه المقالات لا أعرفھا لأحد من أمة قبل ھؤلاء على ھ�ذا 

ن بع�ض الوجھ، ولكن رأیت في بعض كتب الفلسفة المنقولة ع�ن أرس�طو أن�ھ حك�ى ع�

ذل���ك، وحس���بك بم���ذھب لا یرض���اه متكلم���ة  الفلاس���فة قول���ھ: إن الوج���ود واح���د، وردَّ 

  ")٢(الصابئین.

وف�ي موض��ع آخ��ر م��ن كتب��ھ یؤك��د اب��ن تیمی��ة ذات الفك��رة، منبھ��ا إل��ى أن أرب��اب وح��دة 

الوجود یختلفون عن ال�دھریین الطب�ائعیین ف�ي التس�میة والتوجھ/القص�د. فأھ�ل الوح�دة 

الع����الم الموج����ود بأس����ماء الله، ویتجھ����ون للوج����ود المطل����ق یقول����ون ویس����مون ھ����ذا 

  .  )٣(ویقصدونھ، أما الدھریون فلا

أما أھل الكتاب والمشركون من عباد الأصنام، فإن القائلین بالاتحاد العام كابن س�بعین 

یلومونھم لاقتصارھم على عبادة بعض المظ�اھر دون بعض�ھا. وھ�ذا وج�ھ تكفی�ر أھ�ل 

والمش��ركین ح��ین ی��رِدُ؛ لأنھ��م عب��دوا بع��ض المظ��اھر دون  الوح��دة للیھ��ود والنص��ارى

عبادة بعض المظاھر والش�ؤون بعضھا، والعارف عندھم المحقق فیھم لا یقتصر على 

  .  )٤(بل یعبد كل شيء

 الاتحادی�ة وق�وم مس�یلمةب�ین  ی�وازِنب�ل  المقارن�ةولا یقف ابن تیمیة عند ھذا القدر من 

غی�ر أنَّ قول الاتحادیة أعظم فریة م�ن ق�ول مس�یلمة وأص�حابھ، أنَّ حیث یرى  الكذاب

الاتحادی�ة موافق�ون ف�ي الظ�اھر وقوم مسیلمة ك�انوا طائف�ة ممتنع�ة بخ�لاف الاتحادی�ة، 

لعم��وم المس��لمین بخ��لاف مس��یلمة وقوم��ھ، ب��ل أكث��ر الاتحادی��ة ق��د لا یعلم��ون أن ھ��ذه 

                                                

 .١/٥الصفدیة  ))١((

  .٤/٢٤مجموعة الرسائل  ))٢((

  .٣/١٦٣انظر: الدرء  ))٣((

  .٦/١٥٦، الدرء ١/٦٨انظر: مجموعة الرسائل والمسائل لابن تیمیة  ))٤((
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ص�ادرة ع�ن كب�رائھم. وم�ن الاتحادی�ة ق�وم من�افقون یكتم�ون كف�رھم، وم�نھم  الكفریات

من ھو في الباطن أكفر من أھل الكتاب بل والمشركین. وم�نھم م�ن یق�رأ م�ا ف�ي كت�بھم 

من ضلالات علانیة دون أن یفھمھا. ومنھم طائفة قد لا یتعمدون الك�ذب، لُ�بِّسَ عل�یھم. 

فیھا م�ن ض�لال، أو یف�وض علمھ�ا للش�یخ كأن�ھ ومنھم من یتأول العبارات الكفریة وما 

 وعل�موفي ھذا التفصیل في التصورات والأحكام من ابن تیمیة فقھ عظیم،  .)١(معصوم

 واسع، وإنصاف عزیز.

  

  مقالة ابن سبعین في الوحدة المطلقة

: "وأص�ل یفتتح ابن تیمیة شرحھ لمقالة ابن س�بعین مؤك�دا عل�ى أس�اس انح�رافھم ق�ائلا

م لم یثبتوا وجودا للرب مباینا للمخلوق�ات، متمی�زا عنھ�ا، ب�ل اعتق�دوا ضلال ھؤلاء أنھ

واب�ن تیمی�ة  ")٢(أن ھذا منتفٍ؛ لكونھ یقتضي ما ھو منتفٍ عن�دھم م�ن التحی�ز والجھ�ة.

یؤكد أنَّ الرد عل�ى ھ�ذا الباط�ل الب�یِّن م�ن أیس�ر الأم�ور وأظھرھ�ا، "فق�د عُل�م بالكت�اب 

والسنة والإجماع وبالعلوم العقلیة الض�روریة إثب�ات غی�ر الله تع�الى وأن ك�ل م�ا س�واه 

ولھ�ذا أنك�ر  ،من المخلوقات فإنھ غیر الله تعالى ل�یس ھ�و الله ولا ص�فة م�ن ص�فات الله

  ")٣(من عبد غیره ولو لم یكن ھناك غیر لما صح الإنكار الله على

ولم���ا ك���ان اب���ن تیمی���ة دقیق���ا حریص���ا عل���ى اس���تعمال المص���طلحات ف���ي مواض���عھا 

الصحیحة، فقد فرق بین الاتحاد والحلول، والاتحاد العام والخاص، ث�م الق�ول بالوح�دة 

  في الوحدة.المطلقة وھو مذھب ابن سبعین والتلمساني، ومذھب ابن عربي وأتباعھ 

  :)٤(ویكون أقرب مأخذا فھمُھُ  لعلى ھیئة نقاط لیسھُ ھنا وسألخّص كلامھ 

  كاتح�اد ، أم�ا الاتح�اد الع�ام نالمع�یّ  الاتحادُ الخ�اصھو الاتحاد القدیم المعروف

 ع�ینُ  أن وج�ود الخل�قِ تھ یوُج�د م�ن قب�ل، وص�ور فل�م ؛اب�ن س�بعینو ابن عرب�ي

  .وجود الحق

                                                

  .٤٨٨، ٤٨٧انظر: بغیة المرتاد  ))١((

  .١/٦٩، وانظر: مجموعة الرسائل والمسائل لابن تیمیة ١٠/٢٨٢الدرء  ))٢((

  .مجموعة الرسائل والمسائل ١/١١٣ ))٣((

، وراج����ع ٤/٣٠٠، الج����واب الص����حیح ٥/١٧، ٥، ٤/٤، ١/١٧٢انظ����ر: مجموع����ة الرس����ائل والمس����ائل  ))٤((

  .٢/٦٩للاستزادة شرح المقاصد للتفتازاني 
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  ،فثم��ة اتح��اد ع��ام وآخ��ر خ��اص، وك��ذا رباعی��ةالقس��مة وھن��اك اتح��اد وحل��ول ،

الاتح��اد والحل��ول الخ��اص یك��ون معین��ا مح��ددا ف��ي و حل��ول ع��ام وآخ��ر خ��اص،

شخص أو جملة أشخاص، ومن ص�ور الاتح�اد والحل�ول الخ�اص المع�ین ق�ول 

، وقول غلاة الشیعة في الأئمة، وقول غ�لاة -علیھ السلام-النصارى في عیسى 

  .ولیاءالمتصوفة في بعض المشایخ والأ

 ١(للاتحاد أشكال، ومن أشكالھ ما كان كاتحاد الماء والل�بن وھ�و ق�ول الیعاقب�ة( ،

، وق�د یك�ون الاتح�اد م�ن وج�ھ دون وج�ھ )٢(والحلول المع�ین كق�ول النس�طوریة

  .)٣(كقول الملكانیة

 تعالى وتق�دس-كقول الجھمیة الأوائل القدماء الزاعمین أنَّ الله  الحلول المطلق- 

بالاتحاد، ول�ذا ف�إن  أخف كفرا وأقل انحرافا من القول= كل شيء حلَّ بذاتھ في

ب��ین  الف��رقالق��ائلین بالوح��دة لا یرتض��ون نس��بتھم لمقال��ة الحل��ول؛ لإدراكھ��م 

واب��ن س��بعین . ف��القول ب��الحلول فی��ھ اثنینی��ة؛ لأنَّ ثم��ة ح��الاًّ ومح��لاًّ ، المق��التین

والاتحادی��ة إذا عُن��ي بالاتح��اد اس��م الاتح��اد أیض��ا لا یقبل��ون  -م��ع ھ��ذا- وأتباع��ھ

، أم��ا إذا أرُی��د بالاتح��اد أن الكث��رة ك��ذلك الاقت��ران؛ لان فی��ھ تمیی��زا ب��ین اثن��ین

  .صارت وحدة فلا إشكال

وإذا أردنا الآن أن نشرح مقالة ابن سبعین ونبین حقیقتھ�ا؛ ف�لا ب�د أن ن�ذكّر أن الق�ائلین 

م، ولا في أبعادھا ومآلاتھ�ا. ف�ابن بمقالة وحدة الوجود لیسوا سواء لا في مقالتھم ورأیھ

عرب��ي یق��ول بوح��دة الوج��ود وكث��رة الموج��ود، أم��ا اب��ن س��بعین وم��ن ش��ایعھ فیقول��ون 

بوح��دة الوج��ود والموج��ود. وس��نفرق ھن��ا ب��ین ال��رأیین، ذاك��رین بع��ون الله الأص��ولَ 

أن یك�ون اب�ن س�بعین غی�ر  ف�نحن نس�تبعدوف�ي المجم�ل  الفلسفیة والكلامیة لك�لٍّ منھم�ا.

على كلام ابن عربي. فمع أن ابن عربي توفي قبل ابن س�بعین، إلا أن ثم�ة غلب�ة  مطلعٍ 

ل��م ی��ذكره ف��ي ظ��ن قوی��ة أن اب��ن س��بعین اطل��ع عل��ى كتاب��ات اب��ن عرب��ي وعرفھ��ا، وإن 

مؤلفاتھ التي وصلت لنا. لكنَّ قرب الزمان والمكان واتحاد التوجھ العام قد یساعد على 

                                                

 خلقیدونی��ة مجم��ع رفض��وا. البرادع��ي یعق��وب إل��ى نسُ��بوا الأرثوذكس��یة، الس��ریانیة الكنیس��ة تب��اعأ الیعاقب��ة: ))١((

  للمسیح. الاتحاد) بعد الواحدة (الطبیعة عقیدة واعتمدوا ،)م٤٥١(

 عل�ى فی�ھ یشُ�دَّد). م٤٣١( أفس�س مجم�ع وأدانھ القسطنطینیة بطریرك نسطور إلى نسُب النسطوریة: مذھب ))٢((

 تاریخیًّ�ا وارت�بط ان�دماجیاًّ؛ لا ”شخص�یاًّ“ اتح�ادًا الاتح�اد تفس�یر م�ع المس�یح ف�ي الطبیعت�ین ب�ین الح�اد التمییز

 .شرقاً وامتدت والعراق فارس في ازدھرت التي المشرق بكنیسة

 باتح��اد القائ��ل) م٤٥١( خلقیدونی��ة مجم��ع یقب��ل أتباع��ھ. الإمبراطوری��ة البیزنطی��ة الدول��ة م��ذھب الملكانی��ة: ))٣((

 منفصلتین." ولا منقسمتین ولا متغیرتین ولا ممتزجتین "غیر كاملتین بطبیعتین المسیح في الواحد الأقنوم
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م���ن التأم���ل  مزی���داتن الس���بعیني یحت���اج الم��� ع���نھ���ذا ال���رأي. وغی���اب اب���ن عرب���ي 

ال�ذي ق�د یش�یر لأم�ور أخ�رى، ال�دالِّ  الص�مت القص�ديِّ والاستقصاء والنظر، فھو م�ن 

ع�دم  ق�د یك�ونو. على فھم ابن سبعین بش�كل أعم�ق والتفتیش فیھ وفي أسبابھ قد یساعد

ف بحدت�ھ وش�دتھ را أو تعالیا من�ھ؛ فق�د عُ�رف ووصِ�غرو إیراد ابن سبعین لابن عربي

والفقھ��اء والمتص��وفة. فك��أن اب��ن  للمتكلم��ین -خصوص��ا ف��ي ب��د الع��ارف-ونق��ده ال��لاذع 

دف�ع  -الذي تجل�ى ف�ي قول�ھ بالوح�دة المطلق�ة-سبعین بحدتھ المعروفة وتطرفھ المعھود 

مقالة اب�ن عرب�ي أو یواف�ق علیھ�ا. وف�ي س�بیل الوص�ول  یرضَ الأمور إلى نھایتھا ولم 

فك�رة اب�ن  الوق�وف م�ع ایلزمن�الوحدة المطلق�ة  عنرة ابن سبعین لتصور وفھم جید لفك

  عربي. 

یزعم�ون أن وج�ود الخل�ق أو  -كما مر معن�ا-یقرر ابن تیمیة أن القائلین بوحدة الوجود 

، وینك�رون أن یك�ون � غی�رٌ أو سِ�وًى بوج�ھٍ م�ن العالم ھو وجود الله، سبحانھ وتع�الى

سبعین والتِّلمِْساني، وإما من جھ�ة الوج�ود عل�ى رأي الوجوه، إما مطلقاً على رأي ابن 

. فیف�رق ب�ین كثی�رةفابن عربي یرى أن الوجود واحد، لك�نَّ الموج�ودات  .)١(ابن عربي

ش�رحا متین�ا وم�ن وافق�ھ مظاھر وشؤون الوجود. ویش�رح اب�ن تیمی�ة رأي اب�ن عرب�ي 

ة في العدم أبدیة أزلی�ة الذوات بأسرھا كانت ثابتوأنھم یقولون: "إنَّ بینا ذاكرا أصولھم 

وأن وج�ود الح�ق ف�اض  ،حتى ذوات الحیوان والنبات والمعادن والحركات والس�كنات

وذواتھ�ا لیس�ت ذوات الح�ق، ویفرق�ون ب�ین  ،عل�ى تل�ك ال�ذوات فوجودھ�ا وج�ود الح�ق

فم��ا كن��ت ب��ھ ف��ي ثبوت��ك ظھ��رت ب��ھ ف��ي وج��ودك، ویقول��ون إن الله  ،الوج��ود والثب��وت

سبحانھ لم یعط أحداً شیئاً ولا أغنى أحداً ولا أسعده ولا أشقاه وإنما وجوده ف�اض عل�ى 

الذوات، فلا تحمد إلا نفسك ولا تذم إلا نفسك، ویقولون إن ھ�ذا ھ�و س�ر الق�در وإن الله 

ثابت�ة ف�ي الع�دم خارج�اً ع�ن نفس�ھ المقدس�ة، تعالى إنما علم الأشیاء من جھة رؤیتھ لھا 

ویقولون إن الله تعالى لا یقدر أن یغیر ذرة من العالم...ولھذا الرأي الفاسد أص�لان: أن 

المع��دوم ش��يء ثاب��ت ف��ي الع��دم كم��ا یقول��ھ كثی��ر م��ن المعتزل��ة والرافض��ة وھ��و م��ذھب 

حی�ث ل�م یفرق�وا باطل بالعقل الموافق للكتاب والسنة والإجماع..وإنما غلط ھ�ؤلاء م�ن 

ب�ین عل�م الله بالأش�یاء قب�ل كونھ�ا وأنھ�ا مثبت�ة عن�ده ف�ي أم الكت�اب ف�ي الل�وح المحف�وظ 

ف��إن م�ذھب المس��لمین أھ��ل الس��نة والجماع��ة أن الله س��بحانھ ؛ وب�ین ثبوتھ��ا ف��ي الخ��ارج

وتعالى كتب في اللوح المحفوظ مق�ادیر الخلائ�ق قب�ل أن یخلقھ�ا فیفرق�ون ب�ین الوج�ود 

                                                

 .٩/٨٣جامع المسائل  ))١((
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الوج�ود العین�ي الخارجي..والأص�ل الث�اني أن وج�ود المح�دثات ھ�و ع�ین العلمي وبین 

  ")١(وجود الله..

ف��ابن عرب��ي یف��رق ب��ین الوج��ود والثب��وت لك��ن مقالت��ھ الفاس��دة تأسس��ت عل��ى جمل��ة م��ن 

القواع��د والأص��ول الباطل��ة كزعم��ھ أن المع��دوم المش��خَّص ش��يءٌ موج��ودٌ ف��ي الع��دم، 

 وم��ن منطلق��ات اب��ن عرب��ي الخاطئ��ة أنَّ . ٢ش��یئیة المع��دوم، وھ��ي مس��ألة كلامی��ةیقص��د 

  الماھیات غیر مجعولة، وأن ماھیة الشيء مباینة ومغایرة لوجوده. 

واب��ن س��بعین وإن ل��م یق��ل بش��یئیة المع��دوم، وثب��وت الأعی��ان ف��ي الع��دم؛ إلا أنَّ��ھ قائ��لٌ 

وأن الماھی��ات  ب��التفریق ب��ین الماھی��ة والوج��ود، وأن الوج��ود ق��درٌ زائ��دٌ عل��ى الماھی��ة،

، وق��ول اب��ن عرب��ي كم��ا ن��ص اب��ن تیمی��ة أش��بھ بق��ول الكلی��ة المطلق��ة ثابت��ة ف��ي الأعی��ان

وق�د ق�رر اب�ن تیمی�ة ف�ي  .)٣(الرافضة والمعتزلة، وقول ابن سبعین أشبھ بقول الفلاسفة

مواض��ع م��ن كتب��ھ أن "ال��ذي علی��ھ أھ��ل الس��نة والجماع��ة وعام��ة العق��لاء أن الماھی��ات 

كل شيء عین وجوده، وأن�ھ ل�یس وج�ود الش�يء ق�درا زائ�دا عل�ى  مجعولة، وأن ماھیة

ماھیتھ، بل لیس ف�ي الخ�ارج إلا الش�يء، ال�ذي ھ�و الش�يء وھ�و عین�ھ ونفس�ھ وماھیت�ھ 

  ")٤(وحقیقتھ، ولیس وجوده وثبوتھ في الخارج زائدا على ذلك.

  

 اب��ن س��بعین ف��رأي اب��ن عرب��ي ف��ي وح��دة الوج��ود یختل��ف ع��ن اب��ن س��بعین، إذ م��ذھب

ف�ي س�بیل  س�عى للتمیی�ز والتفری�قالمطلقة، وقولھ بالوحدة المطلقة لا ینف�ي أن�ھ  الوحدة

، وھ���ذه تن���اقض واض���طرابم���ن ھ كلام���ھ مقالت���ھ وإیض���احھا، م���ع م���ا تض���من ش���رح

ھ وانحراف�ھ. ئ�في نقده لابن سبعین وبی�ان خطابن تیمیة التمییزات قد اتكأ واستند علیھا 

 بط�لومراد ابن تیمیة أن وجود قدر ولو ضئیل من التمییز وإثبات شيء م�ن الاثنینی�ة یُ 

  .تباعاوسأقف مع ھذه التفریقات ، الوحدة المطلقة

  

                                                

  .٥/١٧بتصرف یسیر، وانظر نفس المرجع  ١/١٧٢مجموعة الرسائل  ))١((

الطبیعی�ة  المختلف�ة حولھ�ا، راج�ع كت�اب (ف�ي الآراء الاتجاھ�اتلتتبع ج�ذور مس�ألة (ش�یئیة المع�دوم) ومعرف�ة  )٢(

، وأصل البحث رسالة ماجستیر في كلیة ٧٨لمتكلمي الإسلام ومقاصدھا الإلھیة) للدكتور/ عبد الرزاق محمد 

  دار العلوم بجامعة القاھرة.

  .٤٤٣، ٤٣٧انظر بغیة المرتاد  ))٣((

 .٤/٢٢مجموعة الرسائل  ))٤((



 المجلة العلمیة بكلیة الآداب العدد ٦٠ لسنة ٢٠٢٥ 
 

 

2519 

  

  التفریق بین الھویة والماھیة

م��ذھب اب��ن س��بعین ف��ي الوح��دة یق��وم عل��ى الوح��دة المطلق��ة: أي أن الوج��ود عرفن��ا أن 

فقط. ووجود الموج�ودات أو المخلوق�ات الأخ�رى ع�ینُ وج�ود واحد، وھو وجود الحق 

اب�ن س�بعین علیھ بوجھ، والمراتب زائلة، والزائ�ل وھ�م وباط�ل. ویف�رق  الله غیر زائدةٍ 

تشُ�یر لواج�ب الوج�ود، عن�ده في الوجود تفریقا اعتباریا بین الھویة والماھی�ة، فالھوی�ة 

والماھیة تشُیر لممكن الوجود. ولا ھویة عنده دون ماھیة، ولا ماھیة دون ھویة؛ فھم�ا 

متحدان، اتحاد الكل بالجزء، والفرع بالأصل، وعند التحقیق لا فرق بینھما، ب�ل ھن�اك 

 الوحدة المطلقة، والكث�رة وَھْ�مُ الجھ�ال. ویقس�م اب�ن س�بعین الوج�ود تقس�یما اعتباری�ا لا

حقیقی��ا إل��ى ثلاث��ة أقس��ام: مطل��ق ومقی��د ومق��در، ف��المطلق وج��ود الله، والمقی��د وج��ود 

 عم��ا یس��میھ ویتح��دث باس��تمرار، )١(المخلوق��ات، والمق��در ك��ل م��ا یق��ع ف��ي المس��تقبل

ألا تمایز بین مراتب الموجودات م�ن حی�ث الش�رف، فالإحاط�ة  ومعناھا عنده الإحاطة

    .)٢(جامعة لكل المتناقضات والمتضادات

  

"(رب مالك وعبد ھالك وأنتم ذلك؛ الله فق�ط والكث�رة  :قول ابن سبعینویورد ابن تیمیة 

 الفاس�د ف�ي أن وج�ود المخل�وق وج�ودُ  ابن س�بعین موافق لأصل"مؤكدا أن ھذا وھم)" 

الخالق؛ ولھذا قال: وأنتم ذلك. فإنھ جعل العبد ھالكا أي لا وجود ل�ھ فل�م یب�ق إلا وج�ود 

الرب فقال: وأنتم ذلك وكذلك قال: الله فقط والكثرة وھم؛ فإنھ عل�ى قول�ھ لا موج�ود إلا 

الله. ولھذا كان یقول ھو وأص�حابھ ف�ي ذك�رھم: ل�یس إلا الله ب�دل ق�ول المس�لمین لا إل�ھ 

    ")٣(إلا الله.

   

                                                

  .١٤٠، ١٣٩انظر كلام محقق بغیة المرتاد  ))١((

 وم��ا بع��دھا، ١٩٨و"اب��ن س��بعین وفلس��فتھ الص��وفیة" للتفت��ازاني ، ١٤٢محق��ق بغی��ة المرت��اد راج��ع ك��لام  ))٢((

 وما بعدھا. ١٠٣والوحدة المطلقة عند ابن سبعین لمحمد یاسر شرف 

 .٢/٣٠٦مجموع الفتاوى لابن تیمیة  ))٣((
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  التفریق بین المادة والصورة

عن��د حكایت��ھ لك��لام غ��لاة المتص��وفة  )١(ی��ورد اب��ن تیمی��ة ف��ي م��واطن متع��ددة م��ن كتب��ھ

عموم��ا، وك��لام اب��ن س��بعین خصوص��ا= تف��ریقھَم ب��ین وج��ود الح��ق والخل��ق، حی��ث 

م�ن ج�نس تفری�ق الفلاس�فة ب�ین  -م�ع ق�ولھم بالوح�دة المطلق�ة- التمییزیزعمون أن ھذا 

الله تع�الى وتق�دس یش�بھ الم�ادة القدیم�ة ووج�ود  الھیولى) والص�ورة. فوج�ودالمادة (أو 

، لك��نَّ الح��ق عن��د اب��ن وب��اقي الأش��یاء یش��بھ الص��ور المتع��ددة المختلف��ة المتباین��ة الخل��ق

اب�ن . وینق�ل )٢(سبعین محل للخلق، وعند ابن عربي فالعكس، الخل�ق عن�ده مح�ل للح�ق

لام اب�ن س�بعین ویعل�ق علی�ھ، فی�ورد ك�لام كنص في مواضع مختلفة من مؤلفاتھ تیمیة 

"فتأم�ل ك�ل ك�لام  :یق�ولوفی�ھ  رسالة الألواح أو الرسالة اللوحیةمن  -مثلا-ابن سبعین 

منطوق بھ، فأي القسمین غلب علیھ فاحكم بھ، فإن كان الكثرة والتعدد وأخواتھا ف�اعلم 

وأخواتھ�ا  أن المخاطب بھ ھو الصورة، والخلق یتص�ورھا وص�فا، وإن غلب�ت الوح�دة

فالمخاطب ب�ذلك المتص�ور الح�ق، ف�إذا رأی�ت التع�دد والتنق�ل والحرك�ة وال�ولادة ف�ذلك 

للصورة والخلق، وإذا رأیت الوحدة والثبوت ولم یلد ول�م یول�د ف�ذلك للح�ق الق�ائم عل�ى 

ی�ورد ق�ول اب�ن  ، وف�ي م�وطن آخ�ر")٣(كل نفس بما كسبت، وكل شيء ھالك إلا وجھھ

ع�ن اب�ن أیض�ا ینق�ل ، و")٤(سفَ�بقاء ھو توارد الأمثال في كل نَ "وإنما المسمى : سبعین

عن�ده سبعین كلاما جعل فیھ وجود الحق كالمادة والمخلوق كالصورة، وھما مرتبط�ان 

لا ینفكان ث�م ق�ال: "وف�ي ھ�ذا م�ن الباط�ل والكف�ر م�ا لا یخف�ى عل�ى عاق�ل، م�ع م�ا ف�ي 

رض لا یبق�ى زم�انین." ث�م الكلام غیر ذلك. مثل قولھ عن الصور: إنھا أعراض، والع

اس��تطرد مش��یرا إل��ى أن ق��ول أكث��ر العق��لاء بخ��لاف ق��ول م��ن ق��ال إن الع��رض لا یبق��ى 

ب�أن الص�ورة (وھ�ي الجس�م) ع�رض.  -كابن سبعین-مراده تخطئة من یقول و زمانین.

ام أن�ھ قائ�ل ب�أن الجس�م فھم إنما قصدوا الأعراض القائمة بالجسم، لكن حُكي ع�ن النظَّ�

عن�د اب�ن ویرتبط الإطلاق والتقیی�د  .)٥(ول ابن سبعین یشبھ قول النظامنفسَھ عرض؛ فق

"وأي معرف�ة لم�ن ل�م یع�رف المطل�ق إلا مقی�دا  فیق�ول: بفك�رة الم�ادة والص�ورة سبعین

                                                

 .٤/٣١٥، الجواب الصحیح ٢/٣٩٥، مجموع الفتاوى ١/٦٨انظر: مجموعة الرسائل  ))١((

 .٤١٨انظر بغیة المرتاد  ))٢((

  .٤١٩بغیة المرتاد  ))٣((

  .٤٢٠المرجع السابق  ))٤((

 .٤٢١المرجع السابق  ))٥((
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وھذا تمییز ضعیف فاسد من اب�ن  ")١(بصورة ما؛ فھذا إلى الجھل أقرب منھ إلى العلم.

  .وضلالسبعین لم تزدد معھ فكرتھ إلا ظلاما 

  

  التفریق بین التعیین والإطلاق

لش��رح  محاول��ةیب��دو أن تمیی��زات اب��ن س��بعین أو الثنائی��ات الت��ي یقترحھ��ا لیس��ت س��وى 

الكث�رة والتع�دد، وإیضاح فكرتھ العویص�ة والمتناقض�ة. فالعق�ل یقض�ي ویحك�م بوج�ود 

یعسُ��ر والص��یغ التعبیری��ة المختلف��ة الت��ي یس��تعملھا محاول��ة أخ��رى للإبان��ة ع��ن تص��ور 

  .  عنھ لتھافتھ البیان

  

أقرب لق�ول ھ یذكر أنَّ قولوفي سیاق نقد ابن تیمیة لقول ابن سبعین في الوحدة المطلقة 

الح�ق ھ�و الوج�ود المطل�ق، والف�رق  حی�ث ی�رى القون�وي أنَّ ، من اب�ن عرب�ي القونوي

بینھ وب�ین الخل�ق م�ن جھ�ة التعی�ین، ف�إذا عُ�یِّن ك�ان خلق�ا، وإذا أطُل�ق الوج�ود ك�ان ھ�و 

اب�ن س�بعین یق�ول بثب�وت الماھی�ات المطلق�ة ف�ي الموج�ودات المعین�ة، وأن  لك�نَّ . الحق

الماھیات المطلقة لا تنفك ع�ن الوج�ود، وھ�و ق�ول اب�ن س�ینا وأمثال�ھ م�ن الفلاس�فة، ث�م 

یق��ول إن وج��ود الح��ق ھ��و الوج��ود الثاب��ت ال��ذي یختل��ف عل��ى ص��ور الموج��ودات. م��ع 

وھ�و ، جسمیة، والأشیاء بمنزلة الصورأحیانا مثل المادة ال -تعالى وتقدس-الحق جعلھ 

  .)٢(الحكمة أوأنھ أنش معلیھ التقدممع زعمھ ، في ھذا مقتفٍ أثر المشائین

وف�ي مواض�ع أخ�ر یجع��ل اب�ن س�بعین وج��ود الح�ق ھ�و الوج��ود المطل�ق ال�ذي تتعاق��ب 

علیھ الموجودات المتعینات، وفي ھذه الحال�ة ف�الموجودات المتعین�ة بمنزل�ة الماھی�ات، 

 نصا من رسالة الأل�واحوینقل ابن تیمیة عن ابن سبعین مع عدم قولھ بثباتھا في العدم. 

ھ�و وج��ود الع�الم، وك��ل ج�زء م��ن  الله دوج��و ض�من أن: "فھ�ذا الك��لام یتث�م یعل�ق بقول��ھ

العالم إما أن یوجد معینا كھذا الإنسان، وھذا النبات، أو مطلقا كالإنسان والنب�ات. فك�ل 

جزء إذا أخُذ غی�ر مع�ین فھ�و ج�زء م�ن وج�ود الع�الم. فھ�و الك�ل للج�زء إذا عُ�ینّ، وإذا 

    ")٣(أطُلق ولم یعُین فھو كل النوع الذي ھو كل المشخص.

                                                

 المرجع السابق ذات الإحالة. ))١((

  .٤١٢راجع لھذا كلام محقق بغیة المرتاد حاشیة  ))٢((

 .٤٢٣المرجع السابق  ))٣((
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  التفریق بین الكلي والجزئي

یبحث المناطقة الكلي عند كلامھم عن التصورات، وش�اع تعری�ف الكل�ي عن�دھم بأن�ھ: 

الذي نفس تصور معناه لا یمنع من وقوع الشركة فی�ھ. والكل�ي بھ�ذا المعن�ى ق�د یسُ�مى 

كلی��ا ومطلق��ا وق��درا مش��تركا. وض��د الكل��ي الجزئ��ي وھ��و ال��ذي یطل��ق عل��ى الآح��اد 

حت الكلي أفراد لا یمكن حصرھم، بغض النظ�ر ع�ن تحق�ق وج�ود ھ�ؤلاء والأفراد. فت

الأفراد من عدم وجودھم؛ لأن كلیة الشيء بحسب صلاحیتھ لقبول الكثرة فی�ھ، وإن ل�م 

توجد الكثرة في الذھن أو في الخارج، لأن عدم الكثرة لا یكون لع�دم ص�لاحیة المعن�ى 

أكثر من اعتبار، فباعتبار علاقة الكلیة للاشتراك وإنما لمانع خارجي. والكلیات تقُسم ب

بالكلی��ات المرتبط��ة ب��ھ عموم��ا وخصوص��ا نج��د الأقس��ام المش��ھورة بالكلی��ات الخم��س: 

جنس نوع فصل خاصة عرض عام. وباعتبار انطباقھ على أفراده یقُس�م إل�ى مت�واطئ 

ومشكك وما یعُرف بالمشترك اللفظ�ي. أم�ا تقس�یم الكلی�ات باعتب�ار المعن�ى وھ�و ال�ذي 

عنین��ا ھن��ا ول��ھ ص��لة بك��لام اب��ن تیمی��ة ونق��ده لاب��ن س��بعین فیقُ��ال: إم��ا أن یك��ون الكل��ي ی

طبیعی��ا أو عقلی��ا أو منطقی��ا. ف��الكلي الطبیع��ي موج��ود ف��ي الطبیع��ة أي ف��ي الخ��ارج، 

ویطُل��ق علی��ھ أحیان��ا: المطل��ق لا بش��رط الإط��لاق. كقولن��ا الحی��وان، فھ��و ل��م یتقی��د بقی��د 

ط فی���ھ الإط���لاق. فیص���دق عل���ى الحی���وان المع���ین ثب���وتي ولا س���لبي، كم���ا ل���م یشُ���تر

المخصص الموجود في الخارج، وعلى الحیوان المطل�ق وھ�و مفھ�وم الحی�وان الثاب�ت 

في الذھن المتحصل من المعنى العام المشترك بین الحیوان�ات. ووج�ھ تس�میة الحی�وان 

. أم�ا المعین المقید كلیا وھ�و ف�ي نفس�ھ مع�ین= أن�ھ كل�ي لش�مولھ جزئیات�ھ وعموم�ھ لھ�ا

القسم الثاني من أقسام الكلي باعتبار المعنى فھ�و الكل�ي المنطق�ي، وھ�و كل�ي لا إش�ارة 

فیھ لمادة من المواد. والقس�م الثال�ث الكل�ي العقل�ي، لع�دم تحقق�ھ إلا ف�ي العق�ل، ویسُ�مى 

أحیانا المطلق بشرط الإطلاق. وتجري ھذه الأقسام الثلاثة على ك�ل كل�يٍّ م�ن الكلی�ات 

ب كثیر من المناطق�ة إل�ى أن الموج�ود ف�ي الخ�ارج م�ن ھ�ذه الثلاث�ة ھ�و الخمسة. ویذھ

الكلي الطبیعي، أما وجود الكلي العقلي والمنطقي في الخ�ارج ففی�ھ خ�لاف. والص�حیح 

وھو قول اب�ن تیمی�ة وبع�ض المتكلم�ین أن الكل�ي الطبیع�ي لا یوج�د ف�ي الخ�ارج، وأن�ھ 

ك أن�ھ ل�و وجِ�د ف�ي الخ�ارج ض�من لیس في الخارج إلا الجزئي المعین، والسبب في ذل�

أف��راده لل��زم اتص��اف الش��يء الواح��د بالص��فات المتض��ادة الكلی��ة والجزئی��ة، ووج��ود 

الش��يء الواح��د ف��ي الأمكن��ة المتع��ددة، ف��الكلي الطبیع��ي أم��ر اعتب��اري لا وج��ود ل��ھ ف��ي 
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الخ��ارج أص��لا، والموج��ود ف��ي الخ��ارج جزئی��ات عل��ى ص��ورة الكل��ي المرتس��مة ف��ي 

  .١العقل

التفریق��ات الت��ي ی��ذكرھا اب��ن س��بعین ب��ین واج��ب الوج��ود وممك��ن  ، أنَّ م��نوالمقص��ود

الوج��ود ویحكیھ��ا وینقلھ��ا عن��ھ اب��ن تیمی��ة مبین��ا زیفھ��ا، ال��زعم أن وج��ود ال��رب بمنزل��ة 

"وابن سبعین یجعلھ تارة ف�ي الكلي، ووجود المخلوق بمنزلة الجزئي. یقول ابن تیمیة: 

ارة یجعلھ الكلي الذي ھ�و الوج�ود، ف�لا یك�ون كلامھ: الكلي، وأجزاء العالم أجزاؤه، وت

لھ وجود في الخارج بحال. ولكن كلامھ یقتضي أنھ یجع�ل الكل�ي المطل�ق موج�ودا ف�ي 

المع��ین عل��ى الق��ول الض��عیف، وإذا نزلن��ا مع��ھ عل��ى ھ��ذا التق��دیر یك��ون ال��رب تع��الى 

م�ن عندھم جزءا من كل وجود مخلوق. فھم بین أن یجعلوه جملة المخلوقات أو ج�زءا 

ك��ل مخل��وق، أو ص��فة لك��ل مخل��وق، أو یجعلون��ھ ع��دما محض��ا لا وج��ود ل��ھ إلا ف��ي 

وكثی��را م��ا ینب��ھ اب��ن تیمی��ة عن��د نقل��ھ لك��لام ھ��ؤلاء أنھ��م " )٢(الأذھ��ان لا ف��ي الأعی��ان.

. وھ�و ظ�اھر م�ن واح�دا یلزم�ون رأی�اولا مضطربون متخبطون لا یثبتون على ق�ول، 

ابن تیمیة ھنا كلام ابن سبعین مبینا أض�عف قولھ: "یجعلھ تارة في كلامھ." وقد وضح 

  .المآخذ وأقواھا مع بطلان الجمیع

ومن الإشكالات التي وضع ابن تیمیة یده علیھا، وھو الخبیر بھذه الأدواء ومص�درھا، 

ب��ین المطل��ق بش��رط أن اب��ن س��بعین ف��ي تقری��ره للوح��دة المطلق��ة ل��م یع��رف الف��رق 

قید، لا یتناول المقید بح�ال، ولا یوج�د إلا الإطلاق، والمطلق لا بشرط، فالأول ضد الم

أو  ٣في الذھن. والثاني لا یوجد إلا مقی�دا، وھ�ذا القی�د ق�د یك�ون متعلق�ا بوج�وده ال�ذھني

بین ما ھو داخل ف�ي  وابن سبعین لم یمیزالخارجي، أو واحدیتھ أو كثرتھ، وغیر ذلك. 

دة بكون�ھ ف�ي الأذھ�ان أو . وحقیقة ھذا القس�م لیس�ت مقی�)٤(الحقیقة، وبین ما ھو لازم لھ

  الأعیان، مع الجزم بأنھ لا یخلو من أحدھما.

وابن تیمیة في سیاق نقدي رش�یق دقی�ق یش�رح ش�بھة دع�اة وح�دة الوج�ود ویب�ین فس�اد 

م�ن یف�رق ب�ین الوج�ودین  -ك�ابن س�بعین-وض�عف أص�ولھا. ذاك�را أن م�نھم  منطلقاتھا

                                                

فیما یخص الكلیات وأقس�امھا ترُاج�ع كت�ب المنط�ق ومص�ادره المعروف�ة، وق�د لخص�ت ھ�ذا الك�لام م�ن كت�اب  )١(

  وما بعدھا. ٦٦ "مشكلة الكلیات المنطقیة" للدكتور ماھر الشبل

  .٤٣٢، ٤٣١بغیة المرتاد  ))٢((

لمتكلم��ین والفلاس��فة انظ��ر ح��ول الوج��ود ال��ذھني كت��اب الأس��تاذ ال��دكتور/نظیر محم��د (الوج��ود ال��ذھني ب��ین ا )٣(

 وتجلیاتھ في العصر الحدیث)، بتقدیم العلامة الأستاذ الدكتور حسن الشافعي.

 .٤/٣٠٨، الجواب الصحیح ٤٣٤انظر: بغیة المرتاد  ))٤((
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المطلق والمعین زاعمین أن وجود الحق ھو الوجود المطلق الس�اري ف�ي الموج�ودات 

فوج�ود . المعینة، كالحیوانیة في كل حی�وان، وھ�و م�ا یس�میھ المناطق�ة ب�الكلي الطبیع�ي

ھیئت��ین. إم��ا المطل��ق بش��رط  الح��ق عن��دھم ھ��و ذاك الوج��ود المطل��ق ویك��ون عل��ى أح��د

الإطلاق وھو الكلي العقلي الذي استقر عند عامة العقلاء أن�ھ لا یوج�د إلا ف�ي الأذھ�ان 

ولا وج��ود ل��ھ ف��ي الخ��ارج، خلاف��ا لم��ا حُك��ي ع��ن أفلاط��ون وش��یعتھ، وق��د رد عل��یھم 

أرسطو وجماعتھ وجماھیر العقلاء. وابن سبعین وأمثالھ یظنون ثب�وت المطل�ق بش�رط 

ف��ي الخ��ارج، وق��د یس��مونھ الإحاط��ة. وھ��ذا الوج��ود المطل��ق بش��رط الإط��لاق الإط��لاق 

عبارة عن وجود مجرد عن جمیع القیود. وھناك أیضا (وھي الھیئ�ة أو الحال�ة الثانی�ة) 

الوج��ود المطل��ق لا بش��رط، أو المطل��ق لا بش��رط. فثم��ة نوع��ان ھن��ا: المطل��ق بش��رط 

الثاني كما یبین اب�ن تیمی�ة ھ�و الع�ام  الإطلاق، المطلق لا بقید أو لا بشرط. وھذا النوع

المنقسم إل�ى واج�ب وممك�ن، كانقس�ام الحی�وان إل�ى ن�اطق وأعج�م. وھ�ذا الن�وع الث�اني 

(المطلق لا بشرط) یذكر ابن تیمیة أن�ھ یوج�د ف�ي الخ�ارج، لكن�ھ وج�ود مقی�د مع�ین، لا 

موج�ود  یكون وجودا مطلقا أبدا. وقد رد ابن تیمیة زعم من قال إن (المطلق لا بشرط)

في الخارج على صورتھ الكلی�ة، وب�ین غلط�ھ، مؤك�دا، أن الكل�ي لا یك�ون كلی�ا ق�ط إلا 

في الذھن والعق�ل، أم�ا ف�ي الخ�ارج والأعی�ان ف�لا یك�ون إلا معین�ا مقی�دا. وغای�ة العق�ل 

ومنتھ��اه "أن یأخ��ذ الق��در المش��ترك الكل��ي ب��ین المعینّ��ات؛ فیك��ون كلی��ا مش��تركا ف��ي 

ن تیمی��ة منبھ��ا أن غ��لاة المتص��وفة ھ��ؤلاء یجعل��ون وج��ود ث��م یع��ود اب�� )١("الأذھ��ان.

الواجب تعالى وتقدس ھو ھذا. ثم ینتقل ابن تیمیة انتقالا بدیعا في محاجتھ لاب�ن س�بعین 

وأمثالھ مشیرا إلى خطورة مقالتھم؛ فعل�ى التحقی�ق إم�ا أن�ھ ل�یس ثم�ة وج�ود لل�رب ف�ي 

" )٢(جزءَھ���ا أو ص���فتھا.الخ���ارج، وعل���ى الاحتم���ال الث���اني "یك���ون ربُّ الموج���وداتِ 

  والإلزامان خطیران متحققان ولا بد. 

ویستمر ابن تیمیة عل�ى طریقت�ھ ف�ي تش�قیق الإل�زام وبی�ان احتمالات�ھ ومآلات�ھ منبھ�ا أن 

الاحتمال الثاني ممتنع في صریح العقول إذ أن صفة الشيء قائمة بھ، لا تخل�ق الص�فةُ 

ھ��و الخ��الق للجمل��ة، ك��ان خالق��ا الموص��وفَ، وأن ج��زء الش��يء لا یخلق��ھ. "ف��إذا ك��ان 

" وكف��ى ب��ذلك بطلان��ا وامتناع��ا. ث��م یش��یر )٣(لنفس��ھ، وك��ان بع��ض الش��يء خالق��ا لكل��ھ.

                                                

 ٤/٣٠٨ الجواب الصحیح ))١((

  المرجع السابق، ذات الصفحة. ))٢((

 .٤/٣٠٩المرجع السابق  ))٣((
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ب�د ف�ي الل�بن،  لبعض غلاة المتصوفة ال�ذین یص�رحون ب�أن الله س�بحانھ ف�ي الع�الم كالزُّ

  والدھن في السمسم، فیجعلونھ جزء المخلوق، وتصور ھذا كاف للعلم بفساده. 

ویشیر ابن تیمیة بعد ذلك إلى أن ھؤلاء قصدوا عب�ادة الله وأرادوا معرفت�ھ ورأوا أث�ره 

س��بحانھ ف��ي مص��نوعاتھ ومخلوقات��ھ، فص��ار ح��الھم كح��ال م��ن ل��م یف��رق ب��ین الش��مس 

وش�عاعھا، ول�م ی�دركوا الف�رق ب�ین ال��رب والمرب�وب، ول�م یراع�وا مباینت�ھ لمخلوقات��ھ. 

أن قل�وبھم ش�ھدت وأدرك�ت وج�ودا  -من ابن تیمیةوھي التقاطة حسنة -ومنشأ ھذا كلِّھ 

مطلقا بسیطا لیس لھ اسم خاص كالحي والعلیم والقدیر، ولا لھ صفة معین�ة تمی�زه ع�ن 

ش�يء، وھ�و الوج��ود المش�ترك. لك��نَّ ھ�ذا الش�ھود ال��ذي یحكی�ھ غ��لاة المتص�وفة ش��ھود 

ذین یخ�اطبھم نفساني داخلي لیس لھ أي حقیقة في الخارج، ثم إن كثیرا من المؤمنین ال�

ھؤلاء المتصوفة لا یعرف�ون ھ�ذا الش�ھود ولا یتص�ورونھ، وإذا أخب�روا ب�ذلك وأج�ابوا 

  بھ، قال لھم أرباب وحدة الوجود: إنكم لم تعرفوا أو لم تذوقوا. 

ویذكر ابن تیمیة أنھ قد جادل بعض ھ�ؤلاء وب�ین لھ�م أن غای�ة م�ا عن�دھم ش�ھود ذھن�ي 

ھذا الوج�ود الكل�ي المطل�ق تحق�ق خ�ارجي فإم�ا أن قلبي، وأنھ لو سلمنا جدلا أن یكون ل

یك��ون ص��فةً للموج��ودات، أو ج��زءا منھ��ا. ویخب��ر اب��ن تیمی��ة أن ھ��ؤلاء المتص��وفة م��ع 

ظنھم الخاطئ أن ھذا الذي تصوروه موجود في الخارج، أضافوا إلى ذلك أن�ھ ل�م یب�ق 

قیقیة. ثم في الخارج غیره، فیغیب إحساسھم وتذھل عقولھم عن المدركات المتعینة الح

  یورد ابن تیمیة علیھم بعد ذلك عددا من الاعتراضات والإشكالات:

أولھا: لو قدّرنا أن ھ�ذا الوج�ود الكل�ي ثاب�ت ف�ي الخ�ارج، فالأص�ل أن وج�ود الكل�ي لا 

یعارض ولا یضادُّ وجود المعینات والجزئیات؛ فثبوت أعیان الموجودات ف�ي الخ�ارج 

  ارج ونفیكم الجزئي المعین= سفھ ومكابرة.متحقق دون شك، فإثباتكم الكلي في الخ

ثانیھا: غیابكم عن شھود الموجودات المتعین�ة لا یعن�ي ع�دمھا، "ف�الفرق ثاب�ت ب�ین أن 

یعُ��دم الش��يء ف��ي نفس��ھ ویفن��ى ویتلاش��ى، وب��ین أن یعُ��دم ش��ھود الإنس��ان ل��ھ وذك��ره 

  "  )١(ومعرفتھ.

والموج��ودات راج��ع ثالثھ��ا: زعمھ��م أن منش��أ الش��عور ب��الكثرة ف��ي الك��ون والأش��یاء 

للحس، والحس یخدع، وأن الش�ھود القلب�ي الحقیق�ي لھ�ذا الوج�ود المطل�ق ك�افٍ وكفی�لٌ 

بإلغاء وإفناء التفرقة والكثرة. فالعق�ل عن�دھم ھ�و ال�ذي یش�ھد الكلی�ات والمطلق�ات دون 

                                                

 .٤/٣١١الجواب الصحیح  ))١((
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الحس، فإذا أبُطِلَ الحسُّ لم یبقَ إلا الوجود الكلي. ثم یضمون لك�ل ھ�ذا إفكَھ�م ومق�التھم 

لكبی��رة أن ھ��ذا الوج��ود الكل��ي المطل��ق ھ��و الله، تع��الى وتق��دس س��بحانھ. "فیبق��ى ال��رب ا

  ")١(عندھم وھما وخیالا في نفوسھم، لا حقیقة لھ في الخارج.

ویختم ابن تیمیة بإشكال راب�ع عل�ى ھیئ�ة س�ؤال دام�غ لا مخ�رج ولا مھ�رب من�ھ، وق�د 

اب، وھ�و: ل�و س�لمنا أن أخبر أنھ أورده على بعض حذّاقھم فاعترف بالعجز ع�ن الج�و

ھذا الوجود المطلق ثابت في الخارج، وأنھ عین الموجودات كلھا وحقیقتھُا؛ "فمن أی�ن 

". ویق�رن اب�ن تیمی�ة )٢(لكم أن ھ�ذا ھ�و رب الع�المین ال�ذي خل�ق الس�ماوات والأرض؟

ھذا كلھ بإشارة لطیفة عزیزة إلى أن الحس الباطن والظ�اھر محت�اج دوم�ا للعق�ل ال�ذي 

المحسوسات، فحس لا عقل معھ یدُخل على المرء أغلاطا كثی�رة لا تحُص�ى.  یمیز بین

ولا یف��وّت اب��ن تیمی��ة لف��ت الأنظ��ار إل��ى خط��أ منھج��ي یلتزم��ھ غ��لاة المتص��وفة ح��ین 

  یصرحون برفض العقل والسمع، بدعوى الشھود القلبي والكشف والحدس.

  

***************  
   

                                                

 .٤/٣١٢ جواب الصحیحال ))١((

  .٤/٣١٣المرجع السابق  ))٢((
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  الخاتمة وأبرز النتائج والتوصیات:

أنّ نقدَ ابن تیمیة لابن سبعین یج�يءُ ج�زءًا م�ن مش�روعٍ نق�ديٍّ تبینّ من مجمل الدراسة 

، وأنّ ھ�ذا النق�د لا یخُت�زل ف�ي أحك�امٍ »وح�دة الوج�ود«أكبر للاتجاه الاتح�ادي وفلس�فة 

  تقویمیة حدّیة، بل یقوم على تفكیكٍ مفھوميّ متدرّج یسَتندُ إلى ثلاثة مسارات متداخلة:

 ھب إلى الكتاب والسنة وإجماع السلف، ویح�دّد مسارٌ اعتقاديٌّ نقليٌّ یحُاكم المذا

  إطارًا كاشفاً عن تناقضات القول بالوحدة.» التعطیل والتمثیل«معیارَ 

  الكلی�ات ف�ي » تشَْ�یيءَ «مسارٌ عقليٌّ برھانيٌّ یمُیزّ أنواع المطلق والكلي ویبُط�ل

  ت.الخارج، ویرَدُّ خلطَ الوجود بالماھیة ولوازمَ ذلك في باب الأسماء والصفا

  ٌّمق������ارن یرَصُ������دُ خ������رائطَ الاتحادی������ة وطبقاتھِ������ا (اب������ن -مس������ارٌ ت������اریخي

عربي/القونوي/التلمس��اني/ابن س��بعین)، ویفُ��رّقُ ب��ین درج��اتٍ م��ن المقال��ة: م��ن 

وحدة الوجود مع كثرة الموج�ود (اب�ن عرب�ي) إل�ى الوح�دة المطلق�ة الت�ي تلت�زم 

  زوالَ الثنائیة رأسًا (ابن سبعین).

  لى نتائجَ مركزیة:وقد دلتّ القراءةُ ع

المطل�ق «و» المطلق بش�رط الإط�لاق«) مقالةُ ابن سبعین تبُنى على خلطٍ منھجيٍّ بین  أ

، وبین الكلي والجزئي، بما یؤدّي إل�ى قل�ب العلاق�ة ب�ین الخ�الق والمخل�وق: »لا بشرط

ریاً فإمّا یجُعل الكليّ العدميّ رباًّ لا وجود لھ في الخ�ارج، وإمّ�ا یجُع�ل ال�ربُّ ج�زءًا س�ا

  في الأشیاء، وكِلاھما باطل عقلاً وشرعًا.

) تحلی��لُ اب��ن تیمی��ة یظُھ��ر تركی��بَ الم��ذھب الس��بعیني م��ن م��وادَّ كلامی��ةٍ (جھمی��ة)،  ب

م�ن مف�اھیم غموض المقالة والتباس�ھا آتٍ وصوفیةٍ (شطحیة)، وفلسفیةٍ (مشائیة)، وأنّ 

  ة.أثوابَ مصطلحاتٍ صوفیةٍ مُجملألُبست منطقیةٍ/میتافیزیقیةٍ 

لا تنُ��افي أص��لاً اعت��ذاریاًّ » المتفلس��فة م��ن المتص��وفة«ج) ش��دّةُ أحك��ام اب��ن تیمی��ة عل��ى 

منھجیاًّ: الفصل بین القائل والمقال�ة، والتوسّ�ع ف�ي الع�ذر للجاھ�ل والمقلِّ�د، والنظ�ر ف�ي 

  توبة الأعیان، مع إبقاء الحكم العقديّ على المقالة ذاتھِا.

د) یسَِمُ ابن تیمیة ابنَ عربي بالاضطراب الذي یخففّ لوازمَ الوح�دة، ویجع�ل القون�ويَّ 

أشدَّ فلسفةً وأبعدَ عن الحدیث والتصوّف المش�روع، ویص�ف التلمس�انيَّ بم�آلاتٍ تتس�ق 

م�ع الوح��دة المطلق��ة ف�ي أغل��ظ ص��ورھا؛ ویصُ�نفّ اب��نَ س��بعین ف�ي جھ��ة الالت��زام الت��امّ 

  على نحوٍ ینُتج وحدةً مطلقةً أقربَ إلى السفسطة.بلوازم المطلق والكلي 
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ب الاتحادی�ةَ  ھـ) تظُھر المادةُ النصّیة أنّ ابن تیمیة یس�تعمل منھجً�ا مقارنً�ا خص�باً: یقَ�رِّ

من الباطنیة والدھریة في الج�وھر، ویش�رح اس�تراتیجیاتھِم الدعوی�ة وم�آلاتِ تعط�یلھم 

لغویًّ�ا أو ذوقیًّ�ا فحس�ب ب�ل ھ�و نق�اشٌ  الشرع والأمر والنھي، ما یبُ�رز أنّ النق�اش ل�یس

  نفسِھ.» التوحید«في بنیة 

  

***************  
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  : قائمة المصادر والمراجع

  اب���ن س���بعین وفلس���فتھ الص���وفیة، أب���و الوف���ا الغنیم���ي التفت���ازاني، دار الكت���اب

  م.١٩٧٣بیروت، الطبعة الأولى -اللبناني

  الس�ھلي، الاستغاثة في الرد على البكري، دراسة وتحقیق: د. عبد الله بن دجین

المملك���ة العربی���ة  -الناش���ر: مكتب���ة دار المنھ���اج للنش���ر والتوزی���ع، الری���اض 

  ھـ. ١٤٢٦السعودیة، الطبعة: الأولى، 

  اب��ن تیمی��ة، المحق��ق: »نق��ض المنط��ق«الانتص��ار لأھ��ل الأث��ر المطب��وع باس��م ،

عم�ر ب�ن  -عبد الرحمن بن حسن قائد، راجعھ: سُعود بن عبد العزی�ز العُریف�ي 

دار اب��ن ح��زم  -زائ��ري، الناش��ر: دار عط��اءات العل��م (الری��اض) سَ��عْدِي الج

  م. ٢٠١٩ -ھـ  ١٤٤٠(بیروت)، الطبعة: الثالثة، 

  الإیمان الأوسط (أو شرح حدیث جبریل)، ابن تیمیة، دراسة وتحقیق: ال�دكتور

علي بن بخیت الزھراني، الناشر: دار اب�ن الج�وزي للنش�ر والتوزی�ع، المملك�ة 

  ھـ ١٤٢٣ام النشر: العربیة السعودیة، ع

  بحر بلا ساحل: ابن عربي، الكتاب والشریعة، میشیل شودكیفیتش، دار الم�دى

  الإسلامي.

  بغی��ة المرت��اد ف��ي ال��رد عل��ى المتفلس��فة والقرامط��ة والباطنی��ة أھ��ل الإلح��اد م��ن

الق���ائلین ب���الحلول والاتح���اد، اب���ن تیمی���ة، تحقی���ق ودراس���ة ال���دكتور: موس���ى 

المدین���ة المن���ورة، الطبع���ة الأول���ى -ل���وم والحك���مال���دویش، الناش���ر: مكتب���ة الع

  ھـ.١٤٢٢

  بی��ان تلب��یس الجھمی��ة ف��ي تأس��یس ب��دعھم الكلامی��ة، اب��ن تیمی��ة، الناش��ر: مجم��ع

المل��ك خ��ادم الح��رمین الش��ریفین لطباع��ة المص��حف الش��ریف، الطبع��ة الأول��ى 

  ھـ.١٤٢٦

  عب�د العزی�ز  -الجواب الصحیح لمن بدل دین المس�یح، تحقی�ق: عل�ي ب�ن حس�ن

حم��دان ب��ن محم��د، الناش��ر: دار العاص��مة، الس��عودیة، الطبع��ة:  -ن إب��راھیم ب��

  م.١٩٩٩ھـ / ١٤١٩الثانیة، 

  درء تعارض العقل والنقل، تحقیق: الدكتور محمد رشاد س�الم، الناش�ر: جامع�ة

الإمام محمد بن سعود الإسلامیة، المملك�ة العربی�ة الس�عودیة، الطبع�ة: الثانی�ة، 

  م ١٩٩١ -ھـ  ١٤١١

  على المنطقیین، ابن تیمیة، الناشر: دار المعرفة، بیروت، لبنان.الرد  
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  ،سیر أعلام النبلاء للحافظ الذھبي، حققھ مجموعة بإشراف: شعیب الأرناؤوط

  ھـ.١٤٠٥الطبعة الثالثة الصادرة عن مؤسسة الرسالة 

  ،الصفدیة، ابن تیمی�ة، المحق�ق : محم�د رش�اد س�الم، الناش�ر : مكتی�ة اب�ن تیمی�ة

  ھـ.١٤٠٦طبعة : الثانیة، مصر، ال

  العقد الثمین ف�ي ت�اریخ البل�د الأم�ین لتق�ي ال�دین الفاس�ي المك�ي، تحقی�ق: محم�د

  م.١٩٩٨بیروت، الطبعة الأولى -عبد القدر عطا، دار الكتب العلمیة

  ،في الآراء الطبیعیة لمتكلم�ي الإس�لام ومقاص�دھا الإلھی�ة، عب�د ال�رزاق محم�د

  .٢٠١٨بیروت، الطبعة الأولى -والدراساتمركز نماء للبحوث 

  :لس��ان المی��زان لاب��ن حج��ر العس��قلاني، تحقی��ق: عب��د الفت��اح أب��و غ��دة، الناش��ر

بیروت، الطبع�ة:  –حلب، دار البشائر الإسلامیة -مكتب المطبوعات الإسلامیة

  ه.١٤٢٣الأولى، 

  مجم��وع فت��اوى اب��ن تیمی��ة، جم��ع وترتی��ب: عب��د ال��رحمن ب��ن محم��د ب��ن قاس��م

الله، وس��اعده: ابن��ھ محم��د وفق��ھ الله، الناش��ر: مجم��ع المل��ك فھ��د لطباع��ة رحم��ھ 

 -ھ��ـ  ١٤٢٥الس��عودیة، ع��ام النش��ر:  –المدین��ة المن��ورة  -المص��حف الش��ریف 

  م. ٢٠٠٤

 مكّ���ة -مجموع���ة الرس���ائل والمس���ائل لاب���ن تیمی���ة، دار الب���از للنشّ���ر والتوزی���ع

  المكرّمة.

 ي وآثاره، م�اھر الش�بل، اب�ن الن�دیم مشكلة الكلیات المنطقیة: دراسة لحقیقة الكل

  .٢٠٢٠الجزائر، الطبعة الأولى -للنشر والتوزیع

  منھاج السنة النبویة في الرد عل�ى الش�یعة القدری�ة، اب�ن تیمی�ة، المحق�ق: محم�د

رشاد سالم، الناشر: جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامیة، الطبع�ة: الأول�ى، 

  م.١٩٨٦ -ھـ  ١٤٠٦

 المحقق: عبد العزیز ب�ن ص�الح الطوی�ان، الناش�ر: أض�واء النبوات، ابن تیمیة ،

الس������لف، الری������اض، المملك������ة العربی������ة الس������عودیة، الطبع������ة: الأول������ى، 

  م.٢٠٠٠ھـ/١٤٢٠

  ،الوح��دة المطلق��ة عن��د اب��ن س��بعین، محم��د یاس��ر ش��رف، دار الرش��ید للنش��ر

  .١٩٨١الجمھوریة العراقیة، -منشورات وزارة الثقافة والإعلام


