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 إشكالات فهم الزمان في الفلسفة الغربية المعاصرة 
 دراسة وصفية نقدية 

 مضاوي بنت سليمان البسام
كليمممة  –قسمممم الدراسمممات ا سممم مية  -قسمممم العقيمممدة والمممماارة المعاصمممرة 

 لعربية السعوديةالمملكة ا -جامعة الملك سعود -التربية 
 mbassam@ksu.edu.saالبريد ا لكتروني : 

  :الملخص
مقولة الزمان أحد أهم القضايا الكبرى التي شغَلت التفكير الإنساني قديمًا 
وحديثاً، واستحالت إلى إشكالية من أمَّهات المسائل الفلسفية، فاختلفت 

تصوُّرات لها باختلاف الاتجاهات الفلسفية القديمة والحديثة، المفاهيم وال
شكالات فهمِ الزمان في الفلسفة الغربية تتقاطع مع أسس وأصول فلسفية  وا 
وكلامية قديمة، منها الكلي والجزئي، والنسبي والمطلق، والموجود والمعدوم؛ 

ح الفلسفي مما يدلِّل على تحقُّق التأثير والتأثر، ومفهوم الزمان في الطر 
بفكرة الزمان الكلي، وبالمطلقات والمقدرات  -في غالبه-الغربي مُولَع 

والحدْسيات غير الموصولة بالواقع، ولا شك أن ذلك يرجع إلى محاولة هؤلاء 
الفلاسفة مدافعةَ العقيدة النصرانية عند بعضِهم، أو محاولة التوفيق عند 

قُربهم وبُعدهم من فكرة  بعضهم الآخر، ورغم تنوُّع معتقد الفلاسفة في
الإيمان بالإله، إلا أن محصلة ما ذهبوا إليه في فهم الزمان ينتهي إلى 
الإلحاد؛ إذ إن محصلته قِدم الزمان وقِدم العالم، وضبط العلاقة بين عالم 
الغيب والشهادة كفيلٌ باستقامة المنهج المعرِفي ودقة نتائجه، وهو الأمر 

سلام في تقريره لماهية الزمان، من خلال العقيدة الذي يدركه كلُّ من فهم الإ
 .الإسلامية

 .الزمان، الفهم، الإلحاد، الفلسفة الغربية، العقيدة الكلمات المفتاحية:
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Issues of Understanding Time in Contemporary Western 
Philosophy 

A Critique Descriptive Study. 
Modawi bint Sulaiman Al-Bassam 
Department of Contemporary Doctrine and Schools of 
Thought - Department of Islamic Studies - College of 
Education - King Saud University - Kingdom of Saudi 
Arabia 
Email: mbassam@ksu.edu.sa 
Abstract: 
The notion of time represents one of the most significant and 
enduring questions that has occupied human thought 
throughout both ancient and modern eras. It has evolved into a 
central philosophical problem, giving rise to divergent 
conceptions. and interpretations shaped by the orientations of 
classical and modern philosophical schools. The challenges 
surrounding the comprehension of time in Western philosophy 
intersect with foundational philosophical and theological 
categories, such as the universal and the particular, the relative 
and the absolute, and being and non-being—an intersection 
that reflects processes of influence and mutual exchange. 
Western philosophical discourse on time is, for the most part, 
preoccupied with the idea of absolute or universal time, and 
with abstractions, presuppositions, and intuitions that remain 
detached from empirical reality. This tendency can be traced 
to efforts by some philosophers to defend Christian doctrine, 
while others sought reconciliation between philosophy and 
theology. Yet, despite the diversity of their positions—
whether in proximity or distance to belief inAllah—their 
conclusions concerning the nature of time ultimately 
culminate in atheistic implications, insofar as they assert the 
eternity of time and of the cosmos.In contrast, a proper 
articulation of the relationship between the unseen (al-ghayb) 
and the manifest world (al-shahāda) ensures the coherence of 
epistemological methodology and the precision of its 
outcomes. This is precisely what is affirmed in the Islamic 
conception of time, grounded in the principles of Islamic 
creed. 
Keywords: Time, Atheism, Western Philosophy, Islamic 

Creed. 
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 المقدمة
الحمد لله رة العالمين، والص ة والس م على أشرف الأنبياء والمرسلين، 

 نبينا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين، 
 وبعد: 

فإإإمن مقولإإإة نالزمإإإانن أحإإإد أهإإإم القضإإإايا الكبإإإرى التإإإي شإإإغَلت التفكيإإإر 
لإنساني قديمًا وحديثاً، واستحالت إلى إشكالية من أمهات المسإائل الفلسإفية؛ ا

فاختلفإإإإت المفإإإإاهيم والتصإإإإورات لهإإإإا بإإإإاختلاف الاتجاهإإإإات الفلسإإإإفية القديمإإإإة 
والحديثإإةو وقإإد كإإان الزمإإان ولا يإإزال معضإإلةً كبإإرى ولغإإزًا كبيإإرًا أرَّق الفلاسإإفة 

: نفإن  ينشِّإف الريإق، ويُضإرِع والمفكرين، حتإى قإال عنهإا أبإو حيَّإان التوحيإدي
الخإإإإد، ويَجإإإإي، الإإإإنفسَ، ويُقْيإإإإي المِبطإإإإانَ، ويفضإإإإ  المإإإإدَّعي، ويبعإإإإ  علإإإإى 
الاعتراف بالتقصير والعجز، ويدل على توحيد مَن هو محيطٌ بهذه الغوامض 
والحقإإائق، ويبعإإ  علإإى عبإإادة مَإإن هإإو عإإالم بهإإذه السإإرائر والإإدقائق، ويإإأمر 

ن العلإإإم بحإإإر، وفائإإإتَ النإإإاس منإإإه أكثإإإرُ مإإإن بالتناصإإإف والتواصإإإف، ويبإإإين أ
مُدرَكِإإإه، ومجهولإَإإه أضإإإعافُ معلومإإإه، وننَّإإإه أكثإإإرُ مإإإن يقينإإإه، والخإإإافيَ عليإإإه 

 و(1)أكثرُ من البادي، وما يتوهمه فوق ما يتحققهن
ومإإع غيإإاب الإإوحي أو تجاهُلإإه تخبطإإت المفإإاهيم الفلسإإفية بإإين مفإإاهيم 

ا، ويزيإد المفإاهيم غموضًإا ومقولات متعإددة ومضإطربة، يإنقض بعضإها بعضًإ
وتعقيإدًا، وقإإد اكتإوى بجرائإإر تلإك النتإإائج السإيئة والرزايإإا الفكريإة مإإن سإار فإإي 
رِكابهم، وجاراهم في أفكارهم حتى وقع في الزيغ والإلحادو ولا مخرج من ذلك 
إلا بالاهتإداء بمإإن خلإإق الزمإانَ وقإإدَّره، فجعإإل بإإين أيإدينا كتابَإإه الإإذي لا يأتيإإه 

بإإين يديإإه ولا مإإن خلفإإه تنزيإإل مإإن حكإإيم حميإإد، حتإإى نستكشإإف الباطإإل مإإن 
                                                 

الهوامإإإل والشإإإوامل، تحقيإإإق: أحمإإإد أمإإإين والسإإإيد أحمإإإد صإإإقر  أبإإإو حيإإإان التوحيإإإدي،( 1)
 .25(، ص 1951القاهرة: لجنة التأليف والترجمة والنشر، )
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وقد أقسم سإبحانه بالزمإان فإي العديإد مإن الآيإات، قإال معانيَه المعجزة، كيف لا؛ 
ِخُسْرِِ(1)وَالعَْصْرِ)  سإبحانه: فِر

نسَْانَِلَ ِالْْر [، وأقسإم سإبحانه 2 -1]العصإر: ( إرنَّ
، والفجإإإإإر، والصإإإإإب ، والشإإإإإفَق، بمكونإإإإإات الزمإإإإإان وأجزائإإإإإه، فأقسإإإإإم بالليإإإإإل والنهإإإإإار

والضإإإحى؛ ولإإإذا تإإإأتي هإإإذه الدراسإإإة لا للوقإإإوف علإإإى الآراء والمفإإإاهيم الفلسإإإفية فإإإي 
ولا للحإإإدي  عإإإن الزمإإإان فإإإي  -كمإإإا هإإإو موضإإإوعُ كثيإإإرت مإإإن الدراسإإإات -الزمإإإان 

؛ بإإإل تإإإأتي هإإإذه القإإإر ن، وهإإإي دراسإإإات محإإإدودة تتعلإإإق بألفإإإان الزمإإإان ودلالاتهإإإا
لإإإى أمإإإرين، لإإإم أجإإإدهما فإإإي جميإإإع الدراسإإإات التإإإي الدراسإإإة بهإإإدف الوصإإإول إ

 اطلعتُ عليها، وهما:
الأول: استخراج إشكالات فهم الزمان فإي الفلسإفة الغربيإة، وبيإان عإدم 
موافقتهإإإإا للإإإإدلائل العقليإإإإة بمنهإإإإار تناقضإإإإها، وميلاتهإإإإا فإإإإي البحإإإإ  العقإإإإدي 

 كمسألة قِدم العالمو
الزمإان وفهمإإه وفقإإاً  الثإاني: نقإإد الفلسإفة الغربيإإة ونصوصإإها فإي مسإإألة

 للمننور الديني العقدي في الإسلامو
 أرمية البحث وأسباة اختياره :

تكمُن أهمية الدراسة في تداخُل مفهوم الزمان مإع علإوم شإتَّى؛ كإالعلوم 
الميتافيزيقيإإإإإإة، والطبيعيإإإإإإة، والفلسإإإإإإفية، والنفسإإإإإإية؛ ممإإإإإإا يؤكإإإإإإد علإإإإإإى أهميتإإإإإإه 

يإإةً بالغإإة فإإي التصإإدي لنإإاهرة )وصإإعوبته أيضًإإا(، كمإإا أن لهإإذه الدراسإإة أهم
 الإلحإإإاد؛ إذ قإإإام فإإإي أغلإإإب حِجاجإإإه علإإإى التعلإإإق بمسإإإألة إثبإإإات قِإإإدم الزمإإإان 
ولا نهائيتإه، وديمومتإه كمإا زعمإإوا، والمشإاركة فإي صإإفة القِإدم الخلإل والإإنقص 
فإإي فهإإم الألوهيإإة، وتبلإإغ الدراسإإة أهميتَهإإا المرجإإوة إذ تصإإف وتنقإإد إشإإكالات 

وتتجلإإإى ة، مإإإن مننإإإور دينإإإي عقإإإدي فإإإي الإسإإإلامو فهإإإم الزمإإإان عنإإإد الفلاسإإإف
أهميإإإة الدراسإإإة أيضًإإإا فإإإي كونهإإإا تكشِإإإف أسإإإرار الزمإإإان؛ فيإإإزداد العبإإإد خضإإإوعًا   
تعالى، ويقينًا برسالة الإسلام، وبالمقابإل يكشإف زيإفَ بريإق الفلسإفات الضإالة، وأن 

 لا هداية إلا باتباع الاسلامو
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 مشكلة البحث : 
ن الإلحإاد القإديم والمعاصإر يقإوم فإي أغلإب تكمن مشإكلة البحإ  فإي أ

حجاجإإإه علإإإى التعلإإإق بمسإإإائل الزمان،خاصإإإة مسإإإألة قِإإإدم الزمإإإان ولا نهائيتإإإه 
دراسإإإإإة وديمومتإإإإإه،وغير ذلإإإإإك مإإإإإن مسإإإإإائل الزمإإإإإان الشإإإإإائكة، ممإإإإإا يسإإإإإتدعي 

والوقإإإإإوف عنإإإإإد  المفإإإإإاهيم المتعلقإإإإإة بالزمإإإإإان فإإإإإي الفلسإإإإإفة الغربيإإإإإة المعاصإإإإإرة
مقارنإة هإذه أت علإى الفكإر الغربإي بعإد الحداثإة، و التحولات المعرفية التي طر 

، بهإدف إبإراز المسائل الفلسفية بين التصورات الغربيإة والتصإورات الإسإلامية
الفروق الجوهرية في البنية المفاهيمية والونيفية المعرفية للزمان عند كلت من 

 التصورين، وتقرير أهمية المنهج العقدي الإسلامي في مواجهة الإلحادو
 ود البحث: حد

الحد الموضوعي: دراسة إشكالات الزمن فإي الفلسإفة الغربيإة، وجوابهإا 
مإإإإن العقيإإإإدة الإسإإإإلاميةو وأمإإإإا الحإإإإد الزمإإإإاني: فسإإإإتكون الدراسإإإإة خاصإإإإةً فإإإإي 
الفلسإإإفة الغربيإإإة المعاصإإإرة، دون اسإإإتيعابِ جميإإإع فلاسإإإفتها؛ مراعإإإاةً لطبيعإإإة 

، وما فيها من إشكالات الاختصار، ولأن غاية الدراسة منصبَّة على المقولات
بجإإإإذور  -قإإإإدر المسإإإإتطاع-بغإإإإضِّ الننإإإإر عإإإإن قائليهإإإإا، مإإإإع ربإإإإط الدراسإإإإة 

شإإإكالاتها فإإإي مقإإإولات رمإإإزين مإإإن رمإإإوز الفلسإإإفة اليونانيإإإة وهمإإإا:  المقإإإولات وا 
أفلاطإإون، وأرسإإطو؛ لكونهمإإا مإإن أوائإإل الفلاسإإفة الإإذين انإإتنم مفهإإومُ الزمإإان 

 عندهما بشكل ننريو
 منهج البحث: 
ت المإإنهج الوصإإفي التحليلإإي، الإإذي يقإإوم علإإى وصإإف وتتبُّإإع اسإإتخدم

مقولات الزمان في الفلسفة الغربية الحديثة والمعاصرة، كمإا سنسإتقرم مفإاهيمَ 
بمإا يتضإمنه مإن  -الزمان في العقيدة الاسلاميةو كما يتإي  المإنهج التحليلإي 

لاسإإفة مإإن اسإإتنباطَ الإشإإكالات الإإواردة فيمإإا طرحإإه الف -اسإإتنباط وتعقُّإإب ونقإإد
 مفاهيمَ حول الزمانو
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 أرداف البحث :
 بيان مفاهيم الزمان المعيارية والهيرمينوطيقية و - 1
 توضي  إشكالات مقولة الزمان في الفلسفة الغربية المعاصرةو - 2
الكشإإإإإف عإإإإإن الأثإإإإإر العقإإإإإدي لإشإإإإإكالات الزمإإإإإان فإإإإإي الفلسإإإإإفة الغربيإإإإإة  - 3

 المعاصرةو
ور فإي فهإم الفلسإفة الغربيإة المعاصإرة الوقوف علي أوجه النقص والقص - 4

 لإشكالية الزمانو
 أسئلة البحث :

 ما مفاهيم الزمان المعيارية والهيرومينوطيقية؟ – 1
 ما إشكالات مقولة الزمان في الفلسفة الغربية المعاصرة؟ - 2
 ما الأثر العقدي لإشكالات الزمان في الفلسفة الغربية المعاصرة؟ - 3
القصإإور فإإي فهإم الفلسإإفة الغربيإإة المعاصإإرة لإشإإكالية مإا أوجإإه الإإنقص و  - 4

 الزمان؟
 الدراسات السابقة:

بحسإإإب مإإإا أطلعإإإت عليإإإه فإإإمن الدراسإإإات حإإإول الزمإإإان عُنيإإإت بعإإإرض 
الآراء فقإإط أو عإإن الزمإإان فإإي القإإر ن، وهإإي دراسإإات محإإدودة تتعلإإق بألفإإان 

، لإإإم الزمإإان ودلالاتهإإا؛ بينمإإإا تإإأتي هإإذه الدراسإإإة بهإإدف الوصإإول إلإإإى أمإإرين
 أجدهما في جميع الدراسات التي اطلعتُ عليها، وهما:

الأول: استخراج إشكالات فهم الزمان فإي الفلسإفة الغربيإة، وبيإان عإدم 
موافقتهإإإإا للإإإإدلائل العقليإإإإة بمنهإإإإار تناقضإإإإها، وميلاتهإإإإا فإإإإي البحإإإإ  العقإإإإدي 

 كمسألة قِدم العالمو
وفهمإإه وفقإإاً الثإاني: نقإإد الفلسإفة الغربيإإة ونصوصإإها فإي مسإإألة الزمإان 

 للمننور الديني العقدي في الإسلامو
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 خطة البحث :
تشتمل علي : أهمية البح  وأسباب اختياره ، ومشكلته ، وحإدوده  : المقدمة

 ، ومنهجه ، وأهدافه ، وأسئلته ، وخطته و 
مفإإاهيم الزمإإان بإإين المعياريإإة اللغويإإة والهيرمينوطيقيإإا، وفيإإه  المبحممث الأو :

 مطلبان:
 مفهوم الزمان لغويًّاو لأو :المطلة ا

 هيرمنيوطيقيا الزمان فلسفيًّاو المطلة الثاني:
إشإكالات فهإم الزمإان فإي الفلسإفة الحديثإة والمعاصإرة، وفيإه  المبحث الثماني:

 أربعة مطالب:
 إشكالية التمييز بين الوجود الذهني والوجود الخارجيو المطلة الأو :
 يوإشكالية المطلق والنسب المطلة الثاني:
 إشكالية الخلط بين الواحد بالنوع والواحد بالعينو المطلة الثالث:
 إشكالية الموجود والمعدوم )شيئية المعدوم(و المطلة الرابع:
الأثإإر العقإَإدي لإشإإكالات فهإإم الزمإإان فإإي المقإإولات الفلسإإفية  المبحممث الثالممث:

 الحديثة والمعاصرةو
 الغربية ، وفيه خمسة مطالب: نقد إشكالات الزمان في الفلسفة المبحث الرابع:
 نقد هيرمينيوطيقا المفاهيم الزمانية و المطلة الأو :
 نقد إشكالية الوجود الذهني والوجود الخارجي في فهم الزمان و المطلة الثاني:
 نقد إشكالية الزمان المطلق والنسبي في فهم الزمانو المطلة الثالث:
احإد بإالنوع والواحإد بإالعين فإي فهإم نقد إشكالية الخلط بإين الو  المطلة الرابع:

 الزمانو
 نقد إشكالية الموجود والمعدوم في فهم الزمانو المطلة الخامس:

 وفيها النتائج والتوصيَاتو الخاتمة:
 المصادر والمراجع و
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المبحث الأو : مفاريم الزمان بين المعيارية اللغوية 
 والهيرمنيوطيقيا:

 المطلة الأو : مفهوم الزمان لغويًّا:
اللغإإة تتعامإإل مإإع الزمإإان علإإى أسإإاس أنإإه قيمإإة محسوسإإة مقطَّعإإة إلإإى 

و فقإإد جإإاء فإإي لسإإان العإإرب، الزمإإان هإإو: (1)خانإإات، أي: ذو طبيعإإة توقيتيإإة
، ويقإال: نأَزْمَإنَ الشإيءُ: طإال عليإه الزمإان، وأَزْمَإنَ (2)اسم لقليلِ الوقت وكثيرِه

و ويقإال: نالزمإان: (3)من الإزمنن بالمكان: أقام به زمانًا، وعامله مُزامنةً وزمانًا
و وفإإإي المصإإإباح (5)و وقيإإإل: كَميإإإة تقإإإاس بإإإأطوال معينإإإة(4)مإإإدة العإإإالم كلهإإإان

المنيإإإإإإر: نالإإإإإإزمن: مإإإإإإدة قابلإإإإإإة للقسإإإإإإمة؛ ولهإإإإإإذا يطلإإإإإإق علإإإإإإى الوقإإإإإإت القليإإإإإإل 
 و(6)والكثيرن

والملاحإإن: أن كلمإإة الزمإإان ولإإيس الإإزمن هإإي التإإي كانإإت سإإائدةً فإإي 
 سإإإإيما فإإإإي تحليإإإإل بِنْيإإإإة الفعإإإإل والنإإإإرف، ويبإإإإدو مباحإإإإ  النحإإإإاة القإإإإدماء، ولا

                                                 

(، 1986( واثإإب كإإانم المطلبإإي، الإإزمن واللغإإة )بغإإداد: دار الشإإؤون الثقافيإإة العامإإة، 1)
 و13ص

( ابإإإن مننإإإور، جمإإإال الإإإدين محمإإإد بإإإن مكإإإرم، لسإإإان العإإإرب )بيإإإروت: دار صإإإادر، 2)
 و21: ص3، ج1994

اييس اللغإإإإة تحقيإإإإق: عبإإإإد السإإإإلام هإإإإارون ( ابإإإإن فإإإإارس، أحمإإإإد بإإإإن فإإإإارس، معجإإإإم مقإإإإ3)
 و22: ص3( ج1979)بيروت: دار الفكر، 

(، ص 2004( مجمع اللغة العربيإة، المعجإم الوسإيط )القإاهرة: مكتبإة الشإروق الدوليإة،4)
 و401

 و16-15( المطلبي، الزمن واللغة ، ص 5)
وت: المكتبة ( الفيومي، أحمد بن محمد، المصباح المنير في غريب الشرح الكبير )بير 6)

 و256: ص1العلمية(، ج
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مصإإإإطل  نالوقإإإإتن ألصإإإإقَ بدلالإإإإة النإإإإرف الزمنإإإإي؛ لأن الوقإإإإت نمقإإإإدار مإإإإن 
 و(1)الزمانن، والنرف هو مقدار من الزمن في زمن الصيغةن

ولقإإإإإإد حإإإإإإاول بعإإإإإإض المحإإإإإإدثين والمعاصإإإإإإرين التفريإإإإإإق بإإإإإإين نالإإإإإإزمنن 
لمفإإردة، أمإإا الزمإإان فهإإو ونالزمإإانن؛ فجعلإإوا الإإزمن يإإدخل فإإي تحديإإد الصإإيغ ا

كَمية تقاس بأطوال معينة، لكن يحُول بين هذا الأمر وبين قبوله الافتقارُ إلى 
 دليلو

 المطلة الثاني: ريرمنيوطيقيا الزمان فلسفيًّا:
انشإإطر معنإإى الزمإإان فلسإإفيًّا إلإإى مفإإاهيمَ هيرمنيوطيقيإإة متعإإددة؛ فتإإارة 

قإإةً واقعيإإة؛ بمعنإإى أنإإه قإإد يكإإإون يكإإون مثإإالًا ذهنيًّإإا مجإإردًا، وتإإارة يكإإإون حقي
مفهومإإإه وجإإإودًا، وقإإإد يكإإإون مفهومإإإه عإإإدمًا؛ فهإإإو عنإإإد الإإإبعضت مجإإإرد أفكإإإار 
وأحكإإإام أنتجهإإإا الإإإذهن البشإإإريو ويُعَإإإدُّ أفلاطإإإون أول فيلسإإإوف تنإإإاول مشإإإكلة 
الزمإإإان تنإإإاولًا فلسإإإفيًّا متكإإإاملًا، وقإإإد عإإإرَّف الزمإإإان بأنإإإه: الصإإإورة المتحركإإإة 

 ل أزلي مجرد في الذهنو، فالزمان مثا(2)للأزل
أما تلميذه أرسطو فيربِط الزمان بالحركة ويعرِّفه بأنإه: بعإد الحركإة مإن 

و فالزمان عنده عإدد أو مقيإاس للحركإة مإن حيإ  فإي (3)قبل المتقدم والمتأخر
ر، فإبعض الزمإان قإد مضإى ولإم يعإد موجإودًا، والبإاقي منإه  الحركة تقدُّم وتأخُّ

ن سإإواء أُخإإذ منإإه فإإي معنإإاه غيإإر المتنإإاهي، أو مسإإتقبل لإإم يوجإإد بعإإدُ، والزمإإا
 و(4)أُخذ منه مقدارٌ متناهت محدودٌ فهو مركب مما مضى ومما سيكونن

                                                 

 و14( المطلبي، الزمن واللغة، ص 1)
( أفلاطإإون، محإإاورة طيمإإاوس، ترجمإإة: زكإإي نجيإإب )القإإاهرة: لجنإإة التإإأليف والترجمإإة 2)

 و215، ص 1939والنشر، 
( 1980( أرسإإطو، السإإماع الطبيعإإي، ترجمإإة: عبإإد الإإرحمن بإإدوي )بيإإروت: دار القلإإم،3)

 و138ص 
 و132سابق، ص ( المرجع ال4)
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ذا انتقلنا إلى الفلسفة الحديثة نرى أن مفهوم الزمان عند هيجل: نهو  وا 
التصإإإور ذاتإإإه، يتمثإإإل للإإإوعي بوصإإإفه حدْسًإإإا فارغًإإإاووو هإإإو الإإإذات الخارجيإإإة 

 و(1)لتإإي لإإم تإُإدرَك مإإن قبإإل الإإذات التصإإور المحإإدوسنالمحضإإة المحدوسإإة، ا
وبمفهإإإوم يقإإإارب بصإإإورة كبيإإإرة مإإإا طرحإإإه أرسإإإطو فإإإي مفهإإإوم الزمإإإان يقإإإول 
هوسإإإرل: نإن الإإإزمن المثبإإإت حإإإقَّ الإثبإإإات هإإإو سلسإإإلة لا متناهيإإإة ذات بُعإإإد 
واحد، أو أن زمنين مختلفين من الممتنإع إطلاقإًا أن يوجإدَا معًإا، وبإأن علاقإة 

الآخإإر لا تإنعكس أبإإدًا، أو بإإأن الإإزمن فيإه علاقإإة متعديإإة، وبأنإإه  أحإدهما إلإإى
ر عنه، وهلم جرًّان  و(2)لكل زمنت متقدِّم عليه، وزمن متأخِّ

وقدم هوسرل أيضًا مفهومًا للزمان انطلاقًا مإن مفهإوم الإوعي، فالزمإان 
عنإإده: نهإإو الآن الحإإاوي للماضإإي والحاضإإر والمسإإتقبل؛ فهإإو الحاضإإر، ومإإا 

، وفإي الشإعور بإالواقع والمسإتقبل؛ فهإو التصإورات المتإأثرة بطبيعإة في الذاكرة
الحإإال بالشإإعور والإإذاكرة معًإإا، والحإإدْس النفسإإي لا يعبِّإإر عإإن التنبإإؤ أو قإإراءة 

و (3)الغيب بمعإزِل عإن خبإرة الإنفس أو الإذات الواعيإة، وهإي اللحنإة المبدعإةن
علإى الإربط بإين  فننرة هوسرل للزمان تمثَّلت في الوعي البإاطني الإذي يعمإل

الإدراكات الحسيةو والزمان عند هيدغر يمثل مفهومًا وجوديًّإا فيإذهب إلإى أن 
الزمان ليس إطارًا تقع فيه أحدا  حياتنا، بل هو البِنْية الداخلية لأنفسإنا، فإي 

 و(4)انفصال بين الزمان والوُجدان

                                                 

ترجمإإإة: فتحإإإي المسإإإكيني )بيإإإروت: دار الكتإإإاب  ( مإإإارتن هايإإإدغر، الكينونإإإة والزمإإإان،1)
 و736( ص 2012الجديد المتحدة، 

( إدمونإإإد هوسإإإرل، دروس فإإإي فينومينولوجيإإإا الإإإوعي البإإإاطني بإإإالزمن، ترجمإإإة: أسإإإامة 2)
 و16( ص 2010الشحايدة )عمّان: دار أزمنة للنشر والتوزيع، 

ف نصإإار، مراجعإإات فلسإإفية فإإي الفكإإر العربإإي الحإإدي ، )بيإإروت: دار أمإإواج ( ناصإإي3)
 و213-212( ص 1994للطباعة والنشر والتوزيع، 

 و572( هايدغر، الكينونة والزمان ، ص 4)
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وقإإد ارتإإبط مفهإإوم الإإزمن عنإإد برغسإإون بمفهإإوم الإإزمن النفسإإي، أو مإإا 
مى بالديمومة ويعرِّفها بأنها: نالزمان الحقيقي، زمان الحيإاة النفسإية، الإذي يس

، فالزمان عند برجسون جوهرُ حياتنا الداخلية )انفعالات، (1)هو عين نسيجِهان
أحاسيسوو( فلا ينفصل عن حياتناو وينقض غاستوف باشلار مفهومَ الزمإان 

وأنإإه واقإإع معلَّإإق بإإين النفسإإي عنإإد برغسإإون، ويحإإدد مفهومإإه بحإإدْس اللحنإإة، 
و فإإإي حإإإين نجإإإد الفيلسإإإوف كإإإانط يطإإإور مفهإإإومَ الزمإإإان عمإإإا كإإإان (2)عإإإدمينن

سإإإإائدًا قبلإإإإإه؛ إذ عإإإإإدَّه حدسًإإإإإا صإإإإإرفًا، وأنإإإإإه الشإإإإإرط الصإإإإإوري القبلإإإإإي لجميإإإإإع 
النإإإواهر، يقإإإإول كإإإإانط: نالزمإإإإان هإإإإو تصإإإإور ضإإإإروري يمثِّإإإإل أساسًإإإإا لجميإإإإع 

، وفيإإإإه وحإإإإده يكإإإإو  و (3)ن تحقُّإإإإق النإإإإاهراتنالحإإإإدوس، فالزمإإإإان مُعطًإإإإى قبلإإإإي 
ومفهإإوم الزمإإان عنإإد الفيلسإإوف لايبينإإز هإإو: نننإإام التإإوالي والعلاقإإة الزمنيإإة 
ذا لإإإم توجإإإد الأحإإإدا  فإإإلا وجإإإود لهإإإذه العلاقإإإة  التإإإي تإإإربط بإإإين الأحإإإدا ، وا 

 و(4)الزمنيةن
وفإإإي الفلسإإإفة العلميإإإة الحديثإإإة أصإإإب  مفهإإإوم الزمإإإان بحسَإإإب نيإإإوتن: 

قان، ولا يمكن أن تكون هنإاك حركإات مطلقإة إلا نالمكان والزمان حيزان مطل
بالتحرك خارجهما، ويرى نيوتن أن المكان المطلإق هإو الواسإطة التإي يتجلإى 
بها حضور ا  في كل مكان، ويعلم أحوال الموجودات، والزمان المطلق هإو 

 و(5)أبدية ا ، وبذا يجعل نيوتن المكانَ والزمانَ ثابتينن
                                                 

(، 1967يوسإإف كإإرم، الإإزمن فإإي الفلسإإفة والعلإإم، )القإإاهرة: دار المعإإارف،  ( الخإإولي،1)
 و30ص

ترجمإة: رضإا عإزوز )اللاذقيإة: دار الحإوار للنشإر  ،( غاستون باشإلار، حإدس اللحنإة2)
 و60(، ص 1998والتوزيع، 

ترجمإإة: موسإإى وهبإإة )بيإإروت: مركإإز دراسإإات  ( ايمانويإإل كإإانط، نقإإد العقإإل المحإإض،3)
 و64( ص 2008الوحدة العربية، 

 101( بدوي، عبد الرحمن، الزمن الوجودي، )القإاهرة: مكتبإة الدراسإات الفلسإفية( ص 4)
 و102 –

 ، 5( يوسإإإإف كإإإإرم، تإإإإاريح الفلسإإإإفة الحديثإإإإة، )القإإإإاهرة، مكتبإإإإة الدراسإإإإات الفلسإإإإفية( ط5)
= 
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المطلإإإقَ بأنإإإه: نالزمإإإان الحقيقإإإي، ومإإإن طبيعتإإإه ويعإإإرِّف نيإإإوتن الزمإإإانَ 
، دون الننإإإإإإر إلإإإإإإى أي شإإإإإيء خإإإإإإارجين وأمإإإإإإا إذا (1)الخاصإإإإإة التإإإإإإدفق بتسإإإإإاوت

استعرضنا أفكار الفلسفة الوجودية؛ فمننا نجد أنهإا لإم تننإر إلإى الزمإان علإى 
أنإإإإه مفهإإإإوم ننإإإإري مإإإإرتبط بالننريإإإإات العلميإإإإة التإإإإي تفسإإإإره، ولا بنإإإإاءً علإإإإى 

السابقة للترا  الفلسفي، ولكنها أضافت بُعدًا ذاتيًّا ووجدانيًّا  الخلفيات الفلسفية
لنإإإإاهرة الإإإإوعي بالزمإإإإان، وهإإإإذا مإإإإا نلاحنإإإإه عنإإإإد أشإإإإهر فلاسإإإإفتهاو إذ يقإإإإدم 
كيركجور تعريفًا للزمان على أنه: نتتالت وتتإابعٌ لا متنإاهت مإن النقإاط المنفصإلة 

لا تنقطإع وتمتإد علإى التي نعبُرهإا أو نمإر بهإا، وهإذا التتإابع هإو كميإة واحإدة 
وويإإإإرى كيركجإإإإور أنإإإإه ن لا يوجإإإإد عنصإإإإر أكثإإإإر اقترابًإإإإا مإإإإن (2)نطإإإإاق واسإإإإعن

الطبيعة الوجودية للوجود الإنساني من عنصر الزمان؛ لأن الوجود الإنسإاني 
و أمإإا الزمإإان عنإإد الفيلسإإوف الوجإإودي نيتشإإه (3)فإإي أساسإإه وجإإودٌ فإإي الزمإإانن

و وهإإذه (4)مإإرات ومإرات بإلا نهايإةن فهإو: نمإا لا يكإون لإإه نهايإة، أو مإا يحإد 
ر مإن العإالم ومإن التإزامن  الأبدية عند نيتشه هإي نإوع مإن المطلإق الإذي تحإرَّ

 و(5)معه
  

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

= 

 و164ص 
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 المبحث الثاني: إشكالات فهم الزمان في الفلسفة الحديثة والمعاصرة.
المطلممة الأو : إشمممكالية التمييمممز بمممين الوجممود المممارني والوجمممود الخمممارجي 

 الجزئي(: -)الكلي
المطإإالع لمفهإإوم )الجزئإإي( الزمإإان لإإدى الفلاسإإفة الغإإربيين يلحإإن لبسًإإا 
عند بعضهم في حقيقة العلاقة بين الذهن والخارج امتد أثإره إلإى مقإولتهم فإي 
الزمانو والمقصود بإالوجود الإذهني: نالمعإاني التإي هإي صإور عقليإة منتزَعإة 

لمإإادة، وتسإإمى بالتجريإإد مإإن الصإإور النوعيإإة التإإي توجإإد فإإي الخإإارج متحإإدة با
و والوجود الخارجي هو: نتحقُّإق ذات الشإيء وحقيقتإه (1)الماهيات، وهي كليةن

 و(2)في الخارج؛ بل هو نفس تحقُّقها، وهو أعلى الوجودات، وهي جزئيةن
فالقائلون بوجود الكليات في الخارج توهموا أنَّ مجردَ فرض الذهن يلزم 

ني هإو الوجإود الحقيقإي؛ وعلإى منه الوقوع الخارجي؛ فعنإدهم أن الوجإود الإذه
 هإإذا فالمعرفإإة عنإإدهم ذاتيإإة تعإإود إلإإى الوجإإود الإإذاتي، والحقيقإإة الموضإإإوعية 
لا تضإإإيف شإإإيئًا علإإإى المعرفإإإة الذاتيإإإة المتعاليإإإة علإإإى الواقإإإع، ومإإإؤدَّى هإإإذه 
الرؤية العكوفُ على الإذات بصإرف الننإر عإن الموجإودات الخارجيإة؛ إذ إن 

، لكنإه (3)لتي تهَب الأشياء الخارجية حكم الوجإودالذات والأفكار العقلية هي ا
-وجإإإإود غيإإإإر واقإإإإع تحإإإإت مُإإإإدرَك الحإإإإس، وقإإإإد ذهإإإإب فريإإإإق مإإإإن الفلاسإإإإفة 

بتمثُّإإل الكليإإات فإإي الواقإإع الخإإارجي  -كإإأفلاطون عبإإر ننريإإة المثإإل المفارقإإة
علإإى سإإبيل الاسإإتقلال، وهإإو رأي بعإإض الفلاسإإفة المحإإدثين وذهإإب  خإإإرون 

                                                 

( التفتإإإازاني، سإإإعد الإإإدين، تقريإإإب المإإإرام فإإإي شإإإرح تهإإإذيب الكإإإلام، تحقيإإإق: عبإإإاس 26)
 و49( ص 2000سليمان، )القاهرة: المكتبة الأزهرية للترا ،

 و49( المرجع السابق، ص2)
كتبإإإإة النهضإإإإة المصإإإإرية، ( بإإإإدوي، عبإإإإد الإإإإرحمن، ربيإإإإع الفكإإإإر اليونإإإإاني،) القإإإإاهرة، م3)
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للجزئيإإإإات، كمإإإإا هإإإإو رأي أرسإإإإطو ومَإإإإن تبعإإإإه مإإإإن إلإإإإى أن الكليإإإإاتِ ملازمإإإإة 
الفلاسفة، وكلا الرأيين ينقل الكليات مإن حيِّزهإا الإذهني إلإى العإالم الخإارجي؛ 
إلاَّ أن أفلاطإإإون يإإإرى الأولويإإإة للمجإإإرد، فإإإي حإإإين يإإإرى أرسإإإطو أن الأولويإإإة 

 للمركب من المجرد والمادةو
مُثإُإل بوصإإإفه وتفصإإيلًا لِمإإإا سإإبق: فإإإمن أفلاطإإون يإإإؤمن بوجإإود عإإإالم ال

حقيقة سرمدية ثابتة شإاغلة بإالمجردات، يحإوي مُإثُلًا لكإل مإا يوجإد فإي العإالم 
السفلي من موجودات؛ فهناك زمإن خالإد كإامن فإي عإالم المثإُل، لا يُعإرف لإه 
بدايإإإة ولا نهايإإإة؛ لأنإإإه زمإإإن عقلإإإي مجإإإرد، وهإإإذا الوجإإإود الإإإذهني للزمإإإان هإإإو 

ديمومإإإة والأزليإإإة، فالزمإإإإان الوجإإإود الحقيقإإإي الثابإإإت، والإإإذي لإإإإه خصإإإائص ال
 المطلق الأزلي هو الحقيقة، والزمان المحسوس صورة منهو

أمإإإإا أرسإإإإطو فينطلإإإإق فإإإإي تحديإإإإد مفهإإإإوم الزمإإإإان مإإإإن التجريإإإإد العقلإإإإي 
للزمإإإان؛ باعتبإإإاره مإإإن المعإإإاني الكليإإإة المركبإإإة مإإإن المجإإإرد والمإإإادة، فالزمإإإان 

في الكون كان زمان، يعتمد في وجوده على الحركة، فمذا كانت حركةٌ وتغيُّرٌ 
ن لم يكن حركةٌ وتغيرٌ لإم يكإن زمإان، فالزمإان بالنسإبة لأرسإطو هإو مقإدار  وا 
ومقيإإاس للحركإإة، فالعلاقإإة بإإين الزمإإان والحركإإة تكمإإن فإإي كونِهمإإا مقإإدارًا لإإه 
أجإإزاء، هإإذا المقإإدار والمقيإإاس يعتمإإد فإإي وجإإوده علإإى عقإإل يَقيسإإه، فإإمذا كإإان 

ذا لم يكن عقل ووعإي لإم يكإن زمإان، وهاهنإا يإرتبط  عقل يقيس كان زمان، وا 
الزمإإان بالحركإإة والإإوعي؛ ولإإذا وضإإع أرسإإطو الزمإإانَ ضِإإمن المقإإولات العشَإإرة 
المعقولإإة، وهإإي: )الجإإوهر، الزمإإان، المكإإان، الكإإم، الكيإإف، الإضإإافة، الفعإإل، 

 و(1) الانفعال، الوضع، المِلك(

                                                 

-295( ص 1998( مطر، أميرة حلمي، تاريح الفلسفة اليونانية، )القاهرة: دار قباء، 1)
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ةَ عدم التمييإز بإين أما إذا انتقلنا إلى الفلسفة الحديثة؛ فمننا نجد إشكالي
الوجإإود الإإإذهني والخإإإارجي حاضإإإرًا عنإإإد كثيإإر مإإإنهم، ومإإإن أبإإإرزهم نديكإإإارتن 

أن للتصإإإورات الذهنيإإإة وجإإإودًا  -بوصإإإفه أول فيلسإإإوف حإإإداثي-الإإإذي أعلإإإن 
حقيقيًّا، انتهى به إلى التسإليم بواقعيإة وجإوده وموضإوعيته، ويتضإ  ذلإك مإن 

كإإر، أي: ذهإإن أو روح أو فكإإر قولإإه: نإذن فمإإا أنإإا علإإى التإإدقيق إلا شإإيء من
أو عقل، وهي ألفان كنت أجهإلُ معناهإا مإن قبإل، فأنإا شإيء واقعإي وموجإود 
حقًّا، وحقيقة وضوح معارفنا إذن وتميُّزها لا يرجع إلى الحواس؛ لأنها خدعة، 
نمإإإإا ترجإإإإع هإإإإذه المعرفإإإإة إلإإإإى الإإإإذهن  ولا تكإإإإون أبإإإإدًا راجعإإإإة إلإإإإى الخيإإإإال، وا 

 و(1)وحدهن
ؤكد أن الوجود الذهني موجود؛ بدليل أن ما ندركه إن مذهب ديكارت ي

بعقولنإإا موجإإود، ولإإيس أدلَّ علإإى ذلإإك مإإن عبارتإإه الشإإهيرة: أنإإا أفكإإر إذن أنإإا 
موجإإود، فإإالفكر هإإو الإإذي يصإإنع الوجإإود؛ إذ إن الشإإيء الوحيإإد الإإذي نعرفإإه 
عن العالم الخإارجي هإو الصإور الذهنيإة، أو الأفكإار التإي فإي أذهاننإا، وهإذه 

بوصإإفها نقطإإة لفهإإم الإإذات  -والتإإي تسإإمى نالكوجيتإإون-ة عنإإد ديكإإارت القاعإإد
والوعي، هي كإذلك بالنسإبة للزمإان، فحسإب ديكإارت: كيإف للإذاكرة أن تعتمإد 
على نالآثار التي تنل عالقةً في العقل بعد أن ترسُح فيه بعض الصورن، أو 

يسإتمر على نبعض الآثإار الأخإرى التإي تنإل عالقإةً فإي الفكإر ذاتإهن، إن لإم 
ن لإإم يكإإن للحاضإإر مرجعيإإة فإإي الماضإإي، لا بإإد  الماضإإي عبإإر الحاضإإر، وا 
أن نُقِإرَّ بأنإإه لا يكفإإي الاحتفإإان بإإمدراك سإإابق كإإي نإإتمكن مإإن التإإذكر، وعلينإإا 
أن نعيَ ونحن نتذكر أن ما نتذكره ولَّى ومضى، وأننا شإاهدناه قبإل أن تُمإدنا 

ولى أننا لم نره قط مإن قبإلُ، به الذاكرة، ونعي كذلك ونحن نرى شيئًا للمرة الأ
                                                 

ترجمإة: عثمإان أمإين )القإاهرة: مكتبإة  ( ديكارت، رينية ، التأملات الأولى فإي الفلسإفة،1)
 و99-95( ص 1964الأنجلو المصرية، 
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فجِدَّة الحاضر تنبني إذن على أساس فكرة الماضي؛ ومن ثَم ألَا يإدعونا هإذا 
ليكون إحساسنا بالزمن إحساسًا أصليًّا، بل فطريًّا من حي  إنه يإؤثر فإي كإل 
مإإا يتمثإإل لنإإا؟ فمإإا يتمثإإل لنإإا شإإيء إلا ونعيإإه فإإي صإإورته الزمنيإإة، وهإإي إمإإا 

نتإإذكر ونتبإإين أو نعطإإي تصإإورًا مسإإبقًا، بينمإإا لا يوجإإد أي قديمإإة أو حديثإإة، ف
شيء مادي في هذا الصدد، ولا يوجد مإا يشإير إلإى جِإدَّة مإا لإم نإره مإن قبإلُ، 
ولا تبتإدم لنإا ضإده الجِإدَّة إلا بإمدراك خإالصو لإذا؛ يقإرُّ ديكإارت بوجإود ذاكإرة 

يكن لإدراكنا مدركة بداخلنا، مستقلةً تمامًا عن الجسد، وهي لن تتحقق إن لم 
أصإإإلًا إحسإإإاسٌ بإإإالزمن، وباسإإإتمراريته، وبعإإإدم إمكانيإإإة رجوعإإإه إلإإإى الإإإوراء؛ 
فالإإذهن فقإإط هإإو القإإادر علإإى تبإإيُّن حقيقتإإهو وأصإإل فكرتنإإا عإإن الزمإإان عنإإد 
ديكإارت: هإو أننإي حينمإا أفكإر أننإي موجإود الآن وأتإذكر أننإي كنإت موجإإودًا 

الزمنيإة، بخبإرة داخليإة فكريإة ذات يوم؛ أكإون قإد اكتسإبتُ بإداخلي فكإرة المإدة 
 و(1)خالصة

دراكنإإا؛ فسإإيكون وضإإعُ  نإإة لفكرنإإا وا  ذا كانإإت هإإذه الفكإإرة ملازِمإإة ومكوِّ وا 
الزمان مماثلًا لننام العدد الذي ليس له وجود مستقل خارجَ الأشياء المننمة 
أو المعإإدودة؛ فإإالزمن هإإو عإإدد الحركإإات التإإي تصإإدُر، أي: أنإإه مفهإإوم عقلإإي 

ض مفهوم الوجود الذهني للزمان عند ديكارت، إلا أننإا نجإد مجردو ومع غمو 
هذا المفهوم أوضَ  عند لايبنتزو في الانفصامت بين الإمكان الذهني والموجود 
الخارجي؛ فالذات التإي تهإب الأشإياء الخارجيإة حكإم الوجإود غيإر المحسإوس 
ه هو منهج أرسإطو؛ سإار لايبنتإز فإي اتجإاه الذاتيإة فإي فلسإفته للزمإان بوصإف

موضوعًا يجرده الذهن من الواقع، ويُلمس هذا في قوله: نلأن الأشياء الذاتيإة 

                                                 

مجإإإإال الحريإإإإة فإإإإي فلسإإإإفة ديكإإإإارت، )بيإإإإروت: دار الطليعإإإإة ( حإإإداد، نيقإإإإولا ، الإإإإزمن: 1)
 و42-27( ص 1980للطباعة والنشر، 
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المطإإردة التإإي لا تشإإمل أيَّ تنإإوع، ليسإإت إلا تجريإإدات فحسْإإبُ، بمثإإل الزمإإان 
 و(1)والمكان، وما أشبهَ هذا من كائنات تقول بها الرياضيات البحتةن
ذه المشإاهدات ويشير إلى مثالية الزمان فيقول: نكل مَن سإيننر فإي هإ

سإإإيفهم جيإإإدًا أن الزمإإإان لا يمكنإإإه أن يكإإإون سإإإوى شإإإيء مثإإإالي، وأن تماثإُإإل 
و (2)الزمإإإان والمكإإإان سإإإوف يجعلنإإإا نإإإرى حقًّإإإا أن أحإإإدهما مثإإإالي مثإإإل الآخإإإرن

ويقصإإد بالمثاليإإة هنإإا: أن الزمإإان موجإإود فإإي الإإذهن دون الواقإإع عإإن طريإإق 
إلا وجإود مثإإالي  -يبنتإزحسَإب لا-التجريإد مإن الخبإرة الحسإية؛ فلإيس الزمإان 

ثبإإإات وجإإإود المثإإإالي يعنإإإي نفْإإإيَ أي حقيقإإإة  مإإإرتبط أساسًإإإا بإإإالفكر والخيإإإال، وا 
ماديإإة خارجيإإة للزمإإان تكإإون مسإإتقلةً عإإن الإإذاتو إن الزمإإان ذاتإإه لإإيس سإإوى 

ةت مثالية ذاتية تُحيل إلى تناهي العقل الإنسإانين و فالزمإان لإيس سإوى (3)خاصَّ
ذا ما وقفنا عند وهمت بالنسبة لعقل كلي، يُج رَّب داخليًّا عبر الوجود البشريو وا 

كانط؛ فمننا نجده يلغي وجود الزمان والمكان بدون الإنسان؛ فكلً مإن الزمإان 
والمكإإان لإإيس موجإإودًا خإإارج تمثُّلاتنإإا؛ فكإإانط يجعإإل مإإن الزمإإان ذاتإإي والعقإإل 

 الوعاء لفكرتَيِ الزمان والمكانو
حس الباطن، أي: صورة حدسإنا فالزمان عند كانط ليس سوى صورة ال

نمإإا علاقإإة التصإإورات  وحالتنإإا الباطنيإإة؛ فهإإو لا يعإإيِّن النإإواهر الخارجيإإة، وا 
بحالتنإإإإإا الباطنيإإإإإإة؛ ذلإإإإإإك أن الزمإإإإإإان لا يمكنإإإإإه أن يكإإإإإإون تعيينًإإإإإإا للنإإإإإإاهرات 

علإإإإى -الخارجيإإإإة؛ فهإإإإو لا ينتمإإإإي لا إلإإإإى هيئإإإإة، ولا إلإإإإى موقإإإإع، بإإإإل يعإإإإيِّن 

                                                 

 و102( بدوي، الزمن الوجودي ، ص 1)
( أندريه لالاند، موسوعة لالاند الفلسفية، تعريب: خليل أحمد خليل )بيروت: منشإورات 2)

 صو1434: 1( ، ج1996عويدات، 
راسإإإإإات فإإإإإي الفكإإإإإر الغربإإإإإي المعاصإإإإإر )الإإإإإدار ( بومسإإإإإهولي، محمإإإإإد، أوان الفلسإإإإإفة، د3)

 و205(، ص 2002البيضاء: أفريقيا الشرق، 
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نإإا الباطنيإإة؛ لأن الحإإدس البإإاطني لا يعطإإي علاقإإةَ التصإإورات بحالت -العكإإس
 و(1)أيَّ هيئة

ومإإن ثإَإم يصإإو  كإإانط حقيقإإةَ العلاقإإة الذهنيإإة بإإالوجود الخإإارجي بقولإإه: 
نالزمإإان هإإو تصإإور ضإإروري يمثِّإإل أساسًإإا جميإإعَ الحإإدوس، وبالمكإإان تجريإإد 
، ومنه وحإده يكإون تحقُّإق النإواهر  الزمان من النواهر، فالزمان مُعطًى قبلي 

كنًا، ويمكن لهذه النواهر أن تختفيَ كلُّها معًا، أما هو نفسه فلا يمكإن أن مم
 و(2)يُلغىن

وبجملإإإإة مختصإإإإرة لتحديإإإإد حقيقإإإإة الزمإإإإان يقإإإإول كإإإإانط: نالزمإإإإان لإإإإيس 
أُفهومًا سياقيًّا، أو أُفهومًا عامًّا، بل صورة محضة للحدس الحسي الذي يَننِم 

كانط يعتمد علإى الإدراك العقلإي؛  ، وهذا يشير إلى أن الزمان عند(3)تجاربنان
ممإإا يجعإإل وجإإوده نإإاهرةً ذهنيإإة، أمإإا هيجإإل فمنإإه يسإإمي الزمإإان بإإإنالصيرورة 
المحدوسةن، والزمان عنده لا يوجد خارج الإنسان، فالإنسان هو الزمان، أي: 
هإإو المفهإإوم الكإإائن فإإي الوجإإود الإمبريقإإي، فالزمإإان لا يعإإدو أن يكإإون عإإدمًا 

مان، والزمان الذي يكون هإو إذن شإيئاً إمبريقيًّإا، بمعنإى: خالصًا؛ فلا يوجد ز 
يوجإإد فإإي مكإإانت واقعإإي أو فإإي عإإالم مكإإاني، فالحضإإور الإإواقعي للزمإإان فإإي 

 و(4)العالم يسمى الإنسانَ؛ إن الزمان هو الإنسان، والإنسان هو الزمانن
وبحسب هيدجر؛ فالزمان عند هيجإل هإو: نالتصإور ذاتإه، الإذي يكإون 

ل للإإوعي بوصإإفه حدسًإإا فارغًإإا؛ ولإإذلك ينهإإر الإإروح فإإي الزمإإان هنإإاك، ويتمثإإ
ضرورةً، وهو ينهر في الزمإان طالمإا هإو لإم يُإدرِك تصإوُّرَه المحإضَ، بمعنإى 

                                                 

 و66( كانط، نقد العقل المحض ، ص 1)
 و64( المرجع السابق، ص 2)
 و64( المرجع السابق ، ص3)
 و214-213( بومسهولي، أوان الفلسفة ، ص 4)
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طالمإإإإإا هإإإإإو لإإإإإم يمإإإإإُ  الزمإإإإإان، إن الزمإإإإإان هإإإإإو الإإإإإذات الخارجيإإإإإة المحضإإإإإة، 
 (1)المحدوسإإإة، التإإإي لإإإم تإُإإدرَك مإإإن قِبإإإل الإإإذات التصإإإور المحإإإدوسَ فحسإإإبُن

فإإإمن الإإإروح والزمإإإان يتّحإإإدان بمإإإا يسإإإميه بتطإإإور الإإإروح فإإإي الزمإإإان،  ولإإإذلك؛
 (2)وطبيعتهما شيء مجرد وعام وخفي مستتر، أو ماهية لم تتطور بعدو

وتحديإإدًا الفلسإإفة الناهراتيإإة التإإي اتكإإأت فإإي -وفإإي الفلسإإفة المعاصإإرة 
تفسإإير الزمإإان علإإى الإإوعي والحإإدس والإدراك والقصإإد وغيرهإإا مإإن المقإإولات 

ينطلإإق هوسإرل فإإي كتابإه ندروس فإإي فينومينولوجيإا الإإوعي  -ومينولوجيإةالفين
البإإإاطني بإإإالزمنن وخاصإإإة فإإإي البإإإاب الأول: فإإإي إسإإإقاط الإإإزمن الموضإإإوعي 
والبإإاب الثإإاني: أصإإل الزمإإان لإقامإإة علاقإإة وطيإإدة بإإين الإإزمن والإإوعي؛ علإإى 
 اعتبإإإإار أن الإإإإوعي بالزمإإإإان يُسإإإإهم فإإإإي تحديإإإإد الهُويإإإإة انطلاقإًإإإا مإإإإن تعاقإُإإإب
الإدراك؛ ليكإإون الوصإإول إلإإى أن الإإذي يتغيإإر لإإيس الإإذات، بإإل المإإرور مإإن 

، وهنا يكون الوعي في حد ذاته مسألةً زمنيإة مإن منطلإق أنهإا حالإة (3)الزمنن
تعاقُبيإإة تفُيإإد فإإي تفسإإير الإدراكإإات الحسإإية، وارتباطهإإا ببعضإإها، وهإإذا الفعإإل 

الواقإإإع الخإإإارجي يعمإإإل علإإإى تحديإإإد ماهيإإإة الأشإإإياء والنإإإواهر ومعانيهإإإا فإإإي 
 والداخلي على حدٍّ سواءو                 

إذ إن كل ذات حسَب أطروحة هوسرل نتمتلك ديمومة داخلية منفصلة 
عإإإن الانطباعإإإات الخارجيإإإة، وغيإإإر متإإإأثرة بهإإإا، ويعنإإإي هإإإذا اسإإإتخدام الحكإإإم 
النإإاهراتي أيضًإإا حِيإإالَ العإإالم الخإإارجي بتعبيراتإإه المختلفإإة، أي: وضإإعه بإإين 

في إدراك الزمإان، والمقصإود بهإذا: مراعإاة الإوعي الخإالص وديمومتإه  قوسين

                                                 

 و736( هيدغر، الكينونة والزمان ، 1)
عقإإل فإإي التإإاريح، ترجمإإة: إمإإام عبإإد الفتإإاح إمإإام )بيإإروت: دار ( هيجإإل، فريإإدريك ، ال2)

 و146( ص 1982التنوير للطباعة والنشر، 
 و91( المرجع السابق، ص 3)
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الخالصإإإة التإإإي تخإإإالف الزمإإإان الكوسإإإمولوجي الإإإذي هإإإو زمإإإانُ كإإإلِّ خإإإارجي 
شيئي، ويفضي هذا لتصور إلى عإدِّ الإوعي مإن طبيعإةت غيإرِ شإيئية، أو عإدم 

ي عدِّه من طبيعة منفصلة ملتصقة بالأشياء، فهو وعي غير ملموس، ولا يعن
هذا أن هوسرل يُلغي الزمان الخارجي، فهو يأخذه بعين المراعاة، لكنه يننإر 

و فإإإالزمن عنإإإد (1)إليإإإه عبإإإر التجإإإارب )بمعنإإإى العإإإادات( التإإإي تعيشإإإها الإإإذاتن
هوسإإرل يتمثَّإإإل فإإإي الإإوعي البإإإاطني الإإإذي يعمإإإل علإإى الإإإربط بإإإين الإدراكإإإات 

 لذاتية مع الزمنوالحسية؛ فللجزئي المحسوس الأولوية عبر تجربة الإنسان ا
ويإإأتي مإإارتن هايإإدغر لينطلإإق مإإن أُطروحإإات أسإإتاذه هوسإإرل؛ فيبنإإي 
مفهوم الزمان مفهومًا وجوديًّا: نإن الزمان ليس إطارًا تقع فيإه أحإدا  حياتنإا، 
بل هو البِنْية الداخلية لأنفسنا، الزمان واقعانية الزمان ذاته؛ فلا انفصإال بإين 

زمإإإان والوجإإإود يشإإإكلان معًإإإا سإإإؤالًا واحإإإدًا، الوجإإإود والزمإإإان، والسإإإؤال عإإإن ال
 و(2)وليس أطروحتين منفصلتين، إن الوجود زمانين

أما الفيلسوف بإول ريكإور؛ فقإد أفإاد مإن مشإروع هيإدغر وتبنَّإى فكرتإه: 
لإى حإد كبيإر مإع تأويإل  نعن زمانية الوجود الإنساني، وهو علإى توافإق تإام وا 

شإإإياء الأخإإإرى فإإإي الزمإإإان لكإإإن هيإإإدغر للزمانيإإإة الإنسإإإانية، بإإإالطبع توجإإإد الأ
الموجودات الإنسانية وحدها تتحاسب مع الماضي والمسإتقبل مثلمإا تتحاسإب 
مإإع الحاضإإر، وهإإذه المحاسإإبة اللازمإإة للإإزمن تمثإإل الوجإإود الإنسإإاني بوصإإفه 

و وفإإي الفلسإإفة العلميإإة يقسِّإإم نيإإوتن الزمإإان إلإإى (3)زمانيًّإإا مإإن حيإإ  الجإإوهرن

                                                 

( هوسإإإرل، ادمونإإإد ، دروس فإإإي فينومينولوجيإإإا الإإإوعي البإإإاطني بإإإالزمن، )دار الجمإإإل: 1)
 و16-8بيروت، دوت( ص 

 و575-572( هيدغر، الكينونة والزمان،مصدر سابق، ص 2)
( ريكإإإإور، بإإإإول ، الزمإإإإان والسإإإإرد الحبكإإإإة والسإإإإرد التإإإإاريخي، ترجمإإإإة: سإإإإعيد الغإإإإانمي، 3)

 و15-10( ص 2006)بيروت: دار الكتاب الجديد، 
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الزمإإإإان المطلإإإإق: فيعرفإإإإه نيإإإإوتن فإإإإي كتابإإإإه زمإإإإانين: مطلإإإإق، ونسإإإإبي، أمإإإإا 
نالمبإإإادم الرياضإإإية للفلسإإإفة الطبيعيإإإةن أنإإإه: الزمإإإان الحقيقإإإي الرياضإإإي الإإإذي 
 يتإإإدفق مإإإن تلقإإإاء نفسإإإه وبصإإإورة موحإإإدة، تإإإدفقًا متسإإإاويًا دون الاسإإإتناد إلإإإى 
أي شيء خارجي، وهو قائم بذاته، مستقل بطبيعتإهو أمإا الإزمن النسإبي: فهإو 

ول للمإإدة عبإإر الحركإإة، يُسإإتخدم فإإي الفلإإك لقيإإاس حركإإة مقيإإاس خإإارجي معقإإ
 الأجرام السماويةو

فنيوتن يقول بزمانين: زمان مطلق قإائم بذاتإه يشإبه الزمإان الإذي قالإت 
بإإه الأفلاطونيإإة، وزمإإان نسإإبي يقإإرُب مإإن الزمإإان الآرسإإطي، ثإإم يننإإر إليهمإإا 

جإإإإد علإإإى أنهمإإإإا موجإإإإودان فإإإي الخإإإإارج، الأول موجإإإإود مطلإإإوب، أي: أنإإإإه يو 
مسإإتقلاًّ عإإن الحركإإات التإإي تجإإري بإإه، والثإإاني معنإإاه أن الزمإإان موضإإوعي 
ولإإيس ذاتإإيو وقإإد رفإإض  ينشإإتاين فكإإرةَ الزمإإان والمكإإان المطلقإَإين، ورأى أن 
التصور الحقيقي للمكان هإو تصإوره علإى أنإه مقإدار متغيإر نسإبي، ولا يوجإد 

نمإإإا توجإإإد أزمنإإإة خاصإإإة مختلفإإإة لأجسإإإامت مت باينإإإة فإإإي زمإإإان كلإإإي مطلإإإق، وا 
الكإإون؛ إذ تكإإون الأجسإإام مسإإتقلة فإإي حركتهإإا فإإي الكإإون، ولكإإل منهإإا سإإرعة 
خاصة تختلف عن السرعات الأخرى للأجسام الأخرى، وبذلك لا يوجد شيء 
نمإا مإن  ثابت في الكون، واعتقد أينشتاين أن العالم ليس مكونًإا مإن أشإياء، وا 

جإد فإي زمإان أحإادي أحدا  توجد في اللحنة الحاضرة، وهذه الأحإدا  لا تو 
نما توجد في متصِل واحد هو الزمكان  و(1)ولا مكان فردي، وا 

ينشتاين يقدمان الزمان علإى أسإاس أنإه كيإان مسإتقل  فكل من نيوتن وا 
يمكن قياسه موضوعيًّا؛ مما يجعله يمثل الوجودَ الخإارجي؛ إذ لا يعتمإد علإى 

                                                 

( الضإإإوي، محمإإإد توفيإإإق، دراسإإإات فإإإي الميتافيزيقيإإإا )الإسإإإكندرية: دار الثقافإإإة العلميإإإة 1)
 و104-103( ص 1999
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 ثلاثإإة اتجاهإإات  الإدراك الفإإرديو ومإإن التفصإإيل السإإابق يمكإإن أن نميِّإإز بإإين
 خارجي(و -أو مدارس في تحديد ماهية وجود الزمان )ذهني

المإإدارس المثاليإإة: مثإإل أفلاطإإون، وكإإانط، وهيجإإل؛ الإإذين ركإإزوا علإإى  - 1
الوجود الذهني الكلي للزمان، واعتقادهم بدور العقإل والإروح فإي تشإكيل 

 الزمانو
التإإي تننإإر إلإإى  المإإدارس الواقعيإإة: مثإإل أرسإإطو، وديكإإارت، ولايبنتإإز؛ - 2

 الزمان بوصفه جزءًا من العالم الطبيعي، أو الفكري المرتبط بالعقلو
المإإإإدارس الناهراتيإإإإة: مثإإإإل هوسإإإإرل، هايإإإإدغر، ريكإإإإور؛ والتإإإإي تعطإإإإي  - 3

ن المحسوسَ الأولويةَ عبر تجربة الإنسان الذاتية مع الزمانو  نالجزئيَّ
 المطلة الثاني: إشكالية المطلق والنسبي:

ية الزمإإان المطلإإق مإع أفلاطإإون؛ إذ يقإإول فإإي طيمإإاوس: نهإرت إشإإكال
نبينمإإإا كإإإان الإلإإإه يإإإزيِّن السإإإماء صإإإنَع الأزل البإإإاقي فإإإي وَحْدتإإإه صإإإورةً أزليإإإة 
تجإإري علإإى سإإنَّة العإإدد، وهإإي مإإا سإإميناه زمانًإإا؛ لأن النهإإار والليإإل والشإإهور 
ن والسنين لم تكن قبإل حإدو  السإماء، ولكإن الإلإه اسإتنبط حإدوثَها عنإدما كإا

يركِّب )الفلك( فكل أقسام الزمان ألإنكانن وألإنسيكونن غدَت أصنافًا له، ونحإن 
نسهو وننسبها للجوهر الأزلي، غير أننا لا نصيب في ذلك؛ فنحن نقول عنه 
ونإإإدعي أنإإإه كإإإان وسإإإيكون، ولكإإإن لا يليإإإق بهإإإذا الجإإإوهر سإإإوى القإإإول عإإإن 

الزمان إذا حد  مع الحدو  الجاري في الزمن؛ لأنهما حركتان وتحوُّلانووو ف
ن جإإرى انحلالهمإإا يومًإإا وحإإد  علإإى مثإإال  الفلإإك ليوجإإدا معًإإا ويتحإإدَا معًإإا، وا 
طبيعإإإإإة كليهمإإإإإا، والفلإإإإإك أيضًإإإإإا وهإإإإإو كإإإإإائن وسإإإإإيكون بإإإإإلا انقطإإإإإاع مإإإإإا دام 

 و(1)الزمانن

                                                 

 و70 ( أفلاطون، طيماوس، مصدر سابق، ص1)
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فإإإأفلاطون يفإإإرق بإإإين نإإإوعين مإإإن الزمإإإان: الزمإإإان المطلإإإق نالسإإإرمدية 
س الحركةَ أو تَقيسه الحركةُو أمإا أرسإطو والأبديةن، والزمان المحدود الذي يَقي

والذي حدد مفهوم للزمان بأنه: مقدار الحركإة بحسَإب المتقإدم والمتإأخر؛ ربَإط 
إإا، مإإن  الزمإإان بالحركإإة مإإن حيإإ  كونُهإإا مقإإدارًا، والمقإإدار لا بإإد أن يكإإون كَمًّ
ذلإإك يكإإون الزمإإان عإإددًا، وبمإإا أن الحركإإة والزمإإان يقإإدِّر كإإل منهمإإا الآخإإر، 

ما عددو ومن هنا يكون الزمان عددًا للحركة من قَبْلِ المتقدم والمتأخر، فكلاه
 و(1)وأنه متصل إذا كان عددَ المتصل

والحركة التي قصدها أرسطو هي الحركة الدائرية وهي أزلية؛ ومإن ثإم 
فالزمإإان أزلإإي مطلإإق؛ لأنإإه مإإرتبط بهإإاو يقإإول أرسإإطو: الزمإإان يجإإري فإإي كإإل 

ذا  كإان كإذلك فمنإه لإيس عإددًا واحإدًا منهإا، بإل عإدد نوع من أنواع الحركإة، وا 
الحركة المتصلة، وفضلًا عن هذا فمنه لو كان هناك زمان خاص بكل حركة 
لكانإإت هنإإاك أزمنإإة عإإدة، ولإإو حإإدثا معًإإا فإإي أزمنإإة متسإإاوية، ولكإإن الزمإإان 
واحد على كإل حإال، فإلا بإد مإن البحإ  عإن حركإة أُولإى تكإون المقيإاسَ فإي 

يقاس الزمان، ولمَّا كان الزمان متصلًا؛ فإلا بإد أن تكإون كل الحركات، وبها 
الحركإإة متصإإلة، والحركإإة الوحيإإدة المتصإإلة هإإي الحركإإة الدائريإإة علإإى نحإإو 
النُّقلإإإة، وهإإإذه الحركإإإة الدائريإإإة المنتنمإإإة هإإإي حركإإإة الفلإإإك، وعلإإإى هإإإذا فإإإمن 

و فالزمإإإان عنإإإد أرسإإإطو (2)الحركإإإة التإإإي يعإإإدها الزمإإإان هإإإي إذن حركإإإة الفلإإإك
لا نهإائي لأن الحركإات عنإده قديمإة؛ فيكإون الزمإان قإديمًا، ولا أول لإه  مطلق

 ولا نهايةو

                                                 

فتحي ، دراسات في الفلسفة اليونانية، )دار الحضإارة للنشإر والتوزيإع محمد ( عبد ا ، 1)
 و243دوت( ص 

( أرسطو، السماع الطبيعي، ترجمة: عبإد القإادر قينينإي، )بيإروت: دار افريقيإا الشإرق، 2)
 و258-223( ص 1998
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ولقد طإرح الفلاسإفة الفيزيإائيون كثيإرًا مإن الأسإئلة حإول الزمإان؛ فكتإب 
نيوتن عإن الزمإان المطلإق فإي كتابإه الشإهير: مبإادم الفلسإفة الطبيعيإة، وأنإه 

والزمإان بالمحسوسإات،  ألا نإربط بإين المكإان -علإى حإد تعبيإره-يجب علينا 
والخروج بتصور المكان والزمان المطلقين المستقلين عن كإل شإيء والثإابتين 
دائمًإإاو ويفإإرق نيإإوتن بإإين الزمإإان المطلإإق والزمإإان النسإإبي؛ إذ يقإإول: نالزمإإان 
المطلإإإإق، الحقيقإإإإي، والرياضإإإإي، بذاتإإإإه وبطبيعتإإإإه، ودون علاقإإإإة بإإإإأي شإإإإيء 

مومإإإة، أمإإإا الزمإإإان النسإإإبي فهإإإو قيإإإاس خإإإارجي، يتإإإدفق بانتنإإإام، ويُإإإدْعى الدي
خإإارجي حسإإي )سإإواءٌ كإإان دقيقإًإا أو غيإإر دقيإإق( للديمومإإة بواسإإطة الحركإإة، 
مثإإل بعإإض المقإإاييس كالسإإاعة، اليإإوم، الشإإهر، السإإنة، التإإي تُسإإتعمل لقيإإاس 

 و(1)جزء من الزمنن
الزمإإان المطلإإق هإإو فإإي ذاتإإه ينسإإاب بصإإورة ثابتإإة وبإإاطِّراد فإإي اتجإإاه 

مإإإإام مإإإإن الماضإإإإي إلإإإإى المسإإإإتقبل، ودون علاقإإإإة بإإإإأي شإإإإيء واحإإإإد إلإإإإى الأ
خإإإإارجي، ويتإإإإدفق بانتنإإإإام ويُإإإإدْعى الديمومإإإإة، وعلإإإإى هإإإإذا الأسإإإإاس انطلقإإإإت 
قوانين ننيوتنن في ميكانيكا الكون عبر مبدأ الزمان المطلق والثابتو ويرفض 
نإيمانويل كانطن أن يكون الزمإان تابعًإا للأشإياء، ويؤكإد أن طبيعتإه الأساسإية 

، ولإإإيس مشإإإتقًّا مإإإن هإإإي   أن يكإإإون وجإإإوده سإإإابقًا عليهإإإا؛ لأنإإإه مُعطًإإإى قبلإإإي 
أي تجربة، وهو صورة محضة للحدس الحسي، والذي يتميز بالسردية الثابتإة 
والمطلقة، يقول كإانط: نالزمإان لإيس سإوى صإورة الحإس البإاطن، أي: صإورة 

ن تعيُّنًإإإإا حدْسإإإإنا لإإإإذاتنا ولحالتنإإإإا الباطنإإإإة؛ ذلإإإإك أن الزمإإإإان لا يمكنإإإإه أن يكإإإإو 
-للناهرات الخارجية، فهإو لا ينتمإي لا إلإى هيئإة، ولا إلإى موقإع، بإل يعإيِّن 

علاقإة التصإورات بحالتنإا الباطنإة وبالضإبط؛ لأن هإذا الحإدس  -على العكس
البإإإاطن لا يعطإإإي أيَّ هيئإإإة؛ فمننإإإا نسإإإتعين علإإإى سإإإدِّ هإإإذا الإإإنقص بالتمثيإإإل، 

                                                 

(1 ) Newton, Mathematical Principles of natural philosophy p.408. 
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نهايإة، وتمثإإل مختلإف أجزائإإه وبتصإور التتإالي الزمإإاني بخإط يمتإإد إلإى مإإا لا 
سلسإإإلةً ذاتَ بُعإإإدت واحإإإد، وتُسإإإتنتج مإإإن خصإإإائص ذلإإإك الخإإإط كإإإلُّ خصإإإائص 
الزمإإإان مإإإع هإإإذا الاسإإإتثناء الوحيإإإد: إن أجإإإزاء الخإإإط هإإإي معًإإإا، فإإإي حإإإين أن 

 و(1)أجزاء الزمان دائمًا متتاليةن
 ويقإإإإإول: نيجإإإإإب أن يكإإإإإون تصإإإإإوُّر الزمإإإإإان الأصإإإإإلي مُعطًإإإإإى بوصإإإإإفه 

لا يمكإن  -شإأنها شإأن مثاليإة المكإان-ويقول: نمثالية الزمإان  و(2)لا محدودًان
أن تقإإإإارَن بخإإإإداع الإحساسإإإإات؛ لأننإإإإا نعإإإإرِض فيهإإإإا واقعًإإإإا موضإإإإوعيًّا حتإإإإى 

و ويصإإإف الفيلسإإإوف نكيركجإإإورن (3)للنإإاهرة التإإإي تنطإإإوي علإإإى ذلإإك الخإإإداعن
بهإا،  الزمان أنه تتالت أو تتابعٌ لامتناهي النقاطِ المنفصلة التي نعبرهإا أو نمإر

ويتحإد  كيركجإإور  (4)وهإذا التتإابع هإو كميإة واحإدة، وتمتإد علإى نطإاق واسإع
عن الأبدية بأنها: نالحاضر الأبدين الذي تختفإي عنإده كإلُّ تقسإيمات الزمإان 
المعروفإة، وتسإتطيع الإذات الزمانيإة الوصإول إلإى الأبديإة باختيارهإا للمطلإإق، 

 و(5)نية حياة أبديةوالأبدية اتسمت بالزمانية من أجل إعطاء الإنسا
ووفقإاً لفكإرة العإإود الأبإدي عنإإد نيتشإه؛ فكإل مإإا يوجإد سإإيعود مإن جديإإد 
عددًا لا نهائيًّا من المرات، وأن ما حد  من قبلُ سإيحد  مإن جديإد كإلَّ مإرة 
إلإإى الأبإإد؛ فإإلا توجإإد نهايإإة فإإي الزمإإان؛ لأن كإإل مإإا يحإإد  يتكإإرر بصإإورة لا 

مسإإتقيم، ويتحإإول إلإإى دائإإرة مغلقإإة، فيتلإإو نهائيإإة، وهنإإا يفقِإإد الزمإإان اتجاهَإإه ال
الماضي الحاضر، كمإا تإلا الحاضإرُ الماضإي، ويرتفإع التضإادُّ الموجإود بإين 

                                                 

 و16( كانط ، نقد العقل المحض ، ص 1)
 و65( المرجع السابق، ص 2)
 و65( المرجع السابق، ص 3)

(4 ) Kierkegaard, The concept of dread, p76. 

(5 ) H. James Birx, ed., Encyclopedia of Time: Science, Philosophy, 

Theology, & Culture (Thousand Oaks, CA: SAGE Publications, 

2009), vol. 2, p. 740. 



 

 

 

 

700  

الماضي والمسإتقبل، وبهإذا يكإون الزمإان عنإد نيتشإه: نمإا لا يكإون لإه نهايإة، 
أو مإإا يحإإد  مإإراتت ومإإراتت بإإلا نهايإإة، وبإإذلك تمثِّإإل الأبديإإة عنإإد نيتشإإه نوعًإإا 

بإإإالمعنى الخإإإالص لهإإإذه الكلمإإإة، أي: المطلإإإق الإإإذي تحإإإرر مإإإن مإإإن المطلإإإق 
العإإإالم، ومإإإن التإإإزامن معإإإه، كمإإإا شإإإبَّهها بخإإإاتم الإإإزواج أو الإإإدائرة؛ إذ يصإإإ  
الابتداءُ عودًا والعودُ ابتداءً؛ إنه الزمان المطلق، فلا توجإد نهايإة فإي الزمإان؛ 

ل مفهإإإومَ و ولقإإإد اسإإتعاد هيجإإإ(1)لأن كإإل مإإإا يحإإد  يتكإإإرر بصإإإورة لا نهائيإإةن
الزمإإإان لإإإدى أرسإإإطو علإإإى نحإإإوِ تصإإإور عقلإإإي وصإإإوري منطقإإإي، فالحاضإإإر 
وحإإإإده هإإإإو الموجإإإإود، أمإإإإا قَبْإإإإلَ وبَعْإإإإدَ مقولإإإإة الإإإإزمن فغيإإإإر موجإإإإودَين؛ ولكإإإإن 
الحاضر العيني هو نتيجة الماضي وحامل للمستقبل، والحاضر الحقيقي هإو 

 ، أي: الزمن المطلقو(2)الأبدية
ن-ومفهإإإإوم الزمإإإإان عنإإإإد هيجإإإإل  كإإإإان يتضإإإإمن الحركإإإإة؛ فإإإإمن هإإإإذه  وا 

التإي  -وليسإت الحركإة الفيزيائيإة-الحركة خاضعة للحركة العقليإة الدياليكتيإة 
تنشط فإي عإالم الإروح، والصإور، والخيإال، والتأمإل بعيإدًا عإن عإالم الطبيعإة؛ 
فالحركإإة الزمانيإإة عنإإد هيجإإل نشإإاط عقلإإي روحإإي، وهإإي بعينهإإا مإإا يليهإإا، ولا 

نمإإا تَسإإيل الواحإإدة فإإي الأخإإرى؛ فهإإو اتصإإال دائإإم يمكإإن أن تفُصَإإل عنهإإا، و  ا 
، وعقلإإإإإإي عالَمإإإإإإه الإإإإإإروح، والتصإإإإإإورات الكليإإإإإإة، والأشإإإإإإكال (3)مجإإإإإإردٌ صإإإإإإوري  

المجإإردةو وللفيلسإإوف الوجإإودي الألمإإاني مإإارتن هايإإدجر موقإإف مإإن الإإزمن، 
يؤكد فيه على نسإبية الزمإان؛ إذ يإرى الارتبإاط الشإديد بإين الإنسإان والزمإان؛ 

إإل حركإإة الإإزمن إلا مإإن الإنسإإان؛ إذ يصإإير الزمإإان محسوسًإإا، إذ لا يمكإإن ت أمُّ

                                                 

( جعفإإإر، عبإإإد السإإإلام ، محاولإإإإة جديإإإدة لقإإإراءة فريإإإإدريك نيتشإإإه، )بنغإإإازي: منشإإإإورات 1)
 و444( ص 1993جامعة قاريونس، 

 و20( بدوي، الزمن الوجودي ،ص 2)
 و17( المرجع السابق، ص 3)
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مثلًا: الرمل في الساعة الرملية، الماء في الساعة المائية، وبما أنه لا ينهإر 
: القإإإرون، الأسإإإإابيع،  إلا فإإإي الحركإإإة، أمكإإإإن للعإإإرب أن يضإإإعوا لإإإإه قياسإإإاتت

محاولإة فهإمِ الأيام، السإاعات، الإدقائق، إلا أنَّ هإذه القياسإات لا تضإيف إلإى 
 و(1)ماهية الزمن شيئًا؛ إنها قياساتٌ ليس إلا، وليست هي الزمن نفْسه

والزمإإإإان موجإإإإود ربمإإإإا يإإإإدل عليإإإإه مإإإإن النإإإإواهر المحيطإإإإة بإإإإه، والتإإإإي 
أساسإإإإها الحركإإإإة، وفإإإإي التغييإإإإر والفسإإإإاد والعإإإإدم الإإإإذي يحتإإإإوي المإإإإادة يقإإإإول 

ة، بالفسإإإاد، هايإإإدغر: نإن للإإإزمن علاقإإإةً بالشإإإكل الجإإإوهري للكينونإإإة الطبيعيإإإ
بتغير المكان وبالحركة المستمرة، وعلى الرغم من أنه ليس هو الحركإة، فمنإه 

و ويختلإف لايبنتإز عإن أسإتاذه نيإوتن فيمإا (2)بطريقة ما علإى علاقإة بالحركإةن
ذهب إليه من القول بالزمان المطلق، فقد رأى لايبنتز أنإه لإيس للزمإان وجإود 

؛ فالزمإإان عنإإد لايبنتإإز هإإو علاقإإة منفصإإل، أو كمإإا يعبإإر نيإإوتن وجإإود بذاتإإه
تنهإإإر فإإإإي صإإإورة ترتيإإإإب للنإإإواهر المتواليإإإإة، وهإإإو نسإإإإبي لا مطلإإإق يقإإإإول: 
نبالنسإإبة لرأيإإي الخإإاص؛ فقإإد قلإإت أكثإإرَ مإإن مإإرة: إننإإي أعتبإإر المكإإان شإإيئًا 
نسبيًّا بحتًا، كما هإو الحإال مإع الإزمن أننإي أعتبإره ترتيبًإا للتعايشإات، كمإا أن 

و ويقول: نإذا كان المكان اللانهائي هو عنمإة (3)عاتنالزمن هو ترتيب للتتاب
ا ؛ فإإمن الإإزمن اللانهإإائي سإإيكون أبديإإةَ ا ؛ ومإإن ثإإم يجإإب أن نقإإول: إن مإإا 
هإإإو فإإإي المكإإإان هإإإو فإإإي عنمإإإة ا ؛ ومإإإن ثإَإإم فإإإي جإإإوهره، وأن مإإإا هإإإو فإإإي 

 و(4)الزمان هو في أبدية ا ن

                                                 

 و57-56( هايدغر، مفهوم الزمن ، ص 1)
 و 57-56( المرجع السابق ، ص 2)
( لايبنتإإإإز، غوتفريإإإإد ، المونادولوجيإإإإإا، ترجمإإإإة: عبإإإإد الغفإإإإإار مكإإإإاوي )القإإإإاهرة: الهيئإإإإإة 3)

 و14( ص 1980المصرية العامة للكتاب، 
 و45( المرجع السابق ، ص 4)
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 د بالعين:المطلة الثالث: الخلط بين الواحد بالنوع والواح
مصإإإطل  الواحإإإإد بإإإإالنوع والواحإإإإد بإإإالعين أول مإإإإن اسإإإإتخدمه الفلاسإإإإفة 
القدامى، وقد اضإطرب مفهومُإه عنإدهم؛ ممإا أدى إلإى أقإوال فاسإدة فإي كثيإرت 
من مسائل الاعتقاد، وفي مسألة الزمان تحديدًا، وينهر هإذا الاضإطراب فإي 

فإإإإإي هإإإإإذا  الفلسإإإإإفة الحديثإإإإإة والمعاصإإإإإرة فإإإإإي مقولإإإإإة الزمإإإإإان، كمإإإإإا سنعرضإإإإإه
المطلإإبو والمإإراد بمصإإطل  الواحإإد بإإالنوع: هإإو الإإذي يقبإإل التقسإإيم، أي: أنإإه 

و ومعنإإى الواحإإد بإإالعين: هإإو الإإذي لا يقبإإل (1)جإإنس تنإإدرج تحتإإه أنإإواع كثيإإرة
 و(2)التنوع والتقسيم، بل هو واحد، ولا يقبل الاشتراك

ويبإدو هإإذا الإشإإكال واضإحًا فإإي فلسإإفة أفلاطإون وأرسإإطو؛ ففإإي فلسإإفة 
لزمان عند أفلاطون، يبرُز اعتماده على مفهوم الواحد بإالنوع عنإدما يتحإد  ا

عإإن الزمإإان علإإى أنإإه فكإإرة مجإإردة؛ بكونهإإا جإإزءًا مإإن عإإالم المثإإل، كمإإا سإإبق 
بيانهو أمإا أرسإطو والإذي حإدد مفهإومَ الزمإان باعتبإاره مقياسًإا للحركإة والتغيإر 

ونه واحدًا بإالعينو ونجإد بوصفه واقعًا ملموسًا يمكن تجربته؛ مما يشير إلى ك
صدى هاتين الفلسفتين في مننومة الفلسفة الحديثة والمعاصرةو فالزمان عند 
إيمانويل كانط شرط قبلي للتجربة، وهو صورة الحس الداخلي؛ لأننا لا نإدرك 
الزمان سوى عندما نحدس أنفسإنا عبإر حالتنإا الداخليإة، يقإول كإانط: نالزمإان 

تقًا من أي تجربة؛ ذلإك أن المعيإة شإأنها شإأن التتإالي ليس أُفهومًا أمبيريًّا مش
لا تإإدرك إن لإإم يمثِّإإل تصإإإور الزمإإان أساسًإإا لهإإا، وبموجإإإب هإإذا الشإإرط فقإإإط 

                                                 

( الحمإإإد، ناصإإإر عبإإإد الكإإإريم، مصإإإطلحات فإإإي كتإإإب العقائإإإد مصإإإطلحاتها ومعانيهإإإا، 1)
 و126( ص 2006)الرياض: دار كنوز إشبيليا، 

 و126مرجع السابق، ( ال2)
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يمكن تصوُّر أن شيئًا يوجإد مإع شإيءت  خإر فإي زمإن واحإد معًإا أو فإي أزمنإة 
 و                                        (1)مختلفة على التوالين
 نإإإإإد كإإإإإانط يتشإإإإإكل مإإإإإن علاقتإإإإإين همإإإإإا التإإإإإزامن والتعاقإإإإإب، فالزمإإإإإان ع

ولا يمكإن اسإإتخلاص الزمإان مإإن التجربإةو ويقإإول: نالزمإان لإإيس سإوى صإإورة 
 الحإإإس البإإإاطن، أي: صإإإورة حدسإإإنا لإإإذاتنا ولحالتنإإإا الباطنإإإة؛ ذلإإإك أن الزمإإإان 
 لا يمكنإإه أن يكإإون تعيُّنًإإإا للنإإاهرات الخارجيإإإة، فهإإو لا ينتمإإإي لا إلإإى هيئإإإة، 

موقإإع، بإإل يعإإيِّن علاقإإة التصإإورات بحالتنإإا الباطنإإة، وبالضإإبط؛ لأن  ولا إلإإى
هإإذا الحإإدس البإإاطن لا يعطإإي أيَّ هيئإإة؛ فمننإإا نسإإتعين علإإى سإإدِّ هإإذا الإإنقص 
بالتمثيإإإإل، وبتصإإإإور التتإإإإالي الزمإإإإاني بخإإإإطٍّ يمتإإإإد إلإإإإى مإإإإا لا نهايإإإإة، وتشإإإإكل 

خإإإط مختلإإف أجزائإإه سلسإإإلةً ذاتَ بُعإإد واحإإإد، ونسإإتنتج مإإن خصإإإائص ذلإإك ال
خصإإائصَ الزمإإان، مإإع هإإذا الاسإإتثناء الوحيإإد: إن أجإإزاء الخإإط هإإي معًإإا، فإإي 

 و(2)حين أن أجزاء الزمان هي دائمًا متتاليةن
فتصإإور كإإانط للزمإإان لإإيس جإإزءًا مإإن الواقإإع الخإإارجي، بإإل هإإو إطإإار 
ذهني يفرضه العقل على التجربة لتننيم الحواد  متتابعإةً، وهإو شإرط قبلإيو 

كونه ذهنيًّا وليس جزءًا من الواقع الخارجي، وواحإد بإالعين فهو واحد بالنوع؛ ل
لأنإإإإه مفهإإإإوم موحإإإإد مشإإإإترك بإإإإين جميإإإإع عقإإإإول البشإإإإر، وينطبإإإإق علإإإإى كإإإإل 
التجإإاربو ويقإإدم ميرلإإو بإإونتي مفهومًإإا للإإزمن باعتبإإاره الوجإإود الفعلإإي الإإواقعي 

نه الوعي، وليس مبدأً عقليًّإا قبليًّإا، يقإو  ل: نإننإا الذي هو الوجود في العالم يكوِّ
نفكإإإر فإإإي الإإإزمن قبإإإل التفكيإإإر فإإإي أجإإإزاء الإإإزمن، والعلاقإإإات الزمنيإإإة تجعإإإل 
الأحإدا  فإي الإإزمن ممكنإة؛ وارتباطًإإا بإذلك يجإب ألا تكإإون الإذات متموضإإعةً 
فيإإإإه؛ لكإإإإي لا تسإإإإتطيع أن تكإإإإون حاضإإإإرة قصإإإإديًّا فإإإإي الماضإإإإي، كمإإإإا فإإإإي 

                                                 

 و64( كانط، نقد العقل المحض، ص 1)
 و66-65( كانط، نقد العقل المحض ، ص 2)
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وعي لِنَقُإإإلْ المسإإتقبل، علينإإإا أن نتوقإإف عإإإن القإإإول بإإأن الإإإزمن هإإإو مُعطًإإى للإإإ
بتحديإإد أكثإإر بإإأن الإإوعي يُبسَإإط أو يكإإون الإإزمن، وهإإو عبإإر مثاليإإة الإإزمن لإإن 

 و(1)يعود أخيرًا محبوسًا في الحاضرن
ويقول: نإذا كان وعي الزمان مكونًا مإن حإالات وعإي تتتإابع يجإب أن 
يكون هناك وعي جديد ليعيَ هذا التتابع، وهكذا دواليك، نحإن مجبإرون علإى 

لا يكمُإإن خلفإإه أيُّ وعإإي مإإن أجإإل أن يَعِيَإإه، ولا يكإإون مإإن ثإَإم القبإإول بإإوعي 
و وهإا هنإا يقإع مفهإوم (2)ممتدًّا فإي الإزمن، وكينونتإه تتطإابق مإع الكإائن لذاتإهن

الزمإإان علإإى أنإإه واحإإد بإإالعين باعتبإإاره الوجإإود الفعلإإي الإإواقعي، ولإإيس مبإإدأ 
ا لا نهايإإةو ويقإإدم عقليًّإإا قبليًّإإا، إلا أنإإه يتكإإون مإإن حإإالات وعإإي تتتإإابع إلإإى مإإ

غاسإإإتون باشإإإلار الزمإإإان علإإإى أنإإإه حإإإدس؛ إلا أنإإإه حإإإدس منإإإاقض للحإإإدس 
البرغسوني، وعنده الزمن حدس اللحنة، ولكن لا ديمومةَ لهإاو ويإرى باشإلار 
ضرورةَ تأمل الزمن، وتحديإد علاقتإه بإالمطلق والأبإدي، ويؤكإد علإى انفصإال 

بإإإإه برغسإإإإونو يقإإإإول:  اللحنإإإإات، عكإإإإسَ الاسإإإإتمرارية والسإإإإيَلان الإإإإذي نإإإإادى
نالزمإإإإإان معقَّإإإإإد ميتافيزيقيًّإإإإإا، والمراكإإإإإز الحاسإإإإإمة فإإإإإي الإإإإإزمن هإإإإإي انقطاعاتإإإإإه 

و فلأنه حدس لا ديمومةَ له، ولحناتٌ متقطعة، وواقع معلَّإق بإين (3)وفواصلهن
 عدمَين؛ فهو واحد بالعينو

أما أدموند هوسرل فمفهوم الزمان عنده يتمثل بالبعإد الواحإد؛ إذ يقإول: 
 من المثبإإإإت حإإإإقَّ الإثبإإإإات هإإإإو سلسإإإإلة لا متناهيإإإإة ذات بُعإإإإد واحإإإإد، نإن الإإإإز 

أو زمنين مختلفين من الممتنع إطلاقًا أن يوجدا معًا، وعلاقة أحدهما بالآخر 

                                                 

( بإإونتي، مإإوريس ، نواهريإإة الإدراك، ترجمإإة: سإإعيد بنكإإراد )بيإإروت: المننمإإة العربيإإة 1)
 و337-335( ص 2013للترجمة، 

 و341( المرجع السابق، ص 2)
 و53-52( باشلار، جدلية الزمن، ص 3)
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لا تنعكس أبدًا، أو أن الزمن فيه علاقة متعدية، ولكل زمنت زمنٌ متقدم عليه، 
زمإإان علإإى أنإإه وويصإإنف مإإارتن هايإإدغر ال(1)وزمإإنٌ متإإأخر عنإإه، وهلإإم جإإرًّان

وجود إنساني، ويننر إلى الزمان علإى أنإه مشإكلة وجوديإة، ولا انفصإال بإين 
الوجود والزمان، يرى هايدغر: نأن الزمان ليس إطارًا تقع فيه أحدا  حياتنإا، 
شإكالية الإزمن ليسإت أبسإتمولوجيا؛ بإل هإي  بل هإو البِنْيإة الداخليإة لأنفسإنا، وا 

لزمان الثلاثة ما هي إلا نوع من التخارُجات إشكالية وجودية بامتياز، وأبعاد ا
الزمنية؛ فلا الماضي يقع خلفنإا، ولا المسإتقبل يقإع أمامنإا؛ فكإل بُعإد مإن هإذه 

و انتقإل هايإدغر بإالزمن مإن معنإاه الوجإودي إلإى (2)الأبعاد يوجد في الأخإرىن
 معنى الوجود الإنساني؛ فانطلق من الوجإود إلإى الموجإود، فعَإدَّ الواحإدَ بإالنوع
واحدًا بالعين؛ ليقإول بالوحإدة والحلإول والاتحإادو والزمإان عنإد هنإري برغسإون 
مإإرتبط بالإإذات، ومإإرتبط بالحالإإة الشإإعورية فإإي سإإيَلانها واسإإتمراريتها، والزمإإان 
ديمومإإة، والديمومإإة الحقيقيإإة هإإي الزمإإان النفسإإي أو الزمإإان الإإداخلي، والحيإإاة 

 وخَلْإإإإإقٌ مسإإإإإتمر، أو ديمومإإإإإة النفسإإإإإية تلقائيًّإإإإإا، أو هإإإإإو انبعإإإإإا  مإإإإإن بإإإإإاطن، 
وومإن ثإَم فالزمإان عنإد برجسإون هإو الزمإان (3)لا تحتمل رجوعًا إلى الماضين

و (4)البإإإاطني بتجربتنإإإا، أي: الديمومإإإة )المإإإادة التإإإي صإإإنع منهإإإا الواقإإإع ذاتإإإه(ن
وهإإي فإإإي تجإإدُّد مسإإإتمر وخلْإإإقت متإإوال، وهإإإو الزمإإان الحقيقإإإي، أي: الديمومإإإة 

جإإب علينإإا أن ننعإإزل عإإن العإإالم الخإإارجي، وأن التإإي نُحإإس بهإإا ونحياهإإا، وي

                                                 

 و16هوسرل، دروس في فينومينولوجيا الوعي الباطني بالزمن، مصدر سابق، ص  (1)
 و572( هيدغر، الكينونة والزمان، ص 2)
( برغسإإإإون، هنإإإإري ، التطإإإإور الخإإإإلاق، ترجمإإإإة: جميإإإإل صإإإإليبا )بيإإإإروت: دار الكتإإإإاب 3)

 و7(، ص 1981اللبناني، 
هرة: مكتبإة الأنجلإو ( فال، جان ، طريق الفيلسوف، ترجمإة: أحمإد حمإدي محمإود )القإا4)

 و156(، ص 1968المصرية، 
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نتجإإإإه نحإإإإو العإإإإالم الإإإإداخلي؛ فنشإإإإاهد حالتنإإإإا الباطنيإإإإة فإإإإي تعاقبهإإإإا وتقإإإإدُّمها 
-و فالزمإإإان عنإإإد برغسإإإون (1)المسإإإتمر، هنإإإا نشإإإعر بتإإإدفق الزمإإإان الحقيقإإإي

هإإو واحإإد بإإالعين، لكنإإه أيضًإإا ديمومإإة  -باعتبإإاره تجربإإة ذاتيإإة فرديإإة باطنيإإة
 ؛ فثمة خلطٌ بين ما هو عين وبين خصائص النوعومستمرة متعاقبة

 المطلة الرابع: إشكالية الموجود والمعدوم )شيئية المعدوم(:
مإإن المسإإائل التإإي يقإإوم عليهإإا النإإزاع فإإي مقولإإة الزمإإان عنإإد الفلاسإإفة 
قإإإإديمًا وحإإإإإديثاً، مسإإإإألة: هإإإإإل المعإإإإدوم شإإإإإيء موجإإإإود أم لا؟ وهإإإإإي مإإإإإن أدقِّ 

والنقإا، قإديمًا، والمإراد بإالموجود: نهإو الإذي  المسائل التي دار حولهإا الجإدل
 و(2)يمكن أن يُخبَر عنهن

 والموجإإإود ثلاثإإإة أضإإإرب: موجإإإود لا مبإإإدأَ لإإإه ولا منتهإًإإى، ولإإإيس ذلإإإك 
إلا البإإإإارم تبإإإإارك تعإإإإالى، وموجإإإإود لإإإإه مبإإإإدأ ومنتهإإإإى؛ كإإإإالجواهر الدنيويإإإإة، 

عدوم هو: و والم(3)وموجود له مبدأ وليس له منتهى؛ كالناس في النشأة الآخرة
، وهذا هو المعدوم المطلق، وهو ما عُدم خارجًا (4)نما لا يمكن أن يُخبَر عنه

، فهو معدوم (5)وواقعًاو أما المعدوم الممكن فهو ما يص  أن يقال: هل يوجدن

                                                 

( باشإلار، غاسإتون ، حإدس اللحنإة، ترجمإة: رضإإا عإزوز وعبإد العزيإز زمإزم )بغإإداد: 1)
 و44(، ص 1986دار الشؤون الثقافية العامة، 

( الجرجاني، علي بن محمد، التعريفات، تحقيق: إبراهيم الأبياري )بيروت: دار الكتاب 2)
 و305( ص 1985العربي، 

( الزبيإإدي، محمإإد مرتضإإى، تإإاج العإإروس مإإن جإإواهر القإإاموس، تحقيإإق: مجموعإإة مإإن 3)
-259، ص 9(، ج 2001-1965المحققإإإإإإين )الكويإإإإإإت: وزارة الإرشإإإإإإاد والأنبإإإإإإاء، 

 و262
 و305( الجرجاني، التعريفات، ص 4)
ة: ( السيوطي، جلال الدين ، معجم مقاليد العلوم، تحقيق: محمد إبراهيم عبادة، )القاهر 5)

 و72( ص2004مكتبة الآداب، 
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بالإذات موجإإود بإإالعرض؛ إذ يكإإون وجإإودُه فإي العقإإل علإإى الوجإإه الإإذي يُقإإال: 
 و(1)إنه متصوَّر في العقل
ذه المقولإإة إلإإى فكإإرة الهَيُإإولَى التإإي قإإال بهإإا أرسإإطو فإإي ويعإإود أصإإل هإإ

 تفسإإيره للوجإإود؛ إذ يإإذهب أرسإإطو إلإإى أن الهَيُإإولَى مإإادةٌ قديمإإة غيإإرُ متعينإإة 
أو محددة، وأنها موجإودة بإالقوة، وقابلإة لكإل صإورة ومحإلٌ لهإا، وتصإب  فيمإا 
 بعإإإدُ مإإإادةً بالفعإإإل، أو موجإإإود لإإإه صإإإورة، وشإإإكل محإإإدد وحقيقإإإي لإإإه الوجإإإود
ن كانإت هإي فإي الواقإع  العيني الحقيقإي، فإالهَيُولَى هإي إمكانيإة كإلِّ شإيء، وا 

وكمإا تعإود هإذه المقولإة إلإى مإا تصإوَّره أفلاطإون مإن موجإودات (2)ليست شيئًا
كلية فإي العقإل، وتصإور وجإود موجإودات كليإة فإي الخإارج عإن العقإل، وهإي 

 و (3)حقائق مختلفة بالخواص
يحِإقُّ لهإا اسإم الوجإود؛ إذ لهإا السإرمدية وهذه الكليات ليست معدومات 

، وهإإذه الموجإإودات الخارجإإة عإإن الزمإإان والحركإإة والطبيعإإة (4)والبقإإاء والإإدهر
تكتسب صفة الوجود؛ ومن ثم تشبه في كيانها الوجإودي المعإدوم شإيئًا خإارج 

و والزمإإان عنإإد (5)الزمإإان والطبيعإإة والحركإإة؛ ولإإذا فهإإي فكإإرة مُشْإإبَعة بإإالوجود
م موجود، فهو: الكينونة الكائنة التي لا تكون في الحإال، واللَّإيْسُ هيجل معدو 

                                                 

( الكفإإوي، أيإإوب موسإإى، الكليإإات فإإي المصإإطلحات، تحقيإإق: عإإدنان درويإإ، ومحمإإد 1)
 و956، ص 1998المصري، )بيروت: مؤسسة الرسالة، 

( سإإتيس، وولتإإر ، تإإاريح الفلسإإفة اليونانيإإة، ترجمإإة: مجاهإإد عبإإد المإإنعم، )القإإاهرة: دار 2)
 و230( ص 1984الثقافة للنشر والتوزيع، 

( الشهرسإإإتاني، نهايإإإة الإقإإإدام فإإإي علإإإم الكإإإلام، تحقيإإإق: ألفريإإإد جيإإإوم )بغإإإداد: مكتبإإإة 3)
 و167( ص 1964المثنى، 

( الشهرسإإإإتاني، الملإإإإل والنحإإإإل، تحقيإإإإق: محمإإإإد سإإإإيد كيلانإإإإي )بيإإإإروت: دار المعرفإإإإة، 4)
 و150، 2(، ج 1975

 و150( الشهرستاني، نهاية الإقدام في علم الكلام، ص5)
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و (1)الكائن الذي يكون في الحإال؛ فالزمإان إنمإا هإو التنإاقض المحإض الكإائن
وبعبارة أخرى: هو الوجود الذي ليس بموجود، بوصفه موجودًا وبوصفه غيإر 

اللاوجإإود موجإإود هإإو موجإإود، أي: انتقإإال مإإن الوجإإود إلإإى اللاوجإإود، أو مإإن 
 و(2)إلى الوجود

فالزمان عند هيجل: سلبُ السلبِ؛ إذ إن مبدأ هيجإل هإو: نفإي الشإيء 
معناه إيجابإه، أو سإلب الشإيء يعنإي وضإعه، والسإلب عنإده هإو نفإس عمليإة 
خلق، وتعتمد الطبيعة الإيجابية لشيء من الأشياء على السلب، فالسإلب مإن 

لب هإإإي الشإإإرط الضإإإروري ثإإإم لإإإه نفإإإس ماهيإإإة الوجإإإود الإيجإإإابي، وقإإإوة السإإإ
و ويإإرفض سإإبيوزا واقإإعَ الزمإإان، ويعإإدُّه نوعًإإا مإإن (3)لنهإإور العإإالم إلإإى الوجإإود

الإوهم، ولإإيس هإإو مإإن حإإالات الأشإإياء، بإل طريقإإة تفكيإإر فقإإط، وهإإو متطإإابق 
، وغيإر قابإل للتقسإيم ولا يُجَإزَّأ، ووفإق سإبينوزا؛  مع الجوهر الذي هو لا نهإائي 

عإإإل الأشإإإياءَ الخارجيإإإة تبإإإدو كأنهإإإا موجإإإودة فإإإمن مشإإإاعر جسإإإم الإنسإإإان تج
؛ مما يعني أنها قد تكون تخيلات، فتخيلات الإنسان تقع في أساس (4)بالفعل
 أوهامهو

                                                 

(1 ) Peter Lombard, The Sentences, Book 1: The Mystery of the 

Trinity, trans. Giulio Silano (Toronto: Pontifical Institute of 

Mediaeval Studies, 2007), pp. 11-13. 

)الإدار البيضإاء: المركإز  الحإق الإسإلامي فإي الاخإتلاف الفكإري( عبد الرحمن، طإه ، 2)
 و20(، ص 2005الثقافي العربي، 

ترجمة: إمام عبإد الفتإاح إمإام  ( ستيس، ولتر ، فلسفة هيجل، المنطق وفلسفة الطبيعة،3)
 و45-44( ص 1980)بيروت: دار التنوير للطباعة والنشر، 

(88)Necip Fikri Karaca, “Spinoza ve Zamanın Gerçekliği,” Felsefe 

Arkivi 24 (1984): 129-135. 
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ويإإإرى كإإإانط أن الزمإإإان لإإإيس شإإإيئًا واقعيًّإإإا بالفعإإإل، والزمإإإان فإإإي ذاتإإإه 
و وبالرغم من أنه ليس بشيء، فمنه والمكانَ صورتَا (1)وخارج الذات ليس شيئًا

بحسب كانطو وفي الوجودية -سية، وها هنا الزمان معدوم وهو موجود الحسا
يبرز هيدغر في تقريره عدميةَ الزمان رغم وجوده؛ ويقول: نهإل يجإوز لنإا أن 
نحدد الوجود وكإذلك الزمإان بوصإفهما شإيئين موضإوعين؟ إنهمإا ليسإا شإيئين 

 و(2)أو موضوعين، عندما يعني الشيء أو الموضوع شيئًا موجودًان
جإإإإد هإإإإذه الفكإإإإرة حاضإإإإرة فإإإإإي المننومإإإإة الفلسإإإإفية لآخإإإإر الفلاسإإإإإفة ون

المثإإإاليين جإإإون مكتجإإإارت، والإإإذي ينفإإإي بإإإدوره واقعيإإإةَ الزمإإإان يقإإإول: نالواقإإإع 
ينطوي على تناقض حتى مع القبول بجريان الأحإدا  بصإورة متتاليإة؛ ولهإذا 
السإإإبب هإإإإي لا تصإإإدِّق علإإإإى الواقإإإع، وبمإإإإا أن الزمإإإان يتضإإإإمن سلسإإإلة مإإإإن 

قإإع التإإي تجإإري مإإن الماضإإي البعيإإد إلإإى الماضإإي القريإإب إلإإى الحاضإإر الموا
نحإإو المسإإتقبل القريإإب ثإإم المسإإتقبل البعيإإد، ويمكإإن تصإإوُّر الزمإإان بنإإاءً علإإى 
هإإإذه الطريقإإإة فإإإي ترتيإإإب المواقإإإع علإإإى أنإإإه سإإإيَّال يتإإإدفق مإإإن المسإإإتقبل نحإإإو 

ن ما الماضي عبر الحاضر؛ فمن هذه العناصر غير دائمة ومتغيرة، بمعنى أ
هإإو حاضإإر كإإان مسإإتقبلًا وسإإيكون ماضإإيًا، وعلإإى ذلإإك فالزمإإان لا يمكإإن أن 
يصدُق على الواقع، ومتى مإا حكمنإا علإى أي شإيء أنإه موجإود فإي الزمإان؛ 
فمننا على خطأ، ومتى ما أدركنا أيَّ شإيء علإى أنإه فإي زمإان؛ فإنحن ندركإه 

 و(3)بدرجة أو بأخرى ليس كما هو في الحقيقة
رة في الفلسفة المعاصرة وبكل وضوح عنإد الفيلسإوف وهذه الفكرة حاض

الفيزيائي ستيفن هوكنج وروجإر بنإروز فإي كتابهمإا: نطبيعإة الزمإان والمكإانن 
                                                 

 و66سابق، ص  ( كانط، نقد العقل المحض، مصدر1)
 و12( المرجع ، السابق، ص 2)

(3 ) J. M. E. McTaggart, “The Unreality of Time,” Mind 17, no. 68 

(1908): 457-474.[11][12]. 

https://www.google.com/url?sa=E&q=https%3A%2F%2Fvertexaisearch.cloud.google.com%2Fgrounding-api-redirect%2FAUZIYQGqZXJfOiOe41NnoWOyK29qtbV_weVIOiF7dSByBFejLTJ-4zfJreqrEoKQW7IH6j767cwhOpr0nolEYGyLNAnTYJMZHUhht_1qbTkrw6ZEV7fLT8V8baw5FGO6VugEa95-_IxoOxNek977VytWug%3D%3D
https://www.google.com/url?sa=E&q=https%3A%2F%2Fvertexaisearch.cloud.google.com%2Fgrounding-api-redirect%2FAUZIYQEvPfs6lXneAYt_gIZdYa367acEQFIph5bZeS0HsoqC5GkS2p4XYiCX-M141BmvuZdFEuf-zF8jf5k4VDccx7cNrWTseIEJ0ocgg1VEQ2i1yl6_48zSDKpsIjAjhoX89VsZBC_sXHj3hQ%3D%3D
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بمإإا يُعإإرَف بنمإإوذج نهارتإإل هإإوكنجن أو النمإإوذج الكإإوني للكإإون، ويعتمإإد علإإى 
الزمان التخيلي، وهو تطبيق لمفهوم الرقم التخيلي، فهو يتخيإل رقمًإا لا وجإود 

(، ووضإعه فإي معادلاتإه الخاصإة بحسإاب الزمإان، فنإتج عنإه xه، رمز لإه )ل
 و(1)زمان تخيلي، أزال به الحاجة إلى موجود أول

  

                                                 

إبإإراهيم فهمإإي )الكويإإت:  ( بنإإروز، هإإوكنج، طبيعإإة الزمإإان والمكإإان، ترجمإإة: مصإإطفى1)
 و75( ص 2002المجلس الوطني للثقافة، 
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 المبحث الثالث: الأثرُ العقَدي لمفهوم الزمان في الفلسفة الغربية:
بحسب ما ذكرناه سابقًا من أقوال الفلاسإفة الغإربيين فإي مفهإوم الزمإان 

لإإإإك المننومإإإإة الفلسإإإإفية لمفهإإإإوم الزمإإإإان، ورغإإإإم تعإإإإدُّد نسإإإإتطيع القإإإإول: بإإإإأن ت
مشارب رموزهإا وتبإاين أفكإارهم مإن ناحيإة الإيمإان بالخإالق أو إنكإاره؛ إلا أن 
تلإإإك الأقإإإوال قإإإد  لإإإت إلإإإى مزالإإإقَ عإإإدةت، إلا أن أخطرهإإإا هإإإو لازمُ القإإإول بقإإإدم 

بهم في العالم، وينهر هذا الأمر جليًّا باستنباط الأصول التي بنَوا عليها مذه
 مسألة الزمان وهي بحسَب ما نهر لي كالآتي:

 : الأص  الأو 
أن الزمان قديم مطلق، وهإو عنإد بعضإهم مطلإق بحسإب الزمإان، وُجإد 
فإإإي زمإإإانت مإإإاضت غيإإإر متنإإإاه، ولإإإه مبإإإدأ زمإإإاني مإإإع وجإإإود العإإإالم، ولإإإيس لإإإه 
 انتهاء، وهذا حقيقة قول الفلاسفة المثاليين، وبعإض الفلاسإفة الإواقعيين الإذين
شاركوا المثاليين في بعض  رائهمو والزمان مطلق عند بعضهم الآخر، وليس 
لوجود ذاته مبدأ أوجده، بل هو سيلان وسرمدية وأبدية، وليس له مبإدأ يتعلإق 
بإإإه، وهإإإو حقيقإإإة قإإإول معنإإإم الفلاسإإإفة الإإإواقعيينو ولا شإإإك أن هإإإذا الأصإإإل 

ان بإإإالمطلق والقإإإديم بتفريعاتإإإه لازِمُإإإه القإإإول بقِإإإدم العإإإالم؛ فتحديإإإد ماهيإإإة الزمإإإ
واللانهائي والسرمدي، وقول بعضهم بوجوده بذاته مع وجإود العإالم بإلا مبإدأ، 
ولا انتهإإاء هإإو أسإإاس الإلحإإاد المإإاديو أمإإا بحسإإب بعإإض الفلاسإإفة المثإإاليين 
الإإذين يتفقإإون مإإع الفلاسإإفة الإإواقعيين فإإي تحديإإد مفهإإوم الزمإإان بكونإإه مطلقإًإا 

هإإإإإم يختلفإإإإإون عإإإإإنهم، بالإيمإإإإإان بملإإإإإه هإإإإإو جإإإإإوهر وسإإإإإرمديًّا ولا نهائيًّإإإإإا، إلا أن
 وسرمدي، عالم مطلق لا يقبل التغيير، فهؤلاء على صنفين:

مإإإإإنهم مإإإإإن يجعإإإإإل الإلإإإإإهَ جإإإإإوهرًا كإإإإإاملًا لا متناهيإإإإإا، ويتصإإإإإف بجميإإإإإع  - 1
الكمالات، ويَعُدُّ الزمان بحسب رؤيته الميتافيزيقية عبر دعإوى أن خإالق 

العالم ومنها الزمان بمقإدار ثابإت مإن العالم عَمَد إلى تحريك أجزاء مادة 
الحركإإة؛ فكأنمإإا خلإإإق العإإالم علإإإى شإإكل جهإإإاز حركإإة، ثإإإم تركإإه وشإإإأنه 
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ليواصل حركته بنفسه، وهذا مضمون الننرية السائدة عند أصحاب هذا 
الاتجاه من تتالت وتتابعت سادَ الزمانَ الماضيَ والحاضرَ والمستقبلَ، وأنها 

ين الحركإإة، دون أن تكإإون هنإإاك حاجإإة تإُإدار بالأصإإول الرياضإإية وقإإوان
إلإإإى تإإإدخل الإلإإإه؛ فالإلإإإه مجإإإرد مبإإإدأ لحركإإإات، وأحإإإدا  العإإإالم تواصإإإل 
 حركتها بوصفِها عجلةً رياضية فيزيائية، وهذا تصور للإلحاد الربوبيو

أمإإإإا الفلاسإإإإفة السإإإإائرون علإإإإى سإإإإنة الإإإإدهريين والمضإإإإاهئون للمإإإإاديين  - 2
، فالزمإإان عنإإدهم حإإدس؛ تإإارة هإإو الغإإالين، الموغلإإون بالمعرفإإة الحدسإإية

الديمومإإإة، أو جإإإوهر الحيإإإاة، أو الحإإإدس القبلإإإي، أو الحإإإدس الرياضإإإي، 
ومهمإإإا كإإإان مإإإن حإإإدس فهإإإو مطلإإإق ولا نهإإإائي قإإإديم، وهإإإو المتصإإإرف 

 بالعالم وأحواله، فذاك إلحاد الدهرية المعروفو
 الثاني: الأص  

نإإه قإإول بعضإإهم: إن الزمإإان غيإإر مطلإإق وهإإو شإإيء، وقإإول بعضإإهم: إ
موجود منفك عن صفة الوجود، ويثبتإون لإه ماهيإة عاريإة عإن الوجإود، وكإلا 

، وسإإيأتي مزيإإد -كمإإا سإإبق بيانإإه-القإإولين يُرجإإع القإإدرة للزمإإان علإإى التخلإإق 
 بيان لذلكو

 الأص  الثالث: 
الزمان قديم بعينإه ونوعإه، ولإه صإفة الديمومإة والاسإتمرار والبقإاء، فلإم 

علإإيهم نإإوع التإإأثير بعإإين التإإأثير، وننإإوا أن  تبهيفرقإإوا بإإين النإإوع والعإإين؛ فاشإإ
الأفلاك والزمإان قإديمانو وبتفصإيل أدقَّ لِمإا قإدمناه مإن إشإكالات الزمإان فإي 

 الفلسفة الغربية في بيان علاقته بمسألة قدم العالم؛ فمننا نقول:
إن إشكالية مننومة المفاهيم الزمانية، وما ترتب عليهإا مإن مقولإة قِإدم 

فلسإإإفة الغربيإإإة تنهإإإر وبكإإإل جَإإإلاءت مإإإع بإإإدايات الفلسإإإفة الغربيإإإة، العإإإالم فإإإي ال
ممثَّلإإإةً بمفهإإإإوم الزمإإإإان عنإإإد أفلاطإإإإون؛ باعتبإإإإاره الصإإإورة المتحركإإإإة الأبديإإإإة، 
والذي يماثل بها المِثل الأزلي القديم، أو كما يعرفه أرسإطو بأنإه: مقإدار عإدد 
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ب المتقدم والمتأخر، والحركإة قديمإة أزليإة، والمحإرك قإديم أزلإي، الحركة بحسَ 
وقِدم الحركإة عنإد أرسإطو يعنإي قِإدم الجسإم المتحإرك، فالعإالم والزمإان أزليإان 

 قديمان بأزلية المحرك الأولو
أما الفلسفة المثالية بنوعيهإا الموضإوعية، والذاتيإة، فالموضإوعية تثبإت 

، والذاتيإإة تتعلإإق بإإوعي الإنسإإان؛ فالإنسإإان وجإإود نالكليإإاتن وجإإودًا موضإإوعيًّا
عإإن إدراك  ووعيإإه همإإا الموجإإودان حقإًإا، أمإإا الأشإإياء كافإإة فإإلا توجإإد بمَعإإزِل ت
ذات لهإإا، وهإإو مإإذهب الدهريإإة، والمثاليإإة المتعاليإإة التإإي تثبإإت وجإإودَ الأشإإياء 
فإإي الواقإإع الخإإارجي مإإع القإإول بعإإدم إمكانيإإة إدراك الأشإإياء فإإي ذاتهإإا، بإإل لا 

، والفلسإإإإفة الواقعيإإإة والتإإإي لا تإإإؤمن إلا بإإإإالموجود (1)إلا نواهرهإإإا فقإإإطنإإإدرك 
الخارجي المحسوس، وكلا الفلسفتين تُلبس مصطل  الزمانَ الأبدي السإرمدي 
المطلق والديمومة واللامتناهي مما شكل مقولإة قِإدَمَ الزمإان ولا نهائيتإَه، ومإن 

 ثَم قدِم العالم الذي يحويه كما سبق بيانهو
بنى على ما ذهب إليه الفلاسإفة الحإداثيون المعاصإرون مإن أن ولقد ان

الزمإإان تجريإإد ذهنإإي لا وجإإودَ لإإه خإإارج العإإالم، أو مإإن قإإال مإإنهم: إن الزمإإان 
شإإيء موضإإوعي لإإه وجإإود أنطولإإوجي خإإارج الإإذهن، أو مإإن قإإال مإإنهم: إنإإه 
الزمكإإإان، وهإإإو خإإإارج الإإإذهن، وعنإإإدهم جميعًإإإا أنإإإه لا أيَّإإإامَ قبإإإل الكإإإون؛ لأن 

ن كإان الزمإان موجإودًا الق بلية والبعدية عندهم هما القبلية والبعدية الزمانية، وا 
خارجَ الذهن حادثاً مع الكون؛ لا قَبْلَ الكون؛ ومإن هنإا لإزم القإول بإأن الكإون 

و ومإن إشإكاليات النسإبي والمطلإق الخطإأ فإي تحديإد المفهإوم وواقعيتإه (2)أزلي
ثين المعاصرين إلى كونِ الزمان الحقيقية، سواء من ذهب من الفلاسفة المحد

                                                 

إإإار، مإإإاهر أحمإإإد ، ننريإإإة الزمإإإان والمكإإإان عنإإإد ابإإإن تيميإإإة، )الريإإإاض: مكتبإإإة 1) ( النجَّ
 و62( ص 2000العبيكان، 

 و11( المرجع السابق، ص 2)
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مطلقإًإإا أزليًّإإإا لإإإه صإإإفة القِإإإدم والخلإإإق، وهإإإو رأي الأغلبيإإإة مإإإنهم مإإإع اخإإإتلاف 
عباراتهم، أو من ذهب الى القول بكونه نسإبيًّا، ولا زمإان وراءه، انتهإى الأمإر 
إلإإإى القإإإول بقإإإدم العإإإالمو فمإإإن قإإإال كأرسإإإطو أن الزمإإإان هإإإو مقإإإدار الحركإإإة، 

م مإإن ذلإإك قإإدم الزمإإان، ثإإم يلإإزم مإإن ذلإإك قإإدم المتحإإرك، والحركإة قديمإإة، ويلإإز 
وقإإإدم الأفإإإلاك، وكإإإذلك الحإإإال عنإإإد مَإإإن اسإإإتغرق مإإإن الفلاسإإإفة فإإإي المعرفإإإة 
الحدسية، أو الشروط القبلية، والديمومة، والصيرورة؛ باعتبارها حدوسًا، حتإى 

لَى صرفوا الخلق والإبداع في هذا الوجود إلى الزمان، أو نسإبها للمإادة والهَيُإو 
الخارجيين، الذين أرجعوا تغيرات الأشياء إلى الحركة؛ فكلا الاتجاهين دهريإة 
أرجعإإإإوا الحإإإإدو  والتغييإإإإر فإإإإي الوجإإإإود إلإإإإى الزمإإإإان باعتبإإإإاره حادثإًإإإا ومبإإإإدعًا 

 وخالقًا، كما وصفه هيجل وبرغسون وهيدغرو
ولا يستطيع القإارم أن يحإدد كُنْإهَ الزمإان وماهيتإَه فإي الفلسإفة الغربيإة، 

لط بإإين نإإوع الزمإإان وعينإإه لا يكإإاد يفإإارق أطروحإإاتِ الفلاسإإفة المحإإدثين فإإالخ
فقإإد جعلإإه  -الواحإإد بإإالعين-والمعاصإإرين، وحتإإى مَإإن نجإإد عنإإده نوعًإإا واحإإدًا 

قإإديمًاو ونإإاهر قإإولهم: أن العإإالم علإإة تامإإة، والزمإإان متولإإد عنإإه تولإإدًا لازمًإإا؛ 
ويتنإإإوع ة لمعلولهإإإاو بحيإإإ  لا يمكإإإن أن ينفإإإك عنإإإه، لأن العلإإإة التامإإإة مسإإإتلزم

 عنإإإإإدهم المعلإإإإإول فقإإإإإد يكإإإإإون حدسًإإإإإا، أو ديمومإإإإإة أو جإإإإإوهر الحيإإإإإاة، أو الإإإإإوعي، 
وتإارة يكإون ذهنيًّإا، وتإارة وجإودًا فعليًّإا خارجيًّإا، ويصإفه أكثإرهم  أو شرطًا قبليًّإاو

بالتتإإإإإابع المسإإإإإتمر والديمومإإإإإة والسإإإإإيلان الإإإإإدائم؛ بمعنإإإإإى تسلسإإإإإل دائإإإإإم فإإإإإي 
وم علإإإى الواحإإإد بإإإالنوع، وتإإإارة يقإإإع علإإإى الواحإإإد المسإإإتقبلو فتإإإارة يقإإإع المفهإإإ

بإإالعين، وقإإد يكإإون فإإي بعإإض كإإلام أحإإدهم عإإن الزمإإان مإإا يصإإدُق أن يقإإال 
عنه: واحد بالعين، وبعضه الآخر: واحد بالنوع، وهإذا التخإبُّط أوقعهإم بتقريإر 
 قِإإإإدم العإإإإالم، فإإإإالقول عإإإإن الزمإإإإان أنإإإإه واحإإإإد بإإإإالعين مإإإإع اتصإإإإافه بالديمومإإإإة 

عإإدم الانقطإإاع أو التتإإالي لا يُفهإإم منإإه إلا قِإإدم عينإإهو أمإإا مإإن  أو السإإيلان أو
قإإال: إنإإه واحإإد بإإالنوع علإإى الزمإإان المعإإين الإإذين نعرفإإه مإإن حركإإة الأفإإلاك 
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كالشإإمس والقمإإإر، فإإلا شإإإك بخطإإأ هإإإذا القإإول؛ لأن الواحإإإد بإإالنوع هإإإو جإإإنس 
ن كنإا نإؤمن بوجإوده فإي أزمنإة أخإرى ، الزمان وهو المطلق الذي لا ندركه، وا 

وتركيإإب هإإذا القإإول الواحإإد بإإالنوع علإإى الزمإإان الأرضإإي يقتضإإي كونَإإه أزليًّإإا 
 أبديًّا قديمًاو ومن فهم التفريق بين النوع والعين؛ تبين له الخطأ من الصوابو
وقد ترتب على قولهم: بأن الزمإان عإدمٌا القإول بقإدم العإالم، فمضإفائهم 

معإإإدوم حإإإالَ العإإإدم صإإإفات الذاتيإإإة، وخصإإإائص الجوهريإإإة والعرضإإإية علإإإى ال
الزمإإإان يعنإإإي: أنإإإه شإإإيء، ولإإإه ماهيإإإة، وأنإإإه يمثإإإل الموجإإإود، والمعإإإدوم بهإإإذه 
الخصائص هو مادة التكوين أو التحول والتغير، وهو موضإوع لهإذه المعإاني 
الذهنيإإة فهإإو شإإيء قإإديم أزلإإي، نإإتج عنإإه قإإولهم بقإإدم العإإالم والزمإإان، فالعإإدم 

ا كما زعموا؛ بل هو تعبيإر عإن ليس فكرةً مجردة من كل شيء أو نفيًا محضً 
الشيء المعدوم الذي يمكن أن يوجإد بالفعإل، وقإد اعترفإوا صإراحة أن الزمإان 
ن كإإإإان عإإإإدمًا، إلا أنإإإإه ذات حقيقيإإإإة وهإإإإو مإإإإا أدى بهإإإإم إلإإإإى هإإإإذا المزلإإإإق  وا 

 الخطيرو
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 المبحث الرابع: نقد إشكالات الزمان في الفلسفة الغربية :
 لمفاريم الزمانية:المطلة الأو : نقد ريرمينيوطيقا ا

تُعإإد المفإإاهيم مإإن أبإإرز إشإإكالات المصإإطل ، ولقإإد رأينإإا تعإإدُّد المفإإاهيم 
الزمانيإإإة وتشإإإبُّعها بالهيرمينيوطيقإإإا فإإإي الفلسإإإفة الغربيإإإةو وفإإإي الحقيقإإإة؛ فإإإمن 
القر ن دل علإى أن الزمإان اسإم لمطلإق الوقإت ومقإدار الحركإة المطلقإة، وهإو 

خلإإإوق، إلا أن جإإإنس الزمإإإان قإإإديم، موجإإإود داخإإإلَ الإإإذهن لا خارجإإإه، وهإإإو م
والزمان المعين هو مقدار الحركة المعينة، وأعيانه ليسإت أزليإةً ولا مقارِنإةً   

 سبحانه وتعالى:
: نالإإزمن مقإإدارُ الحركإإة، والحركإإة مقإإدارها -رحمإإه ا -قإإال ابإإن تيميإإة 

ذا قيإإإإل: الزمإإإإان مقإإإإدار (1)مإإإإن بإإإإاب الأعإإإإراض، والصإإإإفات القائمإإإإة بغيرهإإإإا ،وا 
كة؛ فليس هو مقدار حركة معينإة؛ كحركإة الشإمس أو الفلإك، بإل الزمإان الحر 

المطلق مقدار الحركة المطلقة، وقد كان قبل أن يخلق ا  السموات والأرض 
ِ﴿ حركات وأزمنة، كما قال تعالى: -والشمس والقمر  لََِيسَْمَعُونَِفريهَاِلغَْوًاِإرلََّ

يًّاسَلََمًاِوَلهَُمِْررزقُْهُمِْفريهَاِبكُْرَِ ، وأما الزمان المعروف (2)[62]مريم: ﴾ ةًِوعََشر
بمإإرور الليإإل والنهإإار المإإرتبط بحركإإة الشإإمس ومنإإازل القمإإر والمتعلإإق بحركإإة 

رَِخََدَددَ ِ﴿الأجسإإإام؛ فمنإإإه خإإإاص بهإإإذا العإإإالم، قإإإال تعإإإالى: ايَّ رِ َّ رِ الَْْمْدددلُِلِّ
ِوَالنُّورَِثُمَِّ َُمَاتر رضَِْوجََعَلَِالظُّ

َ
ِوَالْْ مَاوَاتر لوُنَِِالسَّ رهرمِْيَعْدلِلّر ررَب  رينَِكَفَرُواِب  ﴾ايَّ

                                                 

م، ( ابإإن تيميإإة، مجمإإوع الفتإإاوى، مجمإإوع الفتإإاوى، جمإإع وترتيإإب: عبإإد الإإرحمن بإإن قاسإإ1)
 و495: ص 2( ج1995)الرياض: مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشريف، 

( ابإن تيميإة، منهإإاج السإنة، تحقيإإق: محمإد رشإاد سإإالم )الريإاض: جامعإإة الإمإام محمإإد 2)
 و  172: ص 1( ج1986بن سعود الإسلامية، 
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[، وا  تبإإإارك اسإإإمه كإإإان قبإإل أن يخلإإإق الأمكنإإإة والأزمنإإإة، فهإإإي 1]الأنعإإام: 
 و(1)ليست ملازمة له، ووجوده لا يقارنها ولا يحاثيهان

ناَِمرنِْ﴿ قوله تعإالى:قال القرطبي في تقريره كون الزمان عرضًا: 
ْ
نشَْأ
َ
وَأ

هرمِْقَرْنًِ [ ذكإر بعإد خلإقِ الجإواهر خلْإقَ الأعإراض؛ 6]الأنعإام:  ﴾اِآخََدررننَِبَعْلِلّر
لكإإون الجإإوهر لا يسإإتغني عنإإه، ومإإا لا يسإإتغني عإإن الحإإواد  فهإإو حإإاد و 
والجوهر فإي اصإطلاح المتكلمإين هإو الجإزء الإذي لا يتجإزأ الحامإل للعإرض، 
وسمي العرض عرضًا؛ لأنه يعرض في الجسم والجإوهر فيتغيإر بإه مإن حإال 

ال، والجسإإإم هإإإو المجتمِإإإع، وأقإإإل مإإإا يقإإإع عليإإإه اسإإإم الجسإإإم جإإإوهران إلإإإى حإإإ
 نو(2)مجتمعان

أما فإي الفلسإفة الغربيإة، ونبإدأ بالفلسإفة اليونانيإة: فإمن أرسإطو وأتباعإه 
فسروا مفهإوم الزمإان بأنإه مقإدار الحركإة بحسإب المتقإدم والمتإأخر، ويقولإون: 

وهإو  (3)لحركإة قإدم المتحإركيلزم من قِدم الزمان قِدم الحركإة، ويلإزم مإن قِإدم ا
الجسم؛ فيلزم ثبوت جسم قديم، ثم يجعلون ذلك الجسإم القإديم هإو الفلإك، فهإم 

ن وافقوا ابنَ تيميإة فإي تحديإد ماهيإة الزمإان بأنإه مقإدار  -أرسطو وأتباعه- وا 
الحركإإة، إلا أن تفريعإإاتِهم حإإول هإإذا التعريإإف فاسإإدة، ولا بإإد مإإن التفريإإق بإإين 

ان، فجإنس الزمإان هإو مقإدار جإنس الحركإة، والزمإان الجنس والعإين فإي الزمإ
المعإإين هإإو مقإإدار الحركإإة المعينإإة، فالزمإإان إذا قيإإل: إنإإه مقإإدار الحركإإة لأن 

                                                 

رة: ( ابإإن تيميإإة، بيإإان تلبإإيس الجهميإإة، تحقيإإق: مجموعإإة مإإن المحققإإين )المدينإإة المنإإو 1)
 و169: 5(ج 1998مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشريف، 

بإإراهيم أطفإإي، )القإإاهرة: 2) ( القرطبإإي، الجإإامع لأحكإإام القإإر ن، تحقيإإق: أحمإإد البردونإإي وا 
 و386:ص6( ج1964دار الكتب المصرية، 

( ابإإن تيميإإة، شإإرح حإإدي  النإإزول، تحقيإإق: محمإإد الخمإإيس )الريإإاض: دار العاصإإمة، 3)
 و174( ص 1993
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جنس الزمان مقدار جنس الحركإة؛ لا يتعإين فإي ذلإك أن يكإون مقإدارَ حركإة 
وأهإل الملإل متفقإون علإى أن ا  خلإق السإموات والأرض  (1)الشمس أو الفلإك

ام، وخلإإق ذلإإك مإإن مإإادة كانإإت موجإإودة قبإإل السإإموات والأرض، فإإي سإإتة أيإإ
ِ﴿ وهو الدخان الذي هو البخار، كما قإال تعإالى: ِ ر ِسَدمَاوَاتر ََ ِسَدْْ فَقَضَاهُنَّ

ردَ ِ َِل فْظًداِ دابريَ ِوفَر ََ رمَ نيَْداِب مَاءَِالدُّ مْرَهَاِوَزَنَّنَّاِالسَّ
َ
ِأ ِسَمَاءر ر

ِكُ  وحََِْ ر
َ
ِوَأ يوَمَْيْْر
يرُِالِْ [ووهذا الدخان هإو بخإار المإاء الإذي كإان 11]فصلت: ﴾ عَزرنزرِالعََْريمرِتَقْلِلّر

حينئذ موجودًا، كمإا جإاءت بإذلك الآثإار عإن الصإحابة والتإابعين، وكمإا عليإه 
أهل الكتاب، وتلك الأيام لإم تكإن مقإدارَ حركإة هإذه الشإمس وهإذا الفلإك؛ فإمن 

 حركةت أخرىوهذا مما خُلق في تلك الأيام، بل تلك الأيام مقدَّرةٌ ب
فتبين أن قولهم بقِدم شيء من العإالم لا حجإةَ عليإه بوجإه مإن الوجإوه، 
وكذلك قولهم: إن التقدم والتأخر لا يُعقل إلا بالزمان الذي هو مقدار الحركة، 
وقإإإولهم: إن كإإإون الشإإإيء حادثإًإإا يقتضإإإي أنإإإه كإإإان بعإإإد أن لإإإم يكإإإن، والقبليإإإة 

دوامَ نإإإوع العقإإإل لا دوامَ حركإإإة  والبعديإإإة مإإإن لإإإوازم الزمإإإان؛ فإإإمن هإإإذا يسإإإتلزم
الفلك والشمس والقمر، بل السموات والأرض إذا كان ا  قد خلقهمإا فإي سإتة 
أيام؛ كانت الشمس والقمر وهذا الليل والنهإار مخلوقإة كائنإة بعإد أن لإم تكإن، 
ن كان بعد قيام القيامة وانشقاق السموات وتكإوير الشإمس وخسإوف القمإر،  وا 

 و(2)ن حركات أخرى، ولها زمان  خروتناثر الكواكب تكو 
أما إذا انتقلنا إلى الفلسفة الحديثة والمعاصرة: فثمإة مصإطلحان لكإل واحإدت 
منهمإإا مفهومُإإه فإإي تحديإإد ماهيإإة الزمإإان كمإإا سإإبق بيانإإه: الاتجإإاه المثإإالي الإإذي 
قإإرر أن الزمإإان وجإإودي لا عإإدمي، وهإإو مطلإإق موجإإود خإإارجَ الإإذهن لا داخلإَإه، 

                                                 

 و177( ابن تيمية، شرح حدي  النزول ، ص 1)
تحقيإإإإق: محمإإإإد رشإإإإاد سإإإإالم )الريإإإإاض: مكتبإإإإة ابإإإإن تيميإإإإة،  ( ابإإإإن تيميإإإإة، الصإإإإفدية،2)

 و137: ص2هإ( ج1406
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، ويُعبَّإإر عإإن كونإإه مطلقإًإإا مسإإتقل عإإن الأجسإإا م والحركإإات، يمإإر مطلقإًإإا مسإإتقلاًّ
بوصفه الشرط الصإوري القبلإي كمإا هإو عنإد كإانط، أو بوصإفه ديمومإة أو زمإان 
الحياة النفسية كما هو عند برغسون أو باشلار، أو كونإه رياضإي مطلإق مسإتقل 

مإإان عإإن حركإإات الأجسإإام، كمإإا هإإو عنإإد نيإإوتن؛ فهإإذا الاتجإإاه يحإإدد مفهإإوم الز 
على النقيض من ذلك الاتجاه الواقعي الذي  باعتباره وجودًا مثاليًّا لا حقيقة لهو

يحإدد مفهإوم الزمإان باعتبإاره موجإودًا ذهنيًّإا لا وجإود لإه خإارج الإذهن مسإتقلاًّ 
عإإن الموجإإودات المحسوسإإة وحركاتهإإا، كمإإا هإإو الحإإال عنإإد لايبنتإإز )الزمإإان 

ان لا نهإإإإإائي، وهإإإإو كإإإإإذلك عنإإإإإد هإإإإو الترتيإإإإإب فإإإإي التتإإإإإابع( بمعنإإإإإى أن الزمإإإإ
، وبوصإإفه حدسًإإا فارغًإإا عنإإد هيجإإلو ويمثإإل  كيركجإإود: تتإإالت وتتإإابعٌ لا متسإإاوت

 مفهومًا وجوديًّا عند هوسرل وهيدغرو
وبإإإإإإين المثاليإإإإإإة والواقعيإإإإإإة تبإإإإإإرز إشإإإإإإكالية مصإإإإإإطل  الزمإإإإإإان وتشإإإإإإبُّعه 

اقعيًّا هو بالهيرمنيوطيقا، مع الأخذ بالاعتبار أن تصنيف الفلاسفة مثاليًّا أو و 
مإإإن الأمإإإور النسإإإبية الاعتباريإإإة؛ بمعنإإإى أنإإإه قإإإد يكإإإون الفيلسإإإوف واقعيًّإإإا فإإإي 
جوانإإب كثيإإرةت مإإن فلسإإفته، إلا أنإإه لإإم يطَّإإرد مإإع منطلقاتإإه فإإي فلسإإفة الإإزمن، 
وكإذلك قإإد يكإون الفيلسإإوف مثاليًّإا ومنطلقاتإإه مثاليإة إلا أن ننريتإإه فإي فلسإإفة 

ليسإإت بحكإإم عإإام شإإامل مطإإردةً علإإإى الزمإإان واقعيإإة، فالتصإإنيفات نسإإبية، و 
منهج كل فيلسوف، والمقصود الوقوف على موطن الخلل في الفهم بين كون 
الشيء موجإودًا وبإين نإوع وجإوده؛ فإالوجود الإذهني لا كإالوجود الخإارجي كمإا 

 سنقرره في المباح  الآتيةو
 إلا أننا نَلفِت الننر إلى أن منإاط الخإلاف وهإو الوجإود الإذهني للزمإان أو
عدمه لا ينفي خلْإقَ ا  سإبحانه وتعإالى لإه؛ لأن ا  عإز وجإل هإو خإالق الإذهن 
وأفعالإإه وحركاتإإه، كمإإا أنإإه سإإبحانه هإإو خإإالق الأجسإإام والحركإإات التإإي يقإإدَّر بهإإا 
الزمان، على النقإيض مإن الاتجإاه الإذي يإرى الإزمن مخلوقإًا مطلقإًا خإارجَ الإذهن، 

ير مسإإتمرًّا باسإإتقلال عإإن الحركإإة أي: أنإه هإإو ذلإإك الشإإيء الموضإإوعي الإإذي يسإإ
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والذهن، وكذلك على النقيض من الاتجاه الذي مُفإاده أن الزمإان لا بإد وأن يكإون 
، فكإإل الموجإإودات الخارجيإإة مسإإتقلة ومسإإتغنيَة عنإإا بالكليإإة، وهإإي (1)خإإارجَ الإإذهن

كلها قابلة للحس كما تقرر، فالاستدلال بوجود الموجودات الذهنية كونهإا لا تقبإل 
استدلال فاسد تمامًا، ويرجع ذلإك إلإى الجهإل بإالفرق بإين الموجإود الإذهني  الحس

والموجود الخارجي، وكذلك اطِّراد أصلهم الذي قرره أفلاطإون، وهإو مإن أصإولهم 
المثاليإإإة والتإإإي تقإإإرر إمكانيإإإة وجإإإودَ الموجإإإودات الذهنيإإإة والكليإإإات المجإإإردة فإإإي 

 و(2)الخارج
نيَة عنإإإإإإإا لا تكإإإإإإإون تابعإإإإإإإةً نومعلإإإإإإإوم أن الحقإإإإإإإائق الخارجيإإإإإإإة المسإإإإإإإتغ

لتصإإوراتنا، بإإل تصإإوراتنا تابعإإة لهإإا، فلإإيس إذا فرضإإنا هإإذا مقإإدمًا وهإإذا مإإؤخرًا 
و وكإإون الشإإيء معلومًإإا للعقإإل أو غيإإر معلإإوم لإإه، (3)يكإإون هإإذا فإإي الخإإارجن

لإإإإيس هإإإإو صإإإإفةً لازمإإإإة لشإإإإيء مإإإإن الأشإإإإياء، بإإإإل هإإإإو مإإإإن الأمإإإإور النسإإإإبية 
مإا لا يعلمإه بكإر بعقلإه، وقإد يعلإم الإنسإان الإضافية، فمن زيدًا قد يعلم بعقلِه 

 و(4)في حالت بعقله ما يجهله في وقت  خرن
  

                                                 

 و13( النجار، ننرية الزمان والمكان، ص1)
 و69( المرجع السابق، ص 2)
ن )بومبإاي: الطبعإة ( ابن تيمية، الرد على المنطقيين، تحقيإق: عبإد الصإمد شإرف الإدي3)

 و71( ص 1949القيمة، 
( ابإإن تيميإإة، درء تعإإارض العقإإل والنقإإل، تحقيإإق: محمإإد رشإإاد سإإالم )الريإإاض: جامعإإة 4)

 و144: ص1( ج1991الإمام محمد بن سعود الإسلامية، 
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المطلممة الثمماني: نقممد إشممكالية الوجممود الممارني والوجممود الخممارجي لمفهمموم 
 الزمان:

إن عدم تمييز الفلاسفة بإين كإون الأمإر موجإودًا ذهنيًّإا وكونإه موجإودًا 
 مانوخارجيًّا هو أصل الخلل عندهم في فهمِ الز 

قإإإال ابإإإإن تيميإإإإة: نيشإإإإتبه علإإإإى بعإإإض النإإإإاس الصإإإإور الذهنيإإإإة الكليإإإإة 
المطلقإإة أنهإإا توجإإد فإإي الخإإارج حتإإى ينإإن أنهإإا بعينهإإا موجإإودة فإإي الخإإارج؛ 
فإإالعلم بالحقإإائق وعإإددها وزمانهإإا ومكانهإإا كلإإه متقإإارب، ولا ريإإب أن الحقإإائق 

صإفات موجودة في نفسها متميإزة بعضإها عإن بعإض بنفسإها، بمإا فيهإا مإن ال
القائمإإة بهإإا، ومإإا يتبإإع ذلإإك مإإن حيزهإإا ووقتهإإا وعإإددها، وليسإإت هإإذه الأمإإور 
جإإواهرَ وأعراضًإإا منفصإإلة عإإن تلإإك الحقإإائق، بإإل هإإي تإإارة نِسَإإب بينهإإا وبإإين 

 و(1)غيرها، إنما تُعقل باعتبار الغيرينن
وقد سلم بعض الفلاسفة المعاصرين فإي تصإوراتهم إلإى مقدمإة مُفادهإا 

أنطولإإوجي خإإارجَ الإإذهن كالمكإإان الوجإإودي، كإإأن يكإإونَ  أن الزمإإان لإإه وجإإود
كل من الزمان والمكان نسيجًا واحإدًا ربإاعيَّ الأبعإاد كمإا يُقإال، وهإي المقدمإة 
التإإي قإإادت بعإإضَ المعاصإإرين والملاحإإدة إلإإى القإإول بإإأن الزمإإان لا وجإإودَ لإإه 
خإإإارج العإإإالم، وهإإإذه المقدمإإإة كانإإإت أصإإإلَ الإشإإإكال عنإإإد كثيإإإر مإإإن الفلاسإإإفة 
المحإإدثين والمعاصإإرين، ومإإع ذلإإك فإإمن الوجإإود الإإذهني للزمإإان لا ينفإإي خلْإإقَ 
ا  سإإإبحانه وتعإإإالى لإإإه؛ لأن ا  سإإإبحانه وتعإإإالى هإإإو خإإإالق الإإإذهن وأفعالإإإه 
وحركاتإإه، كمإإا أنإإه سإإبحانه وتعإإالى هإإو خإإالق الأجسإإام والحركإإات التإإي بهإإا 

الزمإان مخلوقإًا  يتقدَّر الزمان، وذلك على نقإيض الفكإر المثإالي الإذي يإرى أن
خإارج الإذهن، أي: أنإه هإو الشإيء الموضإوعي الإذي يسإير مسإتمرًّا باسإتقلال 

                                                 

 و288: ص 2( ابن تيمية، بيان تلبيس الجهمية، ج1)
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عن الحركة والذهن، وكإذلك علإى النقإيض مإن الفكإر الإواقعي الإذي مُفإاده أن 
 و(1)نسيج الزمكان لا بد وأن يكون خارج الذهن

وأصإإل التفريإإق بإإين الوجإإود الخإإارجي والوجإإود الإإذهني هإإو مإإن أصإإول 
سإإإنة والجماعإإإة؛ لأن الغلإإإط والخلإإإط أفضإإإى إلإإإى كثيإإإر مإإإن الأخطإإإاء أهإإإل ال

ذا اجتمإإإع الحإإإس والعقإإإل  العقديإإإة التإإإي وقإإإع فيهإإإا الفلاسإإإفة قإإإديمًا وحإإإديثاًو وا 
كاجتمإإاع البصإإر والعقإإل أمكإإن أن يإإدرِك الحقإإائق الموجإإودة المعينإإة، ويعقإإل 

عَ والفإرقَ، فهإذا حُكمَها العامَّ الذي يندرج فيه أمثالُهإا لا أضإدادُها، ويعلإم الجمإ
ذا انفإإإإرد الإحسإإإإاس البإإإإاطن أو النإإإإاهر أدرك  هإإإإو اعتبإإإإار العقإإإإل وقياسإإإإه، وا 
ذا انفإإرد المعقإإول المجإرد علِإإم الكليإإاتِ المقإإدرةَ فيإإه،  وجإودَ الموجإإود المعإإين، وا 
التإإي قإإد يكإإون لهإإا وجإإود فإإي الخإإارج، وقإإد لا يكإإون، ولا يعلإإم وجإإود أعيانهإإا 

 و(2)اطن أو ناهروعدم وجود أعيانها إلا بمحساس ب
ولإإإإولا العلإإإإم بمإإإإا يُإإإإدرَك بإإإإالحواس لَمَإإإإا صإإإإ  أن يعلإإإإم الإنسإإإإان جميإإإإع 
الأمإإور، لكنإإه لا يعنإإي أنهإإا مسإإتغنية عإإن علإإوم العقإإل، بإإل هإإو أصإإل لهإإا، 
ويجب على هذا أن يكون العقل قاضيًا على صحة العلم بالمُدرَكات؛ لأن بإه 

كإإإون المإإنهج القر نإإي مخالفإًإإا تُعلإإم صإإحتها، ولإإولاه لَمَإإإا عُلإإمو وبهإإذا القاعإإدة ي
للاتجإإاه العقلانإإي المغإإالي بالتجريإإد العقلإإي، وكإإذلك الاتجإإاه الإإواقعي المغإإالي 

 بالإطار الحسيو
 إن الوجود في المنهج الديني في الاس م ينقسم إلى عالمين:

عإإالم الشإإهادة: وهإإو عإإالم الطبيعإإة المتمثإإل بالإنسإإان ومإإا يحإإيط بإإه مإإن  - 1
 مخلوقاتو

 لغيب وهو عالم ما وراء الطبيعةوعالم ا - 2
                                                 

 و13 ( النجار، ننرية الزمان والمكان عند ابن تيمية ،ص1)
 و72-71: ص9( ابن تيمية، مجموع الفتاوى ، ج2)
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وهما عالمان ذوا وجود موضوعي مستقل عن الفكإر الإنسإاني، وصإلة 
الإنسان بهذين العالمين هو أساس معرفتهو وفيما يتعلق بعالم الشهادة: يكون 
الانطإإإلاق مإإإن الإدراكإإإات الحسإإإية للوصإإإول عإإإن طريإإإق العقإإإل إلإإإى المعرفإإإة 

جإال المإإادة والحيإإاةو ومنهجهإإا فيمإإا يتعلإإق التعميميإة التنبؤيإإة لينتفإإع بهإإا فإإي م
عإإن طريإإق -بعإإالم الغيإإب الانطإإلاق أيضًإإا مإإن الإدراكإإات الحسإإية؛ ليتجإإاوز 

المبادم الفطرية في العقإل الإطإارَ المإاديَّ المحإدود إلإى العإالم الغيبإي؛ حتإى 
 يتمكن من المعرفة العلمية بالقضايا الكبرى كوجود الزمان المطلقو

نهج، يقال: إن إحساسَنا بالشيء أو عدمه، لا ينفي وبناء على ذلك الم
أو يُثبإإإإت قابليإإإإةَ الشإإإإيء للحإإإإس؛ فإإإإمن الجنإإإإة يقإإإإين بإإإإالخبر الصإإإإادق، ولكإإإإن 
إحساسإإإنا بالجنإإإة ورؤيتنإإإا لهإإإا والمشإإإي فإإإي أركانهإإإا ممتنإإإع علينإإإا فإإإي الحيإإإاة 
ن لإإإم تكإإإن محسوسإإإة لنإإإا  نيًّإإإا؛ ولإإإذلك يجإإإب  الإإإدنيا، ولكنهإإإا موجإإإودة يقينًإإإا، وا 

 و(1)بين كون الشيء محسوسًا في نفسه وبين إحساسنا بهالتفريق 
 المطلة الثالث: نقد إشكالية المطلق والنسبي في فهم الزمان:

إن خطإإإأ الفلاسإإإفة فإإإي فهإإإم الزمإإإان كإإإامنٌ فإإإي المقارنإإإة بإإإين طبيعتإإإين 
مختلفتين تمامَ الاختلاف، ولا يص  أن نطبِّق مقاييس الحس والعقل على مإا 

مإان مقيإاس عقلإي للحركإة قإَبْلًا وبَعْإدًا، وضإعها الإنسإان يفوق طبيعتَهمإا، فالز 
فإي إطإار الماضإي والحاضإر والمسإتقبل ليسإتوعبها، وهإذا المقيإاس نسإبي إذا 
طُبق على الحركة كالعدد بالنسبة للمعدود، لكنه بجنسه مطلق أزلإي قإديم؛ إذ 

ى مإا لا إنه يستقل عنه، والمعدود يكإون متناهيًإا، بينمإا العإدد يمكإن تتابُعإه إلإ
 و(2)نهاية

                                                 

 و77( النجار، ننرية الزمان والمكان عند ابن تيمية، ص 1)
( محمإإد بابإإا عمإإي، مفهإإوم الإإزمن فإإي القإإر ن الكإإريم، )بيإإروت: دار المإإدار الإسإإلامي، 2)

 و304-290( ص 2003
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وهكذا قُلْ عن الزمان المطلق والنسبي؛ فلا يمكن تبديل الواحد بالآخر 
أو مقابلتهمإإإإإا، ولقإإإإإد أشإإإإإار الاسإإإإإلام إلإإإإإى الزمإإإإإان النسإإإإإبي، والزمإإإإإان بجنسإإإإإه 
ن كان غالبية فلاسفة عصإر الحداثإة ومإا بعإدها قإد  المطلق، وفرَّق بينهما، وا 

ة أم تتابعًإا أم الإوعي أو غيإر ذلإك؛ فسروا الزمإانَ بإالمطلق سإواء أكإان ديمومإ
فقإإد توهمإإوا فإإي ذلإإك، وخلطإإوا بإإين جإإنس الزمإإان والمعإإيَّن مإإن الزمإإان، وهإإذا 
راجإإإع إلإإإى أصإإإلهم الفاسإإإد فإإإي الوجإإإود الإإإذهني والوجإإإود الخإإإارجي؛ فإإإلا يشإإإك 
عاقإإل أن الزمإإان موجإإود داخإإلَ الإإذهن لا خارجإإه، وهإإذا لا ينفإإي كإإون الزمإإان 

ان القإإإإديم )مطلإإإإق(، هإإإإو مقإإإإدار جإإإإنس الحركإإإإة، مخلوقإًإإإا، إلا أن جإإإإنس الزمإإإإ
والزمإإإإان المعإإإإين هإإإإو مقإإإإدار الحركإإإإة المعينإإإإة، وهإإإإذا التفريإإإإق ممإإإإا يإإإإزول بإإإإه 
الإشكالو والزمإان الإذي يعرفإه الإنسإان ويسإتطيع إدراكَإه هإو الزمإان النسإبي، 
أما المطلق فلا يمكن للإنسان إدراكُه فهو مإن الغيبيإاتو ولإيس عنإد الإنسإان 

ويإإأتي غلإإط الإنسإإان أنإإه يقإإيس  يسإإتطيع أن يحإإيط بإإالمطلقو علإإم مطلإإق، ولا
العإإإإالم قبإإإإل هإإإإذه النسإإإإبة بالعإإإإالم المنسإإإإوب؛ ففإإإإرقٌ بإإإإين مإإإإا قبإإإإل خلإإإإق السإإإإموات 
والأرض، ومإإا بعإإد خلقهمإإا مإإن جهإإة الزمإإان؛ فبعإإد خلقهمإإا صإإار الزمإإان منسإإوبًا 
إلإإإى علامإإإات حدوثإإإه بمإإإا فإإإي داخإإإل السإإإموات والأرض، مثإإإل الشإإإمس والقمإإإر 

رض، وما قبل ذلك؛ فلا ننسِبه إلى الزمان الأرضإي، وغايإة مإا عنإد الإنسإان والأ
مإإن علإإم فهإإو منسإإوب إلإإى الأشإإياءِ حولإإه، والإإرب سإإبحانه منإإزَّه بأفعالإإه أن يكإإون 

 مقيَّدًا بزمان هو عندنا زمان نسبي محدودو
 إان منشأ غلط رؤلاء الف سفة من جهتين:

 لق فقط، وليس قبله عوالمُوالننر إلى أن هذا العالم هو الذي خُ  -1
 ومن جهة أن الزمان محدود بابتداء هذا العالمو -2

لهإإا عمإإا نعرفإإه  -عإإز وجإإل-وهإإذه المقإإادير نسإإبية، يختلإإف تقإإدير ا  
مإإن زماننإإا ونعإإدُّهو وشإإاهد ذلإإك أصإإحاب الكهإإف لبثإإوا فإإي كهفهإإم ثإإلا  مئإإة 
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كإإم لبثإإتم؟ قإإال  سإإنين وازدادوا تسإإعًا، لكإإنهم عنإإدما تسإإاءلوا بعإإد أن اسإإتيقنوا:
 قائل منهم: لبثنا يومًا أو بعضَ يومو 

: ن  إذا كإإإإإان ا  قإإإإإد خلإإإإإق السإإإإإموات -رحمإإإإإه ا -يقإإإإإول ابإإإإإن تيميإإإإإة 
والأرض فإإي سإإتة أيإإام؛ كانإإت الشإإمس والقمإإر، والليإإل والنهإإار مخلوقإإة كائنإإة 
ن كان بعد قيام القيامة انشقاق السماوات وتكوير الشإمس،  بعد أن لم تكن، وا 

قمر، وتناثر الكواكإب تكإون حركإاتٌ أخإرى، ولهإا زمإان  خإر وفإي وخسوف ال
الجنة يوم الجمعة يوم المزيد، فهناك أيام معروفة بأمور أخرى جعلها ا  فإي 

و ومعنإإى هإإذا: أن الجنإإة ليسإإت فيهإإا غإإداةٌ ولا (1)الجنإإة غيإإر الشإإمس والقمإإرن
لفإإإن: فلفإإإن: نتإإإدركن و  و(2)عشإإإيةٌ، ولكإإإن المعنإإإى: فإإإي مقإإإادير هإإإذه الأوقإإإات

نسإإإإابقن ألفإإإإان زمإإإإن، أي: إدراك السإإإإابق واللاحإإإإق، فالزمإإإإان عنإإإإدنا منسإإإإوب 
ومضإإاف ولإإيس بمطلإإق، ونهايإإة الإإزمن النسإإبي عنإإد الإنسإإان يكإإون بإإالموت، 
فهناك غطاء انفت  بالموت، وهو الإزمن النسإبي، ويكإون بعإده الإزمن المطلإق 

الزمإان هإي الغيبيو فالقاعدة التي يُفصل بها ما حصل من الخلط في مفهوم 
 قاعدة النسبي والمطلق، فمذا فُهمت؛ انجلى الإشكال وزالو

المطلممة الرابممع: نقممد إشممكالية الخلممط بممين الواحممد بممالنوع والواحممد بممالعين فممي فهممم 
 الزمان:

اشإإتبه علإإى الفلاسإإفة فإإي القإإديم والحإإدي  ماهيإإةُ الزمإإان مإإن حيإإ  إنإإه 
رأوا الزمإانَ واحإدًا، تإارة هإو واحد بالنوع، أو واحد بالعين، ولم يفرقوا بينهمإا، فإ

عند بعضهم واحدًا بالنوع، كما هإو عنإد كإانط شإرطٌ قبلإي مشإترك بإين جميإع 
العقإإإإإول البشإإإإإرية، أو أنإإإإإه ديمومإإإإإة عامإإإإإة لجميإإإإإع الكائنإإإإإات، أو سلسإإإإإلة مإإإإإن 
الحواد  بحسب باشلار، أو باعتبار الزمان يتمثإل بإالوعي البشإري، كمإا هإو 

                                                 

 و137: ص2( ابن تيمية، الصفدية ،ج1)
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تصإإإنيف للزمإإإان بكونإإإه واحإإإد بإإإالنوع،  عنإإإد هوسإإإرل، وهإإإذه المفإإإاهيم للزمإإإان
وهنإإاك مإإن الفلاسإإفة مإإن يفسإإره كواحإإد بإإالعين كهيإإدغر، الإإذي يفسإإره بكونإإه 
طريقة يختبر بها الإنسإان وجإودَه عبإر الحاضإر والماضإي والمسإتقبل وكإذلك 
سإإإارتر القائإإإل بإإإأن الزمإإإان هإإإو الإإإوعي الإإإذي يإإإدرك نفسإإإه؛ إذ الإإإوعي يتشإإإكل 

الاشإإتباه والخلإإط مإإردُّه إلإإى عإإدم التمييإإز فإإي منفإإردًا فإإي وعإإي كإإل فإإردو وهإإذا 
مفهإإوم الزمإإان، وأنإإه يقإإع واحإإدًا بإإالنوع، ويكإإون أيضًإإا واحإإدًا بإإالعين، والواحإإد 
بإإإالعين لا يتصإإإور فيإإإه الاشإإإتراك، بخإإإلاف الواحإإإد بإإإالنوع؛ فمنإإإه يُتصإإإور فيإإإه 
الاشإإإتراك؛ فالزمإإإان المطلإإإق واحإإإد بإإإالنوع، وهإإإو اسإإإم مطلإإإق، ومعنإإإاه كلإإإي، 

لنوع ليس إلا موجودًا ذهنيًّا لا وجود له في الخارج، ولو أنهإم ميَّإزوا والواحد با
ما اشتبه عليهم الأمر، والقاعدة في هذا: أنه لا يلزم مإن حإدو  كإل فإرد مإع 
كإإإون الحإإإواد  متعاقبإإإةً حإإإدوُ  النإإإوع، وكإإإل فإإإرد مإإإن المسإإإتقبلات المنقضإإإية 

، وليس النوع فانيًا  و(1)فانت
فالزمان المقإدَّر بحركإة معينإة المعإروف  وقِس على هذا مسألة الزمان؛

بمرور الليل والنهإار والمإرتبط بحركإة الشإمس ومنإازل القمإر والمتعلإق بحركإة 
الأجسإإام؛ فهإإإو خإإاص بهإإإذا العإإإالم، أمإإا الزمإإإان المطلإإإق وهإإو مقإإإدار الحركإإإة 
المطلقإإإة، ولإإإيس مقإإإدارَ حركإإإة معينإإإة، وقإإإد كإإإان قبإإإل أن يخلإإإق ا  السإإإموات 

مإإر، وبعإإد أن يُقإإيم ا  القيامإإة فتإإذهب الشإإمس والقمإإر والأرض والشإإمس والق
 تكون في الجنة حركات وأزمنة ولا بد هنا من التنبيه على أمرين:

أولًا: الإإإزمن المعإإإين المقإإإدر بحركإإإة جسإإإم مخلإإإوق، هإإإو زمإإإن مخلإإإوق فإإإي 
أذهإإان المخلوقإإات، وغيإإر مخلإإوق فإإي علإإم ا  سإإبحانه وتعإإالى؛ لأن تجإإدد علمإإه 

أفعالإإه، وأفعإإال الإإرب غيإإر مخلوقإإة، فإإمن كإإل مخلإإوق حإإاد ، سإإبحانه وتعإإالى مإإن 
 وليس كل حاد  مخلوقًا؛ فمن  حاد أفعاله سبحانه وتعالى حادثة وليست مخلوقةو

                                                 

 و427-425: ص1( ابن تيمية، منهاج السنة النبوية ،ج1)
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 ثانيًإإإا: جإإإنس الزمإإإان سإإإواء كانإإإت أعيانإإإه مقإإإدرة بحركإإإة جسإإإم مخلإإإوق 
أو حركإإإإة ا  سإإإإبحانه وتعإإإإالى فهإإإإو مخلإإإإوق فإإإإي أذهإإإإان المخلوقإإإإات، وغيإإإإر 

ا  سإبحانه وتعإالى؛ لإذلك فإمن إطإلاق القإول بإأن الزمإان أو مخلوق في علإم 
جنسه غير مخلوق ليس دقيقًا فإي واقإع الأمإر، ولا بإد مإن التفصإيل؛ فالزمإان 
قديم باعتبار وحاد  باعتبار  خر، وكذلك هو مخلوق باعتبار وغير مخلوق 

ي باعتبإإار  خإإإر، وكإإإل هإإإذا يرجإإإع إلإإإى كونإإإه ذهنيًّإإإا اعتباريًّإإإا لإإإيس موجإإإودًا فإإإ
 و(1)الخارج

المطلة الخامس: نقد إشكالية الموجود والمعدوم )شيئية المعدوم( في فهمم 
 الزمان:
إن مقولإإة شإإيئية المعإإدوم لا تعإإدو أن تكإإون فكإإرةً ذهنيإإة لا وجإإودَ لهإإا  

فإإإي الخإإإارج، وأسإإإاس الاشإإإتباه الإإإذي دخإإإل علإإإى مَإإإن نإإإن مإإإن الفلاسإإإفة بإإإأن 
عإإدومَ يسإإمى ويوصإإف؛ فننإإوا الإإزمن معإإدوم وأنإإه شإإيء، هإإو أنهإإم رأوا أن الم

أنإه ثابإإت، ولإإه أحكإام الموجإإودات، يقإإول ابإن تيميإإة: نومإإن النإاس مَإإن يقإإول: 
المعإإإدوم شإإإيء ثابإإإت فإإإي الخإإإارج ولإإإيس بمخلإإإوق، بإإإل ثبوتإإإه قإإإديم، و خإإإرون 
يقولون: الماهيات غير مجعولة، وهؤلاء اشتبه عليهم ما في الأذهان بمإا فإي 

كمإا هإو حإال -أن تكإون مخلوقإةً لإه  الأعيان، فإأخرجوا بعإضَ مخلوقاتإه عإن
الفلاسإفة، وتحقيإإق الأمإإر: أن كإإل مإإا يقإدَّر؛ فممإإا أن يكإإون ثابتإًإا فإإي الأعيإإان 
والموجإإإود الخإإإارج، أو فإإإي العلإإإم والوجإإإود الإإإذهني، وهإإإو سإإإبحانه خإإإالق هإإإذا 

 و(2)ومعلِّم هذا؛ فلا يخرج شيء أصلًا عن تخليقه وتعليمهن

                                                 

 بتصرفو 185( النجار، ننرية الزمان والمكان عند ابن تيمية ، ص 1)
( ابإإن تيميإإة، تفسإإير  يإإات أشإإكلت، تحقيإإق: عبإإد العزيإإز بإإن محمإإد الخليفإإة )الريإإاض: 2)

 و435-434: ص1( ج2002مكتبة الرشد، 
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ن ذُكإإإر وسُإإإمي وأُخبإإإر عنإإإه فهإإإو أمإإإر موصإإإوف فإإإي حيإإإز  فالشإإإيء وا 
الإطار الذهني، ولا يمكن الحكإمُ بثبوتإه إلا إذا خُلإق ووُجإد، وينبغإي أن يُفإرَّق 
بين ثبوت الشيء ووجوده في نفسه، وبين ثبوتإه ووجإوده فإي العلإم؛ فإمن ذاك 
هإإإو الوجإإإود العينإإإي الخإإإارجي الحقيقإإإي، وأمإإإا هإإإذا فيقإإإال لإإإه: الوجإإإود الإإإذهني 

لإإإه هإإإذان الثبوتإإإان؛ فإإإالعلم يعبَّإإإر عنإإإه بإإإاللفن، والعملإإإي، ومإإإا مإإإن شإإإيء إلا 
ويكتإإب اللفإإن بإإالخط، فيصإإير لكإإل شإإيء أربإإعُ مراتإإب: وجإإود فإإي الأعيإإان، 
ووجإإود فإإي الأذهإإان، ووجإإود فإإي اللسإإان، ووجإإود فإإي البنإإان، ووجإإود عينإإي، 

؛ فينتفإإإإإإي (1)وعلمإإإإإي، ولفنإإإإإإي، ورسإإإإإإمين و ثإإإإإإم يقإإإإإال: إن العإإإإإإدم صإإإإإإفة نفإإإإإإيت
ن كان المعإد وم مسإاويًا للمنفإي وأخإص منإه؛ لإم يكإن ثابتإًا، الموصوف به، وا 

لا لَمَا بقي فرق بين العام والخإاص،  ن كان أعمَّ منه؛ لم يكن نفيًا صِرفًا، وا  وا 
 و (2)بل ثابتًا، وهو صادق على المنفي؛ فيلزم ثبوته وهو المحال

قإإإال الآمإإإدي: نالإإإذوات الثابتإإإة فإإإي العإإإدم ممكنإإإة لإإإذواتها، وكإإإل ممكإإإن 
 (3)ت المفروضة محدثة، مسبوقة بالعدم الصرفنمحدَ ، فالماهيا

وفي تقرير ما سبق جإاء القإر ن الكإريم ليؤكإد أن المعإدوم لإيس بشإيء، 
 [، ويقول أيضًإا:9]مريم: ِ﴾وَقَلِْلِّخَََقْتَُ ِمرنِْقَْلُِْوَلمَِْتَُ ِشَيئًْا﴿ يقول تعالى:

نَ اِخَََقْنَاهُِمرنِْقَْلُِْوَِ﴿
َ
نسَْانُِأ وَلََِيذَْكُرُِالْْر

َ
[؛ فزكريإا 67]مإريم: ﴾ لمَِْيَُ ِشَديئًْاأ
 قبل وجودِه لم يك شيئًا، يعني: أن المعدوم ليس بشيءو -عليه السلام-

                                                 

 و158: ص2تاوى ، ج( ابن تيمية، مجموع الف1)
( ابن الوزير، العواصم والقواصم، تحقيق: شعيب الأرناؤوط )بيروت: مؤسسإة الرسإالة، 2)

 و57-56: ص 5( ج 1992
 القإاهرة القوميإة، والوثائق الكتب دار( المهدي، أحمد :تحقيقالآمدي، أبكار الأفكار، (3)

 و392: ص3ج(و2004
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قال البيضاوي: نبإل كنإتَ معإدومًا صإرفًا، وفيإه دليإل علإى أن المعإدوم 
 (1)وليس بشيءن

 و(2)قال النسفي: ن المعدوم ليس بشيءن
أن يهبَإإإه لغيإإإره؛ فهإإإو  فالمعإإإدوم لا يرفإإإع العإإإدم عإإإن نفسإإإه، فضإإإلًا عإإإن

، (3)كالميإإت لا يملإإك لأمإإر نفسإإه شإإيئًا، فالعإإدم المحإإض لا يُعلَّإإل ولا يعلَّإإل بإإه
ولا يكإإون لإإه فاعإإل؛ لأن تإإأثير الفاعإإل إنمإإا هإإو فإإي أمإإر وجإإودي؛ فإإمن العإإدم 
لإإيس بشإإيء أصإإلًا، ومإإا لإإيس بشإإيء لا يقإإال: إنإإه مفعإإول لفاعإإل؛ فإإلا يقإإال: 

لفاعإإإإل الأمإإإإور الوجوديإإإإة؛ ولهإإإإذا مإإإإن قإإإإول إنإإإإه مإإإإن ا ، إنمإإإإا يحتإإإإاج إلإإإإى ا
المسلمين كلهم: نما شاء ا  كان، وما لإم يشإأ لإم يكإنن؛ فكإل كإائن فبمشإيئته 

 و(4)كان، وما لم يكن فلعدم مشيئته
  

                                                 

 إحيإاء دار (المرعشإلي، محمإد :تحقيإقل، البيضإاوي، أنإوار التنزيإل وأسإرار التأويإ( 1)
 و6: ص4ج (و1997 بيروت العربي، الترا 

النسإإإفي، مإإإدارك التنزيإإإإل وحقإإإائق التأويإإإل، تحقيإإإإق: يوسإإإف بإإإديوي ، )دار الكلإإإإم ( 119)
 و328: ص2(وج1998الطيب، بيروت، 

 و153: ص3ابن تيمية، درء تعارض العقل والنقل ، ج( 120)
 

 و101ين وباب السعادتين ، ص ابن القيم، طريق الهجرت( 4)
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 تشتمل علي أبرز النتائج والتوصيات :الخاتمة: 
  أولا : النتائج :

متدادها إلإى الفلسإفة توغُّل جذور مشكلة الزمان منذ الفلسفة اليونانية، وا - 1
الحديثة والمعاصرة، دلالةً على عمق المشإكلة، وخطورتهإا، وحضإورها، 
ولإإإزوم معالجتهإإإا مإإإن جإإإذورها وأسسإإإها الفلسإإإفية، وقإإإد جإإإاءت المعالجإإإة 
والنقد بييات العقيدة في القر ن الكريم المتضمنة للدلالة العقلية، الكاشفة 

 لحقيقة الزمان الغيبيةو
مإإإان فإإإي الفلسإإإفة الغربيإإإة يتقإإإاطع مإإإع أسإإإس وأصإإإول إشإإإكالات فهإإإم الز  - 2

فلسإإإإإفية وكلاميإإإإإة قديمإإإإإة، منهإإإإإا الكلإإإإإي والجزئإإإإإي، والنسإإإإإبي والمطلإإإإإق، 
والموجود والمعدوم؛ مما يدلِّل على تحقُّق التأثير والتأثر، واستنباط ذلك 
والوقوف عليه لم يكن بالأمر الهين؛ إذ ربطُ القديم بالحدي  والمعاصر 

عمإإالُ الفكإإر فإإي المقارنإإة والتحليإإل؛ ممإإا  يُعْإإوِزُه القإإراءة ، وا  مإإراتت ومإإراتت
 نرجو أن نكون قد وُفِّقنا له بهذا البح و

قإإإد أمسإإإكت بطإإإرق  -علإإإى تعإإإدد اتجاهاتهإإإا-المإإإذاهب الفكريإإإة الغربيإإإة  - 3
، فمإإإإن مستمسِإإإإك بإإإإالوجود الإإإإذهني،  المعرفإإإإة، وتشإإإإبَّثت بإإإإه دون طإإإإرفت

ن لا يإؤمن إلا بالحإدس؛ ومنهم المستمسك بإالوجود الخإارجي، ومإنهم مَإ
 فوقعوا بهزيمة معرفية،  لت إلى تناقضهم ونقضِ بعضهم لبعضو

بفكإإإرة  -فإإإي غالبإإإه-مفهإإإوم الزمإإإان فإإإي الطإإإرح الفلسإإإفي الغربإإإي مُولإَإإع  - 4
الزمإإإان الكلإإإي، وبالمطلقإإإات، والمقإإإدَّرات، والحدسإإإيات غيإإإر الموصإإإولة 

سإإإفة مدافعإإإةَ بإإإالواقع، ولا شإإإك أن ذلإإإك يرجإإإع إلإإإى محاولإإإة هإإإؤلاء الفلا
العقيإإإإإدة النصإإإإإرانية عنإإإإإد بعضإإإإإهم، أو محاولإإإإإة التوفيإإإإإق عنإإإإإد بعضإإإإإهم 

 الآخرو
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مإإإن مفارقإإإإات الفلسإإإإفة الغربيإإإة الحديثإإإإة والمعاصإإإإرة فإإإي مفهإإإإوم الزمإإإإان  - 5
افتراضه ثابتًا وموجودًا، إلا أنه غيإر مُإدرَك ولا محسإوس، وفإي المقابإل 

 خالقوينكرون الغيبيات، وكون العالم محدثاً مدبَّرًا من 
رغم تعدُّد مفاهيم الزمان في الفلسفة الغربيإة، وتنإوع معتقإد الفلاسإفة فإي  - 6

قإُإربهم وبُعإإدهم مإإن فكإإرة الإيمإإان بالإلإإه، إلا أن لازمَ مإإا ذهبإإوا إليإإه فإإي 
إإإلتَه قِإإإدمُ الزمإإإان وقِإإإدمُ  مشإإإكلة الزمإإإان ينتهإإإي إلإإإى الإلحإإإاد؛ إذ إن محصِّ

 العالمو
لشهادة كفيلٌ باستقامة المنهج المعرفي، ضبط العلاقة بين علم الغيب وا - 7

ودقإإة نتائجإإه، وهإإو الأمإإر الإإذي يدركإإه كإإل مإإن تإإدبر القإإر ن الكإإريم فإإي 
 تقريره لماهية الزمانو

 التوصيَات:
مإن  إعادة قراءة المفاهيم المتعلقة بالزمان في الفلسإفة الغربيإة المعاصإرة - 1

طإإرأت علإإى  خإإلال عإإدة عمليإإات نقديإإة يراعإإي التحإإولات المعرفيإإة التإإي
 .الفكر الغربي بعد الحداثة

تشجيع الدراسات المقارنة لهذه المسائل الفلسفية بإين التصإورات الغربيإة  - 2
بهإإإإإدف إبإإإإإراز الفإإإإإروق الجوهريإإإإإة فإإإإإي البنيإإإإإة ، والتصإإإإإورات الإسإإإإإلامية

 .المفاهيمية والونيفية للزمان عند كلت من التصورين
، يإإإة لمسإإإألة فهإإإم الزمإإإانتوسإإإيع نطإإإاق البحإإإ  ليشإإإمل التطبيقإإإات العمل - 3

خاصإإإإإة فإإإإإي مجإإإإإالات الحيإإإإإاة المختلفإإإإإة، خاصإإإإإة مإإإإإع دخإإإإإول الإإإإإذكاء 
 الاصطناعي الى العالم المعاصرو

دعوة الباحثين إلى دراسة تأثير الننريات الزمنية المعاصرة على الهوية  - 4
خصوصًإإإا فإإإي نإإإل تقإإإارب الزمإإإان الإإإذي نشإإإهده فإإإي الإإإزمن ، الإنسإإإانية
 المعاصرو
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حليإإإإل منإإإإاهج دراسإإإإة الخطإإإإاب الفلسإإإإفي المعاصإإإإر لمسإإإإألة الاهتمإإإإام بت - 5
مإإإإن خإإإإلال أدوات التحليإإإإل والنقإإإإد، لفهإإإإم كيإإإإف جإإإإرى تشإإإإكيل  الزمإإإإان

 .ننريات الفلسفة المعاصرة في فهم الزمان
فإإي  إدخإإال دراسإإات الزمإإان فإإي المنإإاهج التعليميإإة الفلسإإفيةالعمإإل علإإى  - 6

يإإإة الكبإإإرى فإإإي الجامعإإإات، لمإإإا لإإإه مإإإن أهميإإإة فإإإي فهإإإم التحإإإولات الفكر 
 .الفلسفة المعاصرة

ضإإإرورة مراجعإإإة المفإإإاهيم الزمنيإإإة فإإإي الفلسإإإفة القديمإإإة لمعرفإإإة الأسإإإس  - 7
لمإا لهإا مإن تإأثير كبيإر ، والقواعد التي انطلقإت منهإا الفلسإفة المعاصإرة

 .على تشكيل الوعي الغربي المعاصر في فهم مسألة الزمان
خاصإإإة فإإإي نإإإإل ، الزمإإإإان التركيإإإز علإإإى البعإإإد الأخلاقإإإإي لفهإإإم مسإإإألة - 8

التحإإديات المعاصإإرة مثإإل الاسإإتهلاك المفإإرط للوقإإت، وضإإياع الأوقإإات 
 في ما لا أهمية لهو

لدراسة وتحليل  ،اقتراح إنشاء مراكز بحثية متخصصة في فلسفة الزمان - 9
التحولات الزمنية في الفكر والمجتمع، وتقإديم رؤى مسإتقبلية حإول إدارة 

 .الزمن في العصر الحدي 
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