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   الوجوديةفلسفة عبد الرحمن بدوى 

)سعى عبد الرحمن بدوي 
 
في البداية إلى نشر الوجوديةة علةى أوسةط نطةاق مميةن فةي العةالمين ( 

العربي والإسلامي، وذلة  مةن لةلات كتابااةت التةي انضةي عناويناةا ومضةاميناا بةالرو، الفرديةة، 

التةي  واطر، صورة الإنسان الفرد الذي هو جوهر الفلسفة الوجودية بطبيعةة الحةات، الة  الفلسةفة

، « الزمةان الوجةودي»وجد فياا بدوي ضالتت المفقودة، وهذا ما ستجده فةي مللفااةت الرسيسةة مثة  

دراسات في »، « الإنسانية والوجودية في الفير العربي»، « مشيلة الموت في الفلسفة الوجودية»

تعلق بةت مةن ، وغيرها من اليتب التي بحث فياا عن معنى الإنسان الفرد وما ي« الفلسفة الوجودية

وجدانات ومشاعر يمين أن افضي بت إلى القلق واليأس والموت والحيةاة، والحريةة والملةم، وكة  

 .ما يتعلق بالوجود الإنساني، وكيف يتعايش مط ال  المتناقضات في حياات اليومية

وقةد ثررنةةا فةةي هةةذا البحةةث مناقشةةة فلسةةفة بةةدوي الوجوديةة، والتةةي انبةةط فةةي كثيةةر مناةةا مةةن الواقةةط 

والذي يرايز على المحددات الأساسةية لحيةاة الفيلسةوا والعصةر الةذي يعةيش فيةت، لاةذا  ،لمعاشا

سعى بدوي في بداية حياات لنشر الوجوديةة مةن لةلات كتابااةت الفلسةفية، وبماصةة مللفااةت الأولةى 

 الذي يعده اليثيرون الراسد الأوت للوجوديةة ننطلاقةت" 191 نيتشت "متمثلة في أوت كتاب لت عن 

من الذااية والتفرد، واستيم  بدوي هذا التوجت الوجودي من للات ما طرحت فيما بعد فةي رسةالتت 

، وأيضًا إساامت في ايوين الوجودية في نفس اناجاه الذي بدأه "الموت في الفلسفة الوجودية"عن 

 ".199 الزمان الوجودي عام "هيدجر متمثلاً في كتابت 

وي بحةق كفيلسةوا وجةودي أكثةر مةن كونةت ملرلًةا للفلسةفة، ومةا وبدءًا من هذا التاريخ يمار بد

الوجودية التي عُرِا باا إن لحمة من لحمةات إبداعةت الفلسةفي التأسيسةي، والتةي اشةم  التأسةيس 

 .في الحاضر، وفي التاريخ، وفي الفير، وفي الذات

 

 الوجودية عند بدوى : أولاً 

 :من الوجود إلى الفكر

د عند بدوي فنجده يقصد بالوجود هنا هو وجود الةذات، فيةرد معنةى الوجةود إذا اتبعنا معنى الوجو

وجود الذات ووجود الموضةو  ، ذلة  لأن وجةود الةذات ن يميةن أن يفاةم مسةتقلا عةن عةالم : إلى

الموضوعات الذي فيت احقق الذات اميانياااا عن طريق الفع  واستمدام الذوات الألرى كأدوات 

يي ينشةد المةرء ذااةت فعليةت أن ينشةدها فةي فعة  الإرادة ن الفيةر بوصةفت في سبي  هذا التحقيق، ول

فيةةرًا، فةةالوجود ن ينةةات بةةالفير، ففةةي ذلةة  مضةةيعة للجاةةد، فةةالتفيير فةةي الوجةةود هةةو قضةةاء علةةى 

إن الفيةر يقضةي علةى الوجةود، وهةذا الوجةود »" بةدوي"الوجود نفست، والعلة في ذلة  كمةا يقةوت 

سيج من الأضداد والمتقابلات وإذا كان كذل  فإن الشعور بةت ن يةتم ن –أعني المشعور بت  –الحي 

                                                           
 
ولدعبدالرحمنبدويفيالرابعمنفبرايرسننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننن   -((

" بنننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننندو "،فيقري شرباصالواقع علىالنيلبينالمنصورةودمياطمركزفارسكورالتابع لمحافظ الدقهلي سابقاً،دمياطحاليًابمصننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننر،كا  1 1 
ي منذسن  منأسرةكبيرةالعدد،وكانترتيبهالثامنبينإخوتهوأخواتهلأمه،الخامسعشربينإخوتهالواحدوالعشرينوكانوالدهبدويمحمودمنالأثرياء،وعمدةهذهالقر 

 اكانجدهعمدةلهاقبلذلك،فهومنأسرةريفي موفورةالثراء،وثروتهاأرضزراعي ،كم191 
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، ولمةا كةان الفيةر يقةوم علةى التوسة   «إن بمعاناة ما فيت من اوار عن طريق اجربة حية مباشرة

لأنت داسمًا علاقة بين ذات وموضو ، فاو ليس معاناة مباشرة ون معاينة حية، وكما كان الفير أو 

لةي ويتسةم بطةابط العمةةوم، فةإن الوجةود فةردي شمصةي جزسةي، ويتسةم بطةةابط العلةم يقةوم علةى الي

 .التفرد والفردانية، وهيذا ييون الفير إذن مضاداً للوجود

يرفض بدوي أن ينتاي هذا الوجود إلى وحدة أو مركةب بةين المتناقضةات أو المتقةابلات، إذ يةرى 

ذه المتناقضةات هةو منطةق الوجةود بدوي إن حقيقة الوجود هو في اناقضت، وإن هذا التوار بةين هة

الحقيقي، ونبد أن يستمر هذا التوار كمنطق للوجود، ونبد أن يبقى التناقض اناقضًا جوهريةًا فةي 

 «فيلما زاد الفير ق  الوجود، وكلما زاد الوجود ق  الفير» . الوجود

لةى الوجةود، بة  يمين القةوت إن الفلاسةفة السةابقين لةم يسةتطيعوا حة  مشةيلة اننتقةات مةن الفيةر إ 

حاولوا الفرار مناا بأن جعلوا الفير هو المالق للوجود كما ادعت المثالية الألمانيةة، أو لجةأوا إلةى 

وهةذا وذا  ن يحة  المشةيلة، لةذا رأى  –وهةي    –سلطة عليا لارجية اضمن لاةم هةذا اننتقةات 

إن الفيةر »يقةوت بةدوي . ربدوي أن ح  هذه المشيلة هي أن نبدأ بالوجود ليي نصة  فيةت إلةى الفية

«فيرًا ن يمين مطلقاً أن يلدي إلى الوجود
( )

. 

ويقصد بالمعقوت ما  –والوجود كما يرى فيلسوفنا، ليس كلت معقونً كما يزعم المثاليون والعقليون 

ب  الوجةود هةو نسةيج أضةداد وكة  مةا فيةت مطبةو  بالتنةاقض  –يسير على قاعدة المنطق التقليدي 

لى هذا فالوحدة وانافاق ليست حقاسق جوهرية للوجود، وعلى هذا الأسةاس انتقةد واللامعقوت، وع

بدوي منطق هيج  وجدلت الذي ن يقف عند حد التقاب   والثناسية ب  ينتاةي إلةى التركيةب والوحةدة 

عن طريةق رفةط التنةاقض، لاةذا السةبب ينبةذ بةدوي فيةرة اليلةي ويقةوت بةالجزسي أو الفةرد كحقيقةة 

فالوجودية ادعو إلى الفردية والفردية معناها الذااية، والذااية معناهةا الحريةة »جود رسيسية في الو

«والحرية معناها الإميانية، وهذا أوت منطلق من منطلقات الوجودية
(9)

. 

أما عن كيف يتم الشعور بالذات فإن فلسفة الوجود الكد على إن الشعور بالذات هو الشعور بالأنةا 

بمليةة العقة  المجةرد  –بدوي أمةام مليةة جديةدة يميةن معاةا الشةعور بالةذات المريدة، وهنا يضعنا 

وهي الوجدان فالوجدان هو الملية التي نعاني باا الوجود بما هو عليت فةي نسةيجت  –والأنا المفير 

المتوار على حات العاطفة وقوة الإرادة، وهنةا ايمةن الفرديةة المطلقةة ،وهةذه الفرديةة هةي الوجةود 

 .الأنا المطلقة هي التي يصدر عناا أفياري وأفعاليالأصي  وهذه 

والعاطفة هنا حات معبرة عن الوجود الذااي فةي احققةت العينةي، فاةي حةات وجدانيةة ن فيريةة       

أي أن الذات ايون في اشتبا  مط نفساا، وهذا بملاا حات الفيةر حيةث ييةون العقة  مجةرد مةرثة 

وهي أولوية الوجود على " بدوي"وجودية التي يقوت باا عاكسة، وهنا اتجلى أهم سمات الفلسفة ال

فلسةفة احيةا الوجةود وليسةت » " بةدوي"الفير والإرادة على العق ، وباذا فإن الوجودية كما يقةوت 

«مجرد افيير في الوجود
(9)

. 

                                                           

 .71عبد الرحمن بدو ، الزما  الوجود ، ص  ( )
 .844محمد فاضل عباس، عبد الرحمن بدو  رائد الفلسف  في الفكر العربي المعاصر، ص  ( )
 . 1 عبد الرحمن بدو ، دراسات الفلسف  الوجودي ، ص  ( )
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 :الوجود والعدم

ق فلةت وجةود مطلةق ووجةود معةين، أمةا الوجةود المطلة: يقرر بدوي منذ البدايةة أن الوجةود نوعةان

 : لصاسص رلاث

عدم قابليتت لأن يحد لأن الحد يتم بةالجنس، وفيةرة الوجةود ن  - أن اصوره أعم التصورات،  - 

إن هةذا الوجةود غيةر معةروا الماهيةة لعةدم إميانيةة حةده، لينةت  -9. ادل  احةت جةنس معةين

بالمقاب  أظار الأشياء من ناحية ثنيتت فحسب
( )

. 

وجةود الموضةو ، : ن الةذي ينقسةم بةدوره إلةى رلارةة أقسةام هةيوالوجود الثاني، هو الوجةود المعةي

ووجود الذات والوجود بذاات، أو الشيء في ذاات، ويستبعد بدوي النو  الألير الذي جةاء بةت كةان  

لغموضةةت أونً، ونراباطةةت رانيةًةا بنمريةةة المعرفةةة ولةةيس بعلةةم الوجةةود أو الأنطولوجيةةا وهةةو يمثةة  

 .لحديثةالمطلق أو اليلي في الفلسفة ا

المقصود بوجود الموضو  هنا هو وجةود الموضةوعات المارجةة عةن الةذات العارفةة، أي وجةود 

الأشةياء فةي الزمةان والميةان، وهةةي أدوات أي أشةياء يحية  بعضةاا إلةةى بعةض، فاةو وجةود لةةيس 

وجود الموضو  أيضًا بالوجود الفيزياسي" بدوي"يعرا ذاات، كما يسمي 
( )

. 

الأنةةا، فالأصةة  فيةةت أن يعةةرا ذااةةت وقيمتةةت اليبةةرى فةةي هةةذه المعرفةةة الذاايةةة أمةةا وجةةود الةةذات أو 

الباطنية التي ييون فياةا الأنةا فةي علاقةة ونسةبة مةط نفسةت، والإحالةة هنةا امتلةف عةن الإحالةة فةي 

ة التةوار الحةي،  وجود الموضو ، فالذات ن احي  إن إلى نفساا، ون اتسم بسمة الأداة، وإنما بسةمة

 .ت يمتاز بأنت وجود شاعر بوجوده، بينما وجود الموضو  وجود محي  إلى غيرهفوجود الذا

إن الفلسفة الوجودية قد امينت من قلةب الوضةط الةذي وضةعنا فيةت " بدوي"وكما رأينا من قب  مط 

دييةةارت، حةةين جعةة  الفيةةر أسةةاس الوجةةود، وعلةةى أسةةاس العلاقةةة بةةين الةةذات والموضةةو  قامةةت 

أن : قصةود باةا المثاليةة والواقعيةة حتةى مجةيء هوسةروت الةذي أكةد علةىالثناسية في المعرفةة والم

هنا  إحالة متبادلة بين الذات من جاة الموضو  من جاة رانية، فلا وجةود للةذات إن علةى أسةاس 

أنةةت مُحيةة  إلةةى ذات ألةةرى، فعندسةةذ جةةاء الميةةذه هيةةدجر وطبةةق هةةذه الفيةةرة علةةى الوجةةود متةةأررًا 

د في هذا العالم بالنسبة إلى الأشياء وجود إحالة متبادلة على أساس أن بالبرجمااية، فقات إن الوجو

هةو جةوهر " المةن أجة "شيء ثلةر، وهةذه " من أج "ك  شيء نبد أن ييون أداة لشيء ثلر أي 

شةيء ثلةر فةإن الصةلة إذًا بةين " مةن أجة "الوجود في العالم في نمر هيدجر، فإذا كان كة  شةيء 

ا فإن المعرفة ستيون داسمةاً مطبوعةة بطةابط عةاطفي انفعةالي، وإذا الأشياء صلة اهتمام، وعلى هذ

احولةةت هةةذه الصةةلة إذن إلةةى صةةلة " انهتمةةام"أضةةفنا هةةذا العنصةةر العةةاطفي اننفعةةالي إلةةى صةةلة 

 ".هم"

وإذا اعتبرنا أن الوجود الماهوي يمث  أو يقاب  الشيء بالقوة عند أرسطو وهو الشيء قب  لروجت 

مةةا يسةةمى عنةةد : يانيةةة لروجةةت إلةةى الفعةة ، والوجةةود اينةةي أو اينيةةة هةةوإلةةى الفعةة  مةةط وجةةود إم

                                                           

 .811عباس، عبد الرحمن بدو  رائدًا للفلسف  في الفكر العربي المعاصر، ص محمد فاضل  ( )
 . 71 - 78عبد الرحمن بدو ، الزما  الوجود ، ص  ( )
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أرسطو الوجود بالفع  وهو الوجود المتحقق العيني بعةد لروجةت مةن القةوة إلةى الفعة ، ورغةم أن 

 .بدوي يستبعد هذا التفسير

فينتاةي بةدوي إلةى أن الوجةود المعةين هةو إمةا وجةود بالةذات أو وجةود الموضةو ، ون يميةن فاةم 

دهما دون ايلر، ون أن يرد أحدهما إلى ايلر كما فعلةت المثاليةة حينمةا ردت الموضةو  إلةى أح

الذات، أو المادية حين ردت الذات إلى الموضو ، ذل  أن وجود الةذات ن يفاةم مسةتقلاً عةن عةالم 

من الموضوعات فيت احقق الذات إميانياااا عن طريق الفع  وممارسة الأذوات، ومةا دام التحقةق 

العةالم  –فةي  –ن يتم إن في عالم من الموضوعات، فإن الذات نبد أن اوجةد فةي العةالم، فةالوجود 

"صفة ضرورية للوجود الممين
( )

. 

 : ينقسم بدوره إلى نوعين ارنين" بدوي"ووجود الذات عند 

 .ذات مريدة حرة ن احتوي غير أن إميانياااا لم اتحقق بعد  ويعني بت الوجود الماهوي - 

قد التارت فتحققت بعض إميانياااا، وفي في طريقاا إلةى احقيةق الية ، وهةذا التحقيةق  وذات - 

 .يتم في وس  الأشياء  ويعني باا اينية التي هي في طور التحقق

أوليسةت الةذات الواحةدة فةي مقابة  ذوات ألةرى ن اقة  عناةا  أولسةنا نضةط هةذه »" بةدوي"يقوت 

ة، وإن وقعنا فيما أردنا اجنبت، أعنى اليلى المطلق عند الذات، ن كذات كلية واحدة، ب  كذوات عد

«هيج 
( )

. 

إذاً فالوجود على النحو الأوت وهو ما يسمى بالوجود الذااي الممين، الإميانيات هي جوهر الذات 

وماهيتاا هي ما سمي بالوجود الماهوي، أي الوجود الذااي على صورة إميانيات ذااية لةم اتحقةق 

حقق مناا شيء، وما يمتاز بت الوجود الماهوي هو الحرية المطلقةكلاا بعد، أولم يت
(1)

كما أنت هو . 

الوجةود الحقيقةي لأن الصةةلة فيةت اقةةوم بةين الةةذات وبةين نفسةاا، وهةةذه الةذات ليسةةت كليةة بةةالمفاوم 

الايجلي، ب  هي فردية إلى أقصى درجات الفردية، إناا فردية مطلقة، فاةي الوجةود الأصةي ، أي 

منت اصدر ك  أفيار الذات وأفعالاا الأص  الذي
(  )

. 

أما وجود الموضو ، أو الوجود بين الموضوعات، فاو وجود زاسف فيت اشتت وضلات، وازييف 

وهنةا ينشةأ السةقوط أي سةقوط « ن أكةون ماليًةا لةذااي -كمةا يقةوت بةدوي -لأننةي »للذات الحقيقية، 

 .ي، ب  بالمعنى الحضور بين الأشياءالذات، والسقوط هنا ن ينبغي أن يللذ بالمعنى الأللاق

ويأاي السقوط عندما انتق  الذات مةن حةات الوجةود المةاهوي أو المميةن إلةى حةات الوجةود العينةي 

باينيةة أوالةدازين " بةدوي"المتحقق في العالم، وهذا هو النو  الثاني من وجود الذات الذي يسةميت 

Dasein  باينيةةة ظاةةور الوجةةود دون ااضةةا،  "بةةدوي"ويقصةةد . بلغةةة هيةةدجر، أي الوجةةود هنةةا

الماهية
(  )

. 

                                                           

 . 73عبد الرحمن بدو ، الزما  الوجود ، ص  ( )
 .73المصدر نفسه، ص  ( )
 . 73المصدر نفسه، ص  ( )
 .  8المصدر نفسه، ص (  )
 .بالآني ، وهذا بالرغم من صعوب  ترجمتها إلى اللغات الأخرى .  Daseinهكذا يترجم بدو  الكلم  الألماني  دارزاين  (  )
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علةى حةد " اينيةة"النو  الأوت يسميت : وهنا يشير بدوي إلى افرقة هيدجر بين نوعين من الوجود

إذ ينطلق هيدجر في احلي  الفارق  Existenzوبين الوجود الماهوي  Daseinارجمة بدوي للفظ 

سةان هةو الحقيقةة التةي أسةتطيط إدراكاةا فةي العةالم، بيناما، ويبدأ بتقرير واقعة أساسية هةي أن الإن

. وفةي الإنسةان وحةده يصةبي كة  مميةن واقعةاً . فاو يتصف بالحضةور والقةرب وانمةتلاء والحيةاة

 Da-sainومن حيث هو موجود في مواقف عينية واقعية في الحياة، أي من حيث هو هنا         

وجةت عةام، فإنةت علةى صةلة بموضةوعات فإنت على صةلة بالعةالم، عالمةت، ومةن حيةث هةو شةعور ب

 .معرفتت

أما الوجود المةاهوي، فاةو يماةر فةي صةورة احقةق إميانياانةا فاةذه الإميانيةات إنمةا اصةدر عنةت، 

وهذا الوجود وإن ظار في صورة اينية، أي الوجود المتحقق العينةي، فإنةت فةي حةات مةن التةرجي 

 .حاطة بت يفلت من بين يديالمستمد بين الذااية والموضوعية، أي كلما أحاوت الإ

ويفسر بدوي اينية على أناا اشير مقدمًا إلى إميانيات لم اتحقق بعد واسةمى هةذه الصةلة إضةمارًا 

وإن كةةان جةةزء " ثنيةةة"واصةةميمًا، مةةن حيةةث إن الوجةةود المةةاهوي انتقةة  إلةةى حالةةة احقةةق وصةةار 

ومةن حيةث إن اينيةة هةي  ضئيلاً من الإميانيات هو فق  الذي احقق واسمى عندسذ الصلة واقعية،

وجود بين أشياء أو وجود في العالم اسمى الصةلة حينئةذ سةقوط، واعتبةر هةذه الصةلات لصةاسص 

فةإن " اينيةة"هةو الطةابط الأصةلي للوجةود، والمقصةود بةالوجود هنةا " الام"رسيسية للآنية ومادام 

ةرا " الاةم"لصاسص اينية الثلاث هي نفساا لصةاسص  بأنةت الوجةود " مالاة"لةذا نجةد هيةدجر يع 

يعبِّةةر عةةن الإضةةمار " مةةط الإميةةان"الةةذااي، مةةط الإميةةان بالفعةة  فةةي العةةالم، وهةةذا يعنةةي أن قولةةت 

يعبِّر عن السقوط، أما قولت الةذااي " في العالم"يعب ر عن الواقعية وقولت " بالفع "والتصميم وقولت 

يةن أن اسةتمر إلةى مةا ن ناايةة بة  وهذا يعني الإحالة، لين هذه الإحالةة ن يم" اينية"فيراجط إلى 

فةي هةم مةن أجة  " اينيةة"» نبد أن اص  إلى شيء ن يحي  إلى غير ذاات، وللاصةة هةذا كلةت أن

«مامومة بإميانياااا الذااية" اينية"ذاااا، أو بعبارة ألرى أن 
 (  )

. 

مةن هنةا كةان فالطابط الأساسي للوجود الإنساني هةو الاةم، والموجةود مامةوم بتحقيةق إميانيااةت، و

انشغالت المستبصر، واننشغات المستبصر يقوم في ار  مجمو  الأدوات الميسرة لت اتولى احقيق 

المينةةات، وليةةن ذلةة  ن يةةتم بمعةةزت عةةن الأحيةةاء والأشةةياء، بةة  فةةيام وباةةم، ولاةةذا يتصةةف هةةذا 

لموجود المندرج اننشغات بالتوقط للنتاسج، وهذا التوقط هو مستقب  اينية وهي اميانياااا بواسطة ا

في العالم
( 9)

. 

نأاي اين إلى الحديث عن الطرا الثاني من المعادلة، أن هو العدم بوصفت الموضةو  الجةوهري 

والأساسي في ك  فلسفة وجودية، وبدوي في حديثة عن العدم يتفةق مةط هيةدجر الةذي اوصة  إلةى 

القلةق ولينةت ن ييشةف العدم ييشةف عةن نفسةت فةي »العدم عن طريق عاطفة القلق، حيث يرى أن 

«عن نفست بوصفت موجوداً، كما أنت ن يعطى لنا بوصفت موضوعًا
( 9)

. 

                                                           

 .798 – 797، ص ( )عبد الرحمن بدو ، الموسوع  الفلسفي ، ج  (  )
 .41 ص " مقال"عبد الرحمن بدو ، الزمن في المذهب الوجود  عن مارتن هيدر  (  )
 .48ص  ، ما الفلسف ؟ ما الميتافيزيقا؟مارتن هيدجر (  )
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وهنا نلتقي بفيرة العدم كما اتجلةى فةي حالةة القلةق وكمةا نعلةم أن القلةق هةو سةيد أحةوات الموجةود، 

هنةا وفيت نشعر بالعدم المار  في ك  شيء، وعلى اينية أن ننير العدم حتى ن يعدماا العدم، ومةن 

كان الطابط الأسةيان للوجةود  أعنةي ضةرورة العلاقةة بالعةدم، وبةالموت، لأنةت بةذل  يتحقةق معنةى 

الحياة
(  )

. 

والقلق هنا ن يعني الموا، لأن الموا هو داسمًا لوا من شيء معين، أما القلق فيتعلق بالأشياء 

والأحيةاء، فيةلدي بنةا  كلاا في مجموعاا، والذي نقلق عليت في القلق هو العةدم المارة  فةي الأشةياء

وإذا كةان هيةدجر قةد اكتشةف العةدم فةي . إلى اننزنق في شيء غامض غير محدد هو نفست العةدم

يرى أن هذا اليشف ذااي، يأاي بمجاود عاطفي نقوم بت شيئاً " بدوي"الوجود بواسطة القلق، فإن 

يجده في الوجود عنصةرًا  فشيئاً، لذا فالفيلسوا العربي يريد اليشف عن العدم دفعة واحدة، أي أن

 بمعنى أنت يريد أن ييون العدم موضوعياً، فييف ذل  . ميوناً لت

ويرى بدوي أنت لما كان الوجود ميوناً من ذوات، ك  مناا قاسم بنفست، مغلق عليت في دال  ذااةت، 

ون ااصات بين ذات وألرى، مما يعني أن اصورنا للوجود ييةون علةى نحةو اليةم المنفصة  ولمةا 

ن الوجود أيضًا ميوناً من وحدات منفصلة بيناا هوات، ن يمين اجتياز هذه الاوات إن بالطفرة كا

ويقابة  هةذه الاةوات بةين الةذرات . أو الوربة، فاذه الاوات هي العدم نفست في وجةوده الموضةوعي

في الوجود الفيزياسي
(  )

الوجةود ، الاوات بين الذوات في الوجةود الةذااي، فالعةدم إذن بالنسةبة إلةى 

الذااي هو الاوات الموجودة بين بعضاا وبعض، التي ن يمين امطياا إن بالطفرة
(  )

. 

ولما كانت هذه الاوات بين الذوات هي الأساس في الفردية، ففي وسةعنا أن نقةوت إن »يقوت بدوي 

، ولما كانةت الذاايةة أو الفرديةة اقتضةي الحريةة نتيجةة لاةا ضةرورية. العدم هو الأص  في الفردية

«فإن العدم هو الأص  في الحرية
(  )

. 

مةةن لةةلات هةةذا الةةنص إلةةى القةةوت إنةةت لمةةا كانةةت هةةذه الاةةوات هةةي الأسةةاس فةةي " بةةدوي"ويملةةص 

 . الفردية فإن العدم هو الأص  في الفردية

والأص  في الطفرة أن الذات في احقيقاا للإميان نبد أن اتص  بماهيتاا أي بوجودهةا المةاهوي، 

ل  بالغير، ولما كان رمة هوة بيناا وبين ك  من الوجود الماهوي، وبيناةا وبةين ونبد أن اتص  كذ

بمعناةا " بةدوي"وجود الغير فلا مجات إذن للااصات إن بالطفرة، ون ينبغةي أن افُاةم الطفةرة عنةد 

المطلق الذي يستلزم وسطاً اجرى فيت، فاذا يلدي إلى اناصات
( 1)

. 

                                                           

 .48ص  مارتن هيدجر، ما الفلسف ؟ ما الميتافيزيقا؟ (  )
 .وهذا ما يقره مذهب لايبنتز في الوجود (  )
 .وما بعدها – 878عبد الرحمن بدو ، الزما  الوجود ، ص  (  )
 .871 – 878المصدر نفسه، ص  (  )
 .18  – 17 عبد الرحمن بدو ، الزما  الوجود ، ص  (  )
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كمةا يةرى الفيلسةوا الوجةودي أمةر عسةير فامةت أو إدراكةت أما عن كيفية حدوث الطفرة فةإن هةذا 

بواسةةطة العقةة ، لأن الطفةةرة هةةي اللامعقةةوت الأكبةةر، واللامعقةةوت هةةو التعبيةةر الفيةةري عةةن العةةدم 

الوجودي أي الوجت الفيري الذي يمار عليت العدم
(  )

. 

راةت حةوت عندما وظةفاا في عةرض في" كيركجور"وفيرة الطفرة هذه لم يقصد باا ما كان يقصده 

 .ب  أراد استعمالاا للحديث عن اناصات بالغير أي الذوات الألرى –اناصات بالمطلق أي   

على استعمات فيرة الطفرة ويلتمس لاا أدلة من العلم الحديث لتعضةيدها، فةرا، " بدوي"كما يلكد 

ذلة  لأن الفيزيةاء يعتبر أن نتاسج الفيزياء المعاصرة اليد ما ذهب إليت بشةأن الطفةرة واللامعقةوت، 

المعاصةرة انتاةت إلةى إلغةاء فيةرة اناصةات فةي اركيةب المةادة والضةوء، أي أن العلةم فةي نمةره، 

اأكيةده مةن " بةدوي"انتاى إلى القوت باللامعقوت واستبعاد التسلس  العلي المتصة ، وهةذا مةا يريةد 

المقابلةة بةين الوجةود  نوعًةا مةن" بةدوي"وهنةا يعقةد . الناحية الوجودية في قولت بةالطفرة الوجوديةة

إذا كنةا فةي الفيزيةاء ناةب الةذرات »: الذااي والوجود الموضوعي أو الفيزياسي وفي هذا نراه يقوت

فردية كاملة، ونقوت بانفصات في اركيب المادة والضوء، فمن باب أولى أن نجع  للذرات الواعية 

«استقلات كام  وعزلة
(  )

. 

عنصر جوهري ميون للوجود، فاو دال  فةي اركيةب " بدوي"وللاصة القوت إن العدم في نمر 

فالعةدم . الوجود وليس وهما من الأوهام، كما أنت ليس سةلباً ن يفاةم إن بةالوجود وكأنةت مشةتق منةت

والوجةةود ييونةةان معًةةا نسةةيج الواقةةط، ولةةيس منامةةا مةةا يسةةبق ايلةةر، فوجودهمةةا يةةتم دفعةةة واحةةدة، 

ميةن أن يقةوم إن بالعةدم، وكةذل  العةدم ن يقةوم إن ن ي" بةدوي"وبالجملة، فإن الوجود فةي اصةور 

، فااحةاد الوجةود "اينيةة"بالوجود، ب  وهما معًا وحدهما ييونان نسيج الوجود المتحقةق فةي حةات 

، ليةةن كيةةف ااحةةد الوجةةود بالعةةدم  ومةةا هةةي العلةةة الفاعليةةة لاةةذا "اينيةةة"بالعةةدم أدى إلةةى ايةةوين 

 اناحاد 

 :السقوط والعلو

في حات اننتقات من الوجةود المةاهوي المميةن إلةى حةات الوجةود العينةي المتحقةق،  يحدث السقوط

وهةةةو المسةةةمى باينيةةةة، وفةةةي اينيةةةة ييةةةون المةةةرء فةةةي حالةةةة الوجةةةود فةةةي العةةةالم بةةةين الأشةةةياء 

والموضةةوعات المارجيةةة، وجةةوهر الموضةةو ، هةةو الإحالةةة علةةى شةةي  أداة احيةة  إلةةى غيرهةةا 

بوصفاا ذاااً، وافنى الذات في غيرها من الةذوات التةي مناةا ينشةأ كوسيلة، وهنا اسق  قيمة الذات 

وحينئذ ن افير الذات إن كمةا يفيةر النةاس ون افعة  إن " الناس"كاسن هاس  مجرد هو ما يسمى بـ 

 .فالناس والحالة هذه مصدر التقويم والفير والفع ، وهذا هو المقصود بالسقوط. كما يفع  الناس

ولمةا كانةت الصةلة » صلتاا الحقيقية بنفساا، واصبي صةلتاا مةط الغيةر أقةوى، ومن رم افقد الذات 

«بالذات هي الحقيقة وحدها، فإن هذا اناصات بالغير وبالأشياء يصبي سقوطاً للةذات
(  )

وسةقوط . 

لأن الوجود الممين نبد أن يتحقق على هيئة ثنية، " بدوي"على ما يرى  –الذات ضروري للآنية 

                                                           

 .وما يليها 11 المصدر نفسه ص  (  )
 .11 عبد الرحمن بدو ، الزما  الوجود ، ص  (  )
 .87عبد الرحمن بدو ، الزما  الوجود ، ص  (  )
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لةى نفسةت بعةزم التصةميم، كةةي يحقةق شةيئاً مةن إميانيااةت فةي العةالم بةين الةةذوات وذلة  بةأن يعلةو ع

 .الألرى ووس  الأشياء

بأن السقوط هو معنى من معةاني " هيدجر"ضرورة عدم ألذه لمعنى السقوط عند " بدوي"ويعل  

ا القد،، ون يربطت بأية صلة من صلات التقويم، فالسقوط عنةده ن يتضةمن أي اقةويم سةلبي، وإنمة

فإن سةقوط اينيةة يجةب .. المثير للام" العالم"اينية هي أونً وبالذات في »ك  ما يدت عليت هو أن 

أسمى وأطار، إذ ليست لنا عن هذا أيةة اجربةة مةن " حالية أصلية"من " انحدار"أن يفام على أنت 

«دلي  للتفسيرالناحية الموجودية، كما أننا ن نمل  عنت من الناحية الوجودية أية إميانية أو 
( 9)

. 

ولع  هيدجر يريد أن يقوت لنا من لةلات هةذا الةنص أن بحثةت لةيس بحثةًا اقويميةًا، وإنمةا هةو بحةث 

وجودي، ن ميان للأحيام التقويمية فيت لأناا إذا أقحمت في الأحيام الوجودية أفسدااا، والمام هنا 

هيئة إميان، ووجةودًا لاةا علةى وجودًا للذات على : هو وجود الذات، وكما رأينا أن هنا  وجودين

 هيئة واقط، وعليت فييف يتم اننتقات من الإميان إلى الواقط 

الةةذي يعنيةةت هيةةدجر لةةيس أمةةر شةةاسن، بةة  هةةو ضةةروري لتحقيةةق " السةةقوط"مةةن الواضةةي أن هةةذا 

الإميانيات، صحيي أنت ضةيا  لإميانيةات لةم اتحقةق بعةد وفةي نفةس الوقةت هةو احقيةق لوجةت مةن 

 (.العالم –لدى  –للحضور )انيات، ولينت هو الطريقة الوحيدة أوجت هذه الإمي

هةةو الفعةة  الةةذي ينتقةة  بةةت »إلةةى موقةةف هيةةدجر فةةي القةةوت بةةالعلو، فيةةرى أن العلةةو " بةةدوي"يميةة  

الوجود الماهوي إلى الوجود في العالم، فاو علو بمعنى لروج من الإميان إلى الواقط بالنسبة إلى 

«اينية
( 9)

ييون إن دال  الوجود، دون المروج عنت إلى شيء ثلر لارجت، إن  وعليت فالعلو ن. 

أن يمةرج " بةدوي"دال  الوجود، على هيئة وجود أعلى منفص  عن الوجود العام، ولاذا ن يريد 

 .من الوجود إلى ما فوق الوجود، لأن فيرة الوجود فوق الوجود فيرة متناقصة أو هي ن شيء

ن اتمذ طابعًا دينياً كما هو الحات عند كيركجةور، فاةو يةرفض " ويبد"ويتبين أن فيرة العلو عند 

أن يتجت العلو نحو موضو  عاتٍ على الذات لارج عناا، وأيضًةا هةذا القةوت ن يةدعوه إلةى الألةذ 

لةاتٍ مةن كة  طةابط دينةامييي " هيةدجر"عنةد " العلةو"بمةا قةات بةت هيةدجر بةالحرا الواحةد، إذ أن 

ليةدت علةى أن »بدنً من العلةو " بالتعالي"على هذا الطابط لذا سماه يلكد " بدوي"وبينما " حركي"

«رمةةة فعةةلاً وحركةةة مةةن الةةذات لإغنةةاء نفسةةاا واحقيةةق إميانيةةات أعلةةى باسةةتمرار
(  )

هةةذا ويقةةرر . 

منذ البداية على أنت ألذ بفيرة العلو عند هيةدجر، بعةد أن فقةدت طابعاةا الةديني، ذلة  لأن " بدوي"

، أي يقةوم فةي بةاطن العةالم بنةو  مةن المفارقةة، فةنحن نتجةاوز أنفسةنا داسمًةا، العلو يتم دال  العةالم

 ".بالتعالي" "بدوي"ولين دال  نطاق العالم، وهذا ما قصده 

ن يريد أن ييون نسمة ميررة لأستاذه هيدجر، فقد حةاوت أن يتميةز عنةت ليمالفةت " بدوي"غير أن 

يشُةعر " سةيوني"مطبو  بطابط استااييي  في الوجود" هيدجر"بعض الممالفة، فلاحظ أن مذهب 

بأناةا فلسةفة مستسةلمة إلةى " هيدجر"بانستسلام، أي أن الوجود قد سلم نفست، ولاذا وصف فلسفة 

                                                           

 88الزما  الوجود ، ص " بدو "، نقلاً عن 13  – 11 هيدجر، الوجود والزما ، ص  (  )
 .19 عبد الرحمن بدو ، الزما  الوجود ، ص  (  )
 .899المصدر نفسه، ص  (  )
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أي أنةةت ن يوافقةةت علةةى انستسةةلام للسةةقوط، بةة  يريةةد أن ييةةون للوجةةود الةةذااي نةةو  مةةن . حةد بعيةةد

أن اعتصم بنفساا والكد ذاااا في مقاب  » : -"بدوي"كما يقوت  –ذل  أنت بوسط الذات . الدينامييية

«الناس، وبذا استطيط أن افير لنفساا وافع  لنفساا واشتاق لنفساا
(  )

. 

في القوت على أن الوجود أسةيان، كلةت سةقوط وإفنةاء للذاايةة، " هيدجر"يتفق مط " بدوي"فإذا كان 

لأن التعةالي »جانب السقوط ذلة  فاو ن يريد أن يستسلم مثلت، ب  يريد أن يلكد جانب التعالي إلى 

«حاتٌ أو بالأحرى نزعة وجودية للإرادة
(  )

. 

 .وهذا القوت يقودنا بدوره إلى طور جديد من أطوار الذااية أن وهو الحرية

 :من الذاتية إلى الحرية

يذهب بدوي إلى أن الذات في حات الوجود الماهوي، ايون في عزلة اامة، ون صلة باةا البتةة مةط 

الألةةةرى، أو مةةةط الأشةةةياء فةةةي العةةةالم، ففةةةي ذلةةة  اةةةدنيس لاةةةا واعييةةةر لصةةةفاساا وفةةةض الةةةذوات 

لبيارااا
(  )

، أما وجود الغير فلا نسبة لت إلى الذات إن مةن حيةث الفعة ، ذلة  لأن الفعة  ضةرورة 

للذات، ففيت احقيق لإميانياااا، والذات كي احقق نفساا نبد لاا إذن أن افع ، ون يتم الفع  إن في 

وجود الغير، كما أنةت لةيس رمةة فةارق ضةمم بةين وجةود الغيةر كةذوات واعيةة أو كأشةياء جماديةة، 

فيلاهما بالنسبة إلى الذات المفردة من ناحيةة المعنةى سةيان، فةالغير إمةا أن ييةون ذوات ألةرى أو 

 .أشياء

بمثابةة الحرية جوهر الوجود الماهوي، واينيةة لاةا الحريةة »وما يلكده بدوي مط سيبرز على أن 

« اعبيةةر عةةن إرادااةةا، وليةةن الإرادة ليسةةت نشةةاطاً سةةابقاً، بةة  حريةةة الإرادة معناهةةا أن أريةةد داسمةةاً 

فليست الدوافط هي التي افسر انلتيار، ب  انلتيار هو الذي يفسر الدوافط
( 1)

. 

يد، ومن ضمن ما استنتجت بدوي هنا أن الشعور بالذات يتم في فع  الإرادة، فاو شعور بالأنا المر

ولمةةا كانةةت الإرادة اقتضةةي الحريةةة ون اقةةوم إن باةةا، فالشةةعور بالةةذات يقتضةةي الشةةعور »: يقةةوت

«بالحرية، ومن هنا فإن الذات والإرادة والحرية معان متشابية يقتضي بعضاا بعضاً 
(9 )

ولذا فإن  

ازداد فيلمةةا . اأكيةةد الذاايةةة يقتضةةي اأكيةةد الحريةةة، لأن الحريةةة هةةي الصةةفة الأولةةى لوجةةود الةةذات

الشعور بالذات ازداد الشعور بالحرية، والذات الحقة هي التي استمد وجودها من الينبو  الصةافي 

للوجود الحقيقي، فاي الذات الحرة إلى أقصى درجات الحريةة، وهةي الحاملةة لمسةئوليتاا بية  مةا 

 .اتضمنت من لطر وقلق واضحية

، فةلا مجةات للتفةاهم بةين ذات وألةرى، ولما كان الوجود الذااي مستقب  بنفست، معةزوت عةن غيةره

كة  ذات مسةتقلة علةى »في  ذات هي عالم قةاسم بذااةت، وينفةي بةدوي كة  ااصةات بةين الةذوات لأن 

                                                           

 .898المصدر نفسه، ص  (  )
 .898عبد الرحمن بدو ، الزما  الوجود ، ص  (  )
 .87عبد الرحمن بدو ، كارل يسبرز، مقال ص  (  )
 .74المصدر نفسه، ص  (  )
 .871عبد الرحمن بدو ، دراسات في الفلسف  الوجودي ، ص  (  )
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والإاصات معدوم بين الذوات، فاي على هيئة وحدات عددية ن سبي  مطلقةًا إلةى اجتيةاز ... نفساا 

«و الطفرة من الذات إلى الذاتما بيناا من هوات بطريقة متصلة، إنما السبي  إلى ذل  ه
(9 )

. 

فإن انتقات الذات من الوجود الممين إلى الوجود الواقعي ييون بفض  الحريةة، وبواسةطتاا يسةمي 

للذات الممينة أن امتار بعضًا من أوجةت المميةن واحققةت عةن طريةق الإرادة، هةذا التحقةق العينةي 

ت دال  نفساا وحيةدة وإياهةا، فاةي فةي حةات وطالما كانت الذا. يتم في العالم ويسمى حينئذ باينية

من الحريةة المطلقةة، واقة  هةذه الحريةة حةين انتقة  مةن عزلتاةا إلةى اناصةات وأقة  النةاس حريةة 

 .أكثرهم اراباطاً بالناس وبالأشياء وأكثرهم حرية أقلام اراباطاً بالغير

ديةةة معناةةا فالوجو. ضةةمن اصةةوره للوجةةود ولصاسصةةت" بةةدوي"وهيةةذا إذن اتأسةةس الحريةةة عنةةد 

الفردية والفردية معناها الذااية والذااية معناا الحرية، كما أن الفرديةة أو الذاايةة أو الحريةة يةراب  

 .ك  منام أيضًا بالعدم، لأنت بإلغاء العدم انتفي الفردية وبانتفاء الفردية ازوت الحرية

 الزمان عند بدوي: ثانيا

 :طبيعة الزمان عند بدوي

فاو ميون من أنات يرفط كة  »: الزمان عند بدوي من اصور هيج  للزمانيمين أن نحدد طبيعة 

ثن مناا ايلر، وبعبارة أوضي أنت انتقات من الوجود إلى اللاوجود أو من اللاوجود إلةى الوجةود، 

أي أن الزمةةان هةةو كةة  ثن لةةيس بعةةدُ اين، أو أن كةة  ثن كةةان قبةة  غيةةر حاضةةر بعةةد، أي كةةان ن 

«وجودًا
(9 )

هو اللحمة التي كانت حاضر وستصبي قب  وبعد فالحاضةر هةو وحةده  أي أن الزمان 

الموجةةود، أمةةا قبةة  وبعةةد فغيةةر موجةةودين، وليةةن الحاضةةر العينةةي هةةو نتيجةةة الماضةةي وحامةة  

 .للمستقب ، والحاضر الحقيقي إذن هو الأبدية

عةةن  اعبيةةراً  –أي أنةةت شةةرط لإميةةان وجةةود النقطةةة  -وهةةذا يعنةةي أن اين هنةةا شةةرط لإميانيةةة مةةا 

الميان، وبما أنت ن يثبت ب  إنت ينفي هو ايلر نفست بنفست، ويتبط في الوقت ذاات نفةي النقطةة فةي 

. علةى نفسةت وعلةى النقطةة هةو الزمةان" اين"نفيت لنفست، فةإن هةذا النفةي المةزدوج الةذي يمارسةت 

اين فةي حالةة ليةن . وعلى أية حات فإن وجود الزمان يتعلق باين، أي أنت ييون عندما ييون اين

نفي داسمة لنسفت، فاةو إذن ن ييةون أبةداً صةحيي إن اين يوجةد بالفعة ، ليةن كة  ثن هةو فةي نفةس 

 .الوقت ليس بعد

فالزمان إذن هو الحاضر، وإن كةان الحاضةر فةي اغيةر داسةم، فةإن الحاضةر المتصةور الةذي ينةأي 

 .بنسفت عن ك  اغير هو الحاضر الأبدي

«إن الزمةان أصةلاً متنةاهٍ »الزمان متناهياً، إذ يقوت بينما هيدجر فقد اعتبر أن 
(99)

وبمةا أن الزمةان  

كذل  فإن الموجود الذي يمينت أن ييش عن اناهي الزمان هو ذااةت الموجةود الةذي ييشةف وجةوده 

                                                           

 .893عبد الرحمن بدو  ، الزمن الوجود ، ص  (  )
 98 إمام عبد الفتاح إمام، مكتب  مدبولي، القاهرة، ص. هيجل، الموسوع  الفلسفي ، ت (  )

)33( Hidegger., M,. On time and Being, P.331 
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عن الوجود، أي الموجود الإنساني، وباةذا المعنةى عةن الزمةان عنةد هيةدجر نيةون قةد اقتربنةا مةن 

الزمان عند بدوي
(99)

. 

ميون من أنات، فاو اينية التي احافظ على أنيتاةا وامسة  باةا أو اضةبطاا " بدوي"الزمان عند ف

في ربوااا، والزمان في اينية لحمة أبدية في الزمان المتحر  من الماضي إلةى المسةتقب  مةرورًا 

إلةى " بةدوي"بالحاضر، وهو شبت أبدي أو نصف أزلي أو سرمدى اقريبي، وينتسب الزمةان عنةد 

 .جود النسبي والمتوار أي الوجود الإنسانيالو

أما قب  ذل  فقد كان الزمان زماناً رانوياً قياسياً بالمقيةاس الإلاةي الأوت لةالق اليةون، وأيضةا كةان 

الزمان صورة وليس أصلاً، كان صورة حية ومتحركة للديمومة الثابتةة، كةان صةورة اتشةابت مةط 

 .معت التشابت وانلتلااالمثات الإلاي وامتلف معت دون أن يتشابت 

رم احوت من صورة إلاية إلى صورة الحساسية المحضة عنةد كةان ، رةم إلةى صةورة طبيعيةة عنةد 

الفلاسفة الطبيعيين، إلةى نقصةان روحةي كمةا اصةورهُ الةبعض، أمةا عنةد هيجة  فقةد صةار الزمةان 

 .لحمة من لحمات حياة الرو، التي اتجرد فياا الرو، عن نفساا امامًا

الزمةةان عنةةد الفلاسةةفة القةةدماء " بةةدوي"فقةةد انةةاوت " الزمةةان الوجةةودي"الزمةةان قبةة   هيةةذا كةةان

والمحةةدرين معتقةةدًا أن المةةذاهب التةةي وضةةعاا السةةالفون فةةي الزمةةان رلارةةة هةةي المةةذهب الطبيعةةي 

ويمثلت أرسطو، والمذهب النقدي المتص  بنمرية المعرفة الةذي أقامةت كةان ، رةم المةذهب الحيةوي 

سةون، هةةذا فةي ميةةدان الفلسةةفة، أمةا فيمةةا يمةص الفيزيةةاء والعلةم الطبيعةةي فانةةا   المتمثة  فةةي برج

 .المذهب المطلق في الزمان ويمثلت نيوان، والمذهب النسبي والذي مثلت أينشتين

وعليت فقد بنةي بةدوي نمراةت لزمةان علةى أنقةاض الة  الفلسةفات والعلةم الحةديث، وبعةد أن ينةاقش 

عارضًةا وناقةدًا نمريةة الزمةان فياةا يلكةد علةى ضةرورة الفصة  بدوي ما جاءت بت ال  الفلسفات 

بين ميدان البحث في الزمان الفيزياسي وبين ميدان البحث في الزمان الفلسةفي، فالزمةان الفيزيةاسي 

ضروري مةن أجة  إيجةاد مقيةاس مشةتر  نسةج  فيةت المةواهر المارجيةة فةي حركتاةا مةن ناحيةة 

 .التوالي

أو الوجةةودي هةةو ايلةةر حقيقةةة ن شةة  فياةةا بالنسةةبة إلةةى الإنسةةان،  أمةةا الزمةةان الةةذااي أو الحيةةوي

وبةةدوي حةةريص علةةى اوكيةةد هةةذه الثناسيةةة فةةي النمةةرة إلةةى الزمةةان، فمةةا دام هنةةا  رمةةة وجةةودان 

الوجةود الةذااي والوجةود الفيزيةاسي، وأن الوجةود : منفصلان امام اننفصات من حيث الجوهر هما

: الفيزياسي هو وجود الأشياء في العالم، فإن هنا  زمانين همةاالذااي هو وجود الإنسان، والوجود 

فيلسةةوا وجةةودي فاةةو لةةيس معنيةًةا إن بالزمةةان " بةةدوي"زمةةان ذااةةي، وزمةةان فيزيةةاسي، وبمةةا أن 

 .الذااي

والزمان وفقاً لبدوي ميون من أنةات، وكة  ثنةة هةي متزمنةة بالزمةان، والة  الزمانيةة هةي الطةابط 

 . المنفص ، والتوار، والإميان -: رلاث لصاسص هي" بدوي"الأصي  للآنية، وقد حدد 

                                                           

فالزما  الممكن من وجه  نظر هيدجر هو الزما  الزماني أو هو زمن الزماني ، وهذا ما يتضح مع بدو  فيما بعد، مع الزما   (  )
 .الوجود 
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ومعنةةى اننفصةةات فةةي الزمانيةةة أناةةا ميونةةة مةةن وحةةدات منفصةةلة عةةن بعضةةاا : صةةفة المنفصةة 

البعض، وهي ما نقضي باا على فيرة اناصةات بةين الأنةات، ووفةق هةذه الماصةية يتضةي لنةا أن 

نفصات قد غلق من دوناا كة  بةاب يفةتي امام ان"مذهب بدوي الوجودي ميون من ذوات منفصلة 

مباشةةرة علةةى الألةةرى، ون سةةبي  بعةةد هةةذا اننفصةةات إن عةةن طريةةق الوربةةة مةةن الواحةةدة إلةةى 

"الألرى
(9 )

. 

التركيب الأصةلي للوجةود، وفيةت يبلةش الشةعور بةالوجود : أما من ناحية الماصية الثانية التوار فاو

 .اصات بالينبو  الحي للوجود المراب  بالزمانأعلاه فتيون الذات على ا –أبان وحدة التوار 

نةو  مةن "أما الإميانية فتمث  الشق ايلر من ناحية الوجود، وذل  كما يقةوت هيةدجر علةى اينيةة 

التفسةةير للوجةةود المميةةن أو المةةاهوي، والمصةةدر الةةذي عنةةد اصةةدر اينيةةة فةةي افسةةيرها للوجةةود 

"الممين هو الزمان
(9 )

. 

محاولة لفام الوجود عامة واينية بوجت لاص بغير الزمان محاولة  فإن أي" بدوي"وعليت حسب 

 .غير مجدية، فليي نفسر حقيقة الوجود نبد أن نلجأ إلى الزمان

وإذا كان الزمان ميوناً من أنات واينية قاسمة على اننفصات والتوار والإميانيةة، أي أن كة  ذات 

الإميانية في الوجةود، فلابةد إذن مةن اوضةيي منفصلة عن الألرى ولدياا التوار وذل  ليي احقق 

 .أبعاد الزمان

 :أبعاد الزمان

وكةة  أنةةة ايةةون منفصةةلة عةةن الثانيةةة، فةةإن أبعةةاد " بةةدوي"طالمةةا أن الزمةةان ميةةون مةةن أنةةات عنةةد 

الزمان يجب أن ايون منفصلة، وهي رلارة كما يرى بدوي، وهي الحاضر والمسةتقب  والماضةي، 

إن كانت في الماهر منفصةلة إن أناةا احمة  فةي طياااةا الة  الوحةدة وك  مناا مبني على ايلر و

التي يشار إلياا بالزمن أو الزمانية، فالحاضر يحمة  فةي طيااةت المسةتقب  كمةا أنةت نتيجةة للماضةي 

وصادر عنت كما سيصدر عنت المستقب  والحاضر التالي، ولاذا يعد الحاضر أهم لحمات الزمان، 

إن : إن في وسط المرء أن يقةوت عةن الزمةان بةالمعنى الإيجةابي»يقوت  وهذا ما نجده عند هيج  إذ

الحاضةةر هةةو وحةةدة الموجةةود، أمةةا قبةة  وبعةةد فغيةةر موجةةودين، وليةةن الحاضةةر العينةةي هةةو نتيجةةة 

«والحاضر الحقيقي إذن هو الأبدية. الماضي وحام  للمستقب 
(9 )

. 

الةرو، "لةذي يةراب  بتصةور وعلى ذلة  فةإذا كةان هيجة  يةرى أن الحاضةر الحقيقةي هةو الأبةدي ا

، فمةا الزمةان هنةا إن كوعةاء فيةتوهي اعرض نفساا في الزمان كشيء افةر  مضةموناا " المطلقة

زمنةةي يسةةط كةة  اصةةورات الةةرو، سةةواء كانةةت ماضةةياً أو حاضةةرًا أو مسةةتقبلاً، فيلاةةا اتمثةة  فةةي 

إذا يةرب  الوجةود أما بدوي فيرى لةلاا ذلة  . الحاضر أو اين الذي يستغرق عملية الإفرا  ال 

ن وجةود » : بالزمان، فلا وجود إن بالزمان، والزمان عنده سر التناهي، وهةذا مةا يوضةحت بقولةت

إن بالزمان والزمان سر التناهي، في  وجود لفناء ولين الفناء احقيةق الإميةان، وكة  احقةق فعة ، 
                                                           

 .818د الرحمن بدو ، دراسات في الفلسف  الوجودي ، ص عب (  )
 .81عبد الرحمن بدو ، الزما  الوجود ، ص  (  )
 .14هيجل، موسوع  العلوم الفلسفي ، ص  (  )
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«والفعةة  هوالملةةق، فالتنةةاهي إذن لةةلاق
(9 )

ان فالسةةلب ناشةة  عةةن ،  وبمةةا أن التنةةاهي أصةةلت الزمةة

الزمةةان أيضًةةا، لأن التعةةين ن يةةتم إن بالسةةلب والتحديةةد، والسةةلب يعنةةي العةةدم، فالعةةدم إذن شةةرط 

وعلةى هةذا الأسةاس فةإن الزمةان إذن أصة  لشةرط الوجةود . الإيجةاب، أي أن العةدم شةرط للوجةود

 .الذي هو العدم

لةةى أنةةت زمةةاني فةةي جةةوهره إن نفاةةم الوجةةود ع» وليةةي نفاةةم معنةةى الوجةةود يقةةوت بةةدوي علينةةا 

وبطبيعتت، وابعاً لاذا فةإن كة  مةا يتصةف بصةفة الوجةود نبةد أن يتصةف بالزمانيةة، ولةيس معنةى 

وكةان الزمةان إطةار يجةوت فيةت الوجةود أو إنةاء يحتويةت كمةا  –الزمانية  مجرد الوجود في الزمان 

لةارج "أو " فةوق الزمةان"فةإن مةا يدعونةت ...ينُمر عادة إلى الميان فيمل  بةين الزمةان والميةان،

«هةةو أيضًةةا زمةةاني" الزمةةان
(91)

، أي أنةةت زمةةاني بةةالمعنى الإيجةةابي للوجةةود، فالزمانيةةة هنةةا صةةفة 

فاي المقةوم الجاةوري لماهيةة الوجةود، والفاعة  . للوجود، وإن لم نق  مط بدوي هي أص  الوجود

نةةى أن الوجةةود الرسيسةةي فةةي احديةةد معنةةاه، وهةةي الصةةورة التةةي علةةى نحولاةةا ييةةون الوجةةود، بمع

 ".الزمان الوجودي"زماني، وهو ما سيسميت فيما بعد بـ 

يعةده بةدوي رةورة ن اقة  فةي عنفاةا ولطةةر " المةراب  بالزمةةان"وافسةير الوجةود علةى هةذا النحةو 

بةةدلوت »نتاسجاةا عةةن الةة  الثةةورة التةةي قةةام باةةا كوبرنيقةةوس فةةي علةةم الفلةة ، وعليةةت يقةةوت بةةدوي  

وي ااحةد العةدم مةط الوجةود، وبالعةدم الةذي يمثلةت الزمةان بوصةفت الزمان فةي معنةى الوجةود المةاه

مصةةر التنةةاهي، وبةةالوجودي الةةذي يمثلةةت الوجةةود المةةاهوي، هةةو الإميةةان المطلةةق، يتيةةون عنامةةا 

على هيئتت اينية، أي هذا الوجود في العالم، فلون الزمان إذن لما كان رمة احقيةق " الذي"الوجود 

«ننعتت بأنت لالق بمعنى أنت العلة في احقيق الوجودالوجود، ومن هنا نستطيط أن 
(9 )

. 

أي أن ن " المةةلاق"يقةةر بةةأن الزمةةان هةةو المةةالق أو " بةةدوي"ومةةن لةةلات هةةذا الةةنص نستشةةف أن 

وجود إن بالزمان، والملق هنا ن يمين لت أن يتم إن بوجود الفجوات أو الفراغات التي اوجةد بةين 

ات بةين ثنةات الزمةان، وهةذه الاةوات امثة  العةدم بمةا أناةا الذوات، وهو قصده بدوي بوجةود انفصة

لي  أنة من ثنات الزمةان، ولةيس معنةى هةذا أن الزمةان منفصة  عةن بعضةت، إذ " التناهي"اصور 

يةرى أن الزمةةان ميةةون مةةن ثنةةات كمةا نعلةةم وهةةو ن يفصةة  بةةين اينةات فصةة  اامًةةا فالزمةةان عنةةده 

إن فيةةرة » د علةةى حةةد اعبيةةر بةةدوي إذ يقةةوت متوحةةد، فالماضةةي والحاضةةر والمسةةتقب  زمةةان واحةة

افضةةي  بعةةض اينةةات الزمانيةةة واحةةدة علةةى الألةةرى فيةةرة لاطئةةة، ون أصةة  لاةةا فةةي الواقةةط 

الوجودي، ولذا نلكد وبي  قوة على وحدة الأنات الثلارة وحدة اامة في ايويناا للزمانية الأصلية، 

ن الزمانية الحقيقة الأصيلة، أمةا الزمانيةة وعليت يمين التفضي  بين ثنات الزمان ما دمنا نتحدث ع

الزاسفة فاي ال  التي اتعلةق بإحةدى هةذه اينةات علةى حسةاب ايلةراين، كمةا فعلةت الصةوفية فةي 

اعلقاا بالحاضر، والوجودية في رفعاا لميانة المسةتقب ، والتاريميةة فةي انعيافاةا علةى الماضةي، 

«ليست أصلية حقيقية ونحق إن هذه الأزمنة أو الزمانية أو الزمانيات
(9 )

. 

                                                           

 .17 عبد الرحمن بدو ، الزما  الوجود ، ص  (  )
 . 87المصدر نفسه، ص  (  )
 . 87عبد الرحمن بدو ، الزما  الوجود ، ص  (  )
 .839نفسه، ص المصدر  (  )
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هيذا يوضي بدوي حقيقة افضي  ك  ثن على ثلر، أما بدوي نفست فلا يفض  أنا على ثلر بطريقة 

مطلقة، ب  يلكةد أونً وحةدة الثةالوث فةي الزمانيةة، ون يميةن أن نتحةدث عةن سةيادة ثنةات الزمةان 

مقةونت سةيادة أحةدهما أحدهما على ايلر إن في أحةوات جزسيةة، وعليةت فسةوا يلكةد فةي حةات ال

علةةى بعةةض حسةةب ظاةةور كةة  مقولةةة، فمقولةةة الألةةم يسةةودها ثن الماضةةي، والحةةب ثن المسةةتقب ، 

والقلق ثن الحاضر، إلخ، مط أن بدوي يلكد على وحدة الزمانية فاي متحققة في ك  مناا
(9 )

. 

التفرقة  وعليت فإذا كان الزمان يتمث  في وحدة الثالوث من ماضي وحاضر ومستقب ، فييف ييون

 بين رالوث الزمان 

وليي نجيب على هذا السلات نبد أن نرجط مط بةدوي إلةى نمريةة الوجةود المةاهوي الةذي سةينتق  

إلى حات اينية مط بدوي بواسطة دلوت الزمةان فيةت وهةذه العمليةة اةتم فةي رلارةة أدوار وهةي كمةا 

 :امار عند بدوي

فمعناه أن الوجود الذااي في حالة إضمار واصةميم الإميان والفع  والتحقق بالفع ، أما الإميان » 

والفع  يمث  دور جريان التحقق الممين، فاو يدت علةى )......( وبالتالي لما يمين أن ييون عليت، 

شيء يجري حدورت أي يدت على الحضةور المباشةر، أمةا بعةد التنفيةذ فإننةا نيةون بةإزاء الفعة  وقةد 

«احقق أي بإزاء شيء قد كان
(99)

: فةإن هةذه العمليةة اتضةمن ثنةات الزمةان كة  علةى حةدة، وعليةت 

وهةةو " كةةاسن"سةةييون وهةةو المسةةتقب ، والفعةة  بوصةةفت حادرةةا أي أنةةت "الفعةة  بوصةةفت ممينةةا أي 

فاةةو المسةةتقب ، وباةةذه المعةةاني نسةةتطيط أن نفةةرق مةةط " قةةد كةةان"الحاضةةر، والفعةة  بوصةةفت شةةيئاً 

 .زمان معت بمعانٍ وجودية لاصةبين ماضي وحاضر ومستقب ، لاذا ااسمت ثنات ال" بدوي"

بعد أن ينتاي من الحديث عن طبيعة الزمان ومةا ابعةت مةن أبعةاد ييشةف لنةا عةن " بدوي"على أن 

 :حقيقتين استشفاما من للات بحثت في الوجود الزماني وهما

وأن ك  موجود  –أنت ن وجود إن مط الزمان وبالزمان نحدد ك  حقيقة لأي موجود  - 

بالزمان، ومن للات هذا يراب  الزمان بالوجود، وهذا هو ما يسميت نبد أن يتزمن 

 ".بتاريمية الوجود" "بدوي"

والثانية أن ك  ثن من ثنات الزمان مييف بطابط غرامي عاطفي لاص، وهذا ما  - 

وعليت فالزمانية إذن كيفية أي أن الوجود " بدوي"يوضي لنا اراباط الزمان بمقونت 

 .ذو كيفية ااريمية

 

 :الزمان الوجودي

إذن هو العلة الفاعلة للإاحاد بين الوجود والعدم مةن أجة  ايةوين اينيةة،  -الزمان في نمر بدوي  

على  –ولون الزمان لما ااحد العدم بالوجود، وبالتالي لم اين اينية لتتيون، لذا كان الزمان للاقاً 

ا دام ك  وجود فعلاً، وما دام ك  فع  حيث ن ثنية إن وهي متزمنة بالزمان، وم –حد اعبير بدوي 

                                                           

 . 83 – 839عبد الرحمن بدو ، الزما  الوجود ، ص  (  )
  81عبد الرحمن بدو ، دراسات في الفلسف  الوجودي ، ص (  )
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يقتضي التزمن بالزمان، في  وجود متزمن بالزمان
(99)

ولما كةان الزمةان هةو العنصةر الأساسةي . 

في ايوين اينيةة، فاةو العامة  الأصةلي فةي انتقةات الوجةود المميةن إلةى حالةة اينيةة، كمةا أن عةدم 

لةة إلفةاق مةا قةات بةت الفلاسةفة فةي هةو ع  -كمةا يةرى بةدوي –افسير الوجةود علةى أسةاس الزمةان 

 .مذاهب الوجود، وذل  لأنام فاموا الزمانية بمعنى الوجود في الزمان

هةو أن نفاةم الوجةود علةى أنةت زمةاني فةي " عنةد هيةدجر"كما هو " بدوي"والوضط الصحيي عند 

 جوهره وطبيعتت، وابعًا لاذا فإن ك  مةا يتصةف بصةفة الوجةود نبةد أن يتصةف بالزمانيةة، ولةيس

معنى الزمانية مجرد الوجود في الزمان، وكأن الزمةان إطةار يجةوت فيةت الوجةود أو إنةاء يحتويةت، 

كما ينمر عادة للميان فيقط المل  بين الزمان والميةان، بة  الزمانيةة صةفة اطبةط نفسةاا علةى كة  

عة  موجود واشيط فيت روحت الحقيقة، فالزمان هو المقوم الجوهري لماهيةة الوجةود والعامة  والفا

«في احديد معناه
(9 )

. 

رةةورة كوبرنيييةةة فةةي علةةم الوجةةود، ولمةةا كانةةت " بةةدوي"إن افسةةير الوجةةود علةةى هةةذا النحةةو يعةةده 

بعةةرض ومناقشةةة المةةذاهب التةةي اناولةةت " بةةدوي"الثةةورة ابةةدأ باةةدم الأوضةةا  السةةابقة، فقةةد قةةام 

لنقدي عند كةان ، الزمان، مركزًا على رلاث مناا، وهي المذهب الطبيعي عند ثرسطو، والمذهب ا

والمذهب الحيوي عند برجسون، لينتاي في ثلر الأمةر إلةى عةرض مذهبةت فةي الزمةان الوجةودي 

 .زمان فيزياسي، وزمان ذااي وهو نفست الزمان الوجودي: وللاصتت أن الزمان نوعان

أراد أن يجع  التفسةير الزمةاني مقصةورًا علةى الوجةود الأرضةي، إذ " بدوي"وعلى ك  حات فإن 

فحةديثنا هنةا ن يتجةت إلةى هةذا الجانةب المةاص، جانةب الصةلة بةين   والإنسةان، بة  نحةن » يقوت

نتحدث في دال  هذا الوجود دون أن نمرج عن شيء ثلر لارجت على هيئة وجود أعلى منفص  

عن الوجود عمومًا، ولذا ن نستطيط أن نقصر وظيفة الطفةرة علةى هةذا الجانةب وحةده، بة  ولةيس 

شةيء، ون نريةد أن نمةرج عةن الوجةود إلةى مةا فةوق الوجةود مةا دام هةذا بحثنةا فةي  يعنينا هنا فةي

الوجةةود عينةةت وإن وقعنةةا فةةي إشةةيانت قةةد ايةةون مةةن شةةأناا أن اقلةةب المسةةاس  عةةن النحةةو الةةذي 

«فعلناه
(9 )

. 

 أن يجع  من بحثت وجودياً لالصًا أي ليس لت أبعاد دينية ون إلحادية، وبناءً على" بدوي"فقد أراد 

ذل  أراد أن يفسر الوجود من للات الزمان، لذل  فإن أي محاولة لفام الوجود عامة واينية بوجت 

لاص بغير الزمان محاولة ممفقة، فالزمان هو العنصر الأساسي في ايةوين اينيةة، وهةو العامة  

اينيةة، الأصلي في انتقات الوجود الممين إلى حات اينية، والزمانية جوهرية للوجود المتحقق أي 

وعليت فلابد لنا كي نفسر حقيقة الوجةود عمومًةا، أن نلجةأ إلةى الزمةان فنفسةر الوجةود مةن ناحيتةت، 

«وسنرى حينئذ أن الزمان يمين أن يفسر بت الطابط الأصلي للوجود
(9 )

. 

ولمةةا صةةار الوجةةود ن ينفصةة  عةةن الزمةةان، فةةلا وجةةود إذن إن بالزمةةان، وعلةةى هةةذا فيةة  وجةةود 

أن يةتملص مةن جميةط " بةدوي"ن هو وجود موهوم، وقةد ثن للإنسةان حسةب يتصور لارج الزما
                                                           

 .1 7، ص  عبد الرحمن بدو ، موسوع  الفلسف ، ج  (  )
 .81عبد الرحمن بدو ، الزما  الوجود ، ص  (  )
 .41 عبد الرحمن بدو ، الزما  الوجود ، ص  (  )
 .81المصدر نفسه، ص  (  )
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الأوهام التي اقرر وجودًا غير الوجود المتزمن، وبالتالي يصبي ك  موجود غير الوجود المتزمن 

اسةةتبعاد الزمةةان لأنةةت العلةةة فةةي احقيةةق " بةةدوي"إذ يةةرفض . بالزمةةان وجةةود باطةة  كةة  الةةبطلان

اللامتنةاهي ن يميةن اجتيةازه، فتحقيةق كة  الإميةان مسةتحي ، ولمةا الإميان، والإميةان ن متنةاه، و

 .كانت السعادة ن اتم إن بأن يحقق الوجود ك  إميانياات، فالسعادة اليلية وهم

 :أهم نتائج البحث 

قدم لنا بدوي مذهباً فلسفياً واضي المعالم من للات مذهبت في الزمان الوجودي ، والذى قةدم  - 

فيزيةاسى ، وذااةى وهةو الةذى يسةميت بالزمةان الوجةودى ، وأن : نوعةان فيت الزمان على أنت 

مشيلة الزمان مرابطة امام انراباط بمشيلة الوجود بشةي  عةام ، فالزمةان اذا ذااةى بمعنةى 

 .والذى هو وجود الذات " بالنسبة للإنسان"إنت مراب  بالوجود الأصي  

الفيةر العربةي الإسةلامي ن اقة   امين بدوي من رسم ملامي وسةمات النزعةة التنويريةة فةي - 

 .عن النزعة التي ظارت في أوروبا على يد ك  من ڤـولتير وكان 

اسةةتطا  بةةدوي اقةةديم الفيةةر العربةةي الإسةةلامي بممتلةةف فروعةةت علةةى أاةةم وجةةت، مةةن فلسةةفة  -9

إسلامية وعلم كةلام واصةوا إسةلامي، وكةان لةت السةبق فةي حفةظ اليثيةر مةن الممطوطةات 

 .الإسلام من انندرار والتلف القديمة لأكبر فلاسفة

ساهم بدوي بمشروعت التأسيسي في نشر الفير العربي المعاصر على أوسط نطاق، فقد كان  -9

للميتبة العربية التي قدماا للعالم العربي والإسلامي الةدور اليبيةر فةي نشةر المنةاهج العلميةة 

 .التي احتذى باا اليثير من الأسااذة والطلاب في مجات الفلسفة

ذا القةةوت يميةةن أن نقةةر بةةأن بةةدوي قةةد أضةةاا شةةيئاً جديةةداً فةةي مجةةات الفلسةةفة الوجوديةةة وهةةي وباةة

منطق التوار، المبني على دراستت لأحةوات الوجةود بالزمةان، فالزمةان هةو العلةة الفاعلةة للااحةاد "

والمقصةود هنةا  –بين الوجود والعدم لتيوين الدازين، ولةون الزمةان لمةا كةان رمةة احقيةق للوجةود 

أن »: واأسيساً على ذل  ينتاي بدوي إلى نتيجة مامة مفادها –الوجود هو الوجود الإنساني كفرد ب

«ن وجود إن مط الزمان وبالزمان، وأن ك  ما ليس بمتزمن بالزمان فلا يمين أن يعُد وجودًا
(9 )

. 
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محمةود رجةب، دار . ما الفلسفة والميتافيزيقيا ، ارجمةة فةلاد كامة ، د:  

 .9 1 الثقافة للنشر والتوزيط، القاهرة، 

الوجةود ت محمةد سةبيلا، المركةز الثقةافي العربةي،  –الحقيقةة  –التقنية : 

 . 11 الدار البيضاء، ط، 

ما وراء المير والشر، ارجمة محمد سبيلا، المركز الثقافي العربي، الدار  :نيتســــــه -3

 البيضاء، ط،

 .    ، ( )فلسفة الوجود، دار التنوير للطباعة والنشر، بيروت، ط :أمل مبــروك -4

مشيلة الحرية في الفلسفة الوجودية، ميتب الأنجلو المصرية،  :سعد عبد العزيز حباتر. د -5

 .  1 ، ( )القاهرة، ط

 (.بدون)دراسات في الفلسفة المعاصرة، ميتبة مصر، القاهرة، ط  :زكريـــا إبراهيـــم. د -6

اضة المصرية، القاهرة ، ط كيركجور راسد الوجودية، دار الن :إمام عبد الفتاح إمام. د -7

 1  . 

 .راسد الفلسفة في الفير العربي المعاصر :محمد فاضل عباس، عبد الرحمن بدوي -8

9- M. Heidegger, Being and Time. Translated by John Macquarrie, 

Edward Robinson, New York, 1962. 
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 ملخص البحث

 فلسلفة عبد الرحمن بدوى الوجودية

 

عبد الرحمن بدوى إلى نشر الفلسفة الوجودية على أوسط نطاق مميةن فةى العةالمين سعى  

العربى والإسلامى ، وذل  من للات كتاباات التى انضي عناويناا ومضةاميناا بةالرو، االفرديةة ، 

 .واطر، صورة الإنسان الفرد الذى هو جوهر الفلسفة الوجودية 

أنةت ن اسةتطيط أن " لةى الذاايةت ، يقةوت ع" مشةيلة المةوت" فقد ركةز بةدوى فةى رسةالتت  

اتعامةة  مةةط المةةوت إن فةةى حةةدود الشةةعور بالشمصةةية والوحةةدة والحريةةة لأنةة  أنةةت الةةذى امةةوت 

فالشمصية مط بدوى مرابطة بالحرية ، إذ ن شمصية حيث ن حرية ، وذل  من ناحيتين " وحد 

اوجةد الحريةة ، فةلا وجةود للشمصةية أنت ن مسئولية إذا لم اوجد الشمصية ، ون مسئولية إذا لم : 

 .إن مط الحرية 

وإذا كةةان المةةوت يقتضةةى الشمصةةية فاةةو يقتضةةى الحريةةة بالضةةرورة فيةةلا مةةن المةةوت  

والحرية إميانية ، فقدرة الإنسان على أن يمةوت منتحةراً هةى أعلةى درجةة مةن درجةات الحريةة ، 

 .فالموت إذن من جوهر الوجود الإنسانى 

قصده بدوى هنا هو وجود الذات وهو الوجود الأصي  الذى بعرا إذن فالوجود الذى ي 

ذاات من للات وجودة أما الزمان فيرى فيت عنصراً مقوماً لاذا الوجود ، والزمان يعنى التناهى ، 

والتناهى يعبر عن العدم ، والعدم عنصر ميون للوجود منذ كينونتت ، ويتحد العدم أو اللاوجود 

 .وهو التوار ، والتوار هنا هو طابط الوجود الذااى  مط الوجود فى موضو  واحد
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Summary of The Research  

Rahman Badawy -Abd ElExistentialism of  

 

Abd El-Rahman Badawy seeks to publish the existentialism philosophy 

as widely as possible in both Islamic and Arab worlds through his 

writings which titles and contents are exuded by individual spirit and 

present the image of individual who is the core of existentialism. 

Badawy focused in his message "Problem of Death" on subjectivity, he 

said " You cannot deal with death except to the extent of your feeling 

with personality, loneliness, and freedom because you are the one who 

dies alone". The personality of  Badawy`s theory is related to freedom, 

whereas no personality when no freedom from two aspects: there`s no 

responsibility when there`s no personality, no responsibility when there's 

no freedom; no personality except with freedom.   

If death involves personality, it will also deeply involve freedom, both 

death and freedom are potentialities, the human potentiality for 

committing a suicide is the maximum level of freedom, consequently 

death is the essence of human existence.  

Thus, existence meant by Badawy here is the original existence which 

defines itself through its existence, but time is a key element for that 

existence. Time means infinity, infinity expresses nothingness, 

nothingness is an element of existence since its existence, nothingness or 

inexistence unifies with existence in one subject which is tension and 

tension is the characteristic of self-existence. 

 


