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المقدمة
الحم��د لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على المبعوث رحمة وهدى للعالمين، وعلى �آله 

و�أ�صحابه �أجمعين.
وبعد:

فعل��م �أ�صول الفقه قانون الا�ستنباط والا�ستدلال، وبقواعده يوقف على مدارك الأحكام، 
ويع��رف الحلال والح��رام، وتعرف قيمته العلمية والفكرية من ا�سم��ه )�أ�صول الفقه( فهو 
ي��دل على �أن الفقه قد ابتني على قواع��د هذا العلم، و�إذا كان الفقه ذا ��شأن عظيم ومكانة 

عالية عند الم�سلمين فناهيك ب�أ�صله الذي ابتني عليه.
ومن هنا ف�أي اعترا�ض �أو تنق�ص من �أي �أ�صل من الأ�صول، �أو م��سألة من م�سائله، ف�إنما هو 

تنق�ص لما لا ينح�صر من الجزئيات التي ابتنيت على هذا الأ�صل.
وه��ذا العلم يمكن بوا�سطت��ه معرفة مراد الحق -�سبحانه وتعالى- م��ن الأوامر والنواهي، 
ف���إذا طُعِنَ في��ه وقع الم�سلمون في �شك من دينهم، �إذ لا ي��درى بدونه مراد الله تعالى على 

الحقيقة.

المزالق العلمية في كتاب مزالق الأصوليين
المنسوب إلى الأمير الصنعاني 

                                                                        )دراسة أصولية ناقدة(
د. محمود عبد الرحمن عبد المنعم

أستاذ أصول الفقه المساعد بكلية الشريعة والقانون بالقاهرة
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و�إذا كان��ت قواعد الأ�ص��ول تمثل المنهاج ال��ذي ينبغي اتباعه في 
النظ��ر في الأدلة ال�شرعي��ة وا�ستنباط الأحكام منه��ا -والاجتهاد 
ب��دون مراعاتها �رض�ب من العبث وال�سير عل��ى غير هدى- ف�إن 
الطع��ن فيها طع��ن في جهود �أئم��ة الم�سلم�ين وعلمائهم، وطعن 

ى �إليه اجتهادهم. كذلك فيما �أدَّ
وفي الأ�صول حفظ للق��ر�آن وال�سنة من تحريف الغالين، وانتحال 
المبطل�ين، وت�أوي��ل الجاهل�ين)1(، فالطعن في الأ�ص��ول فتح لباب 

العبث بالن�صو�ص والأحكام ال�شرعية. 
ث��م �إن قواع��ده يتحاكم العلم��اء �إليها عند الِحج��اج والمناق�شات 
��ا وجوابًا، ومهما يكن فلا بد في النهاية من قواعد ينتهي  اعترا�ضً
�إليه��ا النظ��ر والفكر و�إلا دار النا�س في دائ��رة مفرغة �أو �سار بهم 
الوهم �إلى ما لا نهاية، وهذا باطل في البحث والنظر؛ وذلك لأننا 
�سنقع في �أحد محالين عند �أهل العلم هما: الدور)2( �أو الت�سل�سل)3( 
وهما باطلان، فالطعن في الأ�صول هدمٌ للقواعد التي يُنْتَهَى �إليها 
عن��د النظر، و�إذا انهدمت فلا يَقِرُّ للنظر والت�أمل قرار، وهذا هدم 

لأولى قواعد التفكير والبحث العلمي)4(.
ثم �إن علم �أ�صول الفق��ه ير�سي قواعد الرحمة بين المجتهدين ب�أن 
ا فيما اختاروه من قواعد و�أ�صول؛ وذلك عن يعذر بع�ضهم بع�ضً

إش��ارة إلى حديث: »يحمل ه��ذا العلم من كل خلف عدول��ه ينفون عنه تحريف  	)1(
الغالني� وانتحال المبطلين وتأوي��ل الجاهلين« أخرجه البيهق��ي )10/ 209، رقم 
20700، ورقم 20701( من حدي��ث ابن عمر . قال الهيثمي )1/ 140(: رواه البزار، 
وفيه عمرو بن خالد القرش��ي كذبه يحيى بن معين، قال الخطيب: سئل أحمد بن 
حنبل عن هذا الحديث، وقيل له: كأنه كلام موضوع، قال: لا هو صحيح سمعته 

من غير واحد. )جمع الجوامع للسيوطي، حرف الياء رقم 255(.
الدور: هو توقف الشيء على ما يتوقف عليه، ويسمى الدور المصرح كما يتوقف  	)2(
]أ[ على ]ب[ وبالعكس، أو بمراتب ويس��مى الدور المضمر، كما يتوقف ]أ[ على 
]ب[ و ]ب[ على ]ج[ و ]ج[ على ]أ[ . والفرق بين الدور وبين تعريف الشيء بنفسه 
هو أنه في الدور يلزم تقدمه عليها بمرتبتين إن كان صريحًا، وفي تعريف الشيء 
بنفسه يلزم تقدمه على نفس��ه بمرتبة واحدة )الكليات لأبي البقاء الكفوي )دور( 

ص 447، والتعريفات للجرجاني ص 140، رقم: 695(. 
التسلسل: ترتيب أمور غير متناهية، ومثاله: إن قيل ما علة ]أ[؟ قيل: ]ب[، وما  	)3(
عل��ة ]ب[؟ قيل: ]ج[، وما علة]ج[؟ قيل: ]د[، وم��ا علة ]د[؟ قيل ]هـ[... وهكذا 
إلى ما لا نهاية، فيتكون عندنا ما يسمى بالسلسة وهي ]أ[ ثمَّ ]ب[ ثمَّ ]ج[ ثمَّ ]د[ 
ثمَّ ]هـ[،.. وهكذا، وهذا الأمر يسمى تسلسلا، والتسلسل محالٌ. )التوقيف على 

مهمات التعاريف للمناوي ص 175(.
وه��ي أن العلوم منها ما هو ظاهر جل��ي، ومنها باطن خفي، ولمزيد بيان انظر:  	)4(

مقدمة ابن القصار ص 54.

طريق قواعد مراعاة الخال�ف، والقواعد الحاكمة لأدب المناظرة 
والح��وار وغيرها. فالطع��ن في الأ�صول ي�ؤدي �إل��ى تو�سيع دوائر 
الخال�ف بين الم�سلم�ين ورفع روح الت�سامح بينه��م، فيتهاجرون 

فيما لا يقت�ضي التهاجر، وفي هذا ف�ساد عظيم. 
وفي الطع��ن في الأ�صول طم�س لمعَْلَم من معالم ال�شريعة وهو �سعة 
ال�شريع��ة ومرونته��ا ومواكبتها ل��كل زمان وم��كان، �إذ مقا�صد 
ال�شريع��ة جانب من جوانب هذا العلم الزاخر، فالطعن فيها طعن 

في هذا المعنى الكبير الرائع من معاني الإ�سلام.
ا منهج دقيق للتفكير ال�سديد، فتك�سب  وقواعد الا�ستنباط هي �أي�ضً
الناظ��ر فيها ملكة التفكير ال�صحي��ح ال�سليم، وقواعده تبرز عوج 
تفك�ير كثير من النا�س�� و�سوء تناوله��م للق�ضاي��ا العلمية، وخلل 
منهاجه��م، و�ضعف حياده��م العلمي، ففي نق���ضه طم�س لمعالم 
الحقيق��ة التي تبهته��م)1( وتوقفهم عند ح��دود المنهج ال�سوي في 

التفكير وتناول الق�ضايا العلمية.
ومن المهمات �إدراك �أن التفكير لا بد �أن ينطلق من مقررات ثابتة، 
ب���أن تكون هن��اك بداية ينطلق منه��ا ابتداءً، ويحتك��م �إليها حين 
الالتبا�س والا�شتباه �أو الاختلاف، ومن هذه المهمات ما هو فطري 
خلقي كالبدهيات، والتجريبيات، وال�ضروريات، والم�شاهدات، 
والأوليات وهذه ي�رت�شك فيها كل النا�س؛ ولذلك يطلب التفكير 
من النا�س كلهم، ويحاكمون �إلى الثوابت المقررة جميعًا، والقر�آن 
يرد النا�س في محاورته معهم �إلى البدهيات والثوابت العقلية؛ لأنه 

لا بد من �شيء يُنتهَى �إليه في النظر �أو الفكر.
 وقد ا�ستعمل القر�آن في مجادلة المخالفين هذه المقدمات، قال تعالى: 

{ڤ  ڤ  ڤ    ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ} ]الط��ور: 35[، {ھ  
ھ  ھ  ھ  ے   ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  
ۆ  ۆ  ۈ   ۈۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ} ]الأعراف: 185[،
{ ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ} ]الغا�شية: 17[، {ک  ک  

گ  گ  گ  گ   ڳ} ]الزخرف: 16[.
وقد نهى النَّبِيُّ ص عن التمادي في ال��سؤال ال�شيطاني عمن خلق كذا

تدهش��هم وتحيرهم، كما قال الله عز وجل: { ک  گ   گ} ]البقرة: 258[، أي:  	)1(
دهش وتحير. )مفردات ألفاظ القرآن للراغب الأصفهاني 1/ 121(.
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حت��ى ينتهي �إلى ال��سؤال عمن خلق الله -تعالى الله عن ذلك علوا 
كب�يرا- ففي الحديث: »ي�أتي ال�شيط��ان �أحدكم فيقول: من خلق 
ك��ذا؟ من خلق كذا؟ حتى يقول من خلق ربك ف�إذا بلغه فلي�ستعذ 

بالله ولينته«)1(. وذلك منعًا للت�سل�سل.
وعلم �أ�ص��ول الفقه هو �أ�صول للفهم بمعن��اه الوا�سع الذي ي�شمل 
التفك�ير، وا�ستنت��اج الأحكام م��ن مقدماته��ا، ومعرفة دلالات 
الألف��اظ، وبيان الأدلة �سواء الأ�صلية �أو التبعية و�أنواعها، و�شروط 

، والاجتهاد والتقليد، والتعار�ض والترجيح. كُلٍّ
وعل��م �أ�ص��ول الفقه من العل��وم التي تفرد به��ا الم�سلمون، فلي�س 
ل��ه نظير في �أمم الأر�ض قاطبة، ومعه عل��م �أ�صول الحديث، فهذا 

ي�ضبط �سلامة النقل، والأول ي�ضبط �سلامة الفهم والا�ستنباط.
وفوائ��د هذا العلم لا تنكر حتى �إن الإمام المحدث قرين ال�شافعي 
عبد الرحمن بن مهدي)2( يقول عن ر�سالة الإمام ال�شافعي باكورة 
ه��ذا العلم: »لما نظ��رت الر�سالة لل�شافعي �أذهلتن��ي؛ لأنني ر�أيت 

كلام رجل عاقل ف�صيح نا�صح، ف�إني لأكثر الدعاء له«)3(.
ولما بد�أ الاختلال في الفكر والا�ستنباط والنظر في الأدلة ال�شرعية، 
ةُ بالمر�صاد، فقد كتب �إل��ى ال�شافعي عبد الرحمن بن  كان��ت الأمَّ
مه��دي وه��و �شاب �أن ي�ضع ل��ه كتابًا فيه معاني الق��ر�آن، ويجمع 
قبول الأخبار فيه، وحج��ة الإجماع وبيان النا�سخ والمن�سوخ من 

القر�آن وال�سنة. فو�ضع له كتاب الر�سالة.
وق��د كان ت�شوفه��م �إلي��ه كبيًرا. قال عل��ي بن المدين��ي)4(: »قلت
أخرجه البخاري )3/ 1194، رقم 3102(، ومسلم )1/ 120، رقم 134( عن أبي هريرة. 	)1(

عب��د الرحمن بن مهدي الحافظ الإمام العلم، قال الش��افعي: لا أعرف له نظيرًا  	)2(
في الدنيا، ولد س��نة 135هـ ومات في جمادى الآخرة سنة 198هـ، سير أعلام 

النبلاء 192/9 ترجمة )1388( ترجمة ابن مهدي.
الرس��الة للإمام الشافعي تحقيق العلامة الش��يخ/ أحمد شاكر، وقد كتبت هذه  	)3(

المقالة على صفحة العنوان.
علي بن المديني وهو الإمام أحد الأعلام أبو الحسن علي بن عبد الله بن جعفر بن  	)4(
نجيح الس��عدي مولاهم البصري الحافظ صاحب التصانيف، ورئيس المحدثين 
وه��و أول من صنف في أس��باب النزول سمع من حماد بن زي��د وعبد الوارث 
وطبقتهما. قال البخاري: ما اس��تصغرت نفس��ي عند أحد إلا عند ابن المديني. 
وقال أبو داود: ابن المديني أعلم باختلاف الحديث من أحمد بن حنبل. وقال عبد 
الرحمن بن مهدي: علي بن المديني أعلم الناس بحديث رس��ول الله ص وخاصة 
بحديث سفيان بن عيينة، توفي في ذي القعدة وله ثلاث وسبعون سنة. )طبقات 

المفسرين للأدنه وي ص 437، وشذرات الذهب لابن العماد 2/ 80(.

لمحمد ب��ن �إدري�س ال�شافعي: �أجب عب��د الرحمن بن مهدي عن 
كتابه، فق��د كتب �إليك ي��سألك، وهو مت�شوق �إلى جوابك. قال: 
ف�أجاب��ه ال�شافع��ي، وهو كتاب الر�سالة التي كتب��ت عنه بالعراق، 
و�إنم��ا هي ر�سالته �إلى عبد الرحمن ب��ن مهدي«. و�أر�سل الكتاب 
�إل��ى اب��ن مهدي م��ع الحارث ب��ن �سري��ج النق��ال الخوارزمي ثم 
البغدادي، وب�سبب ذلك �سمي »النقال«)1(. ويقول الإمام �أحمد 

بن حنبل:»لولا ال�شافعي ما عرفنا فقه الحديث«)2(.
وبالجملة فكل م��سألة و�ضعت في كتاب الر�سالة، وكذا ما �أ�ضيف 
للعل��م بعد ذل��ك تمثل حلقة م��ن حلقات التفك�ير، وتقيم الميزان 
فتف�صل بين �سقيم و�صحيح في الفكر والا�ستدلال، وعدمها يبقي 
ثلم��ة يدخل منها جاهل �أو �صاحب هوى، فعلم الأ�صول حار�س 

للفهم ال�صحيح، وكا�شف لزيف الأفكار المعوجة.  
وق��د �ساءني �أن يوجه النقد لعلم �أ�ص��ول الفقه وعلمائه بل الهدم، 
وه��و علم معياري حاكم عل��ى غيره، ولذا قال الإم��ام ابن دقيق 
العي��د: »�أ�صول الفقه يق�ضي ولا يق�ضى عليه)3(، والأ�شد من ذلك 
�أن يك��ون هذا على يد بع�ض علماء الإ�ال�سم حيث ي�أتي كلامهم 
ي�صب في النقد الهدمي بدع��وى الإ�صلاح والتجديد والتم�سك 
لة على غير محالها، وهذا بلاء �شديد ينبغي مواجهته،  بعمومات مُنزَّ

وخلل بعيد ينبغي �إ�صلاحه وت�سديده.
فق��د وقف��ت على كت��اب ين�سب �إل��ى الإمام محمد ب��ن �إ�سماعيل 
ال�صنع��اني المتوفى �سنة )1182هـ( بعنوان: »مزالق الأ�صوليين«، 
تناول فيه علم الأ�صول وعلماءه بالنقد والت�شكيك في قواعده بما 
ي���ؤول �إلى الهدم. ووجدت كاتبه ق��د �أخط�أ �أخطاء لا تليق بعالم، 
ب��ل وقع هو في مزالق خط�يرة، ووجدت الكتاب قد تلقفه بع�ض 
طلاب العلم ممن تربوا على كتب النقد وولعوا بهذا الأمر، فت�أثروا 
بالكتاب ورددوا ما فيه، وكانت لهم فيه مدار�سات بع�ضها بت�أييد 
ا في  وقب��ول، وبع�ضه��ا باعترا�ض��، ولم �أرَ �أحدًا منه��م متخ�ص�صً
الفن، فقد وج��دت �أكثرها حما�سات �أغ��رار، �أو ترهات �أ�شرار،

الرسالة للإمام الشافعي ص 11. 	)1(
الرسالة للإمام الشافعي ص 6. 	)2(

البحر المحيط 1/ 5.  	)3(
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والم���سدد فيها قليل بل نادر، وانقلب الأمر من مُدَار�سة �إلى تبادل 
الته��م على �صفحات ال�شبكة العنكبوتي��ة ومنتدياتها، ف�أردت �أن 
�أب�ين وجه ال�صواب -فيم��ا �أرى- و�أن �أ�ضع كل معنى من المعاني 
في مو�ضع��ه، ف�إن و�ضع الظنيات مو���ضع القطعيات، �أو تقديم ما 
حق��ه الت�أخير والعك�س، �أو تخ�صي�ص�� ما حقه التعميم والعك�س، 
�أو تقييد ما حق��ه التخ�صي�ص والعك�س، �أو و�ضع ما حقه �أن يرفع 
والعك�س، كل هذا من جملة ال�رش�ور ينبغي �أن يتنزه عنها طالب 

العلم ومحب الحقيقة.
من �أجل هذا �أردت �أن �أ�ضرب ب�سهم في الذب عن علم الأ�صول، 
فر من �أخطاء علمي��ة ومجازفات في الحكم  وبي��ان ما في ه��ذا ال�سِّ
على هذا العلم، و�أن �أذُبَّ عن عر�ض �أهله وذويه، حتى لا ينخدع 
غ�ير المتخ�ص�ص �أو من يعي�شون على الخال�ف ودعمه، والت�شويه 

دون نظر ب�صير، �أو كتاب منير، �أو فهم م�ستنير.
وكانت خطة هذا البحث على النحو التالي:

بعد المقدمة ق�سمته على خم�سة ف�صول، وكل ف�صل ق�سم �إلى عدد 
من المباحث:

الف�صل الأول:
التعريف بالأمير ال�صنعاني و�آثاره العلمية والأ�صولية.

المبحث الأول:
التعريف بالأمير ال�صنعاني.

المبحث الثاني:
�آثار ال�صنعاني العلمية والأ�صولية.

المبحث الثالث:
نظ��رة عامة في كت��اب مزالق الأ�صولي�ين، ومنهج م�ؤلفه في��ه ومناق�شته.

الف�صل الثاني:
انتقاده لما ذكره الأ�صوليون في المقدمات الأ�صولية والرد عليه.

المبحث الأول: انتقاده لما ذكره الأ�صوليون من مباحث منطقية والرد 
عليه.

المبح��ث الثاني: انتقاده لما ذكره الأ�صولي��ون من مباحث لغوية والرد 
عليه.

المبحث الثالث: انتقاده لما ذكره الأ�صوليون من مباحث كلامية والرد 
عليه.

الف�صل الثالث:
انتقاده للأ�صوليين في الحكم ال�شرعي، وما يتعلق به والرد عليه.

المبحث الأول: التكليف بالمحال.
المبحث الثاني:

انتقاده لذكر الأ�صوليين م��سألة الكلام النف�سي.
الف�صل الرابع: 

انتقاده للأ�صوليين في بيانهم للأدلة ال�شرعية والرد عليه.
المبحث الأول: ر�أيه في بيان الأ�صوليين للقيا�س والرد عليه.
المبحث الثاني: ر�أيه في بيان الأ�صوليين للإجماع والرد عليه.

الف�صل الخام�س: 
انتقاده للأ�صوليين في موا�ضع متفرقة.

المبحث الأول: دعواه اختلال كثير من قواعد الأ�صول والرد عليه.
المبح��ث الثاني: دعواه ذكر الأ�صوليين مباح��ث وا�سعة لا فائدة منها 

والرد عليه.
المبحث الثالث: دع��واه ذكر الأ�صوليين تقري��ب الأ�صول مجردًا عن 

الدليل والرد عليه.
المبحث الرابع: ر�أيه في القدر المحتاج �إليه في الأ�صول والرد عليه.

والله تعال��ى �أرجو �أن يجعل الحق ق�ص��دي، وال�سداد حظي، و�أن 
ا ويرزقنا اتباعه، والباطل باطلا ويرزقنا اجتنابه �إنه  يرين��ا الحق حقًّ

على كل �شيء قدير. و�آخر دعوانا �أن الحمد لله رب العالمين.
كتبه

د/ محمود عبد الرحمن عبد المنعم
�أ�ستاذ �أ�صول الفقه الم�ساعد بكلية ال�شريعة والقانون بالقاهرة
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الفصل الأول
التعريف بالأمير الصنعاني وآثاره العلمية والأصولية

وفيه ثلاثة مباحث:

المبحث الأول

التعريف بالأمير الصنعاني

ا�سمه وكنيته ولقبه:
ه��و محمد ب��ن �إ�سماعيل ب��ن �صلاح ب��ن محمد بن عل��ي الح�سني 
الكحلاني ث��م ال�صنعاني �أبو �إبراهيم عز الدي��ن، تعرف �أ�سرته ب�آل 
الأمير، كما يعرف هو بالأمير ال�صنعاني. ويلقب »الم�ؤيد بالله« بن 
المتوكل عل��ى الله. وهو غير م�شهور به بين �أهل العلم كلقبه الثاني 
وه��و »البدر«، وقد ا�شتهر به �شهرة وا�سعة، والبدر: هو القمر �إذا 

امتلأ، وي�شبه الرجل به �إذا تمَّ وكمل.
وق��د ذهب الزركلي �إلى �أن »الب��در« لي�س لقبًا له، و�إنما هو لأبيه، 
وقد ق��ال في ترجمة محمد ب��ن �إ�سماعيل: يلق��ب »الم�ؤيد بالله بن 

المتوكل على الله«.
كم��ا ا�شتهر ال�صنع��اني �أي���ضا »بالأمير«، وهو يطل��ق عليه وعلى 
�أج��داده، كما يطلق عل��ى �أحفاده، ولك��ن �إطلاقه علي��ه �أ�شهر، 
وق��د قال ال���شوكاني )1( بعد �سياق��ه لن�سبه: »المع��روف بالأمير«، 
والأم�ير ن�سبة �إلى الأم�ير ال�شهير: »يحيى بن حم��زة بن �سليمان 
ت: 636هـ��« ولهذا يقال لل�صنع��اني: »الأمير«، ويق��ال �أي�ضا: 
»ابن الأمير«. ويكنى »ب�أبي �إبراهيم«، و�إبراهيم هو �أكبر �أولاده. 
ويرج��ع ن�سب��ه �إلى الح���سن بن علي ب��ن �أبي طال��ب -ر�ضي الله 

عنهما-)2(.
كان مولده ليلة الجمعة منت�صف جمادى الآخرة �سنة ت�سع وت�سعين 
و�أل��ف )1099هـ(. وقد ولد بمدينة كحلان: )وتعرف بكحلان

محمد بن علي الشوكاني من كبار علماء صنعاء اليمن. ولد بهجرة شوكان )من  	)1(
بال�د خولان باليمن( ونش��أ بصنعاء. من تصانيفه: نيل الأوطار ش��رح منتقى 
الأخبار للمجد ابن تيمية، وفتح القدير في التفس��ير، والس��يل الجرار في ش��رح 
الأزه��ار في الفقه، وإرش��اد الفحول ف��ي الأصول. توفي س��نة 1250هـ ]هدية 
العارفين للبغ��دادي 2/ 138، والأعلام للزركل��ي 6/ 298، ومعجم المطبوعات 

العربية إليان سركيس 1/ 1160[. 
البدر الطالع 133/2، والأعلام 263/6. 	)2(

عفار(، و�إليها ين�سب فيقال له: الكحلاني)1(.
ن��شأته وطلبه للعلم:

ن����شأ ال�صنعاني في بيئة علمية، فجده كان عالما فا�ضلا، و�أبوه كان 
من العلماء المحققين في معظم الفنون)2(. 

ومن حب ال�صنعاني للعلم والبحث �أنه قد روي عنه �أنه كان يكتب 
كتاب زاد المعاد لابن القي��م، وكتاب بهجة المحافل)3( على �ضوء 
َّا و�صل عالم زبيد ال�شيخ عبد الخالق  القم��ر لعدم توفر ال�سراج، وَمل
المزجاجي)4( �إلى �صنعاء ان�رص�ف ال�صنعاني �إليه ليدر�س على يديه 

�صحيح البخاري، وم�سلم، و�سنن �أبي داود)5(.
رحلاته في طلب العلم و�شيوخه:

رحل مع والده من بلده كحلان �إلى �صنعاء وعمره ثماني �سنوات 
ع��ام )1107هـ��(، وهناك طلب محم��د العلم لدى كب��ار �شيوخ 
ع�رص�ه)6(. ثم رحل �إلى الحجاز، وق��ر�أ الحديث على �أكابر علماء 
مك��ة والمدين��ة. ولقد ح��ج �أربع م��رات في كل م��رة كان يلتقي 
بالم�شاي��خ وي�ستفيد منه��م ويلازمهم، وكان��ت رحلته الأولى في 
ع��ام )1124هـ(، وقد �أخ��ذ ال�صنعاني في ه��ذه الرحلة عن عبد 
الرحم��ن الخطيب بن �أبي الغي��ث �أوائل ال�صحيح�ين وغيرهما، 
و�أج��ازه �إجازة عامة، وح�صل��ت بينه وبينه مناظ��رة حول �أفعال 
العباد، كما �أخذ ع��ن ال�شيخ طاهر بن �إبراهيم الكردي، ثم رجع 
�إلى اليمن. وقد رحل �إلى مدينة »كحلان«، وهي المدينة التي ولد 
فيها ليتلق��ى العلم على يد علماء بلده ومنه��م ال�شيخ: �صلاح بن 
الح��سين الكحلاني، وكان ذلك في عام )1128هـ( تقريبًا، وقر�أ 
كحلان من أش��هر بلاد اليمن وبينها وبين صنعاء أربعة وعش��رون فرس��خًا.  	)1(

]معجم البلدان لياقوت حموي 4/ 439[. 
نشر العرف لنبلاء اليمن بعد الألف للمؤرخ محمد زبارة اليمني الحسني 1/ 362،  	)2(

.363
بهجة المحافل في السير والمعجزات والشمائل للشيخ الإمام المحدث: يحيى بن  	)3(
أبي بكر العامري المتوفى س��نة 893هـ، وهو مجلد على ثلاثة أقس��ام: الأول: 
في تلخيص )الس��ير(. والثاني: في الأسماء والصفات. والثالث: في الش��مائل 
والفضائل. وفرغ منه في رمضان س��نة خمس وخمسني� وثمانمائة. )كش��ف 

الظنون 1/ 258، ومعجم المطبوعات 2/ 1261(.
ستأتي له ترجمة في الكلام عن شيوخه. 	)4(

نشر العرف 3/ 30، وابن الأمير وعصره لقاسم غالب وآخرين ص138. 	)5(
البدر الطالع 2/ 133. 	)6(
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عليه هناك في �شرح الأزهار. 
ث��م ذهب �إلى الحج للم��رة الثانية عام )1132هـ��(، وزار المدينة 
النبوي��ة، وفي كل مرة يلتقي فيها بالعلم��اء المبرزين وي�أخذ عنهم، 
ث��م رجع �إلى اليمن، ولما و�صل �إلى مدينة »�صعدة«)1( بلغه �أن �أمر 
الخلاف��ة قد ا�ستقر للإمام النا�رص� »محمد بن �إ�سحاق«، فاجتمع به 
في »�شب��ام«)2(، ومنها عزم �إلى »�شه��ارة«)3(، في ذي القعدة عام 
)1140هـ��(، ولازم التدري�س�� والإفادة والفتيا به��ا، وبقي فيها 
حتى �صفر من عام )1148هـ(، ثم رجع �إلى �صنعاء وعكف فيها 
على التدري�س والت�أليف، ولم يذهب �إلى مكان �آخر خارج القطر 

اليماني �إلا هذه الأماكن المذكورة في رحلاته الأربع)4(.
ت�ص��در للتدري�س�� في مدر�سة الإم��ام �ـشرف الدي��ن، وفي جامع 
�صنعاء وغيرهم��ا في علم الفروع والأ�ص��ول، والمعاني، والبيان، 
والتف��سير، وعلوم الحديث، فانت�شرت ال�سنة على يده في كثير من 

ديار الزيدية. 
وق��د ذكر ال�شوكاني �أربع��ة من �شيوخه فقط، ولع��ل ه�ؤلاء �أ�شهر 

م�شايخه في بلده.
و�أود ذك��ر ترجمة موجزة لبع�ض م�شايخه، م��ع ذكر العلوم التي 

�أخذها ال�صنعاني عنهم ما �أمكن:
- والده �إ�سماعيل بن �صلاح الأمير )ت: 1146هـ( ب�صنعاء، كان 
�آي��ة في الذكاء، وحقق الفقه والفرائ�ض��، ودر�س وا�شتهر بالعلم، 

و�أخذ عنه ابنه الفقه والنحو والبيان.
- ال�شي��خ عب��د الخالق ب��ن علي بن محم��د المزجاج��ي الزبيدي: 
ع��الم بالق��راءات والحدي��ث، من �أهل زبي��د )باليم��ن( كان �أثريًّا 
عل��ى مذهب ال�سل��ف. توفي بمكة �سنة )1201هـ��(. در�س عليه 
 ال�صنع��اني �صحي��ح البخ��اري، و�صحي��ح م�سل��م، وكان ال�شيخ 
عبد الخالق �أ�صغر من الأمير �سنًّا، ولم يمنعه ذلك من الدرا�سة عليه)5(.

بلدة في شمالي صنعاء على مسافة ستين فرسخًا. )معجم البلدان 3/ 406(. 	)1(
شبام: جبل عظيم فيه ش��جر وعيون، وهو صعب المرتقى، وبينه وبين صنعاء  	)2(

يوم وليلة. )معجم البلدان 3/ 318(.
وهي حصن من حصون صنعاء باليمن. )معجم البلدان 3/ 374(. 	)3(

نشر العرف 3/ 50.  	)4(
البدر الطالع 2/ 476، والأعلام للزركلي 3/ 292. 	)5(

- ال�شيخ المقرئ الح�سن بن ح�ينس �شاجور، قر�أ عليه ال�صنعاني في 
علم التجويد �أثناء ت�أديته للحج في المرة الثالثة.

- ال�سيد العلامة زيد بن محمد بن الح�سن بن القا�سم بن محمد )ت: 
1123هـ( المحقق الكبير �شيخ م�شايخ �صنعاء في ع�صره في العلوم، 
قال عنه ال�شوكاني: »المحقق الكبير �شيخ م�شايخ �صنعاء في ع�صره 
في العلوم الآلية ب�أ�سرها. �أخذ عنه والد ال�صنعاني، و�أخذ عنه الابن 
علومًا �شتى في النحو: �شرح ملا جامي وحوا�شيه، و�شرح القلائد 
للنجري، وحا�شية ال�سيد ح�سن الجلال، والمجاز �شرح الإيجاز في 

علم البيان و�آداب البحث وغيرها«. 
- �سالم بن عبد الله بن �سالم الب�صري )ت: 1134هـ(. �أحد علماء 
الحرم�ين في ع�صره. �أخذ عنه في م�سن��د �أحمد، و�صحيح م�سلم، 

و�إحياء علوم الدين للغزالي.
- ال�سي��د العلام��ة �صلاح ب��ن الح�ينس الأخف���ش ال�صنعاني )ت: 
1142هـ( العالم المحقق الزاهد الم�شهور المتق�شف المتعفف، كان 
لا ي���أكل �إلا من عمل يده، وله في �إن��كار المنكر مقامات محمودة 
وه��و مقبول الق��ول، عظيم الحرم��ة، مهاب الجن��اب، وكان لا 
يخاف في الله لومة لائم، �أخذ عنه ال�صنعاني »�شرح الأزهار«. قال 
عنه ال���شوكاني: »العالم المحقق الزاهد الم�شهور المتق�شف برع في 
النحو وال�صرف والمعاني والبيان و�أ�صول الفقه«، �أخذ عنه »�شرح 
الأزه��ار في فقه الأئمة الأطهار«، وه��و في فقه الزيدية، وم�ؤلف 
الأزهار الإمام المهدي لدين الله �أحمد بن يحيى)1(. كان الأخف�ش 
في �أول الأم��ر ملتزمًا بالمذهبية، ث��م جنح �إلى ترجيح الدليل، ومما 
كان �سببً��ا في ذلك تلميذه الأمير حيث زاره فوجد لديه زاد المعاد 

لابن القيم، فمال �إليه وتعلق به وكان بداية التحول في حياته.
- ال�سي��ـد العــلام��ة عب��د الله بن علي ب��ن �أحمد ب��ن محــمد بن 
عب��د الإلـه بن �أحمد ب��ن �إبراهيم )ت: 1147هـ��( وقيل: )ت: 

1144هـ(. برع في العلوم الآلية والتف�سير. 
- عبد الرحمن بن �أ�سل��م. �أحد علماء الحرمين التقى به ال�صنعاني
البدر الطالع 3/ 33. وهذا الكتاب محل اهتمام كبير للعلماء حفظًا ونظمًا وشرحًا  	)1(
وتحشيةً وتدريسً��ا، وقد شرحه الشوكاني في الس��يل الجرار واستدرك عليه، 

وانتقده في مواضع كثيرة.
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�أثناء ت�أدية الحج للمرة الثالثة.
- عب��د الرحمن بن �أبي الغيث خطيب الم�سجد النبوي، �أخذ عنه 

�أوائل ال�صحيحين وغيرهما و�أجازه �إجازة عامة.
- وم��ن �شيوخه بالحرمين: عب��د الرحمن بن �أبي الغيث »خطيب 
الم�سجد النبوي«. و�أبو طاه��ر �إبراهيم بن ح�سن الكردي المدني. 
�أخ��ذ عنه في حجته الأولى. والقا���ضي العلامة علي بن محمد بن 
�أحمد العن�سي ال�صنعاني )ت: 1139هـ( �إمام البلاغة في ع�صره. 
كان �شاعرًا بليغًا وقا�ضيًا م�شهورًا، �أخذ العلم عن جماعة من �أعيان 
ع�صره، وقد �أخ��ذ ال�صنعاني عنه في النحو والمنط��ق والفقه. و�أبو 
الح���سن الحافظ محمد بن عبد اله��ادي ال�سندي )ت: 1138هـ( 
�أح��د علم��اء المدين��ة المنورة في ع�رص�ه، وقد التقى ب��ه في حجته 
الثاني��ة، وقد و�صفه ال�صنعاني ب�أنه �شيخ علامة، وحامل لواء ال�سنة 

في البقاع المقد�سة. 
ومحم��د بن �أحمد الأ���سدي. �شيخ علامة، التقى ب��ه ال�صنعاني في 
حجت��ه الثالثة عام )1134هـ(، �أخذ عنه الق��راءات ال�سبع، وقر�أ 
علي��ه �شرح عم��دة الأحكام، و�رش�ع في ت�أليف حا�شيت��ه الم�سماة 
»الع��دة في �شرح العم��دة«. وال�سيد الحافظ ها���شم بن يحيى بن 
�أحم��د ال�شامي )ت: 1158هـ��(: �أحد العلم��اء الم�شاهير الأدباء 
�س للطلبة وانتفع به �أهل  برع في جميع العلوم وفاق الأقران، ودرَّ

�صنعاء، وقد �أخذ ال�صنعاني عنه علم الجدل)1(. 
بع�ض تلاميذ ال�صنعاني:

لقد كان لل�صنعاني ن�شاط بارز، و�أثر ملمو�س في ن�شر العلم وتدري�سه 
وخا�ص��ة في �صنعاء، وي�ص��ف الم�ؤرخ زبارة ن�ش��اط ال�صنعاني في 
ن�رش� العلم بين �أبناء ع�صره ومدى ت�أث�يره فيهم، فيقول: »وا�ستمر 
الب��در الأمير على ن�شر العلم وال�سنة والدع��اء �إلى العمل بها حتى 
انت�رش�ت كتب الحديث وا�شتغل النا�س به��ا وتناف�سوا فيها«. وقد 
ا من تلاميذه وو�صفه��م ب�أنهم نبلاء وعلماء  ذكر ال���شوكاني بع�ضً

مجتهدون وهم كما يلي:
العلامة عبد القادر النا�صر )ت: 1199هـ(. �شيخ ال�شوكاني. قال

نشر العرف 3/ 30. 	)1(

عنه ال���شوكاني: »�شيخنا الإمام المحدث الحاف��ظ الم�سند المجتهد 
المطلق«)1(.

 القا���ضي العلامة �أحمد بن محم��د قاطن )ت: 1199هـ( كان له 
�شغ��ف في العلم وعرفان ت��ام بفنون الاجته��اد، وكانت له عناية 
كامل��ة بعل��م ال�سنة ويد طول��ى في حفظها، وه��و عامل باجتهاد 

نف�سه لا يقلد �أحدًا)2(.
 القا�ضي العلامة �أحمد بن �صالح بن �أبي الرجال )ت: 1092هـ(، 
قال عن��ه ال�شوكاني: »برع في كثير من المعارف، وهو من العلماء 
الم�شاركين في فنون عدة، وله �أبحاث ور�سائل وقفت عليها، وهي 

نفي�سة ممتعة، ونظمه ونثره في رتبة متو�سطة«)3(.
 العلام��ة الح�سن ب��ن �إ�سحاق المه��دي )ت: 1160هـ(. فاق في 
غالب العلوم و�صنف الت�صانيف منها: »منظومة الهدي النبوي«، 
وه��ي نظم لكتاب اله��دي النبوي لابن القيم، ث��م �شرحها �شرحًا 
نفي�سً��ا، ول��ه �أ�شعار فائقة منه��ا ق�صيدة مدح فيه��ا �شيخه العلامة 
محمد بن �إ�سماعيل الأمير، وقد قر�أ على ال�صنعاني في البحر الزخار 

و�ضوء النهار وغيرهما)4(.
ا �أبنا�ؤه الثلاثة: �إبراهيم، وعبد الله، والقا�سم. قال  ومن تلاميذه �أي�ضً
زب��ارة: »كان يقول بع�ض الأكابر خلف ال�سيد محمد بن �إ�سماعيل 

الأمير ثلاثة �أولاد وتق�سموا ف�ضائله«)5(. وهم كما يلي:
-�إبراهي��م ب��ن محمد ب��ن �إ�سماعي��ل )ت: 1213هـ��(. قال عنه 
ال�شوكاني: »كان من �أعيان العلماء و�أكابر الف�ضلاء«، وو�صفه زبارة 
بقوله: »براعة والده وف�صاحته وقوة ا�ستنباطه للأحكام من الأدلة 
ال�شرعية«، ومن كتب��ه: فتح الرحمن في تف�سير القر�آن بالقر�آن)6(.
-عب��د الله بن محم��د ب��ن �إ�سماعي��ل )ت:1142هـ(. ق��ال عنه 
ال�شوكاني: »برع في النح��و وال�صرف والمعاني والبيان والأ�صول 
والحديث والتف�سير، وهو �أحد علماء الع�صر المفيدين العاملين بالأدلة

البدر الطالع 1/ 343. 	)1(
هدية العارفين 1/ 101. 	)2(

البدر الطالع 1/ 52. 	)3(
البدر الطالع 2/ 422. 	)4(
نشر العرف 3/ 29. 	)5(

معجم المؤلفين 1/ 86، والأعلام للزركلي 1/ 69. 	)6(
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الراغب�ين عن التقليد«، وقد طلب العل��م على والده وعلى علماء 
بلاد الحرمين، ونبغ حتى لقب: بخادم ال�سنة)1(.

-القا���سم بن محم��د ب��ن �إ�سماعي��ل )ت: 1246هـ(، ق��ال عنه 
ال���شوكاني: »اب��ن العلامة الكب�ير البدر برع في عل��وم الاجتهاد 
وعم��ل بالأدلة، وكان مثالا للتقوى والإخب��ات، در�س على �أبيه 
و�أخي��ه عبد الله، وعل��ى علماء بلاد الحرمين عندم��ا زار الحرمين 

للحج وطلب العلم«)2(.
اتجاهه المذهبي ومناق�شته فيه:

لي�س�� للأمير ال�صنع��اني مذهب ينت�سب �إليه م��ن المذاهب المتبوعة 
الأربع��ة �أو غيره��ا، و�إن كان جمه��ور �أه��ل بل��ده على مذهب 
الزيدي��ة)3( يلتزم��ون مذهبه��م، ويدر���سون كتبه��م في مجال�سهم 
ومدار�سه��م وم�ساجده��م، ب��ل كان ال�صنعاني ين��ادي بالتم�سك 
بالدليل والتخلي عن التقليد، ونبذ التع�صب والجمود، والانت�ساب 
الكل��ي �إلى المذاهب، و�ألف في ذلك كتابًا يدعو فيه �إلى الاجتهاد 
اد �إلى تي�سير الاجتهاد، ومن �أقواله  ويمنع التقليد، وهو: �إر�شاد النُقَّ
في ذل��ك: »وقد منع �أئم��ة الدين معار�ضة �سنة �سي��د المر�سلين ص 

ب�أقوال غيره من الأئمة المجتهدين«)4(.
ونق��ل عن ال�شيخ محمد حياة ال�سندي قوله: »فمن تع�صب لواحد 
مع�ين غير الر�سول ص وي��رى �أن قوله هو ال�ص��واب الذي يجب 
اتباع��ه دون الأئمة الآخرين فهو �ضال جاهل، بل قد يكون كافرًا 
ي�ستتاب، ف�إن تاب و�إلا قتل، ف�إنه متى اعتقد �أنه يجب على النا�س 
اتب��اع واحد معين م��ن ه�ؤلاء الأئم��ة -ر���ضي الله عنهم- دون 

الآخرين، فقد جعله بمنزلة ر�سول الله ص وذلك كفر«)5(.
البدر الطالع 1/ 302.  	)1(

البدر الطالع 2/ 46. 	)2(
الزيدية إحدى فرق الش��يعة، نس��بتها ترجع إلى مؤسس��ها زي��د بن علي زين  	)3(
العابدين بن الحسني� بن علي -رضي الله عنهم��ا- )80ـ122هـ/ 698ـ740م(، 
وكان ي��رى صحة إمامة أبي بكر وعمر وعثمان -رضي الله عنهم جميعًا-، ولم 
يق��ل أحد منهم بتكفير أحد من الصحابة ومن مذهبهم جواز إمامة المفضول مع 
وج��ود الأفض��ل. )الفصل في الملل والأهواء والنحل لاب��ن حزم 4/ 76، والملل 
والنحل للشهرس��تاني1/ 153، والموس��وعة الميس��رة في الأدي��ان والمذاهب 

والأحزاب المعاصرة للندوة العالمية للشباب الإسلامي1/ 310(.
نشر العرف 1/ 382. 	)4(

نشر العرف 1/ 31. 	)5(

ومن هنا �أطلق ال�صنعاني لنف�سه العنان في علومه وم�ؤلفاته، وكتابه 
»�سبل ال�سلام« خير �شاهد على ذلك. ولل�صنعاني �أبيات من ال�شعر 

تبين منهجه فقال:
�إلا ع��ن المخت��ار م��ن عدن��انلا ي��سأل الملكان من حل الثرى
وال�شافع��ي ومذه��ب النعمانلا ع��ن مذهب �أحمد �أو مالك
البره��انكلا ولا زي��د ولا عم��رو فدع وا���ضح  وتاب��ع  كلا 
وق��ل الجمي��ع لأجل��ه �إخوانيه��ذا ووال الم�سلمين جميعهم

وا�ستـغـفر الله العـظيـم لكـلـهم       فبذا �أتاك الأمـر في القـر�آن)1(.
و�أق��ول: لا ���شك �أن مثل هذا الق��ول ب�صياغته ه��ذه فيه كثير من 
المبالغ��ات بل المجازف��ة، وفيه خلط كبير �شجع كث�يرًا من طلاب 
العل��م �إلى محاكمة النا�س بعموم��ات، ولوازم �أقوال لم يقولوا بها، 
وفتح��ت الب��اب وا�سعًا عل��ى م�صراعيه للفو���ضى العلمية التي لا 
�ضاب��ط لها ولا رابط؛ لأن المقلد لا يخت��ار �إمامًا يقلده �إلا لعجزه 
ع��ن معرفة مراد الله تعالى ومراد ر�سوله ص بنف�سه، وظن �أو اعتقد 
�أن �إمامً��ا من �أئمة الدي��ن الم�شهود لهم من الأمة دليله في الو�صول 
�إلى الحكم ال�شرعي، ولي�س مطلوبًا منه �أن يكون على دراية بالأدلة 
حت��ى يكون مرجحًا بين �أقوال العلم��اء، فماذا في هذا؟! ثم ماذا 
عن البلاد التي لم يدخلها �إلا اجتهادات �إمام واحد وقد �سار �أهلها 

على وفق مذهبه في ر�أي ال�صنعاني؟!
وق��ول ال�صنعاني هذا يخرج النا�س من ربق��ة المذاهب المتبوعة ثم 
لا يدخله��م في �شيء بديل، ف�إن كان البدي��ل هو قوله، فقد تكرر 
التمذهب ب���شكل جديد، و�إن قال: الكتاب وال�سنة، قلنا: ه�ؤلاء 
الأئم��ة �أتبع النا�س�� للكتاب وال�سنة، فلم توهمونن��ا �أن الأئمة في 
ا  م�ضادة مع الكتاب وال�سنة، وتوقفونهم والنا�س �أمام خيارين: �إمَّ
الكت��اب وال�سنة، و�إما المذاهب، وهذا ت�شقيق ناق�ص، وفيه ما فيه 

من المغالطة التي لا ير�ضاها من�صف.
ولن ي��سأل الملكان من حل الثرى عن ال�صنعاني و�آرائه، فلِمَ يكتب 
ويفتي ويوافق ويخالف، ف�إن قال: لبيان ال�سنة. قلنا: وهكذا فعل 
الأئمة المتبوعون من �أ�صحاب المذاهب المعتمدة المتبوعة في الأمة 

الإ�سلامية �شرقها وغربها، بل و�أف�ضل و�أقعد.
ديوان الأمير الصنعاني ص434. 	)1(



24

العدد العاشرالمزالق العلمية في كتاب مزالق الأصوليين المنسوب إلى الأمير الصنعاني 

و�إنم��ا نبهت على ه��ذا لما وجدته من الانخ��داع بمثل هذا الكلام 
قديم��ا وحديثًا، والأم��ة تعاني من �أمثال هذه الأف��كار المبتناة على 
النقد الهادم دون بديل وا�ضح، و�إنما يخرجك مما �أنت فيه ليلقيك 

في البيداء دون مر�شد نا�صح، �أو �أني�س �صالح.
والمذاهب كل منه��ا متنا�سق متناغم في �أ�صوله وفروعه، فالخارج 
عنها لي�س �أمامه �إلا التلفيق حتى لا يكون متبعًا �أحدًا من الأئمة في 

كل �شيء، فيخرج كل واحد ب�أحكام م�شو�شة متناق�ضة.
عل��ى �أنني لا �أقول بالمنع من التخير والترجيح لمن كان �أهلا لذلك 
من �أهل العلم، �أما العامة ف�صني��ع ال�صنعاني يجر�ؤهم على العلماء 

وانتقادهم وانتقا�صهم، وكفى بذلك نقي�صة لمن فعل ذلك.
و�أين وا�ضح البرهان الذي تركه ه�ؤلاء الأئمة حتى ينادي ال�صنعاني 
بترك الأئم��ة واتباع هذا البرهان؟! هذا البرهان لم يوجد بعد وما 
هو �إلا �سراب بقيعة يح�سبه الظم�آن ماءً حتى �إذا جاءه لم يجده �شيئًا. 
وق��د �أح�سن علما�ؤنا م��ن �أتباع ال�سلف حينم��ا �أكدوا على لزوم 
اتب��اع الأئم��ة المجتهدي��ن، و�أن الأئمة لم تل��زم مذاهبهم وتختار 
طريقتهم من فراغ، و�إنم��ا و�ضعت �أقوالهم على المحك فوجدت 
عاء الع�صمة  عل��ى النهج ال�سوي والمنهاج القويم في الجملة دون ادِّ
لأحد، لكن ه��ذا لا يوجب الت�شكيك العام لتوهم خط�أ لم يحدد 

مو�ضعه، وتُعََّني م�سائله، ويُفَنَّد دليله.
وهذا علم من �أعلام الاتباع وقَفْوِ الدليل، فهو محدث فقيه وتلميذ 
لأئم��ة م�صلحين وهو الإم��ام ابن رجب الحنبل��ي)1( في ر�سالة له
عبد الرحمن بن أحمد بن رجب البغدادي ثم الدمشقي الحنبلي الحافظ زين الدين  	)1(
بن رجب، ولد ببغداد سنة ست وثلاثين وسبعمائة، وسمع بمصر من الميدومي، 
از، وجمع جمّ، ورافق شيخنا  وبالقاهرة من ابن الملوك، وبدمش��ق من ابن الخبَّ
زي��ن الدين العراقي في الس��ماع كثيرًا، ومهر في فن��ون الحديث أسماء ورجالا 
وعلال� وطرقًا واطلاعًا على معانيه، صنف ش��رح الترمذي فأجاد فيه، وش��رح 
قطعة كبيرة م��ن البخاري، وتقري��ر القواعد وتحرير الفوائد، وش��رح الأربعين 
للنووي، وعمل وظائ��ف الأيام سماه اللطائف، وذيل طبقات الحنابلة جعله ذيًال 
عل��ى طبقات أب��ي يعلى، وقال ابن حجي: أتقن الف��ن وصار أعرف أهل عصره 
بالعل��ل، وتتبع الطرق وكان لا يخال��ط أحدًا، ولا يتردد إلى أحد، تخرج به غالب 
الحنابلة بدمشق. مات في رجب سنة خمس وتسعين وسبعمائة بدمشق. )إنباء 
الغمر بأبناء العمر لابن حجر 1/ 174، وذيل التقييد في رواة السن�ن والأس��انيد 
لتقي الدين الفاسي2/ 72، والبدر الطالع بمحاسن من بعد القرن السابع 1/ 311، 

وشذرات الذهب 3/ 339، ومعجم المؤلفين 5/ 118(.

ن�شرت بعن��وان: الرد على من اتبع غير المذاه��ب الأربعة)1( ينكر 
عل��ى من ينت���سب �إلى مذه��ب الإمام �أحمد وغ�يره من مذاهب 
الأئم��ة الم�شهوري��ن في ه��ذا الزمان الخ��روج ع��ن مذاهبهم في 
م�سائ��ل، ورد في هذه الر�سالة على من زعم �أن ذلك لا ينكر على 
م��ن فعل��ه، و�أن من فعله قد يكون مجته��دًا متبعًا للحق الذي ظهر 
ل��ه، �أو مقلدًا لمجتهد �آخر فلا ينكر ذل��ك عليه. و�أجاب عن هذا 
الإنكار به��ذه الر�سالة وفيه��ا: »اقت�ضت حكم��ة الله �سبحانه �أن 
�ضبط الدي��ن وحفظه ب�أن ن�صب للنا�س �أئم��ة مجتمعًا على علمهم 
ودرايته��م وبلوغهم الغاي��ة المق�صودة في مرتبة العل��م بالأحكام 
والفت��وى من �أهل ال��ر�أي والحديث، ف�صار النا�س�� كلهم يعولون 
في الفت��اوى عليهم، ويرجعون في معرفة الأح��كام �إليهم، و�أقام 
الله م��ن ي�ضب��ط مذاهبهم ويحرر قواعدهم، حت��ى �ضبط مذهب 
كل �إم��ام منهم و�أ�صول��ه وقواعده وف�صوله، حتى ت��رد �إلى ذلك 
الأح��كام وي�ضب��ط ال��كلام في م�سائ��ل الحلال والح��رام، وكان 
ذل��ك من لطف الله بعب��اده الم�ؤمنين، ومن جمل��ة عوائده الح�سنة 
في حفظ ه��ذا الدين، ولولا ذلك لر�أى النا�س�� العجب العجاب 
م��ن كل �أحمق متكلف معجب بر�أيه ج��ريء على النا�س وثاب، 
فيدع��ي هذا �أنه �إمام الأئمة، ويدعي هذا �أنه هادي الأمة، و�أنه هو 
ال��ذي ينبغي الرجوع دون النا�س �إلي��ه والتعويل دون الخلق عليه. 
ولكن بحمد الله ومنته ان�سد هذا الباب الذي خطره عظيم و�أمره 
ج�سيم، وانح�سمت هذه المفا���سد العظيمة وكان ذلك من لطف 
الله تعال��ى، وجميل عوائده وعواطفه الحميمة. ومع هذا فلم يزل 
يظهر م��ن يدعي بلوغ درجة الاجتهاد، ويتكلم في العلم من غير 
تقليد لأحد من ه�ؤلاء الأئمة ولا انقياد. فمنهم من ي�سوغ له ذلك 
لظه��ور �صدقه فيم��ا ادعاه، ومنهم من ردَّ علي��ه قوله وكذب في 
دعواه. و�أما �سائر النا�س ممن لم ي�صل �إلى هذه الدرجة فلا ي�سعه �إلا 

تقليد �أولئك الأئمة والدخول فيما دخل فيه �سائر الأمة«)2(.
نش��رتها دار الحرمين بالقاهرة، ط أولى س��نة 1419هـ - 1999م بهذا العنوان،  	)1(
وقد وجدت في الورقة الأولى من المخطوط: هذه الرس��الة الفريدة في الحث على 
التقليد للشيخ العالم العلامة زين الدين عبد الرحمن بن أحمد بن رجب الحنبلي.

الرد على من اتبع غير المذاهب الأربعة لابن رجب الحنبلي ص 24 – 26. 	)2(
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المبحث الثاني

آثار الصنعاني العلمية والأصولية

ت��رك ال�صنعاني م�ؤلفات كثيرة ما بين كت��اب كبير ور�سالة �صغيرة 
وق��د ذكر �صديق ح���سن خان)1( ل��ه نحو مائة م�ؤل��ف وذكر �أن 

�أكثرها عنده )في الهند(. ومن �أ�شهر م�ؤلفاته:
-�إجابة ال�سائل �ـشرح بغية الآمل منظومة الكافل في �أ�صول الفقه. 
وه��و �شرح في مجلد عل��ى منظومته على الكاف��ل في �أ�صول الفقه 
لاب��ن مهران، طب��ع بتحقيق ح�ينس بن �أحم��د ال�سياغي، وح�سن 

محمد مقبولي الأهدل. م�ؤ�س�سة الر�سالة 1408هـ - 1988م.
-�إر�شاد النق��اد �إلى تي�سير الاجتهاد. طب��ع بتحقيق �صلاح الدين 
مقب��ول �أحمد بالدار ال�سلفيَّة، وطبع �ضمن الر�سائل المنيرية بالجزء 

الرابع من �ص 1- 47.
-�إقامة الدليل عل��ى �ضعف �أدلة التكفير بالت�أويل. منها ن�سخة في 

مكتبة جامع الغربية.
-الاقتبا�س لمعرفة الحق من �أنواع القيا�س. طبع بتحقيق عبد الله بن 

محمد الحا�شدي بمكتبة ال�سوادي بجدة.
-الأن��وار �شرح �إيث��ار الحق على الخلق. والإيث��ار لل�شيخ محمد بن 

�إبراهيم الوزير.
-تطه�ير الاعتقاد ع��ن درن الإلحاد. طبع بتحقيق عل��ي محمد �سنان 
ا �سنة 1373هـ. بدار الكتاب الإ�سلامي بالمدينة. وطبع بالقاهرة �أي�ضً
-تو�ضيح الأفكار �شرح تنقيح الأنظار في علوم الحديث والآثار. 
والتنقي��ح للإمام محمد ب��ن �إبراهيم الوزير، وق��د حقق فيه �شروط 
�أئم��ة الحديث. طبع بتحقيق ون�شر الأ�ستاذ/ محمد محيي الدين عبد

أبو الطيب محمد صديق خان بن حس��ن بن علي بن لطف الله الحس��يني صديق  	)1(
حس��ن خان بهادر القنوج��ي البخاري - ولد ببلدة قنوج س��نة 1248هـ، وأخذ 
العل��م من أكابر علماء وطنه ثم ارتحل إلى دهلي وهي إذ ذاك مش��حونة بعلماء 
الدين، فأخذ عن ش��يوخها في المعقول والمنقول لا سيما من الشيخ صدر الدين 
الدهلوي. ثم ارتحل إلى بهوبال، ومنها سافر إلى الحجاز وحج، وأخذ من علماء 
اليمن وبقي عاكفًا في الحرمين نحو ثمانية أش��هر. ث��م عاد إلى بهوبال، وتزوج 
بملكة إقليم الدكن واستوطن واس��تقر هناك. له أبجد العلوم، والإذاعة لما كان 
وما يكون بين يدي الس��اعة، والإقليد لأدلة الاجته��اد والتقليد )علم الأصول(، 
بلغت مصنفات صديق حس��ن خان 222 مصنفًا، توفي سنة 1307هـ، )معجم 

المطبوعات 2/ 1201، الأعلام للزركلي 6/ 167(.

الحميد بالقاهرة عام )1366هـ( في مجلدين.
-ثم��رات النظر في علم الأث��ر. وهي حا�شية عل��ى نخبة الفكر. 
وذكر عقيل ب��ن محمد المقطري �أنه �رش�ع بتحقيقها ومنها ن�سخة 
في مكتب��ة الحب�شي و�أخرى في المكتب��ة الغربية و�أخرى في المكتبة 

التيمورية برقم )381(.
-حا�شي��ة على �شرح الر�ضي عل��ى الكافية. وكان ي�ؤلفها -رحمه 
يه الدرو�س من ال�شيخ عبد الله بن علي الوزير، وقد  الله- عن��د تلقِّ
بلغ به��ا �إلى بحث المنادى، ومنها ن�سخ��ة بمكتبة حفيد ال�صنعاني 

محمد بن عبد الخالق الأمير ب�صنعاء.
-الدراية �شرح العناية. في �أ�صول الفقه، والعناية منظومة لعبد الله 
ب��ن الوزير، وقد بلغ به��ا �إلى بحث الإجماع وه��ي على كتاب 

هداية ال�سول، وقد طبع معها ب�صنعاء.
-دي��وان �شعر. جمعه ل��ه ابنه عبد الله ورتبه عل��ى الحروف وهو 
في 468 �صفح��ة، وغالبه في المباح��ث العلمية والتوجع من �أبناء 

ع�صره، والرد عليهم. طبع بمطبعة المدني 1384هـ.
-�سب��ل ال�سلام �شرح بل��وغ المرام. وقد اخت�رص�ه من �شرح �شيخه 
القا�ضي الح�ينس ب��ن محمد المغربي )ت: 1119هـ( وهو مطبوع 

متداول.
-العدة. وهي حا�شية على �إحكام الأحكام �شرح عمدة الأحكام 
لاب��ن دقيق العي��د، و�شرع به وهو في مكة ع��ام )1134هـ( عند 
قراءته �شرح ابن دقيق العيد على العلامة محمد بن �أحمد الأ�سدي، 
وقد طبعته المطبعة ال�سلفية �سنة )1379هـ( بتحقيق: علي الهندي، 
وتقديم محب الدين الخطيب. وطبع بمكتبة م�صطفى الباز بمكة �سنة 

1421هـ - 2000م، تحقيق: عبد المنعم �إبراهيم.
الية. وهي ق�صيدة طويلة مدح فيها ال�شيخ محمد بن  -الق�صيدة الدَّ

عبد الوهاب، طبعت في المكتب الإ�سلامي.
-منحة الغفار على �ضوء النَّهار �شرح الأزهار. مطبوع ومنه ن�سخة 
في المكتبة الغربية ن�سخت ع��ام )1180هـ( و�أخرى م�صورة في 

مكتبة دار الآثار، والكتب باليمن برقم )2249(. 
-نهاية التحرير في الرد على قولهم لي�س في مختلف فيه نكير.



26

العدد العاشرالمزالق العلمية في كتاب مزالق الأصوليين المنسوب إلى الأمير الصنعاني 

المبحث الثالث
نظرة عامة في كتاب مزالق الأصوليين

ومنهج مؤلفه فيه 

اها محققها  ه��ذه ر�سالة لم ي�سمها م�ؤلفه��ا بهذا الا�سم، و�إنم��ا �سمَّ
محمد �صباح المن�صور، �إذ كانت ملحقة بفتاوى ال�صنعاني، ف�أفردت 
الفتاوى على حدة وهذه الر�سالة على حدة، ولم يجد لها ت�سمية، 
و�إنم��ا الموجود على هام�ش المخطوط ما يلي: )مادة تتعلق ب�أ�صول 
الفقه(، ولم��ا وجدها تتكلم عن مزال��ق الأ�صوليين، �سماها بهذه 
الت�سمية لمنا�سبته��ا لم�ضمون الكتاب)1(، وق��د وجدت لفظة: من 

مزالق الفن، ومما وقع للعلماء من المزالق �أكثر من خم�س مرات.
�أم��ا عن و�صفها: فق��د و�صفها المحقق ب�أنه��ا ن�سخة موجودة في 
مكتب��ة الأحق��اف للمخطوطات بتريم )مجموع��ة الرباط( باليمن 
-ملحقة بفتاوى ال�صنع��اني، وتقع في ع�شر ورقات وخطها جيد 
مقروء)2(، وق��د انتهى نا�سخها من ن�سخها يوم الأحد 28 رجب 
�سنة 1181هـ، �أي: في حياة ال�صنعاني قبل موته ب�سنة واحدة)3(. 
�أما عن ن�سبة ه��ذه الر�سالة لل�صنعاني محمد بن �إ�سماعيل فقد �أثبت 

المحقق ن�سبتها �إليه ب�أمرين:
الأول: كتابتها في حياة ال�صنعاني. كما مر بيانه)4(.

الث��اني: وجود ا�سم ال�صنعاني مكتوبً��ا عليها. فقد وجد بعد نهاية 
كلام الم�ؤلف بخط مغاير: »فجعلوا معنى قول الله عز وجل لمحمد 
ص { ئا  ئە  ئە} ]ي�س��: 69[ م��ن ق��راءة العرو�ض الذي 
اخترع��ه الخليل بن �أحمد، قال��وا: فعرف الإن���سان ميزان ال�شعر 
ليعرف �أن القر�آن لي�س ب�شعر و�أوردوا عليهم �إ�شكالات... �إلخ ما 
ذك��ره راقم الكرا�س -حفظه الله- �سيدي العلامة �صارم الكرا�س 

هو محمد الأمير«)5(.
وفي نف�سي من هذه الن�سبة تردد؛ وذلك لما يلي:

مقدمة التحقيق لكتاب مزالق الأصوليين ص 52. 	)1(
ومع ذل��ك فقد وجدت أخطاء مطبعية كثيرة، ومؤث��رة حيث تغير المعنى تغييرًا  	)2(

كبيرًا، وأحيانًا لا يفهم المقصود إلا بعد تصحيح الخطأ المذكور.
السابق نفس الموضع. 	)3(
السابق نفس الموضع. 	)4(

السابق ص 102. 	)5(

�أولا: �أن العب��ارة الت��ي ذكرها المحقق نقلا م��ن ال�صفحة الأخيرة 
لي�ست: هو محمد الأمير، فكلمة )هو( لي�ست كذلك في المخطوط، 

ولا ت�شبه )هو( في �سائر المخطوط، بل هي �إما محمد، �أو عمر.
ثاني��ا: �أنه لم يذكر في ثب��ت م�ؤلفات ال�صنع��اني في �أي كتاب من 
كتب التراجم التي وقفت عليها مما ترجم له �أنه كتب: )مادة تتعلق 
ب�أ�ص��ول الفقه( التي وجدت على هام���ش ال�صفحة الأولى لهذه 

الورقات .
ثالث��ا: في ثنايا هذه الورقات قال كاتبها: »والحال �أن �أكثر م�سائل 
الف��ن ظنية كما ق��رره البدر دام �إ�شراقه، وهو �أ�ص��ح لمن �ألهمه الله 
�سبحانه«)1(. والبدر هو محمد الأم�ير ال�صنعاني، فكيف ينقل عن 
نف���سه ويدعو لنف�سه بدوام الإ�شراق، هذا ما لم يعهد. لكنها ت�شير 
�إلى �أنها كتبت في حياة ال�صنعاني، وي�ؤكده التاريخ المذكور في �آخر 
الر�سالة: »وق��د انتهى نا�سخها من ن�سخها يوم الأحد 28 رجب 
�سن��ة 1181هـ« لكن لي�س في ذلك دليل على �أنها لل�صنعاني كما 
ادع��ى المحقق لهذه الر�سالة، �إذ لا يل��زم من كتابتها في حياته �أنها 
ل��ه، فقد تكون لبع�ض �أقرانه �أو تلاميذه وهو الأغلب؛ وذلك لأن 
الر�سال��ة تحمل �أقوالا توافق ما عليه الأمير ال�صنعاني كما في �إنكار 

حجية الإجماع، وحجية القيا�س.
ومما ي�ؤكد �أن المراد بالبدر محمد بن �إ�سماعيل ال�صنعاني ما كتبه ولده 
عبد الله بن محمد بن �إ�سماعيل الأمير في تعليقته الم�سماة بالفوا�صل 
على كتاب والده »�إجابة ال�سائل« في �أول الكتاب في تعريف علم 
�أ�ص��ول الفقه، حيث قال الأمير ال�صنعاني: »وقد يقال: -�أي لفظ 
العل��م- على ما ي�شمل القط��ع والظن« فعلق ولده عبد الله بقوله: 
اعل��م �أن الذي رجحه مولانا الوالد البدر -قد�س الله روحه-: �أن 
م��ن قواعد �أ�صول الفقه ما هو ظني -كما ي�أتي- فرجح �أن يكون 
المراد بالعلم في التعريف هو الم�شترك بين الاعتقاد الجازم ... �إلخ، 
والظ��ن ... )�إجاب��ة ال�سائل �ص 23(، وهذا النق��ل ي�ؤيد ما قلت 
م��ن �أن المراد بالبدر المذكور في كتاب المزالق هو: البدر ال�صنعاني 

الأمير، وهو لا ينقل عن نف�سه ولا يدعو لنف�سه هكذا.
مزالق الأصوليين ص 61، 62. 	)1(
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رابعً��ا: �أن كلم��ة »مزال��ق« و»مزالقها« تك��ررت �سبع مرات في 
ر�سالة من ع�شر ورقات في المخطوط، ولم �أجد لها ذكرًا في كتابه 
الأ�ص��ولي: »�إجابة ال�سائل �شرح بغية الآم��ل«، وهو كتاب �شامل 
ل��كل �أبواب الأ�صول في مجلد كبير، فه��ل يت�صور �أن ال�صنعاني لم 
يلتف��ت �إلى هذه المزالق ولم يرد له��ا ذكر، وتدر بخلده في كتاب 

كهذا، ثم يكرر هذه اللفظة �سبع مرات في ورقات قليلات؟!
خام�س��ا: �أن الر�سالة و�إن حملت بع�ض �آراء ال�صنعاني، �إلا �أن كثيًرا 
مما نع��اه �صاحب المزالق فيه��ا على الأ�صولي�ين، وجدنا خلافها 
في بع�ض�� كتابات ال�صنع��اني الأ�صولية في �إجاب��ة ال�سائل، و�سبل 
ال�ال�سم، وحا�شية العدة على �رش�ح العمدة، وغيره مما نبهت عليه 

في موا�ضعه من البحث.
ثم �إن تحقيق الم�ؤلف هنا متعذر -في نظري-؛ ذلك �أن هذه الر�سالة 
لي�س لها ا�سم و�ضعه كاتبها، بل قد تكون فتوى واردة على ��سؤال 
�سائ��ل، يعرف هذا م��ن مطلعها: »وحا�صل م��ا تح�صل �أن �أ�صول 

الفقه من �أنفع العلوم ...«.
و�أيًّا ما كان الأمر، فالر�سالة قد طبعت بهذا العنوان من�سوبة للأمير 
ال�صنعاني، وقد انت�شرت وتلقفها كثير من الطلاب، وتعاملوا معها 
على �أنها للأمير ال�صنعاني، وقد �أحدثت �ضجة كبيرة في الأو�ساط 
العلمي��ة، واغترَّ بها كثيرون، ولا ب��د من بيان ما فيها من الأخطاء 
والمغالط��ات، بغ�ض النظر عن حقيقة م�ؤلفها، ولي�س المق�صود هنا 
الرد على �أ�شخا�ص بقدر ما هو رد على �أفكار و�آراء، وما كان من 
رد عل��ى ال�صنعاني في بحثي هذا فعلى فر�ض�� �صحة ن�سبتها �إليه، 
وكلي تقدي��ر لأهل العلم ال�سابقين والمعا�صري��ن �سواء وافقتهم �أم 

خالفتهم، والله يوفق الجميع للحق وال�صواب.
وه��ذه الن�سخ��ة المطبوع��ة المحقق��ة قد طبع��ت بعن��وان: مزالق 
الأ�صولي�ين وبيان الق��در المحتاج �إليه من عل��م الأ�صول للعلامة 
الإمام محمد بن �إ�سماعيل الأمير ال�صنعاني المتوفى �سنة 1182هـ.

تحقي��ق وتعلي��ق محمد �صب��اح المن�ص��ور. ن�رش� مكتبة �أه��ل الأثر 
بالكويت، وتوزي��ع غرا�س للن�شر والتوزي��ع والدعاية والإعلان. 

الطبعة الأولى �سنة 1425هـ - 2004م.

وق��د �ضخمها المحق��ق بمقدمات لا يحت��اج منها �إلا �إل��ى القليل 
ولي�ست مح��ررةً تحريرًا دقيقًا وبها �أخط��اء علمية، وخلط في بيان 
تاريخ عل��م الأ�صول وم��سيرة الم�صنفات الأ�صولي��ة، و�ضخمها 
بحوا���ش وتعليق��ات كثير منه��ا في غير محله، مع ت��رك ما يحتاج 
�إل��ى التعليق بلا تعليق ولا بيان، وهذا ق��د لا يهم كثيرا في مقامنا 
ه��ذا لكن المهم ما �شحنت به الن�سخة من الأخطاء المطبعية الم�ؤثرة 
بحي��ث يرتبك القارئ ولا ي��دري المق�ص��ود، �أو يح�س بانقطاع 
الكلام واختال�ف ال�سياق. منها على �سبيل المثال قوله: »فقيل لا 
يحد لتغير معرفة حده« وال�صواب: »لع�سر معرفة حده«. �ص 60.

ومنه��ا: »تلخ�ص منها م��سألة« وال�صواب: »تخل�ص منها م��سألة« 
�ص 76. حيث ي�صحح ال�سياق ذلك، فالم�ؤلف يقول: »�إنما المراد 
�أن زغ��ل العلم وكثرة ال�شرك وا�سعة الدائ��رة قَلَّ �أن تخلو مقالة �أو 
تخل�ص�� منها م��سألة. وهذا الم�ؤلف الذي ا�ستدعى هذا البحث قد 
�ألم بزيادة على هذه الجمل �إنما هي مفرقة فيه، والله ولي التوفيق«.

ومنها قوله: »عك�س النقي�ض تبديل يقت�ضي الطرفين«، وال�صواب: 
»نقي�ضي الطرفين« �ص 92.

وقوله: »وجده��ا �أ�ضعاف ف�صول الع�شق«، وال�صواب: »ف�صول 
المنطق« �ص 93.

ع��دا الهم��زات المقحم��ة في مث��ل: الا�ستق�ص��اء، والاجته��اد، 
والا�ست��دلال، وجعل الم�ؤنث مذكرًا مث��ل: تخلو، والتاء المربوطة 

مفتوحة في مثل: دقة.
��ا رديئًا تحت عنوان: كلمة لا بد  ه��ذا وقد ذكر المحقق كلامًا عامًّ
منه��ا، وهي في الحقيقة كلمة لا حاج��ة �إليها، بل عدمها خير من 
ذكرها، قال فيها: »كما �أرجو ممن يغار على ذكر مزالق الأ�صوليين 
�أن يغ��ار على �سنة النب��ي ص التي �أبطلت بع�ضه��ا بقواعدهم التي 
قعدوها، و�ضوابطهم التي �أ�صلوها للو�صول �إلى مذاهبهم المخالفة 

للكتاب وال�سنة« ال�صفحة بعد عنوان الكتاب مبا�شرة �ص3.
و�أقول: رحماك ربي م��ن المجازفة والاتهام لأئمة �أعلام ما كتبوا 
�إلا للحفاظ على الكتاب وال�سنة من فهم الأفاكين والأدعياء حتى 

لا تكون كلأ مباحًا يقول فيها من �شاء ما ي�شاء.
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وه��ذا م��ن عل��م »ال�سل��وك« لا من عل��م الأ�ص��ول، وتكلم عن 
الزمخ�رش�ي في تف��سيره )الك���شاف( ولا علاق��ة ل�صنيع��ه بعمل 
الأ�صولي�ين. وعر�ض لحوا�شي �رش�ح الكافية لابن الحاجب وهي 

في علم النحو لا الأ�صول.
-�أنه �ساق حججً��ا لا تهدم علم الأ�صول وحده، بل تهدم معظم 
العل��وم ال�شرعية، ب��ل ت�أتي عليها جميعًا؛ ولا يلي��ق بعالم محقق �أن 
يق��ع في مثل هذا، فهو ي�ستن��د في انتقاده لوجود كثير من الم�سائل 
الأ�صولية ب�أن ال�صحابة لم يعرفوها ولم يدر بخلدهم م�صطلحاتها، 
وذك��ر �سلمان الفار���سي وحكى ق�صة بحثه عن الح��ق، وذكر �أبا 
ذر و�ص��دق لهجته، وهذا الا�ستدلال بدوره يَكرُّ على علم النحو 
وال�رص�ف، والبلاغ��ة، والتف��سير، وم�صطلح الحدي��ث، وكتب 
العقيدة، ب��ل على �أ�صل مو�ضوع الت�صني��ف في العلوم، وكان له 
كلام طوي��ل قيا�سًا بحجم كتابه في هذا ال�ص��دد مما يلزم منه هدم 

م�صنفاته هو في الحديث وعلومه، والأ�صول من باب �أولى.
وكان من �أهم الأ�سباب التي دعت م�ؤلفها �إلى كتابتها:-

- �شيوع الحركة التجديدية في ع�صره، وكان له قدم فيها و�إن �سبقه 
غ�يره، لكن الدعوة �إلى التجديد ما لم تن�ضبط وتكبح انتقلت �إلى 
الجان��ب الآخر من التفريط �أو الإفراط ح�سب المنتقل �إليه والمنتقل 
منه، ف�إن كان ال�شائع الإفراط انتقلت �إلى تفريط، و�إن كان ال�شائع 
التفريط انتقلت �إلى �إفراط فتنقلب الدعوة �إلى التجديد دعوة �إلى 
ه��دم الموج��ود دون بديل ناف��ع كاف، �أم��ا �إذا �ضبطت ب�ضوابط 
التجدي��د، ف�إنه��ا تبقي على ال�صال��ح النافع من العل��وم وتجدد ما 
يك��ون قد خلق منها �أو �أ�صابه دخن)1(. ثم �إني �أت�ساءل لماذا يحمل 
�أ�ص��ول الفقه ما اعترى النا�س من تق�صير في العمل والوقوف عند 

ر�سوم العلم والمبالغة في تدقيقات نفعها قليل؟!
- ع��دم الا�ستح���ضار لمبادئ الفن��ون الع�شرة �أو كث�ير منها والتي 
ي�سمونه��ا مبادئ العلوم، �إم��ا وعيًا وتطبيقً��ا، �أو �أنها تحكى كما 
حكاها �أهل العلم مع غياب التطبيق، فمثلا: حدُّ العلم ومو�ضوعه

دخ��ن -بفتح الدال المهملة والح��اء المعجمة- أي كدر، وأصله أن يكون في لون  	)1(
ابة كدورة إلى س��واد. )مشارق الأنوار على صحاح الآثار للقاضي عياض 1/  الدَّ
499، وغريب الحديث لابن سلام 2/ 262، والديباج على مسلم للسيوطي 4/ 458(.

ولي�ست م�صنفات الأ�صوليين مع�صومة من الخط�أ، فلها الكثير من 
الإ�صابة وعلى بع�ضه��ا القليل النادر من الانتقادات التي لا ي�سلم 
منها كتاب قط، لكن لا يكون هذا مدعاة �إلى طرح هذه الم�صنفات 
و�إلا لطرح كل م�ؤلف في القديم �أو الحديث في الأ�صول وفي غير 
الأ�ص��ول. لكن لما كان انتقاد �صاحب المزالق يم�س المنهجية، وقد 
ا�شتمل على مزالق وقع فيها �أكثر مما زعمه عند الأ�صوليين بل وفيه 
كث�ير من المغالطات و���سوء التقدير ل�صنيع الأ�صولي�ين، بل �إن ما 
يع��ده �أهل العلم من محا�سن هذا العل��م و�إ�ضافاته ومنهجيته الراقية 
في العل��م، والفكر عامة وهو نقلة نوعية في مج��ال المعرفة، جعله 

الم�ؤلف من المزالق.
ل��ذا كان انزعاج��ي من هذه الانتق��ادات غ�ير المو�ضوعية لعلماء 
الأ�صول وكتبهم وتعميماته حيث يقول: »من �أولها �إلى �آخرها«، 
�أكثر من انزعاجي من غمز الم�ست�شرقين وجر�أة الم�ستغربين، وتطفل 
الع�صرانيين م��ن العلمانيين )اللادينيين(، وجهال��ة غير المخت�صين 
م��ن بع�ض�� دعاة التجدي��د -و�إن كانوا غير متهم�ين في �صدقهم 

و�إخلا�صهم-.
ومن ال�سمات البارزة في كتاب مزالق الأ�صوليين:

- �أن الم�ؤل��ف لم يبين �أي ن��وع من كتب الأ�صول ينتقد، وعن �أي 
ع�صر يتحدث، وعلى �أي منهج ي�ستدرك، والأ�صوليون مدار�س، 

ولهم في تدوينهم لهذا العلم مناهج.
- ولم يذك��ر �شيئًا عن الإمام ال�شافعي و�سبْقِه في تدوين هذا العلم 

»ور�سالته« التي هي باكورة الفكر الأ�صولي الم�ستنير.
و�أنه انتقد م�سائل و�أقوالًا هي من �صلب م�سائل »الر�سالة« للإمام 
ال�شافعي، فهل بد�أ التدوين في هذا العلم مختلا في نظره؟ �أم �أ�صابه 
الخل��ل في م�سيرته وفي بع�ض الع�صور؟ لي�س �شيء من هذا بوا�ضح 

عنده ولا في كلامه.
-�أن��ه لم يقدم لنا بديلا موجودًا و�إنم��ا ي�أتي بكلام مجمل بل مغرق 
في الإجم��ال في نهاي��ة »مزالقه« عن القدر المحت��اج �إليه في علم 

الأ�صول.
-�أنه خلط بع�ض العلوم بعلم الأ�صول، فتكلم عن »العمل بالعلم« 
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 وم�سائل��ه وا�ستم��داده، تعتبر �ضمانة كبيرة لع��دم �إدخال ما لي�س 
في العل��م فيه، وعدم �إخراج ما هو منه عنه، ف�إذا �أتقنا تعريف علم 
�أ�ص��ول الفقه وحررن��ا مو�ضوعه جيدًا، وت�صورن��ا م�سائله �أغنانا 
هذا عن كثير من الج��دل. والداعون �إلى التجديد في هذا الع�صر، 
ب��ل وفي ع�رص� �صاحب المزالق وم��ا تلاه لمَّا لم تحظ ه��ذه المبادئ 
الثلاث��ة بح�ضور؛ زلَّت القدم وزادت الدعوة �إلى �أن هناك دخيلا 

في علم الأ�صول ينبغي �إخراجه منه. 
�أم��ا مو�ضوع الا�ستم��داد فغيابه �أحدث لغطًا كب�يرًا في مو�ضوع 
الأ�صيل والدخي��ل في علم الأ�صول، فكثير من الم�سائل الأ�صولية 
الت��ي لها �أ�ص��ل عقائدي �أو �أ�ص��ل لغوي ظنها بع�ض�� العلماء من 
الدخي��ل، وذهب �إل��ى �أنه ينبغ��ي �أن تجرد منها كت��ب الأ�صول، 
وم��ا دَرَوْا �أن ه��ذه الأ�ص��ول له��ا من����شأ عقدي �أو لغ��وي، و�أن 
الكلام فيها مبن��ي على المن��شأ وراجع �إلي��ه، فتغييبه تغييب لأ�صل 
الم�سائ��ل الأ�صولية، ف�إذا نحين��ا �أ�صولها بقيت الأ�صول مجردة عن 
�أ�صوله��ا العلي��ا التي ابتني��ت عليها، ومن هنا يح�ص��ل خلطٌ كبيٌر 
في تناوله��ا، فالعناي��ة ب�أ�ص��ل الم��سألة الأ�صولية لا يق��ل �أهمية عن 
الاعتن��اء ب�أثر الم��سأل��ة الأ�صولية، �إذ الم��سأل��ة الأ�صولية تعتبر �أ�صلا 
له��ذا الأث��ر والفرع المبن��ي عليها، فهن��اك م�سائل لي���ست �أ�صلا 
ب�إطلاق ولي�ست فرعًا ب�إطال�ق، بل هي فرع عن غيرها م�ستمدة 
منه، و�أ�ص��ل لغيرها مما هو داخل في مو�ضوعه��ا. ومن الخطورة 
بم��كان �أن نجد بع�ض العلماء ي�شير �إلى عدد من الم�سائل زاعمًا �أنها 
لا فائ��دة منها ولا يبن��ى عليها عمل، ثم نجد �آخ��ر ي�شير �إلى عدد 
�آخ��ر، في�أتي غر جاه��ل �أو معتدٍ ظالٌم فيجمع ه��ذا كله، ويقول: 
ه��ذه الم�سائل لا يبن��ى عليها عمل وهذا ظلم له��ذا العلم العظيم، 
ف�إن من قال بهذه لم يقل بتلك، ومن نفى م��سألة لم ينف الأخرى. 
فه��و كم��ن جمع كل حكم �سه��ل في الفقه، ثم ق��ال بكل، وهو 
بذل��ك قد خرج من �ساح��ة الفقه وحكم ه��واه، فالقائل بهذا لم 
يق��ل بذلك وهكذا، ثم لم��اذا يقلد من قال ب�إخ��راج هذه الم�سائل 
من العل��م، ولا يقلد من �أدخلها فيه و�أثبت له��ا فائدة �أو فوائد؟! 
و�ضعف تنزيلها على الواقع، والمبالغة في التقليد لها ب�إجمال دون

تف�صي��ل، وه��ذا عجيب مع دع��وى التجدي��د �أو الاجتهاد، مثل 
الدعوة �إلى الرجوع �إلى المنابع الأ�صيلة، وهذا لا يتم بدون قواعد 

حاكمة، و�إلا فالكل يدعي ذلك.
- الدع��وة �إلى نبذ المنط��ق وعلوم الفل�سف��ة دون تف�صيل وتفريق 
ب�ين ما ه��و مذموم وما ه��و مطلوب، وال�ضع��ف في تنزيل كلام 
الذامين لذل��ك، فكلامهم في المنطق المخلوط بالفل�سفة، وكلامنا 
في الم�صفى من �شوائب الفل�سفة، ثم التحذير دائمًا مجمل ولم ي�أت 
�أح��د ب�شيء من منطق علماء الإ�سلام في��ه اختلال، �أو حرف عن 
هداي��ات ال�سماء، وكما �أن النقد الُجمْل��ي لا يقبل، كذلك �إ�شهار 
قد�سي��ة الن�صو�ص في وجه النا�س��، وا�ستعمال العمومات في غير 
محلها م�ضر بالعلم، فكم من عام هو مخ�صو�ص! وكم من مطلق هو 

مقيد! فهذا التحذير العام من المنطق غير م�ستقيم.
- �أنه قد �أدخل في الأ�صول ما لي�س منه من علم ال�سلوك وتهذيب 
في الأ�صول، ولي�س من ال�سه��ل �أن يم�سك �أحد المق�ص ليق�ص من 
العلوم ما لا ي�ست�سيغ، مع العلم �أن ما ذكروه في مبادئ العلوم يعد 

�ضابطًا وحاكمًا بين الجميع فيما هو �أ�صيل في العلوم �أو دخيل.
ف�إن قالوا: وما ذكروه في مبادئ العلوم هو من علم المنطق ونحن 

لا نقول به ولا نعمل بقواعده.
�أق��ول: فلي�ضع��وا لن��ا �ضابطً��ا م�ستقيمً��ا نتحاكم �إلي��ه ب�شرط �أن 
يك��ون ما يدخل فيه وافيًا بالغر�ض�� في �أمر فهم الن�صو�ص الثابتة، 
والا�ست��دلال في غير المن�صو�ص، بحيث لا تبقى ثغرة في الفهم �إلا 
�سدت، ولا باب من �أب��واب الانفلات في الا�ستدلال �إلا �أو�صد، 
ولا نجد م�سائل هي من الأ�صول قد نحيت، وم�سائل من غيره قد 

�أدخلت فتزل قدم بعد ثبوتها.
- ق��د انتقد �صاحب المزالق �أمورًا في العلم هي في الواقع من �أهم 
ميزات هذا العلم، كانتقاده عل��ى الأ�صوليين تدقيقهم في �صياغة 
هذا العلم وتدوينه، و�إيثارهم لفظة على لفظة، وتعريفًا على �آخر، 
وه��ذا في الواقع �رس� ن�ضوج هذا العلم، والو�ص��ول �إلى �أف�ضل ما 
ا ف�إن كثيًرا من م�صطلحات هذا  يمكن �أن يعبر به عن المعاني، و�أي�ضً
العل��م تطور معناه فكان في ع�صر ي�ستعمل بمعنى ثم �صار ي�ستعمل
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�أخ��رى)1(؛ وك��ذا في الدلالات ل��و لم ت�ضبط الألف��اظ ومعانيها 
حدث خلط كبير في فهم مرادهم. 

- وق��د �أفرد بع�ض �أهل العلم ه��ذا الجانب بت�صنيف خا�ص، ومن 
ه��ذه الم�صنفات الت��ي اهتم��ت بالا�صطلاح الأ�ص��ولي: الحدود 
للباج��ي، والح��دود الأنيق��ة والتعريف��ات الدقيقة لل�شي��خ زكريا 
الأن�ص��اري، والكلي��ات لأبي البق��اء الكف��وي، والتوقيف على 
مهم��ات التعاري��ف للمناوي، وكت��اب التعريف��ات للجرجاني، 
والح��دود للكيا الهرا���سي. وهذا كله يعنى ب�ضب��ط المراد وتحديد 
المفاهيم حتى ينزل كلام كل �أحد على مق�صده، فلا يحمل كلامه 
ما لا يحتمل. وفي المناظرة يحتاج �إلى ذلك. ومن هنا جاء ��سؤال 
ا في  الا�ستف���سار في مقدم��ة الاعترا���ضات، و�إن لم يك��ن اعترا�ضً
الحقيق��ة فهو ممهد له. فالتعبير ب�ألفاظ ف�ضفا�ضة لها معانٍ محتملة لا  

يليق بعلم حاكم على غيره.
- تعميم��ه في انتق��اد كتب الف��ن وعلمائه وهذا خط���أ بالغ؛ لأن 
الم�شتغل�ين بالأ�ص��ول لي���سوا على مرتب��ة واحدة، فه��م مراتب، 
فمنه��م من ي�صلح له مخت�صر يقرب المعنى ويعطي �صورة عن �أبوابه 
و�أحكامه باخت�صار، وه�ؤلاء لا ي�صلح لهم ما ي�صلح لغيرهم فلهم 
مثل الورقات لإمام الحرم�ين، وقواعد الأ�صول ومعاقد الف�صول 
لل�صفي البغدادي الحنبلي، والإ�شارة لأبي الوليد الباجي، ومخت�صر 

المنار لزين الدين الحلبي الحنفي.
وغيرهم من المتو�سطين لا يكفيه ما �سبق، ولا ي�ستطيع ما ي�ستطيعه 
المنتهي، فله مثل: البلبل )مخت�رص� الرو�ضة( و�شرحه كلاهما لنجم 
الدين الط��وفي، والمنه��اج للبي���ضاوي و�شروحه، و�رش�ح تنقيح 
الف�ص��ول للقرافي، وجمع الجوامع لاب��ن ال�سبكي و�شروحه وهي 

كثيرة، وبع�ض كتب تخريج الفروع على الأ�صول.
والمنته��ي لا يقنعه ما �سبق بل يتعم��ق في الدرا�سة فيحتاج �إلى مثل: 
البره��ان لإم��ام الحرمين، وك���شف الأ�سرار على �أ�ص��ول البزدوي 
لعب��د العزي��ز البخ��اري، والبحر المحي��ط لبدر الدي��ن الزرك�شي، 
ونفائ�س الأ�صول ل�شهاب الدين القرافي، والكا�شف عن المح�صول

انظر جمع الجوامع لابن السبكي ص 10. 	)1(

بمعن��ى �آخر، وا�ستق��رَّ ا�ستعم��ال الم�صطلح بعد ذل��ك بمعنى محدد 
فتحديده��م للألف��اظ ومعانيها يمثل �أهمية ك�ربى لفهم الم�صطلح 
وتحدي��د معناه على مراد من ذكره. كم�صطلح »الفقه«، فقد كان 
في الع�ص��ور الأول هو فهم الدين كله ���سواء ما يت�صل بالعقائد �أو 
الأخال�ق �أو العبادات �أو المعامال�ت، ومن هنا ق�سم �إلى فقه �أكبر 
يتن��اول العقائد وفقه �أ�صغ��ر للم�سائل العملي��ة وا�ستعمال القر�آن 

وال�سنة ي�ؤيد الا�ستعمال القديم حتى تمايزت العلوم ال�شرعية. 
ا: الن�سخ كان ي�ستعمله الأقدمون بمعناه الذي  - ومن �أمثلة ذلك �أي�ضً
ا�ستق��ر عليه عند الأ�صوليين وبمعن��ى التخ�صي�ص، وبيان المجمل، 
ورفع الم�شكل. ثم ا�ستقر ا�ستعماله بمعناه الأ�صولي المعروف وهو: 
رفع الحك��م ال�شرعي، وخلافهم في تعريف��ه وتدقيقهم في التعبير 
عن��ه هل هو رفع �أو بي��ان؟ وخلافهم في تعريفه مبتنى على م��سألة 
كلامي��ة، وه��ي �أن الأحكام �إذا ثبتت ف�إنه��ا لا ترفع، على حد ما 

يقول المعتزلة، وكل يكتب ويعبر وفق معتقده)1(. 
-وك��ذا يدققون في الألفاظ بناءً عل��ى اختلافهم في المراد بها من 
جان��ب، وتو�سعهم وت�ضييقه��م في التق�سيمات م��ن جانب �آخر 
كالقيا�س��، فمنه��م من يرى �أنه م��رادف للاجته��اد كما هو عند 
ال�شافع��ي)2(، ومن يدخل القيا�س الفا���سد في التعريف يعبر بتعبير 
غ�ير من يرى �إخراجه، ومن هنا فالم�صوب��ة لهم تعريف والمخطئة 
لهم تعريف. وم��ن يرى دخول قيا�س العك�س�� في �أنواع القيا�س 
يعبر بتعبير منا�سب لذلك، ومن يرى �أن القيا�س فعل الله يعبر بتعبير، 
ومن يرى �أنه فعل المجتهد يعبر بتعبير غيره. و�إذا عرف مق�صد كل 
متكلم وفه��م كلامه على وفق مق�صده هان الأمر، وحينئذٍ يقال: 

)لا م�شاحة في الا�صطلاح()3(.
ا: لفظ الاجتهاد، فم��ن يجعل الاجتهاد  - وم��ن �أمثلة ذل��ك �أي�ضً
قا�صًرا على ما ي���ؤدي �إلى ظن يختار �ألفاظًا في التعريف دالة على 
مق�صده. ومن يراه �شامال� لما ي�ؤدي �إلى ظن �أو قطع يختار �ألفاظًا 

انظر سلاسل الذهب ص 292. 	)1(
الرسالة للشافعي ص 476. 	)2(

مختصر المنتهى الأصولي لابن الحاجب ص 174. 	)3(
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للأ�صفهاني، والموافق��ات لل�شاطبي. ولذا نجد العالم الواحد ي�ؤلف 
للمبتدئ�ين والمتو�سط�ين والمنتهين؛ فالزرك�شي ل��ه لقطة العجلان، 
وت�شنيف الم�سامع، والبحر المحيط، وله ما هو �أعمق ك�سلا�سل الذهب. 
و�آفتن��ا �أن بع�ض �أ�صحاب ه��ذه المراتب ينكر على غيره، فمن هو 
في مرتبة يتهم من هو دونه بالتق�صير ونزول الهمة، ويتهم من هو 

فوقه بت�ضييع الوقت والا�شتغال بما لا فائدة منه.
و�أختم بالتنبيه �إلى �أن �صاحب المزالق بد�أ الكتاب بمقدمة هدمت ما 
�أتى بعدها من انتقاد للأ�صوليين و�أ�صولهم، �أو �أن ما بعدها هدمها 
�إذ لا ي�ستقيم ما بعدها مع وجودها، �أو لا ي�ستقيم وجودها مع ما 
بعدها، لذا �أخ��رت انتقادها وتفنيدها و�إن كنت قد احتجت �إلى 
الإ�شارة �إلى الاختلاف والتناق�ض الواقع بينها وبين بقية الكتاب، 
وبيان ذل��ك �أن �صاحب المزالق قال فيها: »وحا�صلُ ما تح�صل �أن 
�أ�صولَ الفقهِ من �أنفعِ العُلومِ و�أجلها و�أو�سعِها، يحتاجُ �إليهِ طالب 
النج��اة؛ لأنه زم��امُ الفِقْه، و�أ�ص��لُ الفُروع، ومح��كُّ المجُْتهدين، 
وخادمُ الكتاب وال�سنة، ومعرفة الأحكام ال�شرعية، ومحرر الأدلة، 
وتبي��ان الأم��ات، وطليعة و���ضوح الأقوال والأفع��ال والتروك، 
وجام��ع �شم��ل المتعار�ضات، وقائ��د النوا�سخ �إل��ى المن�سوخات، 
ومبق��ي حقائق المرويات، �صاحب الح��دود والر�سوم، والمنطوق 
والمفهوم، والإجم��اع والقيا�س، والترجي��ح والت�صحيح، و�شرفه 
معروف ونفعه مو�صوف، والاعتبار به ��شأن �أهل النظر ال�صحيح، 
��ه �أهل الملل نظره، وعليه  ومن ق��لَّ ا�ستعماله له �ضعف ر�أيه، و�سفَّ
دار رح��ى الاجتهاد وا�ستوى فلك الفك��ر وما تحيط به المقالة من 
�أو�صاف الجودة والح���سن. �إلا �أنه لعظم قدره الهفوة فيه �أ�شد من 
غ�يره، ومتعلمه يخ��اف عليه الزلل، ويخ���شى �أن يميل مع الهوى 
فيق��ع في �شرك الخط�أ. ف���أول حوائج طالبه: �إ�صال�ح النية �إذ هي 
الأ�ص��ل الأجل، ولا يميل �إلى جهة حتى ي�صل �إلى حقائقها وينظر 
مزالقها، ف�إن الفن ق��د �شحن بعدة مقالات تعز معرفة الحق الذي 
لا �شبهة فيه��ا معها، وهذا دون معرفته �شدائد؛ ف���إنَّ هَمَّ الطالب 
معرف��ة الم�سائ��ل وجمعها، والميل �إلى �أي جه��ة تي�سر من مقالات 
�أهل مذهبه وهذا خ�ير مع �صلاح النية. �إلا �أن مقام الانتقاد د�أب 

النق��اد، و�شتان بين الناقد والجام��د، على �أن جُلَّ العلماء قد يرون 
ه��ذا ال�صنف �آثمًا، لعدم ب��ذل الو�سع وترك التحري، والغفلة عن 

توجيه الفكر �إلى ال�صواب«)1(.
و�أق��ول: كيف يك��ون �أ�ص��ول الفقهِ م��ن �أنف��عِ العُل��ومِ و�أجلها 
و�أو�سعِها، وهو قد و�صفه ب�أن كثيرا من مباحثه �صادٌّ عن المق�صود، 

و�أن المق�صود �سبيله �أقرب مما ذكره الأ�صوليون؟
وكي��ف يك��ون �أ�صول الفقهِ م��ن �أو�سعِه��ا مع القول ب���أن القدر 

المحتاج �إليه منه قليل، وهو الاقت�صار على المتفق عليه؟
وكيف يحتاجُ �إليهِ طالب النجاة مع �أن النجاة يكفي فيها ما كفى 
�ضم��ام بن ثعلبة، و�أن ل��ذة العمل ال�صالح مغنية ع��ن لذة تح�صيله 

وتعلمه.
وكيف يكون زمامَ الفِقْه مع �أن �سلمان الفار�سي، و�أبا ذر الغفاري 

و�صلا �إلى ما و�صلا �إليه بدون معرفة �شيء من قواعده ور�سومه.
و�أن��ه »قد �شحن بعدة مقالات تع��ز معرفة الحق الذي لا �شبهة فيه 
معها، وهذا دون معرفته �شدائد«، وذلك �أول �شيء ذكر عقب هذه 
المقدم��ة التي هدم �صاحب المزالق �صوابه��ا بخط�أ ما جاء بعدها.
وكيف يك��ون �أ�صلَ الفُروع، وهو ينكر �أن يك��ون في الدين �أ�صول 
وفروع، بل هذا التق�سيم مبتدع موافقًا في ذلك البدر -رحمه الله-.
وكيف يكون محكَّ المجُْتهدين، وقد جعل قواعده محكومًا عليها لا 
حاكمة، والاجتهاد يتم بدون معظمه �إذ �أكثره مختلف فيه، والقدر 

ا وهو ما اتفق عليه في الجملة. المحتاج �إليه منه قليل جدًّ
وكيف ي�ستقي��م قوله في و�صفه: �صاحب الحدود والر�سوم، وهو 
ينك��ر دخول هذا الباب �أ�صلا في علم �أ�صول الفقه �صراحة حيث 
قال بعد: »ومن مزالق الفن: ذكر م�سائل عديدة لي�س لها دخل في 
�شيء �أ�صلا �إنما مجرد �إ�ضاع��ة وقت، وهذا من �أول الكتب المدونة 
ا �أم ي�سمى  ى ح��دًّ �إل��ى �آخرها، ف���إن ا�شتغالهم بالمع��رف هل يُ�سمَّ
ر�سمً��ا؟ وه��ل ثم��ة ماهية غير ما ع��رف بها؟ وه��ل يمكن معرفة 
تل��ك الماهية �أم لا؟ ثم تتبع��ه المناق�شات في الحدود مع الاتفاق في 
المح��دود ثم الخلاف: ه��ل يت�صور معرفة المح��دود بدون الحد؟
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في الحقيق��ة، ف�إن النقد يح���سن مو�ضعه �إن لاق��ى �شبهة يردها �أو 
خلال� في ا�ست��دلال ي�صلح��ه، �أو اعوجاجً��ا في طريق��ة يقيمها، 
فلا يح���سن. ولما تربت طائف��ة من طلبة العلم عل��ى النقد وكثرة 
الاعترا�ض، والهجوم عل��ى الأئمة بعمومات من القول، و�إ�شهار 
قد�سية الن�صو�ص في وجوه النا�س دون رعاية لزمان النطق والق�صد 
ى ذلك �إلى فو�ضى عارمة في الحكم على النا�س تبديعًا وت�ضليلا  �أدَّ

وقد يكون تكفيًرا. 
وق��د �أ�سهم مثل هذا ال�صني��ع في هذا البناء الفك��ري المائل الذي 

يو�شك �أن ينق�ض على ر�ؤو�س �أ�صحابه وعلى النا�س.
و�أنا �أحذر من البدء في درا�سة العلم وتدري�سه بكتب النقد للعلماء؛ 
���سواء �أكان النق��د �صحيحًا �أو غ�ير �صحيح، ف�إن��ه مف�سد لنف�س 
طال��ب العلم، م�شج��ع له على العجلة وع��دم ال�صبر على الطلب 

حتى تن�ضج الم�سائل عنده.
ث��م قوله: »و�شتان ب�ين الناقد والجامد«، فيه نظر ف���إن فيه �إطلاقًا 
يحت��اج �إلى تقيي��د ب�أن يق��ال: ف�شتان بين الناق��د الب�صير والجامد 
الأعمى، وتحتاج العبارة كذلك �إلى تكميل ب�أن يقال: و�شتان بين 
المقلد القانع الذي يكتفي ولا يعتدي، وبين الناقد الجاهل الجريء 
الذي يهجم بنقد الأعلم دون حيازة الن�صاب، ف�إنه ي�ضر ولا ينفع، 

ويهدم ولا يبني.
وه��ذه نظــرات عــام��ة في هذا ال�سف��ر لل�صنعـــاني ي���ضيء لنــا 
الطري��ــق للنــظر الفــاح�ص فيه حت��ى نتناوله تف�صيلا لنرى ما فيه 

من المزالق.

وكل مق��ام من هذا يكثر فيه المقالات والإلزامات والا�ستدلالات 
حت��ى يحار الماهر فكيف التلميذ ال��ذي همه تلقي ما يلقنه �شيخه 
من دون التفات �إلى �أن الفائدة منتفية عن البحث، وهذا قانون �إذا 
ما ت�أمله الطالب وجده في الأبحاث المنطقية التي وقع الا�صطلاح 
عل��ى ذكرها في �أوائل الكتب الأ�صولية«)1(. فت�أمل هذا مع ما في 

ا بَيِّنًا لا يحتاج �إلى تبيان. المقدمة تجد تعار�ضً
 و�أعج��ب مما �سبق قوله: »�صاحب.... والإجماع والقيا�س« مع 
�أن��ه �أنكر حجية القيا�س، وحجي��ة الإجماع ب�صريح قوله، فكيف 
يمدح علم بما فيه من باطل، وما فيه من عبث، ف�إنه قرر �أن القيا�س 
ال��ذي في كت��ب الأ�صول لي�س له وجود في كت��ب الفقه، وما في 
كت��ب الفقه لي�س هو الم�ؤ�صل في كتب الأ�صول. و�أن الإجماع لا 

يمكن تحققه على ما ذكر الأ�صوليون. 
ه �أهل الملل  و�أم��ا قوله: »ومن ق��لَّ ا�ستعماله له �ضعف ر�أي��ه، و�سفَّ
نظره، وعليه دار رحى الاجتهاد وا�ستوى فلك الفكر وما تحيط به 
المقالة من �أو�صاف الجودة والح�سن«، فهو �صحيح لكن لا ي�ستقيم 

مع تزهيده فيه وفي تعلمه على مدار هذا الكتاب.
و�إذا كان عل��م الأ�صول به��ذه المنزلة العظيم��ة، وفائدته لها هذه 
الغ��زارة، فهذا ي��دل على �أن القدر الذي ينبغ��ي �أن يتعلمه طالب 

العلم منه �أكبر من القدر الذي ذكره في مزالقه.
�أما قول��ه: »... ف�إن هم الطالب معرف��ة الم�سائل وجمعها، والميل 
�إلى �أي جهة ت�سير م��ع مقالات �أهل مذهبه وهذا خير مع �صلاح 
النية. �إلا �أن مقام الانتقاد د�أب النقاد، و�شتان بين الناقد والجامد، 
عل��ى �أن جُلَّ العلماء قد يرون ه��ذا ال�صنف �آثمًا لعدم بذل الو�سع 

وترك التحري، والغفلة عن توجيه الفكر �إلى ال�صواب«.
فه��و ي�شير �إلى �أن معظ��م الم�شتغلين به مقلدة فيم��ا يرجحون من 
َى مذاهبهم فيما بني عليه الفقه عندهم،  �أقوال �أ�صولية، �أو هم �أ�ْرس
وفي البداي��ة لم يعب ه��ذا ال�صنيع لم��ن ح�سنت نيت��ه، ولم يرت�ض 
ل�صاحبه هذا الح�ضي�ض من التقليد، بل دعاه �إلى �أن ي�صل �إلى مقام 
الانتقاد؛ وذلك بممار�سة النقد ومداومته، ولي�س هذا على �إطلاقه
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الفصل الثاني
انتقاده لما ذكره الأصوليون في المقدمات الأصولية 

والرد عليه

المبحث الأول
انتقاده لما ذكره الأصوليون

من مباحث منطقية والرد عليه

ا�شتد نك�ير �صاحب المزالق على ذكر بع�ض المباحث المتعلقة بعلم 
المنطق في كتب الأ�صول، �إجمالا وتف�صيلا:

�أما �إجم��الا فقد قال الم�ؤل��ف: »ومن مزالق الف��ن: ذكر مباحث 
ا تم�ضي فيه��ا �أوقات جليلة، و�إذا ت�أم��ل الكامل وجد  وا�سع��ة جدًّ
البحث عنه��ا �إنما هو مجرد �إ�ضاعة وقت بالن�سبة �إلى طالب العلم، 
ف���إن ذكرهم نبذة م��ن علم المي��زان في �أول كل كتاب في الغالب 
يحت��اج �إلى مزاولة وتحقي��ق وبحث، ولا يترت��ب عليه بعد ذلك 
حك��م يوجب ا�ستف��راغ الو�سع في��ه وبذل الجه��د، وم�سائل في 

مبادئ الفن كذلك«)1(.
و�إذا ت�أملنا في هذه الفقرة وجدنا ما يلي:

�أولا: ورد في كلام��ه م�صطل��ح: الكامل، والإن���سان الكامل في 
ا�صطال�ح �أهل العل��م: عبارة عن �إن�سان متحق��ق بجميع المراتب 
العقلي��ة والنف�سية الكلية والجزئي��ة)2(. وهو يري��د الإن�سان البالغ 

الدرجة الق�صوى في العلم والعقل والتوفيق.
ثاني��ا: ينتق��د �صاحب المزالق ب��دء كل كتاب من كت��ب الأ�صول 
ببي��ان معاني بع�ض�� الم�صطلحات الم�ستعملة في ه��ذا العلم وجلها 
م�صطلحات منطقية، بل �إن بع�ضهم لخ�ص مقا�صد علم المنطق في 
�أول كتاب��ه الأ�صولي، و�أولهم الإم��ام الغزالي)3( فقد ذكر خلا�صة

مزالق الأصوليين ص63. 	)1(
التعريفات للجرجاني ص268. رقم: 1330 باختصار. 	)2(

محمد بن محمد بن محمد الإمام حجة الإسلام الغزالي ولد بطوس سنة خمسين  	)3(
وأربعمائة. توفي في جمادى الآخرة س��نة خمس وخمس��مائة ومن تصانيفه: 
البسيط وهو كالمختصر للنهاية، والوس��يط ملخص منه، والوجيز، والخلاصة 
)مجل��د صغير(، وصنف في الخلاف: المآخذ -جمع مأخذ- ثم صنف كتابا آخر 
في الخلاف سماه تحصين المآخذ، والمس��تصفى، والمنخ��ول في أصول الفقه، 
وغير ذلك. »طبقات الشافعية لابن قاضي شهبة 1/ 293، 294، طبقات الشافعية 

لابن السبكي 4/ 101«.

علم المنطق في بداية كتابه الم�ست�صفى لخ�ص فيها كتابين له في المنطق 
هم��ا: معيار العلم، ومحك النظر)1(. وتبعه على ذلك ابن الحاجب 
في بداية مخت�صره الكبير الذي اخت�صر فيه كتاب الإحكام للآمدي، 
ث��م اخت�صره في مخت�صره ال�صغير الذي هو مخت�صر المنتهى الأ�صولي، 
عل��ى �أن الآمدي)2( لم يذك��ر هذه المقدمة في كتاب��ه الإحكام في 
�أ�صول الأحكام الذي يخت�صره ابن الحاجب، بل اقت�صر على بيان 

عدد من الم�صطلحات المنطقية في �صدر الكتاب. 
وممن ق��دم بمقدمات منطقية الإمام الق��رافي)3( في تنقيح الف�صول 

و�شرحه)4(.
واب��ن جزي)5( في كتابه تقريب الو�صول �إلى علم الأ�صول ق�سمه 
�إل��ى خم�سة فن��ون، وكل فن �إلى ع�شرة �أب��واب: الفن الأول: في 

المعارف العقلية)6(.
و�أم��ا ابن ح��زم)7( في كتابه الإح��كام في �أ�ص��ول الأحكام، فقد 
عق��د الباب الثالث من��ه في �إثبات حجج العق��ل وبيان ما يدركه

المستصفى للإمام الغزالي ص10.  	)1(
علي بن أبي علي بن محمد بن س��الم الثعلبي سيف الدين الآمدي، ولد بآمد بعد  	)2(
الخمسني� وخمسمائة بيسير، توفي في صفر سنة إحدى وثلاثين وستمائة. من 
تصانيفه المشهورة الإحكام في أصول الأحكام، وأبكار الأفكار في أصول الدين 
ثم اختصره، ودقائق الحقائق، ومنتهى الس��ول ف��ي علم الأصول. »طبقات ابن 

قاضي شهبة 2/ 77- 79«. 
ه��و: أبو العباس ش��هاب الدين أحمد بن إدريس بن عب��د الرحمن الصنهاجي،  	)3(
كان بارعا في الأصول والفقه وغيرهما من العلوم، وانتهت إليه رئاسة المالكية 
وله: الفروق وهو لا نظير له في بابه، وتنقيح الفصول وشرحه، والنفائس شرح 
المحصول للرازي، وله في الفقه: الذخيرة، توفي س��نة 684هـ. »انظر: ش��جرة 
النور الزكية لفضيلة الشيخ محمد بن محمد مخلوف ص188، والديباج المذهب 

لابن فرحون المالكي 1/ 236«.
ش��رح تنقي��ح الفصول كلاهما لش��هاب الدي��ن القرافي ص4 الب��اب الأول في  	)4(

الاصطلاحات وفيه عشرون فصلا، استمر هذا الباب إلى ص98. 
ه��و محمد بن أحمد بن جزي الكلبي أبو القاس��م من أهل غرناطة بالأندلس ولد  	)5(
س��نة 693هـ، سمع من ابن الش��اط وغيره وأخذ عنه لس��ان الدين بن الخطيب 
وغيره. فقيه وأصولي مالكي ومشارك في بعض العلوم توفي سنة 741هـ، من 
تصانيفه: القوانين الفقهية في تلخيص مذهب المالكية، وتقريب الوصول إلى علم 
الأصول. »ش��جرة النور الزكية ص213، ومعجم المؤلفين لرضا كحالة 9/ 11«. 

تقريب الوصول في علم الأصول لابن جزي ص88.  	)6(
هو: علي بن أحمد بن س��عيد بن حزم، الظاهري، فقيه أصولي محدث، ولد سنة  	)7(
384ه��ـ بقرطبة، له اجتهادات تفرد بها وخالف س��ائر الفقهاء، له: المحلى في 
الفقه الظاهري، والإحكام في أصول الأحكام، والنبذ في أصول الفقه، وغيرها، 
وتوفي سنة 456هـ. »الأعلام للزركلي 5/ 59، الفتح المبين في طبقات الأصوليين 

 .»244 ،243 /2
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�أنهما م�ؤتلفان لا مختلفان؛ ويحتاج منطق العقل �إلى منطق ال�شرع 
لت�سديده و�ضبطه، حتى يكون �صحيح ال�شرع حاكما على منطق 
العقل و�ضابطا لحركته، فلا ي�سرح العقل �إلا بقدر ما ي�سرحه النقل 
كما بينه ال�شاطبي؛ وذلك لما يعتوره من الق�صور، وقابليته للخداع.

�إن ن�صو�ص�� ال�رش�ع الإ�سلامي ذات دلالت�ين: دلالة على �أحكام 
الوقائع الجزئية التي وردت ب��شأنها، ودلالة على القواعد ال�ضابطة 
لاقتبا�س�� الأحكام م��ن تلك الأدل��ة، فهي ق��د �أو�ضحت المنهج 
الأ�ص��ولي للنظ��ام الت�شريع��ي و�ضوحًا لا لب�س في��ه ولا غمو�ض، 
بحي��ث ي�ستوعب هذا المنهج الأ�صولي �أح��كام كل النوازل على 
مر الع�ص��ور، بينما لا يوجد منهج �أ�ص��ولي في الأنظمة الت�شريعية 
الو�ضعي��ة الغربي��ة، �إذ �إنّه -كما يق��ول ال�سنه��وري-)1(: »لي�س 
ى علم �أ�صول القانون،  هناك علم وا�ضح المعالم بيّن الحدود، يُ�سمَّ
ولك��ن توجد درا�سات تبحث في القان��ون، وفي ن��شأته وتطوره، 
ى �أ�صًال  وفي طبيعت��ه وم�صادره و�أق�سامه« وتلك لا ت�صلح �أن تُ�سمَّ
للقانون في �ضوء تحديد كلمة »الأ�صل« -بمعنى دليل ال�شيء- �أي 
عن��د علماء الأ�ص��ول التقليديين من الم�سلمين؛ لذل��ك ف�إن فقهاء 
الم�سلم�ين امتازوا عل��ى فقهاء الروم��ان، بل امت��ازوا على فقهاء 
الع��الم با�ستخلا�صهم من الن�صو�ص ال�شرعية �أ�صولًا ومبادئ عامة 
وقواع��د كلية هي �أ�صول ا�ستنباط الأحكام م��ن �أدلتها الإجمالية 

عن طريق الاجتهاد، وهذا هو ما �سمّوه بعلم »�أ�صول الفقه«)2(.
الدكتور عبد الرزاق بن أحمد السنهوري، كبير علماء القانون المدني في عصره.  	)1(
مصري. ولد في الإس��كندرية س��نة 1312هـ- 1895م، وابتدأ حياته موظفا في 
جمركها، وتخرج في الحقوق بالقاهرة س��نة 1917، واختير في بعثة إلى فرنس��ا 
سنة 1921 فحصل على الدكتوراه في القانون والاقتصاد والسياسة سنة 1926، 
وتول��ى وزارة المع��ارف بمصر عدة مرات، ومنح لقب »باش��ا«، واختير عضوا 
بمجمع اللغة العربية سنة 1946، وعين رئيسا لمجلس الدولة بمصر سنة 1949- 
1954م، واضطه��د مدة، فصبر. ووض��ع قوانين مدنية كثي��رة لمصر والعراق 
وس��ورية وليبيا والكويت. وحصل س��نة 1970 على جائزة الدولة التقديرية في 
العلوم الاجتماعية. وتوفي بالقاهرة سنة 1391هـ- 1971م. من كتبه المطبوعة: 
»أصول القانون« و»نظرية العقد في الفقه الإسال�مي« ستة أجزاء، و»الوسيط« 
عش��رة أجزاء، في التش��ريع الإسال�مي، و»ش��رح القانون المدني في العقود« 

و»مصادر الحق في الفقه الإسلامي« ستة أجزاء. »الأعلام للزركلي 3 / 350«.
المص��ادر العقلي��ة المختلف فيها عند الأصوليين لاس��تنباط الأح��كام الفقهية  	)2(
»دراسة أصولية- القس��م الثاني« الدكتور- حسن سالم مقبل الدوسي- مجلة 

البحوث الفقهية- العدد رقم )72(. 

عل��ى الحقيقة، وبيان غلط من ظن في العقل ما لي�س فيه... الباب 
الخام�س في الألفاظ الدائرة بين �أهل النظر)1( تناول فيها بيان عدد 

من المعاني المنطقية واللغوية والأ�صولية محررا مفهومها عنده)2(. 
وهكذا �صنيع معظم �أهل الأ�صول في القديم والحديث، و�إذا تتبعنا 

�أكثر من ذلك طال البحث.
ومن المعلوم ل��دى الم�شتغلين بهذا العلم �أن علم الأ�صول كما �أفاد 
من ع��دد من العلوم �أخذا، فق��د �أفاد فيها عطاء م��ن �أوجه �شتى، 
ومنه��ا علم المنطق؛ وذلك لأنهما التقيا في ت�أ�سي�س منهجية علمية 
للتفكير المو�ضوعي، وهي تعني في المقام الأول منهجيّة الاجتهاد 
والا�ستنب��اط، �إذ من �أهم وظائف التفك�ري التي يبرزها المتحدثون 
في ه��ذا المج��ال وظيفت��ان: الأولى: تحدي��د المفاهي��م. والثانية: 
الا�ستدلال. فالمعاني تب��د�أ �إدراكات ب�سيطة لا يرافقها �أحكام، ثم 
بالتراك��م المعرفي تن��شأ علاق��ات بين كثير من المع��اني، وتن��شأ عن 
طري��ق �إدراك هذه العلاق��ات معلومات �أخ��رى جديدة، فتوجد 
قاع��دة معلومات كبرى من الم�سلم��ات والبدهيات والتجريبيات 
والحد�سيات، والم�شاعر والوجدان��ات، ومن خلال الأخبار التي 
ت�أتين��ا من خارجنا منها يكون الانطلاق. وعلى قدر �سلامة الحوا�س، 
وان�ضب��اط الم�شاعر، و�ص��دق الأخبار تكون �سلام��ة المدركات، ثم 
الا�ست��دلال وه��و القول الم�ؤل��ف من ق�ضاي��ا متى �سلمت ل��زم عنها 

حكم. 
ويمك��ن تعريف��ه ب�أنه ه��و: التو�صل �إل��ى حك��م ت�صديقي مجهول 

بوا�سطة حكم ت�صديقي معلوم.
فكم��ا �أن علم المنطق، �أو الميزان، �أو معيار العلم هو منطق العقل، 
فعلم �أ�صول الفقه هو منطق ال�شرع، ومنطق العقل ومنطق ال�شرع 
يت�سان��دان ولا يتعان��دان، ويتعا�ضدان ولا يتعار���ضان، �إذ ا�ستناد 
الأول �إلى دلائل العقول، وا�ستناد الثاني على الأدلة ال�شرعية وهي 
تتركب مع �أدلة العقل لزوما؛ لتفيد، وقد يعتمد منطق ال�شرع على 
منطق العقل لبداهته، ولتعليم المتلقي �أن يعمل عقله، وللتدليل على

الإحكام في أصول الأحكام لابن حزم 1/ 14. 	)1(
الإحكام لابن حزم 1/ 38. 	)2(
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وق��د و�صفه الإم��ام الغ��زالي ب�أنه: عل��م »… ازدوج في��ه العقل 
وال�سم��ع، وا�صطحب… فيه ال��ر�أي وال�شرع، … ف�إنه ي�أخذ من 
�صفو ال�شرع والعقل �سواء ال�سبيل، فلا هو ت�صرف بمح�ض العقول 
بحيث لا يتلقاه ال�رش�ع بالقبول، ولا هو مبني على مح�ض التقليد 

الذي لا ي�شهد له العقل بالت�أييد والت�سديد«)1(. 
فهو قانون التفكير ال�صحيح بما �أودع فيه من قواعد �ضابطة يفخر 

بها �أهله على �أهل الأر�ض قاطبة.
و�إن كثيرا من النا�س�� يتحدثون عن منهجية التفكير، تارة بقولهم 
ث��م لا تجد تف�صيلا ولا بيانا ولا تو�ضيحا، �إنما هي مجموعة نداءات 
تدع��و �إلى التفكير ال�سلي��م، �أو العقلي، �أو العملي، �أو العلمي، �أو 
الا�ستقرائي، �أو الإبداعي، ثم تخرج من مقال طويل وربما كتاب 

كبير ب�أ�صفار معرفية لا ت�سمن ولا تغني من جوع.
و�إلي��ك عددا م��ن القواعد العقلية والمنطقي��ة التي يدعي �صاحب 
المزال��ق �أنها لا فائ��دة منها في الا�ست��دلال والا�ستنباط و�أنها مجرد 
�إ�ضاع��ة وقت، وقد ا�ستللتها من ع�رش�ات الكتب لأظهر فائدتها 
و�أهميتها في هذا الجدول لندرك مدى حاجتنا �إلى القواعد العقلية 
لمعرف��ة كيفية ا�ستفادة الأحكام من الأدل��ة ال�شرعية، وبدونها نقع 
في خل��ط كبير في الفهم والتطبي��ق، وقد جمعتها موثقة من كتب 
الأ�صول والفقه وغيره��ا تنبيها �إلى �أنها مو�ضوعة مو�ضع التطبيق 
والرعاية من العلماء ولي�ست مو�ضوعة مو�ضع التنظير والجدل فقط:

القاعدةرقم

599، والمجموع 1 الإثبات مقدم على النفي. )فتاوى السبكي 2/ 

شرح المهذب للنووي 3/ 219(.

اللازم إنما يستلزم ملزومه إذا كان اللازم مساويا له أو أخص لا 2

أعم. )حاشية العطار على جمع الجوامع 2/ 313(.

اللازم عقلا لا مدخل للإرادة فيه. )التقرير والتحبير 1/ 232(.3

اللازم عقلا لا يتخلف عن الملزوم. )العطار على جمع الجوامع 2/ 20(.4

المعلق بالشيء لازم من لوازمه. )العناية شرح الهداية 4/ 361(.5

المعلق بالشيء لا يثبت قبله العناية. )شرح الهداية 6/ 336، 6

ودرر الحكام شرح غرر الأحكام 1/ 409(.

المستصفى ص4. 	)1(

القاعدةرقم

المعلق بشيئين لا ينزل عند وجود أحدهما. )تبيين الحقائق 4/ 276(.7

الأسرار 8 )كشف  للمتقدم.  »علة«  سببا  يكون  لا  المتأخر 

للبخاري 3/ 377، والعناية 1/ 12(.

اختلاف اللوازم يدل على اختلاف الملزومات. وقريب منها: انتفاء 9

اللوازم يدل على انتفاء الملزومات ويعبر عنها بـ: »تنافي اللوازم 

يدل على تنافي الملزومات«. )الفروق للقرافي 3/ 177، الفتاوى 

والتلويح   ،23  /1 الأسرار  كشف   ،516  /6 تيمية  لابن  الكبرى 

على التوضيح 1/ 165، والتقرير والتحبير 2/ 36، 37(.

استحالة اللازم يلزمها استحالة الملزوم. )الفروق للقرافي 3/ 178(.10

)الفروق 11 استلزام إيجاب المجموع لوجوب كل واحد من أجزائه. 

للقرافي 2/ 142(.

اعتبار الجزء بالكل باطل. وهي خلافية، فكثير من العلماء يعتبرون 12

الجزء بالكل في كثير من الفروع. )شرح التلويح على التوضيح 

2/ 196، وتبيين الحقائق 6/ 179، المبسوط للسرخسي 4/ 122(.

الابتداء لا يحتمل الشك. )أصول البزدوي 2/ 143 مع كشف الأسرار(.13

الأصل في اللازم أن يكون مساويا في الثبوت والنفي. )العطار 14

على جمع الجوامع 2/ 316(.

الأعم لا دلالة له على الأخص. ومثلها: الأعم لا يدل على الأخص. 15

)البحر المحيط للزركشي 2/ 373، وطرح التثريب 4/ 197، والعناية 
1/ 33، 10/ 218، شرح فتح القدير للكمال 10/ 218(.

وإعلام 16  ،35  /1 للقرافي  )الفروق  الأخص.  يستلزم  لا  الأعم 

الموقعين 3/ 208، 310، والتلويح 2/ 84، والبحر المحيط 4/ 164، 

7/ 327، والتقرير والتحبير 1/ 334(.

الأعم لا ينافي الأخص. )فتاوى السبكي 2/ 430(.17

)الفتاوى 18 قيودها.  من  بشيء  أمراً  ليس  المطلقة  بالحقيقة  الأمر 

الكبرى 6/ 140، وإعلام الموقعين 3/ 175( وفيه بشيء من صورها.

الأمر بالماهية الكلية أمر بجزئياتها. )الفروق للقرافي 3/ 75(. 19

في  )المعالم  الأمر بشيء من جزئياتها  يتناول  وفي المعالم: لا 

أصول الفقه للرازي ص76(.

الأمر بالماهية المركبة أمر بكل جزء من أجزائها. )شرح الكوكب 20

المنير ص112، والبحر المحيط 1/ 297 وزاد فيه: ضمنا(.
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21 ،90 المحيط 4/  )البحر  الكلي.  السلب  يناقض  الجزئي  الإيجاب 

شرح الكوكب المنير ص373(.

الإيجاب الجزئي لا ينافي السلب الجزئي. )حاشية العطار على جمع 22

.)102 ،101 والتلويح 2/   ،13 الأسرار 2/  10، وكشف  الجوامع 2/ 

الإيهام في العلة أكثر محذورا من الإيهام في المعلول. )البحر 23

المحيط 7/ 274(.

البعض معتبر بالكل. )بدائع الصنائع 2/ 23(.24

التجريبيات من مقدمات البرهان. )بريقة محمودية 2/ 305(.25

التعريفات لا يستدل عليها. )العناية شرح الهداية 1/ 43(.26

التعيين في المتعين لغو. )غمز عيون البصائر في شرح الأشباه 27

والنظائر للحموي 1/ 109(

مجلة 28 شرح  الحكام  )درر  بالعيان.  كالثابت  بالبرهان  الثابت 

الأحكام علي حيدر 1/ 74 المادة رقم 75(.

الثابت لا يزول بالشك. )البحر المحيط 8/ 15(.29

الجزء لا يخالف الكل. )تبيين الحقائق للزيلعي 4/ 96(.30

محال. 31 الواحد  الأمر  إلى  بالنسبة  والترك  الفعل  بين  الجمع 

)تهذيب الفروق لابن الشاط 4/ 219(. 

الجملة إذا قوبلت بالجملة ينقسم البعض على البعض.32

)كشف الأسرار للبخاري 2/ 151(.

الحنفي 33 الفقه  في  النيرة  )الجوهرة  المحدود.  في  يدخل  لا  الحد 

للعبادي 1/ 4(.

الحكم بالشيء فرع تصوره. )التقرير والتحبير 1/ 225(.34

على 35 الحكم  ومثلها:  تصوره.  عن  فرع  الشيء  على  الحكم 

83، وشرح  والتحبير 2/  )التقرير  تصوره محال.  بدون  الشيء 

الكوكب المنير ص15، وغمز عيون البصائر 2/ 314(.

الدال على الأعم غير دال على الأخص. )الفروق للقرافي 1/ 43، 36

والبحر المحيط 2/ 291، وشرح الكوكب المنير ص336( 

الدليل النقلي إذا أدى إلى إثبات أمر وقام الدليل العقلي على 37

نفي ذلك الأمر فإن الدليل النقلي يسقط اعتباره في هذا المحل. 

)البحر المحيط 1/ 58(.

الدليل لا يقتضي مدلوله ولا يوجبه إيجاب العلة معلولها بل 38

يتعلق بالمدلول على ما هو به. )البحر المحيط 1/ 56(.

القاعدةرقم

الهداية 39 شرح  )العناية  ينعكس.  ولا  المدلول  يستلزم  الدليل 

للبابرتي 3/ 144(.

السالبة الكلية تقتضي نفي الحكم عن كل فرد. )البحر المحيط 40

 .)93 /4

الفقهية 41 )الموسوعة  منه.  أقوى  هو  ما  يبطل  لا  الشيء 

الكويتية 14/ 11(.

الشيء لا يتوقف بتوقف ضده. )تبيين الحقائق 4/ 107(.42

)العناية 6/ 43 تبعا لمثله.  لا يكون  الشيء لا يستتبع مثله أي: 

184، وتبيين الحقائق 4/ 97(.

الضدان لا يجتمعان. )البحر المحيط 8/ 85(.44

الضدان يتعاقبان في موضع واحد. )تبيين الحقائق 4/ 50(.45

الضروري لا يعارضه النظري. )الفتاوى الكبرى لابن تيمية 6/ 532(. 46

الظن لا يرفع الشك. )التقرير والتحبير 3/ 173(.47

)فتاوى 48 معتبرا.  وقع  فيه  مجتهدا  فصلا  لاقى  متى  الظن 

السبكي 2/ 209(

الظن يخطئ ويصيب. )الفصول في الأصول 3/ 260(.49

الظن يزداد قوة عند كثرة الأشباه كما يزداد عند كثرة الأصول. 50

)كشف الأسرار للبخاري 4/ 102(

لا 51 الظن  بـ:  عنها  يعبرون  وقد  القطعي.  يعارض  لا  الظني 

يعارض القطع. )كشف الأسرار 1/ 295، والتقرير والتحبير 3/ 

172، وحاشية العطار على جمع الجوامع 2/ 343(.

الظنيات ليس فيها ترتيب وتقديم وتأخير وليس فيها خطأ في 52

نفس الأمر. )البحر المحيط 1/ 52(.

العلم بالسبب يوجب العلم بالمسبب. )الفتاوى الكبرى 1/ 63(.53

العلم لا يطلق إلا على الجازم )عند المتكلمين(. )فتاوى السبكي 54

.)366 /2

وإحكام 55  ،494 المحيط 4/  )البحر  واجب.  الظنين  بأرجح  العمل 

الأحكام لابن دقيق العيد 2/ 31(.

القاطع مقدم على المظنون. )إحكام الأحكام لابن دقيق العيد 56

.)106 /2

القضايا الشرطية يشترط فيها الاطراد دون الانعكاس. )غمز 57

عيون البصائر 2/ 30(.
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القطعي لا يثبت بظني. )شرح فتح القدير للكمال 1/ 452(.58

القليل جزء من الكثير. )كشف الأسرار للبخاري 2/ 157(.59

القليل ملحق بالكثير. )التقرير والتحبير 3/ 29(.60

الكامل لا يتأدى بالناقص. )كشف الأسرار 1/ 278(.61

اللازم إنما يستلزم ملزومه إذا كان اللزوم مساويا له أو أخص لا 62

أعم. )حاشية العطار على جمع الجوامع 2/ 131(.

اللازم عقلا لا يتخلف عن الملزوم. )حاشية العطار على جمع 63

الجوامع 2/ 20(.

الكل لا يضاف لجزئه. )التجريد لنفع العبيد- حاشية البجيرمي 64

على المنهج 4/ 318(.

اللفظ الدال على الكل دال على جزئه في الأمر وخبر الثبوت.65

اللفظ الدال على الكل دال على جزئه مطلقا. )تهذيب الفروق 66

الفروق 1/ 134(. لابن الشاط. هامش 

الماهية المركبة تنتفي بانتفاء جزء من أجزائها. )البحر المحيط 67

3/ 25 – ط/ كتبي(.
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وه��ذا فالذي ذكرته قليل م��ن كثير، وما تركت��ه �أكثر مما ذكرت، 
وهي جميعا تحت��اج �إلى �إظهار و�شرح وبي��ان وتمثيل، لكن الذي 
يكف��ي في مقام��ي هذا التنبيه عل��ى �أهميته��ا وا�ستح�ضارها لكل

ناظ��ر �أو مناظ��ر، فطرحه��ا بعي��دا و�إخراجها من عل��م الأ�صول 
�إنم��ا هو دعوة لفو�ض��ى في الا�ستنباط والا�ست��دلال وترك الأمور 
تحكمها ت�صورات خاطئ��ة �أو �أهواء مائلة، ومن يذم هذه القواعد 
بحج��ة �أنها من الفل�سفة �أو المنطق ف�إنما ي��ذم عقله، و�أحكامه بعد 
ه��ذا لا يوثق بها.و�أما ادعاء �صاحب المزال��ق �أن الكامل �إذا ت�أمل 
وج��د البحث عنها �إنما هو مجرد �إ�ضاع��ة وقت بالن�سبة �إلى طالب 
العل��م)1(. فهذا غير مقبول وغير م�سلم منه، ف�إن فيه اتهاما لأجيال 
متعاقب��ة من �أهل الأ�صول بالعبث، وحا���شا لأهل الأ�صول الذين 
تململ �صاحب المزالق من �ش��دة تدقيقهم في الألفاظ واجتهادهم 
في و���ضع كل لفظ��ة في مو�ضعه��ا، �أن ي�ضع��وا ه��ذه المباح��ث 
الطويل��ة عبثا دون فائ��دة، وقد وجدنا عنايته��م في المخت�صرات.

و�أم��ا �أن��ه غير م�سل��م منه ذلك، ف���إن علم الأ�صول لي�س�� �ضابطا 
لا�ستنب��اط الأحكام الفقهية فح�سب بل ه��و علم �ضابط للمعرفة 
وللتفك�ير المو�ضوع��ي فه��و �أ�صول للفه��م مطلق��ا، وتمثل كتب 
الأ�ص��ول الت��ي و�ضعها �أهل��ه نظري��ة �إ�سلامية للمعرف��ة متكاملة 
الأركان مت�سل�سل��ة المع��اني، مرتب��ة ترتيبا منطقي��ا مت�صاعدا؛ لذا 
وجدنا مثل الإمام ابن الق�صار المالكي)2( يبتدئ مقدمته الأ�صولية 
والت��ي ه��ي واحدة من الم�ص��ادر الأربعة لكت��اب تنقيح الف�صول 
للق��رافي)3( بهذا الف�صل العجيب الذي ي�ؤ�س�س بداية جادة لنظرية 
المعرف��ة عند علماء الإ�سلام وبخا�صة الأ�صوليين. قال ابن الق�صار 
في مقدمته بعد الافتتاحية: �أما بعد ف�إن الله تبارك وتعالى لما �أراد �أن 

مزالق الأصوليين ص63.  	)1(
ه��و علي بن أحمد، أبو الحس��ن، البغدادي، الأبهر الش��يرازي، المعروف بابن  	)2(
القصار، فقيه مالكي أصولي، حافظ، ولي قضاء بغداد، تفقه بأبي بكر الأبهري 
وغي��ره، وبه تفقه أبو ذر اله��روي والقاضي عبد الوه��اب ومحمد بن عمروس 
وغيره��م، له: عيون الأدل��ة وإيضاح الملة في الخلافيات، توفي س��نة 389هـ. 

»شجرة النور الزكية ص92، ومعجم المؤلفين 7/ 12«. 
فقد ق��ال القرافي في مقدمة التنقيح المخطوطة: »أما بعد: فإن هذا كتاب جمعتُ  	)3(
فيه مس��ائل »المحصول« للإمام فخر الدين، وأضفتُ إليه مسائل كتاب الإفادة 
للقاضي عبد الوه��اب المالكي وهو مجلدان، وكتاب الإش��ارة للباجي، وكلامًا 
لابن القصار في الأصول«. وهذا قريب جدا مما ذكره في أول الذخيرة حيث قال: 
واعتمدت في هذه المقدمة على أخذ جملة كتاب الإفادة للقاضي عبد الوهاب وهو 
مجل��دان في أصول الفقه، وجملة الإش��ارة للباجي، وكلام ابن القصار في أول 
تعليق��ه في الخلاف، وكتاب المحصول للإمام فخر الدين بحيث إني لم أترك من 
هذه الكتب الأربعة إلا المآخذ والتقسيم والشيء اليسير من مسائل الأصول مما لا 
يكاد الفقيه يحتاجه مع أني زدت مباحث وقواعد وتلخيصات ليست في المحصول 
ولا في س��ائر الكتب الثلاثة. »الذخيرة في الفقه المالكي للإمام القرافي 1/ 56«.
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ف�أين �إ�ضاعة الوقت في �شيء تت�أ�س�س عليه نظرية معرفية؟ لقد كان 
ينبغي �أن تكون م�صدر فخار في عالم يولي اهتماما بالغا للتعاريف 
التي ي�سمونها تحدي��د المفاهيم �أو الم�صطلحات، وي�ضعون الكتب 
والمعاج��م لبي��ان الم�صطلح��ات الخا�ص��ة ب��كل عل��م، ويعدونها 
�أ�سا���سا تبنى عليه البحوث العلمي��ة، �إذا ب�صاحب المزالق يعد هذا 
عبث��ا وم�ضيع��ة للوقت ومزلق��ا خطرا ينبغي �أن تتج��رد منه كتب 

الأ�صول.
�إذا محا�سني اللاتي �أدُِلُّ بها �صارت      ذنوبي فقل لي كيف �أعتذر؟)1(

 �أم��ا النبذة التي يذكرونها من عل��م الميزان)2( في �أول كل فن فهي 
في غاية الأهمية، ويحت��اج �إليها في كل علم ولي�س علم الأ�صول 
فق��ط، وقد و�ضع الإمام الغ��زالي مقدمة منطقي��ة �ضافية في بداية 
الم�ست�صفى، وخير الدار�س�� �أو نا�سخ الكتاب �أن يثبتها �أو يتركها، 
ون�ص�� على �أنه��ا مقدمة كل علم، وذل��ك �أن �أي علم يتكون من 
م�صطلح��ات تحتاج �إلى تحدي��د، وق�ضايا تحتاج �إل��ى �إقامة الدليل 
عليها، وهذان الأمران يحتاجان �إلى القواعد المنطقية؛ ل�ضبطهما، 
بل علم المنطق في حقيقت��ه لي�س �إلا الت�صورات التي ت�ضبط الأول 

والت�صديقات)3( التي ت�ضبط الثاني.
فقول �صاحب المزالق: »وم�سائل في مبادئ الفن كذلك«)4(.

�أي: تحتاج �إلى مزاولة وتحقيق وبحث، ولا يترتب عليها بعد ذلك 
حكم يوجب ا�ستفراغ الو�سع فيه وبذل الجهد.

بي��ت للبحتري وهو الوليد بن عبيد الله ب��ن يحيى بن عبيد من قصـيدة يمدح بها  	)1(
علي بن مر ومنها قبل هذا البيت وبعده:

ل��م يب��ق م��ن ج��ل ه��ذا الن��اس باقية
جه��ل وبخ��ل وحس��ب الم��رء واح��دة
بـه��ا أدل  الــلاتــ��ي  محــاس��نـي  إذا 
وس��ن ذوي  أقوامً��ا  بالش��عر  أه��ز 
مقاطعه��ا م��ن  القواف��ي  نح��ت   عل��ي 

الص��ور ه��ذه  إلا  الفــه��م  ينــاله��ا 
الأث��ر يعف��ى خلف��ه  تني� حت��ى  م��ن 
كان��ت ذنوب��ي فق��ل ل��ي كي��ف أعتذر؟
في الجهل لو ضربوا بالس��يف ما شعروا
البــق��ر ل��م تــفـه��م  إذا   ومـ��ا عـل��ي 

)معجم الأدباء لياقوت الحموي 2 / 484، 485(.
عل��م الميزان هو علم المنطق، وسمي بذل��ك؛ لأن به توزن التعاريف الصحيحة  	)2(
من الفاسدة عن طريق التعاريف أو القول الشارح، ويختص بها قسم التصورات 
من هذا العلم، وتوزن به الاس��تدلالات الصحيحة والفاس��دة عن طريق قس��م 

التصديقات كما هو معلوم.
رسالة الآداب في علم آداب البحث والمناظرة، أ/ محمد محيي الدين عبد الحميد ص11. 	)3(

مزالق الأصوليين ص63. 	)4(

يمتحن عباده و�أن يبتليهم فرق طرق العلم، فجعل منها ظاهرا جليا 
وباطن��ا خفيا؛ ليرفع الذين �أوتوا العلم كما قال عز وجل: { بم  
بى  بي  تج   تح  تخ  تم  تى    تيثج  ثم  ثى     ثي  جح} 
]المجادل��ة: 11[، والدليل على �أن ذلك كذلك: هو �أن الدلائل 
ل��و كانت كلها جلية ظاهرة لم يقع التنازع، وارتفع الخلاف، ولم 
يحتج �إلى تدبر ولا اعتمال ولا تفكر، ولبطل الابتلاء، ولم يح�ضر 
الامتح��ان ولا كان لل�شبهة مدخل ولا وقع �شك ولا ح�سبان ولا 
ظن، ولا وجد ذه��ول؛ لأن العلم كان يكون طبعا، وهذا قيا�س، 
فبطل �أن تكون العلوم كلها جلية، ولو كانت كلها خفية لم يتو�صل 
�إلى معرفة ���شيء منها �إذ الخفي لا يعلم بنف�سه؛ لأنه لو علم بنف�سه 
كان جلي��ا، وه��ذا فا�سد �أي�ضا، فبطل �أن تك��ون كلها خفية، و�إذا 
بطل �أن يكون العلم كله جليا، وبطل �أن يكون كله خفيا، ثبت �أن 
من��ه جليا ومنه خفيا)1(. وهذه مقدمة كل علم ومنطلق كل بحث 

�إذا �أريد الو�صول �إلى نتائج. 
فمنطل��ق التفك�ير عن��د الأ�صوليين كهو عن��د المناطق��ة، يبد�أ من 
معلوم��ات متراكم��ة في الذه��ن وه��ي بدهي��ات �أو �أولي��ات �أو 
م�سلم��ات، لكن الف��ارق �أن المواد الخ��ام الفكرية عن��د المناطقة 
عقلية مجردة، �أو ح�سية، �أو عادية ب�ضميمة العقلية �إليهما، �أما عند 
الأ�صولي�ين فيزاد عل��ى ما ذكر م�صدر الوح��ي الثابت من كتاب 
و�سن��ة وما دلا عليه من �أدل��ة �أخرى ي�سميها بع�ضه��م �أدلة تبعية، 
وعن��د التحقيق الجميع يعت��د بها ما بين مكثر ومق��ل، �أو بت�سمية 
مغاي��رة لغيره، فيرى خلافًا ظاهريًّا لكن��ه في الحقيقة لي�س كذلك 

كالعرف والم�صالح المر�سلة وغيرها.
والفك��ر الأ�ص��ولي �إنما تبنى �أ�صول��ه على م�صادر عقلي��ة �أو نقلية 
قطعية -متواترة �أو �شبيهة بالمتواتر- فيما هو �أعم كالقواعد العامة 
الم�ستف��ادة من مجموع ن�صو�ص�� ال�شريعة �إما في باب �أو ما هو �أعم 
من��ه، وهذه المنطلق��ات الفكرية هي التي ت�أ�س���ست عليها المعرفة 
ال�شرعي��ة عن��د الأ�صوليين؛ لذا تج��د اهتمامهم كب�يرا بهذا الباب 

في�صدرون كتب الأ�صول كثيرا ب�إثبات هذه الحقيقة.
مقدمة في أصول الفقه لابن القصار ص54. 	)1(
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ث��م قال: »ف�إن ذكره��م نبذة من علم الميزان في �أول كل كتاب في 
الغال��ب يحتاج �إلى مزاولة وتحقي��ق وبحث، ولا يترتب عليه بعد 

ذلك حكم يوجب ا�ستفراغ الو�سع فيه وبذل الجهد«.
و�أق��ول: �إن هذه المب��ادئ التي يعيب �صاح��ب المزالق ذكرها في 
بداية كل فن مهمة جدا بخا�صة بعد كثرة الت�صانيف وتمايز العلوم 
بع�ضه��ا عن بع�ض�� وتداخله��ا واحتياج بع�ضها �إل��ى بع�ض، وقد 
و�ضع العلماء �ضوابط وقواعد بها يعرف الم�صنف النافع من غيره، 
و�أنواع الت�صاني��ف، ومقدمات العلوم ومبادئها �إذا ت�أملناها جيدا 

وجدنا �إفادتها غير خافية.
ثم ق��ال منتقدا ذكر بع�ض المباحث المنطقي��ة تف�صيلا: »و�إذا ت�أمل 
الناظ��ر تباين �آراء الجهابذة في حد العل��م ا�ستغاث بالله عز وجل، 
ف�إنه يجد التنافي في �أول بحث، فمنهم من حد العلم ب�أنه الإدراك 
الج��ازم ثم تكاثرت الحدود، ولم يق��ع �إجماع على حد �أ�صًال بين 
�أه��ل الفن على �أقوال يعرفها من ع��رف الفن، ثم ولع الاختلاف 
في التعريف بعد هذا هل هو حد ور�سم؟ ومنهم من قال: لا يحد 

ولا ير�سم. ثم اختلفوا فقيل: لا يحد؛ لتعذر معرفة حده.
وقي��ل: بل لا يحد؛ لأن��ه معلوم لكل �أحد، ويع��رف حقيقته كل 
�أح��د على ن��زاع بعد ه��ذا الاختلاف ومناق���شات في كل جملة 

تذهل الفكر �إن لم يلاطفه الحق �سبحانه)1(.
ولي معه في هذه المقولة وقفات:

الوقفة الأولى: �أن الأ�صوليين باهتمامهم في �أول الكتب الأ�صولية 
بتعري��ف العلم قد برهنوا على مزي��د عنايتهم واحتياطهم لحرا�سة 
العل��م، ف�إن العل��م يطلق ب�إطلاقات عدة، منه��ا: الإدراك ال�شامل 
للت�ص��ور والت�صدي��ق، يعن��ي ���سواء �أكان �إدراكا لمف��رد مجردا عن 
الحك��م، �أو �إدراكا لن�سب��ة فيه حكم على ���شيء. ومنها: الإدراك 
الج��ازم المطابق لموجب، وق��د يطلق ويراد ب��ه الإدراك الجازم �أو 

الراجح ليعم القطعي والظني)2(.
و�أول ما نجده في كتب الأ�صول في تعريف علم الأ�صول وتعريف 

مزالق الأصوليين ص60، 61. 	)1(
شرح التلويح على التوضيح 1/ 40. 	)2(

الفق��ه �أنهم يقول��ون: العلم بالدلائل الإجمالي��ة، �أو معرفة دلائل 
الفقه �إجمالا، فاحتاجوا �أن يبينوا �أولا معنى العلم والمق�صود به في 
هذه التعاريف و�أمثالها، والفرق بينه وبين المعرفة، و�أيهما �أ�سد في 
التعريف، وه��ذا �أمر يحمدون عليه ولا يذمون، وهو من التوفيق 

لا من المزالق. 
و�أم��ا الاختلاف الكبير الواقع في بيان معنى العلم فقد قال ال�شيخ 
زروق: والاختال�ف في الحقيقة الواحدة -�إن كثر- دلّ على بُعْد 
�إدراك جملته��ا، ثمّ ه��و �إن رجع لأ�صل واح��د يت�ضمن جملة ما 
قي��ل فيها، كانت العبارة عنه بح�سب ما فهم منه، وجملة الأقوال 
واقعة على تفا�صيل��ه. واعتبار كلّ واحد له على ح�سب مثاله منه 

، �أو ذوقًا، �أو غير ذلك)1(.  ، �أو حالًا علمًا، �أو عمًال
والمعرفة تطلق عل��ى اليقين والظن، ف�إدراك الأحكام بع�ضه علمي 
قطع��ي، وبع�ضه ظني محتمل. بخلاف العل��م، فالأ�صل �أنه حقيقة 

في الإدراك اليقيني.
وث��م تفرقة �أخ��رى �أ���شار �إليه��ا الفتوح��ي وه��ي �أن المعرفة من 
حي��ث �إنها علم م�ستح��دث، �أو انك�شاف بع��د لَبْ�س: �أخ�ص من 
العل��م؛ لأنه ي�شمل غير الم�ستحدث وه��و علم الله تعالى, وي�شمل 
الم�ستح��دث، وهو علم العباد. ومن حيث �إنها يقين وظن �أعم من 

العلم لاخت�صا�صه حقيقة باليقيني.
و�إذا �أطلق��ت المعرف��ة على الت�ص��ور الذي لا حكم مع��ه، يعني: 
المجرد عن الت�صديق كانت ق�سيما للعلم، �أي مقابلة له. والله تعالى 
يو�صف بالعل��م ولا يو�صف بالمعرفة، فيقال: الله عالم، ولا يقال: 

عارف، وذلك لأمور منها:
1- �أن الأ�سماء وال�صفات توقيفية.

2- ومنها: �أن عل��م الله تعالى يقيني لا ظني، فالأن�سب �أن يقال: 
عالم.

3- ومنها: �أن المعرفة تكون بعد �سبق خفاء، �أما العلم فلا يلزم �أن 
يكون بعد �سبق خفاء.

»فعل��م الله« �سبحان��ه وتعال��ى »قديم«؛ لأن��ه �صفة م��ن �صفاته،
الشيخ زروق في قواعده ص7.  	)1(
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و�صفات��ه قديمة، »لي�س �ضروريا ولا نظري��ا« بلا نزاع بين الأئمة، 
»ولا يو�ص��ف« �سبحانه وتعالى »ب�أن��ه عارف«. قال ابن حمدان 
في نهاية المبتدئين: علم الله تعالى لا ي�سمى معرفة، حكاه القا�ضي 

�أبو يعلى �إجماعا، وعلم المخلوق محدث)1(.
والمعرفة غالبا تقال في المح�سو�س، والعلم غالبا يقال في المعقول. 

قال تعال��ى: { ٱ   ٻ  ٻ   ٻ  ٻپ  پ  پ   
پ  ڀ} ]محمد: 30[.

ثم �إن معرفة هذه الأح��كام �إما �أن يكون بالفعل �أي بالا�ستدلال، 
�أو بالقوة القريبة من الفعل، �أي بالتهي�ؤ)2(.

الوقفة الثانية: ينتقد �صاحب المزالق منهجية الأ�صوليين في تحديد 
المفاهي��م مع �أن تحديد المفاهيم م��ن �أولويات البحث العلمي، ولا 
يمكن لبحث �أن ي�سير في طريق قويم دون تحديد المفاهيم المبحوث 
عنها والم�ستعملة في هذا البحث. كما لا يمكن لمحاورة -مناظرة- 
�أن تجرى ب�صورة �صحيحة ما لم تتحدد المفاهيم، ويعلم كل محاور 
مق�ص��د �صاحبه في كل ما يقول ويعر�ض؛ لذا جاءت القاعدة: �أن 

الحكم على �شيء فرع عن ت�صوره.
وقد جعل الأ�صوليون والمناطقة »التعريفات« �أو »الحدود« مبدءًا 
��ا من مبادئ الق�ضايا، ومقدم��ة لا بد منها ت�سبق الا�ستدلال،  مهمًّ

فمن الأوليات ت�صور الأ�شياء على حقيقتها.
والم�سلم��ون يمتلكون من ع�ص��ور متقدمة منهجي��ة فكرية علمية 
رائ��دة، وتراثهم وجهوده��م العلمية في �أ�ص��ول البحث العملية 
متقدمة و�سابقة، فلي�سوا بحاجةٍ �إلى اللجوء �إلى �شرقيين �أو غربيين 
لا�ستيراد مناهجهم، �أو الا�ستئنا�س بهم؛ لت�صحيح ما عليه الم�سلمون 
و�إثب��ات �أنهم على الدرب �سائرون، فالم�سلمون منهجهم م�ستمد 
م��ن دينهم كتابًا و�سن��ةً، وما ا�ستمد منهم��ا بالا�ستقراء من قواعد 

و�أحكام. 
ثم �إن تدقيق الأ�صوليين في التعريف هل هو من قبيل الحد �أو الر�سم 
�إنما هو �أثر من العمق والبعد عن ال�سطحية، وهي �سمة من �سمات
ش��رح الكوكب المنير 1/ 43، والمختصر في أصول الفق��ه لابن اللحام ص36،  	)1(

وإجابة السائل شرح بغية الآمل ص57.
شرح الكوكب المنير 1/ 43. 	)2(

البحث العلمي، وبها يح�صل الوقوف على �أدق العبارات، وهي 
طري��ق لترجيح تعريف على تعريف، وما �أجد مثل الأ�صوليين في 
هذا ال��شأن، فتدقيقهم في التعريفات وتحديد المفاهيم، حتى يكون 
البحث موجها �إلى معنى واحد محدد، ولو اختلفت المفاهيم وعلم 
المراد فال� م�شاحة، ومن هن��ا قالوا: لا م�شاح��ة في الا�صطلاح. 
فمفهوم المخالفة عند الباج��ي وال�شيرازي و�آخرين ي�سمونه دليل 
الخطاب، وفح��وى الخطاب عندهم هو مفه��وم الموافقة، ودليل 
الخطاب عن��د ال�شيرازي هو دلالة الاقت���ضاء)1( �أما القرافي فلحن 
الخط��اب عنده هو دلالة الاقت���ضاء)2(. ولما �سمى الإمام الغزالي ما 
ي�سمي��ه الآخرون مفهوم الموافقة بفهم غ�ير المنطوق من المنطوق 
بدلالة �سياق ال��كلام ومق�صوده، ويعتبره ق�سمًا قائمًا بذاته، قال: 
»وه��ذا ي�سمى مفهوم الموافقة، وق��د يُ�سمى فحوى اللفظ ولكل 
فريق ا�صطلاح ف�ال تلتفت �إلى الألفاظ واجتهد في �إدراك حقيقة 

هذا الجن�س«)3(.
وق��ال �صاحب المزالق بعد ذلك: »وقال��وا: المراد بالعلم الاعتقاد 
الج��ازم المطابق، ولا �سبيل مع هذا �إلى الظن في الأ�صول، والحال 
�أن �أكثر م�سائل الفن ظني��ة كما قرره البدر دام �إ�شراقه، وهو �أ�صح 

لمن �ألهمه الله �سبحانه«)4(.
يعن��ي: �أنه مع تعريف العلم ب�أن��ه الاعتقاد الجازم المطابق، لا �سبيل 
�إل��ى الظن في الأ�ص��ول، بل الأ�صول حينئذ تك��ون كلها قطعية، 

وفي الواقع نجد �أن �أكثر م�سائل الفن ظنية.
و�أق��ول: اهتم الأ�صوليون بتحديد معن��ى العلم والفرق بينه وبين 
المعرف��ة وما دون ذلك من مرات��ب الإدراك؛ لما في مراعاة مراتب 
الإدراك م��ن �أث��ر بالغ في الفك��ر والمعرفة، ويظه��ر ذلك في ثنايا 

حججهم وتناولهم للم�سائل.
فتج��د ذل��ك وا�ضحً��ا في بحثه��م ع��ن ك��ون الم��سألة قطعي��ة �أو 
ظني��ة، وقد يقول��ون علمية وعملية، ويترت��ب على ذلك �أمور في

اللمع في أصول الفقه ص25. 	)1(
شرح تنقيح الفصول للقرافي ص53- 55، 270- 273. 	)2(

المستصفى 2/ 186. 	)3(
مزالق الأصوليين ص61، 62. 	)4(
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التقلي��د)1(، والت�صويب والتخطئة في الاجتهاد)2(، وفي تخ�صي�ص 
القطعي بالظني والعك�س)3(، ون�سخ الظني بالقطعي والعك�س)4(، 
وقطعية دلالة العام على الأحكام وعدمها)5(، و�أنواع الإجماع)6(، 
والأقي�سة من حيث القطعية والظنية)7(، وت�أثير ذلك على الحجية، 

والخبر المتواتر والآحاد، ودرجة �إفادة كل منهما)8(.
والمهتم��ون بذلك عل��ى النحو المذكور جمي��ع الأ�صوليين، لكن 
منهم فريق �أولى هذا الأمر عناية خا�صة حيث �صدر كتابه مخت�صًرا 
�أو مط��ولًا ب�ضبط ما يتعلق بالإدراك ومراتبه، وما يتعلق بكل ق�سم 
م��ن �أحكام��ه، وفي الطليعة من ه���ؤلاء الإمام الغ��زالي في مقدمة 
الم�ست�صف��ى، وقد و�صفها ب�أنها ت�صلح مقدمة لجميع العلوم، و�أنها 
منطقية، و�أن��ه اخت�صرها من كتابه المنطقي »مح��ك النظر« وكتابه 
»معي��ار العل��م«)9(. وم��ن الأ�صوليين م��ن ت�أثر بالغ��زالي في هذا 
المنه��ج، ���سواء �أكان مخت�صًرا لكتاب��ه »الم�ست�صف��ى« �أم كان م�ؤلفًا 
في عل��م الأ�صول بالا�ستقال�ل، وممن اهتم بالمقدم��ات المنطقية: 
ال�شي��خ موفق الدين بن قدامة المقد���سي، في كتابه »رو�ضة الناظر 
وجن��ة المناظر«)10(، وقد نبه الم�شتغلون بالرو�ضة �شرحا واخت�صارا 
كال�شي��خ ابن بدران والنج��م الطوفي، على ت�أث��ر الموفق المقد�سي 
بالحج��ة الغزالي في هذا المنهج)11(. وابن ر�شيق المالكي في مقدمة 
اللب��اب)12(، والعلام��ة ابن الحاجب المالك��ي، والإمام ابن جزي

حيث يفرقون بين التقليد في الفروع الفقهية الظنية، والتقليد في الأصول العقدية  	)1(
القطعية اليقينية. انظر: المعتمد في أصول الفقه لأبي الحسين البصري 2/ 365، 

روضة الناظر لابن قدامة 3/ 1017، الإبهاج 3/ 274.
وذلك في بعض المس��ائل، وأهمه��ا تأثيم المخطئ في القطعي��ات دون الفروع  	)2(
الفقهي��ة الظنية العقدية اليقينية. انظر: روضة الناظر 3/ 975، وش��رح الكوكب 

المنير 4/ 489.
انظر: الإحكام للآمدي 3/ 321، وروضة الناظر 2/ 726. 	)3(
انظر: الإحكام للآمدي 3/ 150، وروضة الناظر 1/ 327. 	)4(

انظر: أصول السرخسي 1/ 144، وروضة الناظر 2/ 666. 	)5(
حيث يقسمون الإجماع إلى قطعي وظني، ويفرقون في الحكم على المنكر في كل  	)6(

منهما، انظر: العدة 2/ 58، وروضة الناظر 2/ 500.
انظر: البحر المحيط 7/ 36. 	)7(

انظر: روضة الناظر 1/ 362، 347، وأصول السرخسي 1/ 274، 325. 	)8(
المستصفى ص10. 	)9(

انظر: روضة الناظر 1/ 64 وما بعدها. 	)10(

شرح مختصر الروضة للطوفي 1/ 92. 	)11(
لباب المحصول في علم الأصول )مختصر المستصفى( لابن رشيق المالكي 1/ 188 	)12(

الكلبي في مخت�صره الم�سمى: تقري��ب الو�صول �إلى علم الأ�صول، 
حي��ث بد�أه بجع��ل الفن الأول م��ن فنون الكت��اب الخم�سة: في 
»المع��ارف العقلية« ثم جع��ل مدارك العل��وم �أول م��سألة من هذا 
الفن)1(، وتبعه في ذل��ك ابن عا�صم الأندل�سي في �ألفيته الأ�صولية 
الم�سم��اة بـ��: »مَهيَع الو�صول في علم الأ�ص��ول«، و�أول ما نظمه 
بعد المقدم��ة: القول في مدارك العل��وم)2(. والإمام الزرك�شي في 

كتابه البحر المحيط.
�أق�سام الإدراك عند الأ�صوليين:

مراتب الإدراك عند الأ�صوليين خم�سة: العلم، والجهل، وال�شك، 
والظن، والوهم)3(.

وتكلموا على مدى �إمكانية تعريف العلم)4(. وهل تتفاوت العلوم 
في �إدراكها �أو لا؟)5(.

وتناولوا مقابله وهو الجهل تعريفا وتق�سيما وحكما)6(.
والظن تعريفا وتق�سيم��ا وتفاوتا، وبيان حكم العمل بالظنون في 

ال�شرع)7(.
 ث��م مرتب��ة ال���شك تعريف��ا وتق�سيما، وه��ل تبنى علي��ه �أحكام؟ 
ومتى تبن��ى؟)8( ثم مرتبة الوهم وهو عك�س�� الظن، وبينوا حكم

تقريب الوصول ص33. 	)1(
مَهيَع الوصول لابن عاصم الأندلسي المالكي ص25. 	)2(

انظر ش��رح العضد على ابن الحاجب عضد الدين الإيجي ص14، وشرح الكوكب  	)3(
المنير 1/ 73- 74، وحاش��ية البناني على جمع الجوامع 1/ 247- 256، وشرح 
العضد على ابن الحاجب ص14، وش��رح الكوكب المنير 1/ 73- 74، وحاش��ية 

البناني 1/ 247- 256، ومَهيَع الوصول في علم الأصول ص25، 26.
انظر مثلا: المس��تصفى 1/ 77، حيث قال الغزالي -رحمه الله-: »وربما يعس��ر  	)4(
تحديده على الوج��ه الحقيقي، بعبارة محررة، جامعة للجنس والفصل الذاتي... 

إلخ« وانظر: الإحكام للآمدي 1/ 11، والبحر المحيط 1/ 76-75.
انظ��ر البحر المحيط 1/ 79- 82، وش��رح الكوكب المني��ر 1/ 61، والبرهان في  	)5(

أصول الفقه لإمام الحرمين 1/ 163.
مختار الصحاح لأبي بكر الرازي مادة )جهل(، والمصباح المنير للفيومي مادة )جهل(. 	)6(

المصباح المنير )ظن( ص386- 387، مخت��ار الصحاح )ظن( ص494. والبحر  	)7(
المحيط )1/ 103(، وش��رح الكوكب )1/ 41(، والغيث الهامع ش��رح جمع الجوامع 
لول��ي الدين بن العراقي 1/ 55، الإحكام للآمدي 1/ 30، إجابة الس��ائل ص61، 

وإرشاد الفحول للشوكاني ص5.
انظر: الفروق اللغوية لأبي هلال العس��كري ص113 الفرق رقم )208(، وتهذيب  	)8(
الأسماء واللغ��ات للإمام النووي3/ 56، والكلي��ات ص350، والتوقيف ص56، 

والبحر المحيط 1/ 107.
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�إليه وهكذا �إلى ما لا نهاية وهو الت�سل�سل وهو باطل عقلا، فلا بد 
م��ن نهاية يقف العقل عندها �أو يرد النظري �إلى نظري ثان، ويرد 
الث��اني �إلى الأول، وهو الدور التوقفي وهو باطل �أي�ضا، وكلاهما 

لا يو�صل �إلى معرفة. 
وقول �صاح��ب المزالق: »والحال �أن �أك�ثر م�سائل الفن ظنية« لي 

معه فيه وقفتان:
الوقفة الأولى: وفيها م��سألتان:

الم��سألة الأولى: في دخول الظنية في قواعد �أ�صول الفقه:
اختلف العلماء في هذه الق�ضية على قولين:

الق��ول الأول: �إن قواعد �أ�صول الفقه منها القطعية ومنها الظنية؛ 
ولذلك جعلوا الأدلة الإجمالية هي: الكتاب, وال�سنة, والإجماع 

والا�ستدلال.
وه��و ت�صرف جمهور الأ�صوليين حي��ث ق�سم الكثير منهم الأدلة 
�إلى �أدلة متفق عليها و�أدلة مختلف فيها كما هو مذكور في جمهرة 

كتب الأ�صول القديم منها والحديث.
ثم �إن الواقع �شاهد بذلك؛ حيث �إن جميع كتب الأ�صول م�شحونة 

بالخلافيات في ت�صور القواعد، والاعتداد بها والتدليل عليها.
و�أي�ضا: ف�إن كث�يرا من الاختلافات الفقهية مردها �إلى الاختلاف 

في القواعد الأ�صولية.
و�أي�ضا: ف�إن الأ�صوليين ذكروا من �أ�سباب الاختلاف: الاختلاف 

في القواعد الأ�صولية، بل و�صنف البع�ض في ذلك م�صنفات.
ب��ل قد يكون الخلاف في القواعد الأ�صولية مركبا، و�أعني بذلك 
�أن يختل��ف في م��سأل��ة �أ�صولي��ة ث��م ينبني على ه��ذا الاختلاف 

اختلاف �آخر في قاعدة �أخرى �أ�صولية كذلك. 
الق��ول الث��اني: ذه��ب فريق �آخ��ر منهم �إم��ام الحرم�ين والغزالي 
وال�شاطب��ي �إل��ى تحتم كونها قطعي��ة، ومنعوا �أن تك��ون القوانين 
الكلي��ة الظنية من �أ�صول الفق��ه؛ ولذلك ح�صروا الأدلة في ثلاثة: 

الكتاب، وال�سنة، والإجماع.
 ق��ال �إمام الحرمين في التلخي�ص: الذي ارت�ضاه المحققون �أن ما لا 
يُبْتَغَى فيه العلم ك�أخبار الآحاد والمقايي�س لا يعد من �أ�صول الفقه. 

العمل به)1(.
ومن �أه��م �آثار هذا الاهتم��ام: توظيف المعلوم��ات توظيفا مقننا 
من�ضبطا له �شروطه الت��ي �إذا روعيت تو�صلنا �إلى نتائج �صحيحة، 
ومتى اختلت و�صلنا لا محالة �إلى نتائج خاطئة على قدر الاختلال 

الحا�صل في المقدمات �أو بع�ضها. فيمكن من خلال ذلك:
1- �أن ن��رد المجه��ولات �إل��ى المعلوم��ات لنثبتها به��ا عن طريق 

العلاقات.
2- و�أن نرد غير الثابت �إلى الثابت.

3- و�أن نرد المظنون �إلى المقطوع.
4- و�أن نرد المختلف فيه �إلى المتفق عليه.

5- و�أن نرد النظري �إلى ال�ضروري.
6- و�أن نرد المت�شابه �إلى المحكم.

7- و�أن نرد الجزئيات �إلى الكليات كما في الا�ستقراء.
8- ب��ل و�أن نرد الجزئيات �إلى الجزئيات في التمثيل، وهو يوازي 

القيا�س عند الأ�صوليين.
9- وننتقل من الملزومات �إلى اللوازم، والعك�س.

10- وننتق��ل من الم�ؤث��ر �إلى الأثر والعك�س، ع��ن طريق القيا�س 
الإني والقيا�س اللمي.

11- وعلى �أن نرد الغيب �إلى ال�شهادة.
12- ونرد المعاني �إلى نظائرها من المح�سو�سات وغيرها.

وهذا كله يمثل القاعدة الكبرى والأولى للعلوم و�أ�صول الإدراك؛ 
ل��ذا كانت محل اهتم��ام الأ�صوليين في بداية كث�ير من كتبهم كما 
بين��ت ذلك م��ن قبل، فلي���ست العلوم كلها قطعي��ة و�إلا لا�ستوى 
جمي��ع النا�س�� في �إدراكها، وت���ساووا في العل��م؛ ولي�ست كلها 
نظرية، و�إلا لم��ا و�صلنا �إلى �أي معرفة للزوم ال��دور �أو الت�سل�سل، 
�إذ ل��و رددنا النظري �إلى مثله لاحتاج النظري الثاني �إلى ثالث يرد

ترتي��ب مختار الصحاح لأبي بكر الرازي، رتب��ه/ محمود خاطر ص881 »و هـ  	)1(
م« المصب��اح ص258، 259. الحدود الأنيقة والتعريفات الدقيقة للش��يخ زكريا 
الأنصاري ص8، وش��رح الكوكب المني��ر 1/ 76، والكلي��ات ص943، والبحر 
المحيط 1/ 111. وانظر: ضوابط المعرفة للش��يخ عبد الرحمن الميداني ص123- 

126 بتصرف واختصار.
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ف�إن قيل: ف�أخبار الآحاد والمقايي�س لا تف�ضي �إلى العلوم، وهي من 
�أدلة �أحكام ال�شرع. قيل له: �إنم��ا يتعلق بالأ�صول تثبيتها �أدلة على 
وج��وب الأعمال، وذلك مما يدرك بالأدل��ة القاطعة، ف�أما العمل 

المتلقى منها فيتعلق بالفقه دون �أ�صوله)1(.
وق��ال في البرهان: ف�إن قيل: معظ��م الم�سائل ال�شرعية ظنون. قلنا: 
لي�ست الظن��ون فقها، و�إنما الفقه العلم بوج��وب العمل عند قيام 
الظنون؛ ولذلك قال المحققون: �أخبار الآحاد والأقي�سة لا توجب 
العمل لذواتها, و�إنما يجب العمل بما يجب به العلم بالعمل, وهو 
الأدلة القطعية على وجوب العمل عند رواية الآحاد وقيام الأقي�سة. 
ق��ال: وهما و�إن لم يوجدا �إلا في �أ�صول الفقه لكن حظ الأ�صولي 
�إبان��ة القاطع في العمل بها, ولكن لا بد من ذكرها ليتبين المدلول 
عليه, ويرتبط الدليل به, وتبعه ابن الق�شيري, وقال: �أطلق الفقهاء 
لف��ظ الدليل عل��ى �أخبار الآحاد والقيا�,س�� وهو خلاف هين)2(. 

وا�ستدل ال�شاطبي على هذا القول ب�أدلة �ألخ�صها فيما يلي:
الدلي��ل الأول: �أن �أ�صول الفقه راجعة �إل��ى كليات ال�شريعة وهذا 
ثابت بالا�ستقراء وهو قطع��ي، وما كان كذلك فهو قطعي؛ لأنها 
ترجع �إما �إلى �أ�صول عقلية وهي قطعية، و�إما �إلى الا�ستقراء الكلي 
من �أدلة ال�شريعة وذلك قطعي �أي�ضا، ولا ثالث لهذين �إلا المجموع 

منهما، والم�ؤلف من القطعيات قطعي، وذلك �أ�صول الفقه.
الدلي��ل الثاني: �أنها لو كانت ظنية لم تك��ن راجعة �إلى �أمر عقلي، 
�إذ الظ��ن لا يقبل في العقليات، ولا �إلى كلي �شرعي؛ لأن الظن �إنما 
يتعل��ق بالجزئي��ات، �إذ لو جاز تعلق الظن بكلي��ات ال�شريعة وهي 
ال�ضروريات والحاجيات والتح�سينيات لجاز تعلقه ب�أ�صل ال�شريعة؛ 

لأنه الكلي الأول، وذلك غير جائز عادة.
و�أي�ضا لو جاز تعلق الظن ب�أ�صل ال�شريعة لجاز تعلق ال�شك بها وهي 
لا ���شك فيها، ولجاز تغييرها وتبديلها وذلك خلاف ما �ضمن الله 

عز وجل من حفظها.
الدليل الثالث: �أنه لو جاز جعل الظني �أ�صلا في �أ�صول الفقه لجاز

التلخيص في أصول الفقه 1/ 106. 	)1(
البرهان لإمام الحرمين 1/ 4، والبحر المحيط 1/ 42. 	)2(

جعل��ه �أ�صلا في �أ�صول الدين ولي�س�� كذلك باتفاق فكذلك هنا؛ 
لأن ن�سب��ة �أ�صول الفقه م��ن �أ�صل ال�شريعة كن�سب��ة �أ�صول الدين، 
و�إن تفاوت��ت في المرتب��ة فق��د ا�ستوت في �أنها كلي��ات معتبرة في 
كل مل��ة، وهي داخلة في حفظ الدين م��ن ال�ضروريات. وقد قال 
بع�ضهم: لا �سبيل �إلى �إثبات �أ�صول ال�شريعة بالظن؛ لأنه ت�شريع ولم 
نتعب��د بالظن �إلا في الفروع؛ ولذلك لم يع��د القا�ضي ابن الطيب 
من الأ�صول تفا�صيل العل��ل كالقول في عك�س العلة ومعار�ضتها 
والترجي��ح بينها وبين غيره��ا وتفا�صيل �أح��كام الأخبار ك�أعداد 

الرواة والإر�سال ف�إنه لي�س بقطعي)1(. 
الثانية: هل �أكثر �أ�صول الفقه ظنية؟ وكيف عرف �صاحب المزالق 

هذا؟
ولا بد م��ن التنبيه �إل��ى �أن دائرة المتفق عليه من المع��اني الأ�صولية 

كبيرة، ولكنه لا يُعر�ض دائمًا لأمور:
ا، �إذ لا  �إم��ا لبداهته وت�سليم الجميع به، �أو لأن الكلام فيه قليل جدًّ
يع��دو �أن يكون حكاية له فق��ط ولا يحتاج لجدل طويل، �أو �إقامة 

دليل، �أو عر�ض م�ستفي�ض.
�أم��ا المختل��ف فيه ف�إن��ه يحتاج �إل��ى عر�ض تحرير مح��ل الخلاف، 
والأقوال والآراء في الخال�ف، و�أدلة كل قول، ومناق�شة الأقوال 
والأدلة والترجي��ح ومن هنا ت�أخذ الم��سأل��ة المختلف فيها م�ساحة 

كبيرة.
فالواق��ع �أن �أكثر الأ�صول قطع��ي متفق عليه، و�أن الظني المختلف 
في��ه �أقل م��ن الق�سم الأول المتف��ق عليه. والم�سائ��ل الخلافية كثيرا 
م��ا يكون الخال�ف في جانب من جوانب الم��سأل��ة ولي�س في كل 
الم��سألة، والخلاف كثيرا في �أمر متردد بين معنيين مت�ضحي الحكم 
»متفق على كل منهما بالجواز �أو المنع«. وفي تحرير محل النزاع من 

المعاني والآثار ما يلي:
1- العمق والبعد عن ال�سطحية في التفكير والبحث العلمي.

2- رف��ع توهم �أن الخلاف جار في جوانب الم��سألة كلها؛ لأن في 
هذا تغييرا للحقائق وتحميلا للمعاني ما لا تحتمل.

الموافقات 1/ 29- 34 باختصار شديد. 	)1(
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4- الاحتي��اج �إليه عند الحاج��ة وفي بع�ض الأبواب، �إذ ال�ضعيف 
قد يحتاج �إليه.

5- معرفة ال�صواب عن طريق عر�ض مقابله. فبالخط�أ ي�سفر وجه 
الحق.

6- �إن�صاف��ه حين يك��ون له وجه من الحق، �أو ق��د عر�ض عر�ضا 
ي�شعر بالوهن وهو لي�س كذلك، كقول الدقاق)1( وغيره في حجية 

مفهوم اللقب، وقول العنبري في ت�صويب المجتهدين.
فق��د دافع ابن ال�سبكي وغيره ع��ن الأول و�إن كان يرجح خلاف 
م��ا يراه الدقاق، لكنه وجد م��ن المخالفين له هجوما �شديدا حتى 

�ألزموه الكفر ب�سبب قوله بمفهوم اللقب.
ق��ال الزرك�شي: نقل الأ�ست��اذ �أبو �إ�سحاق في كتاب��ه الأ�صول �أن 
الدق��اق نوظر في ذلك و�ألزم عل��ى قوله بمفهوم اللقب �أن �إيجاب 
ال�صلاة يكون دليلا على عدم وجوب الزكاة، وال�صوم، وغيرهما.

ق��ال: فبان له غلطه وتوقف فيه، ويق��ال: �إنه �ألزم تكفير من قال: 
عي�سى ر�سول الله، ف�إنه على قوله يدل على نفي الر�سالة عن غيره )2(. 
ثم ذك��ر الزرك�شي عبارة موجزة مخت�صرة ترد على الدليل المذكور 
فقال: له �أن يجيب ب�أن المفهوم اللقبي يحتج به عند عدم معار�ضة 

المنطوق، كغيره من المفاهيم.
وقال ابن ال�سبك��ي في طبقاته: والعجب من الدقاق كيف تردعه 
ه��ذه التهويال�ت، ولم لا يق��ول: �إذا كان م�أخ��ذي ال��ذي عليه 
�أناظ��ر، �أن تخ�صي�ص�� الا�سم بالذك��ر يدل على فائ��دة، ولي�ست 
�إلا نف��ي الحك��م عمن ع��داه، فه��ذا م�ستم��ر في كل حكم، ولو 
تركن��ا وج��وب ال�صلاة وحده��ا لا تجب ال��زكاة، ولكن المفهوم 
م��ن ال�صال�ة بطل حكم��ه بالقاطع ال��دال على ال��زكاة، وهكذا 
نفعل في كل المفاهي��م، ف�إنها لا تقاوم المنطوق، و�إنما تعمل حيث 
محم��د بن محمد بن جعفر البغدادي أبو بكر الدقاق ولد س��نة س��ت وثلاثمائة.  	)1(
صنف كتابا في أصول الفقه ومن اختياراته أن مفهوم اللقب حجة. قال الش��يخ 
أبو إسحاق: كان فقيها أصوليا شرح المختصر وولي القضاء بكرخ بغداد. توفي 

سنة اثنتين وتسعين وثلاثمائة »طبقات ابن قاضي شهبة 1/ 167«.
انظر: البرهان 1/ 301، والمس��تصفى 2/ 204، والبحر المحيط 5/ 150، وش��رح  	)2(
الكوكب الس��اطع في نظ��م جمع الجوام��ع 1/ 91 ط/ نزار الباز، وش��رح اللمع 

للشيرازي 1/ 441 فقرة )447(.

3- التقريب بين المذاه��ب وت�ضييق هوة الخلاف بين المختلفين، 
ف�إن الخلاف في جانب واحد من م��سألة لها جوانب متعددة �أخف 

من الخلاف في الم��سألة بجميع جوانبها.
4- م�ساع��دة الباحثين على رد المختلف فيه �إلى المتفق عليه، وهو 

مبد�أ علمي لا تكاد تجد فيه خلافا.
5- بيان �أن مواطن الاتف��اق كثيرة، و�أن الخلاف لي�س كبيرا كما 

ي�صوره المغر�ضون والنافخون في الخلاف.
6- و���ضوح الر�ؤي��ة وح���سن الت�ص��ور، فلا يعر�ض�� المتفق عليه 
في �ص��ورة المختل��ف فيه �أو العك�س��؛ لأن مخالفة ذل��ك فيه تغيير 

للحقائق.
ومعن��ى كونها ظنية: �أنه لي�س عليها دليل قاطع، وقابلة للخلاف، 
ولي�س في هذا �ضير، فالظني��ات عر�ضة للخلاف وتعدد الأنظار، 
وم��ن هنا حر�ص�� الأ�صوليون عل��ى عر�ض الأق��وال المتعددة في 
الم�سائل الخلافية، ولعر�ض الأقوال فيما فيه خلاف �أثره في التفكير 

وفوائد، ومن ذلك:
- بيان رعاية الأ�صوليين للتوثق من ن�سبة الأقوال لقائليها.

- بي��ان الأقوال التي �صرح به��ا �أ�صحابها، والأقوال التي فهمت 
م��ن لازم �أقوالهم، ومن هنا تناول��وا م��سألة لازم المذهب وموقف 

الأ�صوليين منه، وماذا ي�ستفاد منه؟ 
- ح�صر الأقوال في الم��سألة وفائدة ذلك في البحث العلمي.

ومما هو جدير بالملاحظة والتنويه: �أن الأ�صوليين عر�ضوا الأقوال 
ال�ضعيف��ة والواهية، وتوهم الم�ؤثرون للراح��ة �أن هذا لا فائدة منه 
، ففي ذكر الأقوال  �إذا عل��م القول القوي الراجح، وهذا خط�أ بيّن

ال�ضعيفة بل والواهية ومناق�شتها فوائد منها:
1- الحري��ة الفكري��ة وع��دم الحج��ر الفكري عل��ى �أي قول من 

الأقوال.
2- بي��ان �أن الم��سألة خلافي��ة ولي�ست اتفاقي��ة، فالقول ال�ضعيف 

لي�س في رتبة الطرح.
3- الع��دل وعدم غمط النا�س، و�إنما تظهر ق��وة القوي بمعرفة ما 

يقابله.
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لا يك��ون. وقال �إم��ام الحرمين: وعندي �أن المبالغ��ة في الرد عليه 
�سرف؛ لأنه لا يظن بعاقل التخ�صي�ص بالذكر من غير غر�ض)1(.

ث��م �إنه لم ينف��رد بالقول بمفهوم اللق��ب الدقاق وح��ده كما قاله 
بع�ضهم، و�إنما القائلون به كثر من الأ�صوليين، �أعر�ض لك بع�ضهم:

فقد �ضم �إلى الدقاق بع�ض ال�شافعية كما قال �أبو �إ�سحاق في اللمع، 
وبع�ض�� الحنابلة كما ق��ال في الم�سودة، وقال اب��ن اللحام)2( وهو 
حج��ة عند �أكثر �أ�صحابنا، وال�صيرفي)3( من ال�شافعية، وابن خويز 
منداد م��ن المالكية)4( كما ذكره ابن ال�سبك��ي في جمع الجوامع، 
ب��ل ن�سب �إلى الإمام مالك نف���سه في قوله: �إن الأ�ضحية لا تجزئ 
بالليل؛ لقوله تعالى: {ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں} 
]الح��ج: 28[)5(، ون�سب للإم��ام �أحمد، واب��ن الق�صار، وداود 
الظاه��ري وابن فورك. ون�سب��ه �سليم الرازي �إل��ى الدقاق وغيره 
م��ن ال�شافعية, وحكاه ابن ف��ورك عن بع�ض ال�شافعي��ة, ثم قال: 
وه��و الأ�ص��ح. ونقل �إلكيا الطرب�ي عن ابن ف��ورك �أنه كان يميل 
�إلي��ه، ويقول: �إن��ه الأظهر والأقي�س. قال �إم��ام الحرمين في �أوائل 
المفهوم في »البره��ان«: ما �صار �إليه الدقاق �صار �إليه طوائف من 
�أ�صحابنا. ونقله �أبو الخطاب الحنبلي في »التمهيد« عن من�صو�ص 
�أحم��د. قال: وب��ه قال مال��ك, وداود, وبع�ض�� ال�شافعية. وقال 
الم��ازري: �أ�شير �إلى مالك القول ب��ه لا�ستدلاله في »المدونة« على 

عدم �إج��زاء الأ�ضحية �إذا ذبحت ليلا بقوله تعالى: {ڳ  
ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں} ]الحج: 28[ قال: فذكر الأيام ولم 
يذكر الليالي، ونقل القول به عن ابن خويز منداد، والباجي، وابن

البحر المحيط 5/ 151. 	)1(
علي ب��ن محمد بن علي العلاء البعلي، أصول��ي، حنبلي له: مختصر الأصول،  	)2(
والقواعد الأصولية، توفي سنة 803 هـ »انظر: الضوء اللامع للسخاوي 5/ 320، 

والبحر المحيط 5/ 151«.
هو أبو بكر محمد بن عبد الله الصيرفي مات س��نة ثلاثين وثلاثمائة وله ش��رح  	)3(
الرس��الة في أصول الفقه وغيرها، وهو أول من انتدب من الشافعية للتأليف في 

علم الشروط. »طبقات الفقهاء للشيرازي ص111، ووفيات الأعيان 4/ 199«.
محم��د بن أحمد بن عبد الله بن خويز منداد المالكي، كنيته أبو عبد الله، له كتاب  	)4(
في أصول الفقه، وأحكام القرآن، توفي س��نة 390 هـ »انظر: الديباج المذهب 2/ 

339، وشجرة النور الزكية ص103«.
الثم��ر الداني في تقريب المعاني ش��رح رس��الة ابن أبي زي��د القيرواني للآبي  	)5(

الأزهري 396/1.

الق�صار. وهو ما ي�ؤخذ من تف�سير القرطبي في قوله تعالى:
{ڻ  ۀ   ۀ    ہ     ہ  ہ} ]الفرقان: 28[ حيث قال: يعني 
�أمي��ة، وكنى عنه، ولم ي�صرح با�سمه؛ لئلا يكون الوعيد مخ�صو�صا 

به ولا مق�صورًا، بل جميع من فعل مثل فعله)1(.
وق��ال ابن اللحام: تخ�صي�ص�� نوع بالذكر مع مدح �أو ذم �أو غيره 

مما لا ي�صلح للم�سكوت عنه، ف�إنه مفهوم كقوله تعالى: { ڌ   ڌ       
ڎ  ڎ  ڈ    ڈ َ} ]�سورة المطففين: 15[ فالحجاب عذاب، 

فلا يحجب من لم يعذب، وبذلك ا�ستدل وغيره على الر�ؤية)2(.
وقد �أطلت في بيان القائلين به دفعا لما قيل: �إنه لم يقل به �إلا الدقاق، 
وربما زاد بع�ضهم ال�صيرفي، وابن خويز منداد، ف�أردت بهذا التنبيه 

�إلى خط�أ من زعم �أن القائلين به �شذوذ.
وق��ال: »ومن مزالق الفن: ذك��ر م�سائل عديدة لي�س لها دخل في 
�شيء �أ�صًال �إنما مجرد �إ�ضاع��ة وقت، وهذا من �أول الكتب المدونة 
ا �أم ي�سمى  �إل��ى �آخره��ا، ف�إن ا�شتغاله��م بالمعرف هل يُ�سمى ح��دًّ

ر�سمًا؟ وهل ثمة ماهية غير ما عرف بها؟
وهل يمكن معرفة تلك الماهية �أم لا؟

ثم تتبعه المناق�شات في الحدود مع الاتفاق في المحدود ثم الخلاف: 
ه��ل يت�صور معرفة المحدود ب��دون الحد؟ وكل مقام من هذا يكثر 
فيه المقالات والإلزامات والا�ستدلالات حتى يحار الماهر فكيف 
التلمي��ذ الذي هم��ه تلقي ما يلقنه �شيخه م��ن دون التفات �إلى �أن 
الفائدة منتفية عن البحث؟ وهذا قانون �إذا ما ت�أمله الطالب وجده 
في الأبح��اث المنطقية التي وقع الا�صطلاح على ذكرها في �أوائل 

الكتب الأ�صولية.
وتعليقا على ما ورد في الن�ص ال�سابق من المزالق:

�أق��ول: ين�صب الانتق��اد هنا حول ذكر مباحث م��ن علوم �أخرى 
في المباح��ث الأ�صولية وبخا�صة عل��م المنطق لذكره �أمثلة هي من 
ه��ذا العلم، وه��ذا الانتقاد لي�س في محله ف�إنه م��ا ذكر الأ�صوليون
انظر: اللمع ص26، مختصر المنتهى الأصولي ص159، والمسودة 322، والبحر  	)1(
المحيط 5/ 149، وتش��نيف المس��امع 1/ 364، والتقري��ر والتحبير 117، 118، 
والمختصر لابن اللحام ص134، وسبل الاستنباط د/ محمود توفيق سعد ص306.

مزالق الأصوليين ص68- 69. 	)2(
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ومث��ال الثاني: قولنا فيه: حيوان �ضاحك، �أو قابل ل�صنعة الكتابة، 
وفي الخمر: �إنه مائع مزيل، وهو تعريف بالر�سم.

ومثال الثالث: قولنا: ما الغ�ضنفر والدلهم�س؟ فيقال: الأ�سد، وما 
الرحي��ق وال�سل�سبيل؟ فيقال: الخمر، وه��و لفظي. وباقي �أحكام 

التعريف م�ستوفى في كتب المنطق)1(.
ثم ق��ال الم�ؤلف: »ثم �أطلقوا فن الأ�ص��ول على م�سائل لا يحتاج 
�إليها العبد في �أمر دينه �أ�صًال ولا فرعًا، ف�إنه لي�س من الأ�صول ولا 
من لغة العرب تق�سيم العلم �إل��ى الت�صور والت�صديق، وكل واحد 
�إل��ى ك�سبي وبديه��ي، ولا عرف حبر الأمة ترجم��ان القر�آن ث 
�أن الح��د حقيقي ور�سمي ولفظي، ولا الذاتيات واللوازم والماهية 
والكلي��ات الخم�س��، ولا العر�ض�� اللازم والمف��ارق، ولا عرف 
الق�ضي��ة �أنها ت�سمى في البره��ان مقدمات ولا الكلي��ة والجزئية، 
والمحمول والمو���ضوع والرابطة وال�شخ�صي��ة والطبيعة والمهملة 
والم���سورة والخارجي��ة والحقيق��ة والذهنية والمعدول��ة والمح�صلة 
والموجهة، والمطلقة واللزومية والاتفاقية، فن�ستغفر الله ونتوب �إليه.

و�أر�سل �سيدنا ر�سول الله ص معاذًا ث �إلى اليمن )2(، ولم يعرفه �أن 
عك�س النقي�ض تبديل نقي�ضي الطرفين ولا عرفه العك�س الم�ستوي 

. و�أن الجزئية لا تنعك�س �أ�صًال
وهذا يعلم��ه كل طالب ويعلم �أن قد �ص��ارت معرفة هذه الأمور 
كال�ضروريات عند من �أراد معرفة كتب الأ�صول، والأمر �أقرب من

شرح مختصر الروضة للطوفي 1/ 115. 	)1(
يشير به إلى حديث معاذ -رضي الله عنه- المشهور أن الرسول ص لما بعثه إلى  	)2(
اليم��ن قال: »كيف تقضي إذا عرض لك قضاء؟ ق��ال: أقضي بكتاب الله، قال: 
فإن لم تجد في كتاب الله؟ قال: فبس��نة رسول الله ص، قال: فإن لم تجد في سنة 
رس��ول الله ص ولا في كتاب الله؟ قال: أجتهد رأيي ولا آلو، فضرب رسول الله ص 
صدره وقال: الحمد لله الذي وفق رسولَ رسول الله لما يرضي رسول الله« أخرجه 
أبو داود في س��ننه )3/ 303( برقم )3592(، وأخرج��ه الترمذي )3/ 616( برقم 
)1327(. وقال الترمذي: »هذا حديث لا نعرفه إلا من هذا الوجه، وليس إس��ناده 
: »على أن أهل  عندي بمتصل«، وقد صحح ه��ذا الحديث الخطيب البغدادي قائًال
العل��م قد تقبلوه واحتجوا به فوقفنا بذلك على صحته عندهم«. »الفقيه والمتفقه 
للخطي��ب البغدادي 1/ 189«، إلا أن بعض المحدثين ضعفه من جهة الس��ند مع 
القول بصحة معناه. قال الغزالي: هذا حديث تلقته الأمة بالقبول ولم يظهر أحد 
في��ه طعنا وإنكارا وما كان كذلك فلا يقدح فيه كونه مرسال� بل لا يجب البحث 
عن إس��ناده وهذا كقوله: »لا وصية لوارث« و»لا تنكح المرأة على عمتها« و»لا 
يتوارث أهل ملتين« وغير ذلك مما عملت به الأمة كافة. »المستصفى ص293«. 

وانظر الكلام على هذا الحديث في إعلام الموقعين 202/1.

�شيئا من �أي علم �إلا لحكمة تخدم غر�ضهم الأ�صولي من قريب �أو 
بعيد، ثم �أفاد هو في هذا العلم.

�إن من �أهم ال�سمات التي ات�سم بها علم الأ�صول من خلال ت�صرف 
القائم�ين به �أنه �أفاد من العلوم المختلفة �إفادة خادمة لمق�صود العلم 
ومغ��زاه، وكانت هذه الإفادة مب�صرة حي��ث �إنه لم ي�أخذ نظريات 
العل��وم م�سلمة بل كان له من الترجي��ح والتخير بين الاختلافات 
ب�ين �أ�صحاب العلوم، كما �أن للأ�صوليين نظرا دقيقا في م�سائل لم 
يتحدث فيها �أهل هذه الم��سألة نبه �إليها الإمام ابن ال�سبكي في �أول 
الإبه��اج، ولم يتوقف الأمر عند ذلك التخ�ير والترجيح و�إ�ضافة 
�أدلة، وكذا النظر الدقيق في كثير من الم�سائل وتطويع هذه القواعد 
لخدمة بيان الأحكام ثم �أ�ضاف �إ�ضافات متعددة. ومن �أمثلة ذلك 
ال��كلام في اللغات -من��شؤها، الحقيقة والمجاز، المر�سل و�أقوالهم 
فيه- باب الترك، ثم �إن كثيًرا من الم�سائل المتناولة في بع�ض العلوم 
الأخرى تناوله��ا الأ�صوليون تناولًا جدي��دًا، فيذكرون �آراء �أكثر 

و�أدلة �أكثر، وقد تكون مختلفة كم��سألة المنا�سبة في اللغات.
 قال ال�شيخ زروق: الكلام في ال�شيء فرع ت�صور ماهيته، وفائدته 
ومادت��ه ب�شعور ذهني مكت�سب �أو بديهي؛ ليرجع �إليه في �أفراد ما 

. ا وقبولًا وت�أ�صيًال وتف�صيًال وقع عليه ردًّ
ا عليه،   فل��زم تقديم ذلك على الخو�ض�� فيه، �إعلامًا ب��ه وتح�ضي�ضً

و�إيماء لمادته، فافهم)1(. 
وق��ال: ماهية ال���شيء حقيقت��ه، وحقيقته ما دلت علي��ه جملته. 
وتعريف ذل��ك بحد وهو �أجمع، �أو ر�سم وهو �أو�ضح، �أو تف�سير 

وهو �أتّم لبيانه و�سرعة فهمه)2(. 
وقال الط��وفي: التعريف: هو ت�صيير ال���شيء معروفا بما يميزه عما 
ي�شتبه به بذكر جن�سه وف�صله، �أو لازم من لوازمه التي لا توجد في 

غيره، �أو �شرح لفظ الغريب بلفظ م�شهور م�ألوف.
مث��ال الأول: قولنا: ما الإن�سان؟ فيقال: حيوان ناطق، وهو الحد 

التام.
الشيخ زروق في القواعد ص5. 	)1(
الشيخ زروق في القواعد ص5. 	)2(
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هذا. ومن فت��ح عين ب�صيرته لمعرفة ف�صول العلم وجدها �أ�ضعاف 
ف�ص��ول المنطق، وهذا ترغي��ب في العلم النافع المو�صل �إلى الله عز 

وجل وترغيب عن العلم ال�ضار الذي قال ر�سول الله ص:
«)1( نعوذ بالله م��ن الجهل ف�إن جهله خير من  »�إن م��ن العلم جهًال
معرفت��ه، وقد يكون م��ن �أ�ضر ال�ضوار معرفت��ه، ف�أحقر �أحواله �أن 
يك��ون من اللغو نع��وذ بالله م��ن ذرب الل�سان)2( الله��م ا�ستعمل 
بطاعتك بدني، وخل�ص من الفتن �سري، وا�شغل بالاعتبار فكري، 

وقني �شر نف�سي و�شر ال�شيطان يا رحمن«)3(. 
وق��ال: »وم��ن كان في عنف��وان �شب��اب الطلب ف�إنه ي��درك لذة 
 ، بهذه العلوم وق��وة �شغف فلا يعجبه هذا المقام، وربما ر�آه �ضلالًا
وم��ن �ألف الأبحاث الدقيقة �شغف به��ا، وقد قال ر�سول الله ص: 
»حب��ك ال�شيء يعم��ي وي�صم«)4( وهذا القدر وق��ع لأكابر، فهذا 
الرئي�س�� ابن �سينا -رحمه الله- )5( ت��اب �آخر �أمره وهو من �أكابر

هذا جزء من حديث أخرجه أبو داود 4/ 303 رقم 5012، عن عبد الله بن مس��عود  	)1(
ولفظه: »إن من البيان س��حرا وإن من العلم جهلا وإن من الشعر حكما وإن من 
القول عيالا«، قال ابن الأثير: أما قوله: »إِنَّ من البيان سحرا« فالرجل يكون عليه 
نُ بحجته من خصمه. فيقلب الحق ببيانه إِلى نفس��ه؛ لأن معنى  َ الح��ق، وهو أَلْح
»الس��حر« قلبُ الشيء في عين الإنسان. وليس بقلبِ الأعيان. أَلا ترى أن البليغ 
يمدَح إِنْس��انا حتى يصرف قلوبَ الس��امعين إِلى حب المم��دوح. ثم يَذمّه حتى 
يصرفها إِلى بغضه، وأما قول رس��ولِ الله ص: »وإنَّ مِن العلمِ جهلا«. فهو تكلف 
لُهُ عند غيره. وأما قوله: »وإن من الشعر حِكَما« فهي هذه  الرجل ما لا يعلم فَيُجَهِّ
المواعظ والأمثال التي يتعظ الإنس��ان بها. وأما قول��ه: »وإن من القول عِيَالا« 
فَعرْضُكَ كلامَكَ وحديثَكَ على من لا يريده، وعلى مَن ليس من شأنه ولا يريده، 
ثوا الناسَ بما لا يعلمون«. وبقوله:  دِّ َ وقد نهى عن ذلك رسول الله ص بقوله: »لا ُحت
نَعُوهَا أهلها فَتَظْلِمُوهُمْ«. قال: وقد  »لا تُعْطُوا الِحكْمَةَ غَيْرَ أهلها فَتَظْلِمُوهَا، ولا تَم
ضُ��رِبَ لذلك مَثَل أنه: »تعليق اللآلئ ف��ي أعناق الخنازير«. »جامع الأصول من 

أحاديث الرسول 9442/11«.
امُ البذيء الذي لا يبالي ما قال.  رِبُ اللسان الفاحشُ الش��تَّ قال ابن ش��ميل: الذَّ 	)2(

)تهذيب اللغة للأزهري -ذ ر ب- 5/ 60(.
مزالق الأصوليين 90- 92. 	)3(

أخرجه أحمد )5/ 194، رقم 21740(، وأبو داود )4/ 334، رقم 5130(، والطبراني  	)4(
في الأوس��ط )4/ 334، رقم 4359( من حديث أبي الدرداء. وأخرجه ابن عساكر 
)13/ 316( من حديث عبد الله بن أنيس وقال: منكر بهذا الإسناد، وفيه غير واحد 

من المجاهيل، وأورده القاري في الموضوعات الكبرى )ص108، رقم 409(.
الحسين بن عبد الله بن سينا، أبو علي، شرف الملك. الفيلسوف الرئيس، صاحب  	)5(
التصانيف في الطب والمنطق والطبيعيات والإلهيات. ولد س��نة 370 هـ وتوفي 
س��نة 428هـ، قال ابن قيم الجوزية: »وكان ابن سينا -كما أخبر عن نفسه- هو 
وأبوه، من أهل دعوة الحاكم، من القرامطة الباطنيين«، أش��هر كتبه »القانون في 

الطب، وأرجوزة في المنطق، والإشارات والتنبيهات« وغيرها.

المتقدم�ين)1(، وال�شي��خ �إبراهيم الكروي –رحم��ه الله– في �آخر 
عم��ره �أعر�ض عما ع��دا قراءة كتاب الله تعال��ى)2(. وهذا �إنما يقع 
للعب��د �إذا �أخذته العناية وبلغ رتب��ة كمال من معرفة الدقائق وعلم 
�أنها لا تو�صل �إلى الله عز وجل، �إنما المو�صل �إلى الدار الآخرة هو 
العمل بم��ا جاء عن ر�سول الله ص، والفه��م للحديث والكتاب لا 
يتوقف على النزاع في الحدود وتحقيقها، ف�إنهم حدوا الا�سم بعدة 
ح��دود، كل حد منها معتر�ض بع��دة اعترا�ضات، والاعترا�ضات 

مدفوعة ب�أدق دفع.
و�إذا ت�أمل الناقد ما وقع في حد ابن الحاجب –رحمه الله– للا�سم 
من الاعترا���ضات والدفع وفي الخبي�صي)3( وحوا�شيه، والجامي)4( 

لم يقل الصنعاني مم تاب، وقد ذكر ابن خلكان في »وفيات الأعيان 2/ 160، 161«  	)1(
أنه حين اشتد مرضه قال: المدبر الذي في بدني قد عجز عن تدبيره فلا تنفعني 
المعالجة، ثم اغتس��ل وتاب وتصدق بما معه على الفقراء، ورد المظالم على من 
عرف��ه، وأعتق مماليكه وجعل يختم في كل ثلاثة أيام ختمة، وذكر: أنه ينس��ب 
إليه البيتان اللذان ذكرهما الشهرس��تاني ف��ي أول كتاب »نهاية الإقدام« وهما:

لق��د طفت ف��ي تل��ك المعاه��د كلها
حائ��ر ك��ف  واضعً��ا  إلا  أر  فل��م 

وس��يرت طرف��ي بني� تل��ك المعالم
عل��ى ذق��ن أو قارعً��ا س��ن ن��ادم

»في هامش وفيات الأعيان: نهاية الإقدام ص3«.
ل��م أجد ترجمة لإبراهي��م الكروي المذكور، لكن وجدت في تاريخ دمش��ق نقلا  	)2(
عن حفيده في معنى ما نحن بصدده، قال ابن عس��اكر: حدثنا الشيخ الإمام أبو 
محمد عبد الله ب��ن محمد بن إبراهيم الكروي إملاء ف��ي الجامع بأصبهان قال: 

أنشدت لمحمد بن جرير الطبري:

علي��ك بأصح��اب الحدي��ث فإنه��م
وم��ا الدي��ن إلا ف��ي الحدي��ث وأهله
وأعلى البرايا من إلى السن�ن اعتزى
وم��ن ت��رك الآث��ار ضل��ل س��عيه

معلم��ا زال  لا  للدي��ن  نه��ج  عل��ى 
إذا م��ا دج��ى اللي��ل البهي��م وأظلما
وأغ��وى البراي��ا من إلى الب��دع انتما
وه��ل يترك الآث��ار من كان مس��لما

»تاريخ دمشق لابن عساكر 52/ 201«.
عبيد الله بن فضل الله، فخر الدين الخبيصي: متكلم، منطقي. ت: نحو سنة 1050هـ له  	)3(
كتب، منها: »شرح الكافية لابن الحاجب« في النحو، و»التذهيب في شرح التهذيب 
للتفتازاني« في المنطق والكلام، و»التجريد الشافي« منطق أيضا، و»شرح منظومة 

اليافعي في التوحيد« »هدية العارفين 1/ 344، والأعلام للزركلي 4/ 196«.	
عبد الرحمن بن أحمد بن محمد الش��يرازي، المش��هور بالجامي نور الدين، أبو  	)4(
البركات. عالم مش��ارك في العلوم العقلية والنقلية. ولد بجام من بلاد خراسان 
في 23 ش��عبان س��نة 817هـ، ونش��أ بهراة، وبها عاش معظم حياته، وتوفي 
به��ا في 18 المحرم س��نة 898هـ بهراة. م��ن مؤلفاته الكثيرة: تفس��ير القرآن 
الكريم، وال��درة الفاخرة في تحقيق مذهب الصوفيني� والحكماء والمتكلمين في 
وجود الواجب، وتاريخ هراة، وشرح الكافية لابن الحاجب في النحو، وهو شرح 
مطول واسمه الفوائد الضيائية، وشرح النقاية مختصر الوقاية في الفقه الحنفي. 
»الفوائ��د البهية ف��ي طبقات الحنفية للكن��وي ص86- 88، ومعجم المؤلفين 5/ 
122، وش��ذرات الذهب 7/ 360، 361، والبدر الطالع 1/ 310، وطبقات المفسرين 

للأدنه وي ص355«.
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وحوا�شي��ه، والر�ضي)1( وجدها مف��اوز لا تخلو من مخافات زلل 
النظ��ر، وم�شرب لا ت�صفو ال���شاربَ، ودقائق لا يتمكن العالم من 

�إملاء بحث منها وفهمه من دون �إمعان نظر ودقة فكر.
وه��ذا فيما يتعلق بحد واحد في �أمر وقع فيه الإجماع بينهم على 
المح��دود، ف�إنه يع��رف الفرق ب�ين الا�سم والفع��ل والحرف كل 
طالب قد قر�أ �أول متن، ف�إذا كان هذا الخطب فيما هو بهذه المثابة، 
فكيف ما لم يعرف المح��دود وفيه نزاع؟ ف�إذا عرف طالب العلم 

هذا وجد الا�شتغال بما هو �أهم �أولى و�أنفع: {ہ  ہ   ہ  ھ  ھ   ھ  
ھ  ے   ے   ۓ} ]النور: 40[)2(.

وهذا الن�ص ال�سابق لي معه وقفات تبين ما فيه من خلل علمي:
الوقف��ة الأولى: عند قول��ه: »ف�إنه لي�س من الأ�ص��ول ولا من لغة 
العرب تق�سيم العلم �إلى الت�صور والت�صديق وكل واحد �إلى ك�سبي 

وبديهي«)3(.
�أقول: لقد �أفاد الأ�صوليون من بع�ض العلوم ما يخدم غايتهم، ومن 
ه��ذه العلوم الت��ي �أفادوا منها: علم المنط��ق. وهو علم لا يحتاجه 
الأ�صوليون لي�ضيف �إل��ى علم الأ�صول بع�ض المعاني؛ لأنه لا يفيد 
علما جديدا باعتراف �أهله وذويه، و�إنما ينظم الفهم والا�ستدلال، 

وتع�صم مراعاته الذهن عن الخط�أ في التفكير.
وق��د ق�سم المناطق��ة العلم الح��ادث �إلى ت�صور وت�صدي��ق، فالمراد 
بالعل��م: مطل��ق الإدراك، والإدراك: و�ص��ول النف�س�� �إلى المعنى 
بتمامه. وقي��ل: هو انطباع �صورة ال���شيء في الذهن. وقيل: هو 
ح�ص��ول ال�صورة ع��ن النف�س الناطقة. ف��الإدراك: هو المعرفة في 
�أو�سع معانيها وي�شمل: الإدراك الح�سي والمعنوي، وبع�ض العلماء 
يف��رق بين الح�سي��ات والمعنوي��ات، في�سمي و�ص��ول النف�س �إلى 

محمد بن الحس��ن الرضي الإس��تراباذي، نجم الدين: عال��م بالعربية، من أهل  	)1(
إس��تراباذ »من أعمال طبرستان« المتوفى في نحو سنة 686هـ. اشتهر بكتابيه: 
الوافية في ش��رح الكافية لابن الحاجب في النحو، أكمله س��نة 686هـ وش��رح 
مقدمة ابن الحاجب، وهي المسماة بالشافية، في علم الصرف »الأعلام للزركلي 

.»86 /6
مزالق الأصوليين 98- 99. 	)2(
مزالق الأصوليين ص89.  	)3(

الح�سيات بال�شعور)1(. وهذا المعنى �إما �أن يكون معنى ل�شيء مفرد 
من غير حكم عليه بنفي �أو �إثبات. 

و�أي���ضا ف�إن كل ما يكون عونا على الفهم ال�سديد، وتفنيدا للفهم 
الخاطئ، هو من جملة عل��م الأ�صول �سواء �أكان من �صلب العلم 
�أو م��ن مقدمات��ه ومبادئه، �أو من لواحق��ه وتوابعه. والذي يحدد 
ذلك ما ذك��ره �أهل العلم في مب��ادئ العلوم الع�رش�ة، كالتعريف 
للعلم ومعرف��ة مو�ضوعه، وم�سائله وا�ستم��داده، �إذا فهمت حق 
الفه��م و�أح�سن تطبيقها، حينئذ يتحدد ما هو داخل في العلم وما 
لي�س منه، �إذ لا بد من التحاكم �إليها عند الالتبا�س �أو الاختلاف. 
ثم �أقول: ما الخلل العلمي الحا�صل �إذا كان تق�سيم العلم �إلى الأق�سام 
المذك��ورة �إنما هو تبيين للواقع، وفيه م��ن الفوائد تمييز القطعي من 
الظني، وم��ا كان من العلم ب�سيطا وه��و الت�صور، وهو لا يحتاج 
�إل��ى دليل وبرهان ولا تجري فيه المناظرة �إلا من جهة ا�شتماله على 
بع�ض�� الت�صديقات، بل هو تحديد للمفاهيم ب�ضوابطه الخا�صة، �أو 
كان مقترنا بحكم وه��و الت�صديق، وهو يحتاج �إلى دليل وتجري 
فيه المناظ��رة، وكل العلوم كذلك ت�شتمل على م�صطلحات ينبغي 

تحديدها بدقة، وق�ضايا ينبغي �إقامة الدليل عليها.
الوقف��ة الثانية: عند قوله: »ولا ع��رف حبر الأمة ترجمان القر�آن 
ث �أن الح��د حقيق��ي ور�سم��ي ولفظي، ولا الذاتي��ات واللوازم 
والماهي��ة، والكليات الخم�س، ولا العر�ض�� اللازم والمفارق، ولا 
عرف الق�ضية �أنها ت�سمى في البرهان مقدمات ولا الكلية والجزئية،

الإدراك: ف��ي اللغة: مصدر أدرك الصبي والفت��اة إذا بلغا، ويطلق الإدراك في  	)1(
اللغة ويراد به اللحاق، يقال: مش��يت حتى أدركته، ويراد به البلوغ في الحيوان 
والثمر، كما يستعمل في الرؤية، فيقال: أدركته ببصري: أي رأيته، ومن معانيه 
في اللغة: بلوغ الش��يء وقته، وهو تمثل حقيقة الم��درك، والإدراك: عبارة عن 

الوصول واللحوق، يقال: أدركت الثم��رة إذا بلغت النضج، قال الله تعالى:{ٻ  
ٻ  پ  پ  پ} ]سورة الشعراء: 61[ أي: ملحقون. ومن رأى شيئا ورأى 
جوانبه ونهاياته، قيل: إنه أدرك بمعنى: أنه رأى وأحاط بجميع جوانبه، وقد عبر 
الأصوليون والفقهاء بـ: »مدارك الشرع« عن مواضع طلب الأحكام، وهي حيث 
يستدل بالنصوص كالاجتهاد، فإنه مدرك من مدارك الشرع. »المصباح المنير 
1/ 261، والمعجم الوس��يط 1/ 291، وطلبة الطلبة للنسفي ص293، والتعريفات 
ص9، والحدود الأنيقة ص67، والنظم المس��تعذب في شرح غريب المهذب لابن 
بطال الركبي 1/ 349، وحاشية قليوبي وعميرة 3/ 64، ونيل الأوطار للشوكاني 

1/ 114، والكليات ص66«.
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والمحم��ول، والمو���ضوع، والرابط��ة، وال�شخ�صي��ة، والطبيع��ة، 
والمهملة، والم�سورة، والخارجية، والحقيقية، والذهنية، والمعدولة، 
والمح�صلة، والموجهة، والمطلقة، واللزومية، والاتفاقية؛ فن�ستغفر 

الله ونتوب �إليه«. 
فالجواب عن ذلك �أن يقال: �إن قوله: �إن ابن عبا�س لم يكن يعرف: 
الل��وازم والماهية والكليات الخم�س، ف���إن ق�صد �أنه لم يعرف هذه 
الم�صطلح��ات بمفاهيمها المدونة في عل��م المنطق وكتب الأ�صول، 
ف��كل العلوم ال�شرعي��ة وبخا�صة ما �أ�سموه بعل��وم الآلة من النحو 
والت�صري��ف والبلاغ��ة وم�صطل��ح الحدي��ث والعرو�ض�� كذلك، 
ويل��زم من كلام �صاحب المزالق لزوما بينا �إبطال هذه العلوم كلها 
وعدم جدوى الا�شتغال بها؛ لك��ون ال�صحابة لم يكونوا يعرفون 

م�صطلحاتها. وهذا باطل ب�إجماع العلماء بل العقلاء.
و�إن �أراد �أنه��م لم يلاحظوها ويراعوها في الا�ستدلال والا�ستنباط 

ولم تكن حا�ضرة في تفكيرهم، فهذا �أي�ضا من �أبطل الباطل. 
فالمذكورات م�صطلحات منطقية، مثلها مثل المبتد�أ والخبر، والفعل 
والفاعل، والنع��ت والبدل والا�شتغال والتن��ازع في علم النحو؛ 
والإعلال والإبدال في ال�صرف، والم�سند والم�سند �إليه، والات�صال 
والانف�ص��ال في البلاغ��ة؛ والحك��م الو�ضع��ي، والا�ست�صحاب، 
والعام والخا�ص في علم الأ�صول. ولا ي�ضير ابن عبا�س �أنه لم يكن 
يعرفه��ا بو�ضعها الآن في العل��وم، و�إنما كان��ت �أحكامها المتعلقة 
بها مراع��اة بال�سليقة لا تحت��اج �إلى معرفة بح��دود ور�سوم؛ لأن 
المق�صد من و�ضعها متحقق ك�أحكام التجويد ف�إنها كانت مراعاة 
م��ن غير تدوين، فلم يكن ابن عبا�س يحفظ التحفة والجزرية، ولم 
يك��ن يعرف الإقال�ب والإخفاء، والمد الال�زم، والوقف الح�سن 
ب�أو�ضاعه��ا وترتيباتها المدونة في كتب التجوي��د، لكنه كان يقر�أ 
الق��ر�آن كم��ا كان ر�سول الله يق��ر�أ، فلما دب اللح��ن في التلاوة 
و�ضعت الأحكام وال�ضوابط التي قننت الأداء النبوي في قواعد لا 
ي�ستطيع �أحد في زماننا �أن يقر�أ كما كان يقر�أ ابن عبا�س �إلا بمراعاتها. 
ثم �إن ما ذكره يهدم جميع العلوم، فلم يعرف ال�صحابة م�صطلحات 
عل��م النحو من مع��رب ومبني، وفاعل ومفع��ول، وحال وتمييز، 

فه��ل كل ه��ذا باط��ل. ولم يع��رف ال�صحابة الم�صطلح��ات التي 
ي�ستخدمها �صاحب المزالق وغيره في علم م�صطلح الحديث، فهل 

هذه الم�صطلحات باطلة، وق�س على هذا جميع العلوم. 
وم��ن هن��ا فلا �أظ��ن �أن ما ذكره يعترب� دليلا ب��ل ولا �شبهة دليل، 
ب��ل هو ا�ست��دلال �ساقط من �أ�صل��ه، ولو عرف قائل��ه علم المنطق 
وم�صطلحات��ه وما ي�صلح �أن يك��ون دليلا وما لا ي�صلح لما وقع في 
هذه الورطة الت��ي تكررت منه و�سي�أتي ترديد منه لمثلها في كلامه 

عن �سلمان الفار�سي و�أبي ذر و�ضمام ر�ضي الله عنهم.
ولا ب��د م��ن �ضبط مفاهيم العلوم وما و�ضع تعري��ف �أو تق�سيم �أو 
ا�ست��دلال �إلا ل�ضب��ط المدركات وما ي��رد عليها وما ي��رد به على 
الإي��رادات، و�إلا وقعنا في فو���ضى عارمة لا خطام لها ولا زمام، 
وق��ال من �شاء ما ي�شاء. و�إنما خ�ص العلماء كل معنى با�سم حتى لا 
تختلط المفاهيم وحتى يحكم على كل معنى بما يليق به، فالذاتي غير 
العر�ضي، والعر�ض اللازم غير العر�ض المفارق مفهوما و�أحكاما.

ولبيان �أهمية الم�صطلحات المذكورة عند �أهل الأ�صول �أبين معانيها 
و�أهمية معرفتها ومعرفة �أحكامها عند العلماء. 

فالذاتي: هو ال��ذي يدخل في حقيقة جزئي��ات ال�شيء كالحيوان 
بالن�سبة للإن�سان)1(.

والعر���ضي هو: م��ا كان خارجا ع��ن ال��ذات، �أي: يمكن ت�صور 
ال��ذات دون ت�ص��وره، ���سواء كان خا�صا بال��ذات، �أم كان عاما 
لها ولغيرها، وهو ما يمث��ل الجواب عن ال��سؤال بلفظة »�أي« التي 
ي��سأل بها عن ما يميز الم��سؤول عنه، ويف�صله عما ي�شاركه ذاتيًّا كان 
�أو عر�ضيًّا، والجواب ينح�رص� �إما في العر�ض الخا�ص، �أو العر�ض 
العام)2(. وهذان ق�سمان من �أق�سام الكلي باعتبار دخوله في ماهية 
ما تحته م��ن الجزئيات وعدم دخوله. فالذاتي هو: الكلي الذي لا 
يك��ون خارجا عن ماهية ما تحته من الأفراد ب�أن كان جزءا لها، �أو 

كان تمام ماهية �أفراده المندرجة تحته.
مث��ال ما يكون جزءا لها: الحيوان �أو الناطق -بالن�سبة للإن�سان-،  

فالحيوانية جزء الإن�سان، والنطق كذلك جزء الإن�سان.
المرجع السابق. 	)1(

المنطق الصوري د/ يوسف محمود ص54 )بتصرف(.  	)2(
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مثال تم��ام الماهية: الإن���سان -بالن�سبة لأفراده-، ف�إن��ه تمام ماهية 
�أفراده المندرجة تحته.

الثاني: العر�ضي، وهو: الكلي الخارج عن ماهية ما تحته من الأفراد، 
���سواء كان خا�صا به��ا، �أو غير خا�ص بها. ف��الأول: كال�ضاحك 
-بالن�سب��ة للإن���سان-. والثاني: كالما���شي، والمتنف�س�� -بالن�سبة 
للإن���سان-)1(. ومن هنا يفرق بين الذات��ي والعر�ضي من وجوه:
الأول: �أن الذات��ي لا يمكن �إدراك حقيقة الماهية بدونه, والعر�ضي 
يمك��ن �إدراكها بدونه. فمثلا: تعقل حقيق��ة الإن�سان يتوقف على 
تعق��ل »الحي��وان« الذي هو ذات��ي لها. بخال�ف العر�ضي فلي�س 
كذل��ك، فتعقل حقيقة الإن���سان لا يتوقف على تعقل كونه ما�شيا 

الذي هو عر�ضي لها.
مثال �آخر: تعقل »الأربعة« وغيرها من العداد، يتوقف على تعقل 
»الع��دد« الذي هو ذاتي له��ا، ولا يتوقف على ما هو عر�ضي لها 

»كالوجود«. 
الثاني: �أن الذاتي لا يعلل والعر�ضي يعلل.

الثال��ث: �أن الذات��ي ه��و ال��ذي لا تبقى ال��ذات مع توه��م رفعه 
والعر�ضي بخلافه. 

الراب��ع: �إذا وج��د كلي��ان، كلاهما م���ساو للماهي��ة في الأفراد، 
»كالناطق« و»المتعجب« بالن�سبة للإن�سان، �أو كان كل منهما �أعم 
من الماهية »بمعنى �أنه ي�شملها وي�شمل غيرها« كالحيوان، والمتنف�س 
»بالن�سبة للإن�سان«، فالذاتي منهما ما كان �أ�سبق في التعقل من الآخر.
وبن��اء على ذلك، فـ»الناطق« في المثال الأول المذكور هو الذاتي؛ 

لأنه �أ�سبق من المتعجب.
والحي��وان »في المثال الثاني« هو الذاتي؛ لأن��ه �أ�سبق من المتنف�س. 
وينبغ��ي �أن يعل��م �أن ال�سبق هنا �سب��ق ذاتي لا زم��اني، يعني �سبق 
في التعق��ل فق��ط)2(. ولا يخف��ى �أن هذا محتاج �إلي��ه في التعاريف 
و�ضبطها، وبيان ال�صحيح من غيره، والراجح من المرجوح. و�أما 
اعترا���ضه على ذكر العر�ض�� اللازم والعر�ض المف��ارق: فالعر�ض 
الال�زم عرفوه ب�أنه ما يمتنع انفكاكه ع��ن الماهية، كالكاتب بالقوة 

المنطق الصوري د/ يوسف محمود ص54.  	)1(
المنطق الصوري ص54، 55 .  	)2(

بالن�سبة للإن�سان، والفاعل بالقوة، كما جاء في حديث ابن عبا�س 
ق��ال: �سئل ر�سول الله ص عن �أولاد الم�شركين، فقال: »الله �أعلم بما 

كانوا عاملين«)1(.
وفي الحدي��ث �أن ر���سول الله ص قال في عامر ب��ن الأكوع حينما 
رجع علي��ه �سَيْفُهُ فقتله، وتكلم ال�صحابة في��ه، فقال: »�إنه لجاهد 
اهِد، قَلَّ عربيّ م�شى بها مثلَه« وفي رواية: »ن��شأ بها«)2(. وقول  ُجم

المتنبي:
والظلم من �شيم النفو�س ف�إن تجد      ذا عـفــة فلعــلـة لا يظــلـم)3(.
العر�ض�� المفارق: ما لا يمتنع انفكاكه عن ال���شيء، وهو �إما �سريع 
ال��زوال كحم��رة الخجل و�صف��رة الوجل؛ و�إما بطيئ��ة كال�شيب 

وال�شباب)4(.
ق��ال الفاراب��ي منبه��ا لأهمي��ة معرفة ذل��ك: وجمي��ع الأعرا�ض 
-المف��ارق منها وغ�ير المفارق- يمكن �أن يفاد ب��ه تمييز ال�شيء عن 
ال���شيء في �أحواله، ويليق �أن ت�ؤخذ في ج��واب الم��سألة عن الأمر 
�أي �شيء هو في حاله؟ فمن هذه ما قد يليق به مع ذلك �أن يجاب 
به في جواب كيف هو؟ مثل قولنا: �صالح �أو طالح، ومنها: ما لا 
يلي��ق �أن يجاب به في جواب كيف هو؟ مثل قولنا: الذي يتكلم، 

والقائم، �أو القاعد. 
ثم قال: والأعرا�ض�� المفارقة منها ما ��شأنه �أن يحمل على �شخ�ص 
ما دائما، مث��ل الفطو�سة والزرقة، ومنها م��ا ��شأنه �أن يحمل عليه 

حينا ولا يحمل عليه حينا، مثل القيام والقعود وما �أ�شبه ذلك.
أخرجه البخاري )6/ 2434، رقم 6224(، وأبو داود )4/ 229، رقم 4711(، والنسائي  	)1(
)4/ 59 ، رقم 1952(. وأخرجه أيضًا أحمد )1/ 215، رقم 1845( من حديث ابن عباس.

أخرجه البخاري )رقم: 4196( ، ومس��لم )رقم: 1777(، وأحمد من حديث سلمة  	)2(
رقم: )16076(.

هو للمتنبي من قصيدة له من الكامل، مطلعها: 	)3(

تُعْلَ��مُ لا  سَ��رِيرَةٌ  النّفُ��وسِ  لهَ��وَى 
وبعده: وَمن البَليّةِ عَذلُ مَن لا يَرْعَوي

ْ��لَمُ ْ��تُ أني أس عَرَضً��ا نَظَ��رْتُ وَخِل
عَ��ن جَهْلِ��هِ وَخِط��ابُ مَ��ن لا يَفهَ��مُ

ومعنى البيت المستش��هد ب��ه: والظلم من تأليف خلق النف��وس. ومعنى الظلم: 
وضع الشيء في غير موضعه.

»انظر: ش��رح المش��كل من شعر المتنبي لابن س��يده ص45، والكشكول للبهاء 
العاملي ص153، وزهر الآداب وثمر الألب��اب للحصري ص108، ونهاية الأرب 

في فنون الأدب للنويري 2/ 423«.
التوقيف على مهمات التعاريف للمناوي ص510. 	)4(
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فالأول: ي�سمى العر�ض اللازم ل�شخ�ص ما، والثاني: ي�سمى المفارق 
ل�شخ�ص ما. وه��ذا الثاني هو الذي تختلف ب��ه �أحوال ال�شخ�ص 
دائما وتتبدل تبدلا غير محدود. وكل واحد من هذين قد ي�ستعمل 
في �إف��ادة تميي��ز �شخ�ص عن �شخ�ص��، فت�سمى لذل��ك ف�صولا، لا 
عل��ى التحقيق لكن على طريق الت�شبيه بالف�صول الذاتية. فما كان 
منها ��شأن��ه �أن يلزم �شخ�صا واحدا بعينه دائما فذلك �أبلغ في �إفادة 
التمييز، وهذا ربما �سماه قوم لهذا ال�سبب ف�صولا خا�صة. وما كان 
منها لي�س ��شأنه �أن يلزم ال�شخ�ص دائما فذلك دون الأول في �إفادة 
التميي��ز، في�سميه بع�ض�� النا�س الف�صول العام��ة، �إذ كانت �أحوال 

ال�شخ�ص تتبدل بها تبدلا غير محدود)1(.
و�إليك تعريف اللازم ولازم الماهية وبيان فائدتها في التفكير:

فاللازم: ما يمتنع انفكاكه عن ال�شيء، وهو �أق�سام منها:
- الال�زم البين: وهو الذي يكفي ت�صوره م��ع ت�صور ملزومه في 
ج��زم العقل باللزوم بينهما كالانق�سام بمت�ساويين للأربعة، ف�إن من 
ت�صور الأربعة وت�صور الانق�سام بمت�ساويين، جزم بمجرد ت�صورهما 
ب���أن الأربع��ة منق�سمة بمت�ساوي�ين، وقد يقال: الب�ين على اللازم 
الذي يلزم م��ن ت�صور الاثنين �إدراك �أنه �ضع��ف الواحد. والمعنى 
الأول �أعم؛ لأن��ه متى كفى ت�صور الملزوم في اللزوم يكفي ت�صور 
اللازم مع ت�صور الملزوم. فيقال للمعنى الثاني: اللازم البين بالمعنى 
الأخ�ص��، ولي�س كلما يكفي ت�صوران يكفي ت�صور واحد، فيقال 

لهذا: اللازم البين بالمعنى الأعم.
- الال�زم غير الب�ين: هو الذي يفتقر جزم الذه��ن باللزوم بينهما 
�إلى و�سط، كت�ساوي الزواي��ا الثلاث للقائمين للمثلث، ف�إن مجرد 
ت�صور المثلث، وت�صور ت�ساوي الزوايا للقائمين لا يكفي في جزم 
الذهن ب�أن المثلث مت�ساوي الزوايا للقائمين، بل يحتاج �إلى و�سط 

هو البرهان الهند�سي)2(.
و�أما لازم الماهية فهو: م��ا يمتنع انفكاكه عن الماهية من حيث هي 
هي مع قطع النظر عن العوار�ض كال�ضحك بالقوة عن الإن�سان.

الألفاظ المستعملة في المنطق للفارابي ص14. 	)1(
التوقيف ص615، والتعريفات ص167. 	)2(

ولازم الوج��ود ه��و: ما يمتن��ع انفكاكه ع��ن الماهية م��ع عار�ض 
مخ�صو�ص، ويمكن انفكاكه عن الماهية من حيث هي هي، كال�سواد 

للحب�شي)1(.
و�أم��ا فائدة معرفة اللوازم، فهي من �أه��م ما ينبغي الاهتمام به في 
الا�ستنباط، �إذ عدم مراعاة اللوازم، وما ي�صلح �أن يكون لازما وما 
لا ي�صلح من �أخطر المزال��ق في التفكير والا�ستدلال ومن مثارات 
الغل��ط، وب�إهماله��ا تح�صل مغالط��ات �شتى، وق��د ابتنى كثير من 

القواعد والفروع على لحظ اللوازم ومراعاة قواعدها.
وق��د جعله العقلاء نمطا م��ن �أنماط البرهان، ي�ؤخ��ذ للا�ستدلال به 
بال�ضواب��ط والقواعد المقررة في ��شأنه، ق��ال الغزالي: النمط الثاني 
من البره��ان: وهو نمط التلازم. وقد �شرحه ث��م مثل له بقولنا: �إن 
كانت هذه ال�صلاة �صحيحة فالم�صلي متطهر, ومعلوم �أن الم�صلي 
غير متطهر فينتج �أن ال�صال�ة غير �صحيحة. و�إن كان بيع الغائب 
�صحيح��ا، فهو يلزم ب�صري��ح الإلزام, ومعلوم �أن��ه لا يلزم ب�صريح 
الإل��زام، فيلزم منه �أنه لي�س ب�صحيح. ووجه دلالة هذا النمط على 
الجملة �أن ما يف�ضي �إلى المحال فهو محال، وهذا يف�ضي �إلى المحال 
فهو �إذا محال, ثم بين �أن الذي لا ينتج فهو ت�سليم عين اللازم, ف�إنا 
ل��و قلنا: �إن كانت ال�صلاة �صحيح��ة فالم�صلي متطهر, ومعلوم �أن 
الم�صل��ي متطهر فلا يلزم منه لا �صح��ة ال�صلاة ولا ف�سادها، �إذ قد 
تف���سد ال�صلاة بعلة �أخرى. وكذل��ك ت�سليم نقي�ض المقدم لا ينتج 
ع�ين اللازم ولا نقي���ضه, ف�إنا لو قلنا: ومعل��وم �أن ال�صلاة لي�ست 
�صحيح��ة, فلا يل��زم من هذا كون الم�صلي متطه��را ولا كونه غير 
متطهر. وتحقيق ل��زوم النتيجة من هذا النمط �أنه مهما جعل �شيء 
لازم��ا ل���شيء فينبغي �أن لا يك��ون الملزوم �أعم من الال�زم بل �إما 
�أخ�ص �أو م�ساويا، ومهم��ا كان �أخ�ص فثبوت الأخ�ص بال�ضرورة 
يوج��ب ثب��وت الأعم, �إذ يلزم م��ن ثبوت ال�سواد ثب��وت اللون، 
وه��و الذي عنيناه بت�سليم عين اللازم، وانتفاء الأعم يوجب انتفاء 
الأخ�ص�� بال�ضرورة، �إذ يل��زم من انتفاء اللون انتف��اء ال�سواد وهو 
الذي عنيناه بت�سليم نقي�ض�� اللازم. و�أما ثبوت الأعم فلا يوجب

التوقيف ص616، والتعريفات ص167. 	)1(
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ثبوت الأخ�ص، ف�إن ثبوت اللون لا يوجب ثبوت ال�سواد؛ فلذلك 
قلن��ا: ت�سليم عين اللازم لا ينتج. و�أم��ا انتفاء الأخ�ص فلا يوجب 
انتف��اء الأعم ولا ثبوته, ف�إن انتفاء ال���سواد لا يوجب انتفاء اللون 
ولا ثبوته, وهو الذي عنيناه بقولنا: �إن ت�سليم نقي�ض المقدم لا ينتج 
�أ�صال�. و�إن جعل الأخ�ص لازما للأعم فه��و خط�أ, كمن يقول: 
�إن كان ه��ذا لونا فه��و �سواد. ف���إن كان الال�زم م�ساويا للمقدم 
�أنت��ج منه �أربع ت�سليمات, كقولن��ا: �إن كان زنا المح�صن موجودا 
فالرجم واجب لكنه موجود ف���إذا هو واجب, لكنه واجب ف�إذا 
هو موجود, لكن الرجم غير واجب فالزنا غير موجود, لكن زنا 
المح�صن غ�ير موجود فالرجم غير واج��ب. وكذلك كل معلول 
له عل��ة واحدة, كقولنا: �إن كانت ال�شم�س طالعة فالنهار موجود 
لكنها طالعة فالنهار موجود, لكن النهار موجود فهي �إذا طالعة, 
لكنه��ا غير طالع��ة فالنهار غير موجود, لك��ن النهار غير موجود 

فهي �إذا غير طالعة)1(.
وم��ن �أق�سام القيا�س التي اهتم به��ا الأ�صوليون وغيرهم ما ي�سمى 
بقيا���س الا�ستدلال، و�أهميته كبيرة في ا�ستنباط الأحكام ال�شرعية، 
�أ�شير الآن �إلى طرف منه ومن �أق�سامه و�أمثلته؛ ليتبين لنا مدى �أهميته.
والا�ستدلال هن��ا: قيا�س منطقي ي�ستند �إلى تلازم بين الحكمين �أو 

�إلى تنافٍ بينهما.
والأول: ثلاثة �أن��واع: ا�ستدلال بالعلة عل��ى المعلول، وا�ستدلال 

بالمعلول على العلة، وا�ستدلال ب�أحد المعلولين على الآخر.
ا ثلاث��ة �أنواع: ا�ستدلال بالتنافي بين الحكمين وجودًا  والثاني �أي�ضً
وعدمً��ا، وا�ست��دلال بالتن��ـافي بينهم��ا وجودًا فق��ط، وا�ستدلال 

بالتنافي بينهما عدمًا فقط.
فمثال الا�ستدلال بالعلة على المعلول احتجاج فقهائنا على �أن بيع 
الغائب �صحيح ب�أنه حال�ل لدخـــولـه في مدلــول قوله تعــالى: 
{ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ} ]البق��رة: 275[، ولم��ا كان حلالًا 

كان �صحيحًا؛ لأن الحل على ال�صحة.
ومث��ال الا�ستدلال بالمعلول على العل��ة: ا�ستدلال فقهائنا علـى �أن

المستصفى للغزالي ص33- 34 )باختصار(. 	)1(

�صال�ة الوتر نافلـة ب�أنه يجوز للم�ساف��ر �أن ي�ؤديها على الراحلة)1( 
وما يجوز �أن ي�ؤدى على الراحلة فهو نافلـة ف�صلاة الوتر �إذًا نافلـة 
وذلك �أن ج��واز �أداء ال�صلاة على الراحل��ة معلول من معلولات 
النواف��ل التي يترخ�ص فيها بما لا يترخ�ص في الفرائ�ض؛ ولذلك لا 

ي�صح �أداء الفرائ�ض على الراحلة.
ومث��ال الا�ستدلال ب�أحد المعلولين عل��ى الآخر احتجاج ال�شافعية 
عل��ى وجوب الزكاة عل��ى الِمدْيان في النقدي��ن بوجوبها عليه في 
الحرث والما�شية �إذ هما معلولان لعلـة واحدة وهي ملك الن�صاب، 
واحتج��اج فقهائنا على �أن المكره على القتل يقتل ب�أن المكره على 
القتل يح��رم عليه القتل ويع��دُّ عا�صيًا به �إجماعً��ا، و�أن الع�صيان 
بالقت��ل ووجوب الق�صا�ص�� به معلولان لعلة واح��دة وهي �أهلية 

القاتل للخطاب.
ومثال الا�ستدلال بالتنافي ب�ين الحكمين وجودًا وعدمًا احتجاج 
فقهائنا على �أن المديان لا تجب عليه الزكاة ب�أن �أخذ الزكاة و�إعطائها 
متنافيان وجودًا وعدمًا؛ لأنه �إما �أن يعتبر غنيًّا و�إما �أن يعتبر فقيًرا، 
وعل��ى كلا الاعتباري��ن يتعين �أح��د الحكمين ويمتن��ع الآخر، ف�إن 
اعتبر غنيًّا وجب عليه �إعطاء الزكاة وحرم عليه �أخذها، و�إن اعتبر 
فقيًرا جاز ل��ه �أخذها، و�سقط عنه �إعطا�ؤها، و�إذا ثبت التنافي بين 
الحكمين وجودًا وعدمًا وجب بوجود �أحدهما عدم الآخر، ولما 
ثبت هن��ا �أحدهما وهو جواز �أخذه لل��زكاة �إجماعًا وجب عدم 

الآخر وهو وجوبها عليه.
ومث��ال الا�ستدلال بالتنافي بين الحكمين وج��ودًا فقط: احتجاج 
ال�شافعي��ة والحنابل��ة على ع��دم نجا�سة المن��ي ب�أن نجا�ست��ه وجواز 
ال�صلاة به متنافيان، ولما كانت ال�صلاة به جائزة فهو لي�س بنج�س، 
وم�ستنده��م في ج��واز ال�صلاة ب��ه حديث عائ���ـشة قالت: »كان 
ر���سول الله ص ي�سلت المن��ي من ثوبه بعرق الإذْخِ��ر ثم ي�صلي فيه

جاء في صحيح مسلم عن ابن عمر قال: »كان رسول الله ص يسبح على الراحلة  	)1(
قِبَل أي وجه توجه ويوتر عليها غير أنه لا يصلي عليها المكتوبة«. صحيح مسلم 

1/ 486 رقم 700.
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ويحته من ثوبه ياب�سًا ثم ي�صلي فيه«)1(.
ومث��ال الا�ستدلال بالتنافي ب�ين الحكمين عدمًا فق��ط: احتجاج 
المالكية عل��ى طهارة مَيْتـة البحر بعدم تح��ريم �أكلها، ف�إن الطهارة 
م  وحرم��ـة الأكل لا يتفق��ان؛ لأن كل م��ا لي�س�� بطاه��ر فهو محرَّ
الأكل، وكل م��ا لي�س بمح��رم الأكل فهو طاهر، ولم��ا كانت ميتة 

البحر لي�ست بمحرمة الأكل)2( وجب �أن تكون ميتة طاهرة)3(.
والقواعد الأ�صولية المبتناة على التلازم كثيرة قد مر ذكر عدد منها 
�أثن��اء ذكر بع�ض القواعد العقلية المحتاج �إليها في الأ�صول وغيره. 
ومعل��وم �أن �إحداث تلازم بين �شيئين لا تال�زم بينهما في الحقيقة 
مغالطة �أو خط�أ، وفك التلازم بين المتلازمات مغالطة �أو خط�أ كذلك.
�أما الكلام عن الماهية و�أنواعها فمن �ألزم الأمور لت�صور الحقائق.

والماهي��ة م�شتقة من: »ما هو؟« وهي ما به يجاب عن ال��سؤال بـ: 
»ما هو؟«.

والماهي��ة: تطلق غالبا على الأمر المتعق��ل، كالمتعقل من الإن�سان. 
وهي �أعم من الحقيقة؛ لأن الحقيقة لا ت�ستعمل �إلا في الموجودات. 
يق��ال: �إن للموجودات حقائق ومفهومات، والماهية ت�ستعمل في 
الموجودات والمعدومات. يقال للمعدومات: مفهومات لا حقائق. 
وتطلق الماهية والحقيقة على ال�صورة المعقولة، وكذا على الوجود 

العيني.
أخرج��ه ابن خزيمة في صحيح��ه 1/ 149 )294(، والبيهقي في السن�ن الكبرى  	)1(
2/ 418 )3976(، وإس��حاق بن راهويه في مس��نده 3/ 612 )1185(. وجـاء في 
روايات أخرى لمس��لم وأصحاب السنن أنها كانت تفركه من ثوبـه ويصلي فيه، 
ولكن المالكية رجحوا رواية الش��يخين التي فيها أنها كانت تغس��له، فقد جـاء 
في صحيح البخاري أنها قالت: »... كنت أغس��له من ثوب رسول الله ص فيخرج 
إلى الصلاة وأثر الغس��ل في ثوبه بقع الماء« وجاء في صحيح مسلم عنها: »أن 
رس��ول الله ص كان يغس��ل المني ثم يخرج إلى الصلاة في ذلك الثوب وأنا أنظر 
إلـى أثر الغس��ل في��ه« فذهبوا إلى أنه نجس وأنه بالأح��داث الخارجة من البدن 
أش��به منـه بالفضال�ت الطاهرة لخروجه من مخرج الب��ول. وأما الحنفية فإنهم 
اتفقوا مع المالكية على نجاسته إلا أنهم قالوا: تزول بالفرك إذا كان يابسًا جمعًا 

بين رواية الغسل ورواية الفرك.
لقوله ص حين س��ئل عن التوضؤ من ماء البحر: »هو الطهور ماؤه الحل ميتتـه«  	)2(
أخرجه ابن أبي ش��يبة في مصنفه )1/ 122، رقم 1392(، وابن ماجه )2/ 1081، 
رقم 3246( عن أبي هريرة، وجاء بلفظ: »اغتس��لوا من البحر وتوضئوا به فإنه 
الطهور ماؤه الحل ميتته« أخرجه البخاري في التاريخ الكبير )3/ 478(، والحاكم 
)1/ 238، رقم 493(، والبيهقي في معرفة السن�ن )1/ 226، رقم475(. وأخرجه 

أيضًا في السنن الكبرى )1/ 3، رقم 2( عن أبي هريرة.
انظر: مفتاح الوصول ص105، 124- 131 بتصرف واقتصار على المهم من التقسيم. 	)3(

والماهي��ة توج��ب المماثل��ة؛ وله��ذا لما ق��ال فرع��ون: {  ڦ  ڦ  
ڦ} ]ال�شع��راء: 23[ �أجاب مو�سى ب��كل مرة ب�صيغة �أبين 

من الأخرى حتى بهته)1(.
فماهي��ة ال�شيء: تمام ما يحمل على ال���شيء حمل مواط�أة من غير 
�أن يك��ون تابعا لمحمول �آخر، ف���إن الإن�سان يحمل عليه الموجود 
والكات��ب وال�ضاحك وعري�ض الظفر ومنت�ص��ب القامة والج�سم 
النام��ي والح�سا�س�� والمتحرك ب��الإرادة والناطق نطق��ا عقليا �إلى 
غ�ير ذلك، فيجم��ع جميع ما يحم��ل عليه، ثم ينظ��ر في الأمور 
اللازم��ة �إذ المفارقة لي�ست من الماهية، ف��كل ما يحمل عليه بتبعية 
���شيء �آخر، كال�ضاحك، ف�إنه يحمل علي��ه بتبعية �أنه متعجب، ثم 
يحمل علي��ه بتبعية �أنه ذو نطق عقلي، فبال�رض�ورة ينتهي �إلى �أمر 
لا يك��ون حمله عليه بتبعية �أمر �آخ��ر؛ لئلا تت�ساوى المحمولات، 
فذل��ك الأمر المحمول بلا وا�سطة هو الماهية؛ وما يقال: �إن لماهية 
الإن���سان جن�سا هو الحيوان وف�صلا ه��و الناطق فمن م�سامحاتهم، 
ف���إن الحيوان ه��و البدن والناطق ه��و النف�س وهم��ا متغايران في 
الخارج ذاتا ووجودا، فال� ي�صح حمل �أحدهما على الآخر، ولا 
على المجموع المركب منهما، فك�أنهم نظروا تارة �إلى المح�سو�س 
من الإن�سان وهو البدن، وتارة �إلى من��شأ الكمالات التي بها امتاز 

عن �سائر الحيوانات وهو النف�س فادّعوا �أنه الناطق)2(.
والماهية تطلق غالبا على الأمر المتعقل، مثل المتعقل من الإن�سان، وهو 
الحيوان الناطق مع قطع النظر عن الوجود الخارجي، والأمر المتعقل 
م��ن حيث �إنه مقول في جواب ما هو؟ ي�سمى ماهية، ومن حيث 
ثبوته في الخارج ي�سمى »حقيقة«، ومن حيث امتيازه عن الأغيار 
»هوية«، ومن حيث حمل اللوازم له »ذاتيا«، ومن حيث ي�ستنبط 
م��ن اللفظ »مدلولا«، ومن حيث �إنه محل الحوادث »جوهرا«)3(.
وم��ن �أنواع الماهية: الماهية الاعتبارية، وهي التي لا وجود لها �إلا 
في عقل المعتبر ما دام معتبرا، وهي ما به يجاب عن ال��سؤال بما هو؟ 
كم��ا �أن الكمية ما به يجاب عن ال����سؤال بـ: »كم« المركبة منهما

كتاب الكليات ص752. 	)1(
كتاب الكليات لأبي البقاء الكفوي ص863- 864 )بتصرف واختصار(. 	)2(

التعريفات ص171. 	)3(
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البتة بناء على عدم جواز تركب الماهية من �أمرين مت�ساويين)1(.
الماهية الجن�سية: هي التي لا تكون في �أفرادها على ال�سوية، ف�إن الحيوان 
يقت���ضي في الإن���سان مقارنة الناط��ق، ولا يقت�ضيه في غ�ير ذلك)2(.
الماهية النوعية: هي التي تكون في �أفرادها على ال�سوية، ف�إن الماهية 
النوعي��ة تقت�ضي في فرد م��ا تقت�ضيه في فرد �آخ��ر كالإن�سان، ف�إنه 
يقت�ضي في زيد ما يقت�ضي في عمرو، بخلاف الماهية الجن�سية)3(. 

و�أن��ت الآن ب�صير ب���أن كل نوع من الأنواع ل��ه حكم يخ�صه في 
الجواب ع��ن ال��سؤال عنه، ول��ه حكم في م��سألة ت���ساوي �أفراده 
فيها وعدم ت�ساويه، ومن هنا جاءت �أهمية تناول الماهية و�أنواعها 

بال�ضبط والتحديد ومعرفة حكم كل منها. 
وفي مجال التعاريف: عرف��وا المطلق ب�أنه هو الدال على الماهية من 

غير دلالة على الوحدة والكثرة، والنكرة دالة على الوحدة)4(.
ومن القواع��د وال�ضواب��ط للماهي��ة و�أحكامها العقلي��ة قولهم: 
الوج��ود عين الماهية، فما لا وجود له لا ماهية له لا �سيما �إذا كان 

ممتنعا ف�إنه لا ثبوت له اتفاقا.
ل��ذا قال��وا: النقي���ضان لا يجتمع��ان ولا يرتفع��ان، و�شرطهما �أن 
يكون �أحدهما وجوديا والآخر عدميا كالقيام وعدمه، واجتماع 
النقي��ضين موجود في الذهن، معن��اه: �أن �إدراك الذهن النقي�ينض 
موج��ود في الخارج، ولي�س معناه: �أن اجتماع النقي�ينض له ماهية 
�أو �ص��ورة موجودة في الذهن، ف�إن الممتنعات لي�ست لها ماهيات 

وحقائق موجودة في العقل)5(.
ومن ذل��ك قولهم: ا�سم الجن�س �إذا عرف بالال�م، ف�إن كان هناك 
ح�ص��ة م��ن الماهية معهود حمل عليها، و�إلا ف���إن لم يكن هناك ما 
يدل على �إرادة الحقيقة من حيث وجودها في �ضمن �أفرادها حمل 
عل��ى الحقيقة، و�إن دل��ت قرينة على �إرادتها م��ن حيث الوجود، 
ف�إن كان المقام منا�سبا للا�ستغراق حمل عليه، و�إلا حمل على غير 
معين، و�شمول ا���سم الجن�س لكل فرد ومثنى ومجموع �إنما يت�صور 

التعريفات ص172. 	)1(

التعريفات ص172. 	)2(

التعريفات ص171. 	)3(
كتاب الكليات ص1366. 	)4(

كتاب الكليات لأبي البقاء الكفوي ص49 بتصرف. 	)5(

عل��ى مذهب من يق��ول: �إن ا���سم الجن�س مو���ضوع للماهية من 
حيث هي المتحدة في الذهن، يمكن فر�ض �صدقها على كثيرين في 
الخ��ارج، فهي متعينة في الذهن بالن�سبة �إلى �سائر الحقائق ولي�ست 
بم�شخ�ص��ة حيث توجد في الخارج في �ضمن �أفراد كثيرة. هذا هو 

مختار ال�سيد ال�شريف، والقا�ضي الع�ضد.
و�أم��ا على مذهب م��ن يقول: �إن��ه مو�ضوع للماهي��ة مع وحدة 
�شخ�صية �أو نوعية باعتبار وجودها في الخارج ي�سمى فردا منت�شرا، 
فهو لي�س بمتع�ين ولا م�شخ�ص، وهو مذه��ب الأ�صوليين ومختار 
ابن الحاجب والر���ضي والتفتازاني، وا�سم الجن�س مو�ضوع للفرد 

المبهم، وعلم الجن�س مو�ضوع للماهية.
و�إذا قال الوا�ضع: و�ضعت لفظة »�أ�سامة«؛ لإفادة ذات كل واحد 
من �أ�شخا�ص الأ�سد بعينها من حيث هي هي على �سبيل الا�شتراك 
اللفظي، ف�إن ذلك علم الجن�س. و�إذا قال: و�ضعت لفظ »الأ�سد« 
لإفادة الماهية التي هي القدر الم�شترك بين هذه الأ�شخا�ص فقط من 
غير �أن يكون فيها دلالة على ال�شخ�ص المعين، كان ا�سم الجن�س)1(.

قال الزرك�شي: ا�سم الجن�س مو�ضوع للماهية الكلية؛ وعلم الجن�س 
ها في الذهن، ف�إن تلك الماهية  �صِ مو���ضوع لتلك الماهية بقيد ت�شخُّ
لا ب��د �أن تمتاز عن غيرها وتت�شخ�ص�� في الذهن، ومع ذلك ف�إنها 
ت�ص��دق على الأف��راد الجزئية والخارجية على م��ا تلخ�ص في علم 

المنطق من �صدق المعاني الكلية على الجزئيات)2(.
ومن ذلك قولهم: كل ما كانت الماهية كاملة فيه ف�إ�ضافته للتعريف، 
وكل ما كانت الماهية ناق�صة فيه ف�إ�ضافته للتقييد؛ نظير الأول: ماء 
البح��ر، وماء البئر، و�صلاة الك���سوف، ونظير الثاني: ماء الباقلا، 

و�صلاة الجنازة)3(.
ومن القواعد: الأم��ر بالماهية الكلية لي�س �أمرا بجزئياتها. كذا في 
المعالم للرازي ونقلها اب��ن ال�سبكي عن ال�صفي الهندي، ثم قال: 
وه��و �صحيح)4(، وذكرها القرافي في الف��روق لكن ا�ستدرك ابن

كتاب الكليات ص114 بتصرف. 	)1(
البحر المحيط 2/ 289 ط/ الكتبي. 	)2(

كتاب الكليات ص188. 	)3(
المعالم في أصول الفقه ص76، والإبهاج لابن السبكي 3/ 11. 	)4(
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ال�ش��اط عليه وقال بعد القاعدة: قل��ت: لي�س ما قاله ب�صحيح، بل 
الأمر بالماهية الكلي��ة �أمر بجزئياتها لكنه بما لا ي�صح التكليف به؛ 
لتعذره، ف�إن الماهية الكلية بما هي كلية لا ي�صح وجودها في الأعيان 
عند القائلين به��ا، و�إدخال جميع جزئياته��ا الممكنة في الوجود 
حت��ى لا ي�شذ منها �شيء لا ي�صح �أي�ضا. ق��ال: فالأمر ب�إعتاق رقبة 
لي�س �أمرا ب�إعتاق هذه الرقبة، وتلك وجميع الرقاب... �إلى قوله: 
فلا يفتي به فقيه. قلت -والقول لابن ال�شاط-: الأمر ب�إعتاق رقبة 
لي�س�� �أمرا بكلي بل بمطلق وهو واحد غ�ير معين من �آحاد الكلي 
ولم ي��زل به توهم �أن المطلق ه��و الكلي يوقعه في الخط�أ الفاح�ش. 
وق��د تبين خلاف ما قاله من �أن الأمر بالكلي لي�س �أمرا بجزئياته، 

وتبين �أنه لا فرق بين الأجزاء والجزئيات)1(.
وم��ن القواعد: الأمر بالماهية المركبة �أم��ر بكل واحد من �أجزائها 
�ضمنا. وعليها فما يتوقف عليه �إيقاع الواجب ودخوله في الوجود 
بع��د تحق��ق الوجوب �إن كان جزءا، لا خال�ف في وجوبه؛ لهذه 
القاع��دة، و�إنما الخلاف فيم��ا �إذا كان خارجا كال�سبب ال�شرعي، 
وال�سب��ب العقلي، وال�سبب العادي. وكال�شرط ال�شرعي، وال�شرط 
العقلي وال��رشط العادي، كما �إذا تقرر �أن الطهارة �شرط، ثم ورد 

الأمر بال�صلاة، فهل يدل الأمر بها على ا�شتراط الطهارة؟)2(.
فانظر كيف حررت هذه القاعدة محل النزاع في مقدمة الواجب، 

بل هي التي حددت ت�سميتها بالمقدمة. 
قال في البحر: ولهذا عبر بع�ضهم عنه بالمقدمة؛ لأن المقدمة خارجة 

عن ال�شيء متقدمة عليه، بخلاف الجزء، ف�إنه داخل فيه)3(.
وم��ن القواعد: يجوز كون الماهية المركبة علة. وهي مختلف فيها، 
وبالج��واز قال كث�ير منهم الإم��ام و�أتباعه والبي���ضاوي. وقد بين 
ال�صفي الهن��دي بعد حكاية الخلاف �أنه لا �سبيل �إلى �إنكار جواز 
كون الماهي��ة المركبة علة، ف�إن ا�ستق��رار ال�شرع يدل على وجوب 
وقوع��ه، ف���إن كون الق�صا�ص�� واجب��ا في القتل العم��د العدوان 
وحده، وكذل��ك كون الربا جاريا في المطعوم بجن�سه لا يمكن �أن

أنوار البروق في أنواع الفروق 3/ 75، 76. 	)1(
البحر المحيط 1/ 297. 	)2(

البحر المحيط 1/ 297، وشرح الكوكب المنير شرح مختصر التحرير ص150. 	)3(

يجع��ل �أحد الو�صفين علة م�ستقلة لذل��ك، بل مجموع الو�صفين، 
�أو �أحدهم��ا ب�شرط الآخر، وفي الجملة �أن �أكثر �أحكام ال�شرع غير 
ثابت على �إطلاقها بل بعقود معتبرة فيها، وا�ستنباط العلة الب�سيطة 
م��ن مثل ه��ذه الأحكام غير ممك��ن، فيلزم الم�صير �إل��ى كون تلك 
الأح��كام تعبدية، وهو على خال�ف الأ�صل، �أو تجويز ا�ستخراج 

العلة المركبة وهو المطلوب)1(.
وقد قعدوا بن��اء على ذلك �أي�ضا �أن: الماهية المركبة لا يكون بع�ض 

�أجزائها علة فيها)2(.
و�أكتفي بما ذكرت من قواعد و�أحكام متعلقة بم�صطلح الماهية و�إلا 
فه��ي كثيرة جدا وفيما ذك��رت كفاية للتنبيه عل��ى �أهمية �ضبطها 

و�ضبط �أحكامها.
- و�أم��ا انتقاده ذكر الكليات الخم�س، فلي�س�� في محله؛ لأنها من 
مبادئ الت�صور، فكان ذكرها مهما للو�صول �إلى مقا�صد الت�صور 

وهي التعاريف.
والكليات جم��ع كلي، والكلي: هو ما لا يمن��ع تعقل مدلوله من 

وقوع ال�شركة فيه.
والكل��ي يتنوع �إلى ذاتي وعر�ضي، والذاتي ثلاثة �أنواع: الجن�س، 
والن��وع، والف�صل. والعر���ضي نوعان هما: الخا�ص��ة، والعر�ض 

العام، فيكون المجموع خم�سة.
و�إي�ضاح انق�سام الكليات �إلى خم�س: �أن الكلي �إما �أن يكون تمام 

الماهية �أو لي�س بتمامها.
ف�إن كان تمام الماهية فهو النوع، و�إن كان غير تمامها فهو �إما داخل 
فيه��ا، و�إما خ��ارج عنها. ف���إن كان داخًال فيها فلا يخل��و �إما �أن 
يك��ون �أعم منها، و�إما �أن يكون م�ساوياً لهـا. فالأول هو الجن�,س 

والثاني هو الف�صل.
ا عن �أن يك��ون �أعم منها  و�إن كان خارجً��ا عنه��ا فلا يخل��و �أي�ضً
�أو م�ساوي��ا له��ا، ف�إن كان �أعم منها فهو العر�ض�� العام، و�إن كان 

م�ساوياً لها فهو الخا�صة.

الإبهاج 3/ 148، والبحر المحيط 7/ 214. 	)1(
حاشية العطار على جمع الجوامع 1/ 128. 	)2(



56

العدد العاشرالمزالق العلمية في كتاب مزالق الأصوليين المنسوب إلى الأمير الصنعاني 

ومعلوم �أن الجن�س والف�صل ذاتيان بلا خلاف، والخا�صة والعر�ض 
الع��ام عر�ضي��ان بلا خال�ف، و�أما الن��وع ففيه ثلاث��ة مذاهب: 
�أحدها: �أنه ذاتي. بناءً على �أن كل ما لي�س بخارج عن الذات فهو 
ذات��ي. الثاني: �أنه عر�ضي: بناءً على �أن كل ما لم يدخل في الذات 
فه��و عر�ضي. الثالث: وهو �أقربها �إلى الواقع، �أنه لي�س بذاتي ولا 

عر�ض له.
والكلي��ات الخم�س م��ادة التعريفات وهي الق��ول ال�شارح، وبها 
يتحدد ن��وع التعريف ودرجت��ه، و�صوابه وخط���ؤه، وهذا لي�س 
بخ��اف على من ل��ه �أدنى ت�أمل. وكما قال جحظ��ة)1(: و�آفة التبر 

�ضعف منتقده)2(.
الكلية والكل والكلي، والجزئية والجزء والجزئي: 

فالكلي��ة غير الكلي وغير الكل، والجزئية غير الجزئي وغير الجزء، 
تعريف��ا وحكما، والتفرقة بينها مفي��دة جدا في العلم. وهاك بيانا 

مخت�صرا في ذلك:
�أولا: الجزئي والكلي:

اللفظ المفرد عند المناطقة)3( �إما �أن يكون كليًّا �أو جزئيًّا.
فاللف��ظ الجزئي هو: ما يطلق على �شيء واحد بالذات الم�شخ�صة. 
�أي: يخ�ص�� �شيئا واح��دا دون غيره ولا ي�شاركه في��ه �سواه. وقد 
يعبرون عنه ب�أنه: ما يمنع تعقل مدلوله من وقوع ال�شركة فيه. وذلك 
ك�أ�سماء البلاد، والمدن، والجبال، والأنهار، والبحار، والمحيطات. 
فمعنى كل منها خا�ص به فح�سب، فكلها �ألفاظ جزئية، وكذلك 
�أ�سماء الأعال�م؛ لأنها تطلق على فرد معين مق�صود بالذات، و�إن 
كان ي�شاركه غيره في نف�س الا�سم �إلا �أن هذه الم�شاركة لا تت�ضمن 
�سمات خا�صة م�شترك��ة بين ذوي الا�سم الواحد، فحينما ي�شترك

هو أبو الحس��ن أحمد بن جعفر بن موس��ى بن يحيى ب��ن خالد بن برمك النديم  	)1(
»نهاية الأرب في فنون الأدب للنويري 1/ 279«.

السابق نفس الموضع. 	)2(
اللف��ظ المفرد: هو ما لا يدل ج��زؤه على جزء معناه »ش��رح إيضاح المبهم في  	)3(
معاني الس��لم ص43«. وينقسم إلى الأسماء والأفعال والحروف، فإن دل بذاته 
دلالة مطلق��ة مجردة عن الزمان فهو الاس��م، وإن دل بذاته دلالة مقترنة بأحد 
الأزمنة الثلاثة فه��و الفعل، وإن توقفت دلالته عل��ى اقترانه بغيره فهو الحرف. 
واللف��ظ المركب: هو ما يدل ج��زؤه على جزء معناه دلال��ة مقصودة خالصة. 

»معيار العلم بتصرف ص62«.

جزئي��ان في ا���سم واحد علم، ف���إن لكل منهما ا�سم��ا خ�ص�ص له 
بالو�ضع غير ا�سم الآخ��ر، فهما في الحقيقة علمان لا علم واحد، 
ول��و ت�شابها في اللف��ظ؛ لأن من �سماهما لم ي�ضع في الأ�صل ا�سما 
واحدا �إذا �أطلق فهم منه هذا وهذا، و�إنما و�ضع لهذا ا�سمه الخا�ص 

به، ولهذا ا�سمه الخا�ص به، وتوافق ت�شابه الا�سمين في اللفظ)1(.
واللفظ الكلي في الا�صطلاح هو: ما لا يمنع نف�س ت�صوره من وقوع 
ال�شركة فيه، يعني: �أنه ي�شترك في مدلوله �أفراد كثيرون، كالإن�سان 
والحيوان والرجل والمر�أة والأ�سد.. ونحو ذلك)2(، فالذهن ي�صح 

له من مجرد ت�صوره �أن ي�شترك في معناه �أفراد كثيرون.
و�إن �شئت قلت في حد الكلي: هو المفرد الذي لا يمنع تعقل مدلوله 
من حمله حمل مواط�أة على �أفراد كثيرة. والمراد بحمل المواط�أة: 

هو حمله عليها بنف�سه من احتياج �إلى ا�شتقاق �أو �إ�ضافة.
فلفظ »العلم« مثًال لي�س كليا بالن�سبة �إلى �أ�شخا�ص العلماء؛ لأنك 
لا تق��ول: محمد -الذي هو ع��الم- علم، وهو كل��ي بالن�سبة �إلى 
العل��وم والفن��ون؛ لأنك تق��ول: النحو علم، والمنط��ق علم؛ لأنه 

يحمل حينئذ حمل مواط�أة)3(. 
ثانيا: معنى الكل والجزء:

الكل في الا�صطلاح: هو ما تركب من جز�أين ف�صاعدا. و�ضابطه: 
�أن الحك��م عليه بالمحمول �إنما يقع عل��ى مجموعه لا على جميعه. 

فالكل لا يتبع الحكم فيه كل فرد من �أفراده.
و�إي�ضاحه: �أن الحكم يقع عليه في حال كونه مجتمعًا، ف�إذا فر�ضت 
تفرقة �أجزائ��ه لم يتبع الحكم واحد منها بانف��راده و�إنما يقع عليها 
مجموعة. ومثاله قول��ه تعالى: {ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک} 

]الحاقة: 17[)4(.
ثالثا: الكلية والجزئية:

الكلي��ة هي: ما كان الحكم فيه��ا على كل فرد من �أفراد المو�ضوع

ضوابط المعرفة ص34، 35، والمنطق د/ محمد سامي محفوظ ص17، 18.  	)1(
المرجع السابق. 	)2(

وانظ��ر معيار العلم ص43، وش��رح إيض��اح المبهم في معاني الس��لم ص41،  	)3(
وضوابط المعرفة ص35، والمنطق د/ محمد سامي ص18. 

حاشية الباجوري ص42.  	)4(
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ڻ} ڻ   ں   {ں   كقول��ك:  العن��وان،  تح��ت  الداخل��ة 
]�آل عم��ران: 185[. ف���إن كل ف��رد من �أف��راد النفو�س م�ستقل 
بالحك��م علي��ه ب�أنه ذائق الموت، فكل فرد من �أف��راده يتبعه الحكم 
بانف��راد، وه��ي دلالة العام عن��د الأ�صوليين، ومن هن��ا قالوا: �إن 

دلالة العام كلية لا كلي ولا كل.
وق��د قرر علماء المع��اني هنا قاعدة وهي �أن لفظ��ة كل �إذا اقترنت 
بح��رف �سلب �أي: نفي، ف���إن كان حرف النفي قبل لفظة »كل« 
فهو من الكل المجموع، فلا يقع الحكم على المو�ضوع �إلا مجموعًا، 

ولا يتبع كل فرد من �أفراده، كقول المتنبي: 
ما كـل ما يتمنى المـرء يـدركه    تجري الرياح بما لا ت�شتهي ال�سفن)1( 
ف���إن المرء قد يتمن��ى �شيئًا ولا يدرك��ه، و�إن كان حرف النفي بعد 
لفظة »كل« فه��و من الكلية، فالحكم بالمحم��ول على المو�ضوع 
�شامل لكل فرد، ومنه قوله ص لذي اليدين: »كل ذلك لم يكن«)2( 
�أي لم يك��ن �شيء من��ه فلم �أن�س ولم تق�صر، يعن��ي في ظني. وهذه 
القاع��دة �أغلبي��ة، فق��د وردت �آيات فيها حرف النف��ي قبل لفظة 

»كل« مع �أنها كلية لا كل مجموعي... مثل قوله تعالى: { ئي  بج  
بح  بخ  بم  بى  بيٍ} ]الح��ج: 38[ وقول��ه تعالى: {ئح  ئم  ئى  
ئي  بج بح  بخ} ]لقمان: 18[ فالحكم هنا وهو نفي المحبة 

عام لكل فرد.
الفرق بين الكل والكلي: 

يمكن �أن نفرق بين ال��كل والكلي من جهتين: الأولى: �أن الكلي 
لا يمنع تعقل مدلوله من حمله على كثير من �أفراده حمل مواط�أة. 
فيجوز حمل الكلي على كل فرد من �أفراده حمل مواط�أة كلفظ: 
�إن�ـسان، فتقول: محمد �إن�سان، وعلي �إن�سان، والرمان فاكهة، وعلم 
المنط��ق علم، بخلاف الكل فلا يجوز فيه ذلك، و�إنما يحمل على 
�أجزائه حمل �إ�ضافة �أو ا�شتقاق كالكر�سي وال�شجرة ونحوها، فلا 
يج��وز �أن تقول: الخ�شب كر���سي، ولا الجذع �شجرة، ولا الخيط 
ح�صير، ولا الأك�سجين هواء، و�إنما يجوز حمل الكل على �أجزائه 
شرح ديوان المتنبي للواحدي ص332، ونهاية الأرب في فنون الأدب للنويري ص279. 	)1(

أخرجه مالك في الموطأ، رواية يحيى الليثي )1/ 94، رقم 211(، ومسلم )1/ 404،  	)2(
رقم 573(، والنسائي )3/ 22، رقم 1226(.

حمل مواط�أة م��ع العطف خا�صة، �أي: عطف بع�ض �أجزائه على 
بع�ضها، كقولك: الكر���سي م�سامير وخ�شب. وال�شجرة جذوع 

و�أغ�صان)1(. 
الثاني��ة: �أن الكلي يجوز تق�سيمه ب���أداة التق�سيم �إلى جزئياته ك�أن 
تق��ول: الحيوان �إما �إن�سان و�إما فر�س... �إل��خ؛ والكلمة �إما ا�سم، 
و�إم��ا فعل، و�إما حرف؛ والخ��ط �إما م�ستقيم، و�إم��ا منحن، و�إما 
منك�رس�؛ والحديث �إما مرف��وع، و�إما مقط��وع... �إلخ بخلاف 
ال��كل فلا يجوز تق�سيمه �إلى �أجزائه ب���أداة التق�سيم، فلا ي�صح �أن 

تقول: الكر�سي �إما خ�شب، و�إما م�سامير... �إلخ)2(.
ثالثا: معنى الجزء والجزئية: 

الج��زء: هو ما تركب من��ه ومن غيره كل، كالم�سام�ير بالن�سبة �إلى 
الكر�سي، وكالخ�شب بالن�سبة �إليه.

والجزئي��ة في الا�صطلاح: هي الق�ضي��ة التي حكم بمحمولها على 
بع�ض �أف��راد مو�ضوعها لا كلها �سلبً��ا �أو �إيجابًا. فمثالها موجبة: 
بع�ض الحيوان �إن�سان، ومثالها �سالبة: بع�ض الحيوان لي�س ب�إن�سان.
فما الخلل في �ضبط المفاهيم و�أنواعها، والمعاني والن�سب التي بينها؛ 
ليح�صل الفكر من�ضبطا من جانب ويعبر عن الفكر الحا�صل بعبارة 
دقيقة من جانب �آخر؟ وماذا ي�ضير �صاحب المزالق �أو غيره في ذلك؟ 
و�أم��ا معرف��ة المحم��ول، والمو���ضوع، والرابط��ة، وال�شخ�صية، 
والطبيع��ة، والمهملة، والم�سورة، والخارجية والحقيقية، والذهنية، 
والمعدولة، والمح�صلة، والموجهة، والمطلقة، واللزومية، والاتفاقية.

ف���إن كل م�صطل��ح من الم�صطلحات ال�سابقة ل��ه معنى وله �أحكام 
له��ا تعلق بالتفك�ير والا�ستدلال، ف���إن الق�ضايا مب��د�أ الا�ستدلال 

المنطقي.
والق�ضي��ة ا�صطلاحا: قول ي�صح �أن يقال لقائله: �إنه �صادق فيه �أو 

كاذب فيه. �أو هي: ما احتمل ال�صدق والكذب لذاته)3(.

الولدية في آداب البحث والمناظرة وش��رحها للآم��دي، والبهتي ص35، وآداب  	)1(
البحث والمناظرة د/ محمد محيي الدين عبد الحميد ص20. 

المرجعان السابقان نفس الموضع.  	)2(
ش��رح الملوي على السلم مع حاش��ية الصبان ص88، وإتحاف الطلبة ص25،  	)3(

وآداب البحث والمناظرة ص47. 
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والق�ضية هنا كل جملة �سواء كانت ا�سمية �أو فعلية، ا�شتملت على 
حك��م موجب �أو �سالب، �أما الجم��ل الإن�شائية كالأمر، والنهي، 
والتمني، و�إن�شاء العقود �أو حلها ف�إنها لا ت�سمى ق�ضية، ولا يبحث 
فيها المناطقة؛ لأنها لا تحتمل �صدقًا ولا كذبًا، ومن هنا فلا تحتاج 
�إلى �أدلة وحجج تثبت �صدقها �أو تثبت كذبها، ومعلوم �أن الحجج 

والأدلة مق�صد �أ�سا�سي في علم المنطق.
وتنق���سم الق�ضية باعتب��ار الطرفين �إل��ى ق�سمين: ق�ضي��ة حملية، 

وق�ضية �ـشرطية. 
الق�ضية الحملية: هي: م��ا ينحل طرفاها �إلى مفردين �أو ما في قوة 
المفردين، ولي�س�� الحكم فيها معلقًا على �شيء، كالله ربنا، والله لا 

�شريك له، و�سمع الله لمن حمده، ولا يعلم الغيب �إلا الله.
والق�ضي��ة الحملية له��ا ج��ز�آن: الأول ي�سمى مو�ضوعً��ا، والثاني 
، و�سم��ي الأول بذلك؛ لأنه و���ضع ليحكم عليه  يُ�سم��ى محمولًا
ب���شيء وهو المحمول، و�سمي الثاني محم��ولا؛ لأنه و�ضع ليحمل 

على �شيء وهو المو�ضوع)1(.
وبع�ض المناطقة يجعل الرابط ج��زءًا من �أجزائها فتكون �أجزا�ؤها 

ثلاثة.
والراب��ط في الا�صطلاح ه��و: الن�سبة بين المو���ضوع والمحمول، 
وت�سم��ى بالن�سبة الحكمية �أو هو العلاقة بين المو�ضوع والمحمول 
الت��ي تحدد الق�ضية نفيًا �أو �إثباتًا، وقالوا: �إنها يكون وما في معناها 

في حالة الإيجاب، ولا يكون وما في معناها في حالة ال�سلب.
- تنق�سم الق�ضية الحملية باعتبار الكم والكيف �إلى:

1- الق�ضي��ة الكلية وهي التي مو�ضوعها كلي، ويحكم فيها على 
جميعهم، وهي ق�سمان: 

- موجبة مث��ل: كل �أمر للوجوب، وكل نهي للتحريم، كل فاعل 
مرفوع.

- �سالبة مثل: لا �إله �إلا الله.
2- الق�ضي��ة الجزئية وهي التي مو�ضوعه��ا جزئي، ويحكم فيها 
عل��ى بع�ضهم، �أو �أن يكون المحك��وم عليه فيها م�سورًا ب�سور غير

ضوابط المعرفة ص20، والمرشد السليم ص102، 103.  	)1(

كل��ي. وهي ق�سمان: موجبة مثل: بع�ض�� الحيوان �إن�سان )الحكم 
فيه��ا ي�شم��ل بع�ض �أفراد الكل��ي دون تعيين لأفراد ه��ذا. و�سالبة 
مث��ل: بع�ض الحيوان لي�س ب�إن�سان. وهات��ان الق�ضيتان ب�أق�سامهما 

هما محل اهتمام المناطقة �أكثر مما ي�أتي من الأق�سام. 
3- الق�ضية ال�شخ�صية )مخ�صو�صة( وهي: �أن يكون المحكوم عليه 
ا غير قابل لل�شركة �سواء �أكان المعين فردًا واحدا �أو  معنيًّ��ا مخ�صو�صً
�أف��رادًا؛ لأن الأفراد المعينين هم جهة بمثابة الفرد الواحد المعين من 
كون اللفظ الدال عليهم وحده��م منح�صًرا فيهم، وهي ق�سمان: 

موجبة مثل: زيد قائم. �سالبة مثل: زيد لي�س بقائم. 
4- الق�ضية المهملة وهي ق�سمان: موجبة مثل: الإن�سان حيـوان؛ 
و�سالب��ة مثل: ليـ�س العـالم قديمـاً، و�سمي��ت مهملة؛ لإهمال بيان 
كمية الأفراد فيها، ولما كانت المهملة في قوة الجزئية كان التحقيق 
�أن تكون الأق�سام �ست��ة باعتبار الكم والكيف، لكن ذكرتها على 
وفق ما يذكره عام��ة المناطقة ومع ت�صريحهم ب�أنها في قوة الجزئية 
�إلا �أنها ت�ؤول �إل��ى كلية �أو جزئية بح�سب الحال، مثل: الم�سلمون 

ي�ؤمنون بالغيب، كل الم�سلمين ي�ؤمنون بالغيب.
5- الق�ضي��ة الطبيعية: وهي م��ا كان مو�ضوعها الذي حكم عليه 
كليًّ��ا ولكن لم يحكم فيها على الأفراد، بل حكم فيها على الماهية 
والطبيعي��ة، �أي عل��ى الكلي بما هو كلي بقطع النظ��ر عن �أفراده. 
مثـل: الحي��وان جن�س والإن�سان نوع. و�سمي��ت بذلك ن�سبة �إلى 
الطبيعة �أي الماهية والحقيقة ولا اعتبار لهذه الق�ضية في العلوم)1(. 

وتنق�سم الق�ضية باعتبار الن�سبة �إلى ق�سمين: موجبة و�سالبة. 
فالق�ضي��ة الموجب��ة ه��ي م��ا كان الكم فيه��ا بالإيق��اع مثل: علي 

كاتب. 
والق�ضية ال�سالبة هي ما كان الحكم فيها بالانتزاع مثل: علي لي�س 

بكاتب.
وتنق���سم باعتبار جزئية حرف ال�سلب وعدم جزئيته �إلى ق�سمين: 

مح�صلة، ومعدولة.
- الق�ضي��ة المح�صلة: ه��ي التي لم يكن حرف ال�سل��ب جزءًا من 

تحرير القواعد المنطقية ص90 .  	)1(
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مو�ضوعه��ا ولا من محمولها، موجبة كانت �أو �سالبة. مثالها: زيد 
كاتب، زيد لي�س بكاتب. 

وبع�ضهم يخ�ص المح�صلة بالموجبة، وي�سمي ال�سالبة ب�سيطة. 
�أما الم�سورة فهي التي ذك��ر فيها ال�سور، وال�سور في الق�ضايا: هو 
اللفظ ال��دال على الإحاطة بجمي��ع الأفراد �أو بع�ضه��ا �إيجابا �أو 
�سلب��ا، و�سمي بذل��ك: ت�شبيها له ب�سور البل��د المحيط بها كلها �أو 
بع�ضها بجام��ع الإحاطة في كل، فهو ا�ستع��ارة باعتبار اللغة و�إن 

كان حقيقة عرفية باعتبار ا�صطلاح المناطقة. 
ويق�ص��د بالحقيقية: �أحد �أق�سام الق�ضية ال�شرطية المنف�صلة، فتنق�سم 
ال�شرطية المنف�صلة �إلى ثلاثة �أق�سام: حقيقية، ومانعة جمع، ومانعة 

خلو، ولا �أطيل ببيانها خ�شية الإملال.
و�أم��ا المطلق��ة وتحديده��ا فا�ستخدامه��ا في العك�س��، فيقولون: 
الجزئي��ة الموجبة المطلقة تنعك�س مث��ل نف�سها، ومثال ذلك: بع�ض 
النا�س�� كاتب، وبع�ض الكاتب �إن�سان. وال�سالبة الجزئية المطلقة لا 
تنعك�س��، فلي�س �إذا �صح قولنا: لي�س�� كل �إن�سان كاتبًا، و�صدق، 

يجب �أن ي�صدق لي�س بع�ض الكاتب ب�إن�سان)1(.
والق�ضي��ة ال�شرطية هي التي قي��د الحكم فيها بالتلازم �أو العناد بين 
�شيئ�ين �أو بنفيه بينهما والتي حكم فيها بالتال�زم ت�سمى مت�صلة، 

والأخرى التي حكم فيها بالعناد ت�سمى منف�صلة. 
مثالها:

1- �إذا كانت ال�شم�س طالعة فالنهار موجود. 
 2- ل��و ع��رف كل �شخ�ص م�سل��م الإ�سلام ح��ق المعرفة لبرزت 

ال�شخ�صية الإ�سلامية. 
 3- �إما �أن يكون هذا �أبي�ض �أو �أ�سود. 

 4- �إما �أن يكون العدد زوجا �أو فردا. 
 5- �إما �أن يكون هذا الحيوان فر�سا �أو غزالا)2(. 

تنق���سم الق�ضي��ة ال�شرطية �إلى ق�سم�ين: الأول: الق�ضي��ة ال�شرطية 
المت�صل��ة: وهي التي حكم فيها بثبوت ن�سب��ة �أو نفيها على تقدير

شرح الملوي على السلم ص114- 116، وإتحاف الطلبة ص45، 46، وآداب البحث  	)1(
والمناظرة ص67، 68. 

المنطق الصوري د/ يوسف محمود ص81. 	)2(

ثب��وت ن�سبة �أخ��رى �أو نفيها. مث��ال: �إذا كان��ت ال�شم�س طالعة 
فالنهار موجود. ومثل: لي�س البتة �إذا كانت ال�شم�س طالعة فالليل 

موجود. 
والمث��ال الأول لل�شرطية المت�صلة الموجب��ة، والثاني لل�شرطية المت�صلة 

ال�سالبة)1(. 
فال�شرطي��ة المت�صلة هي التي يجتمع طرفاها في الوجود ويجتمعان 
في العدم؛ ولذل��ك �سميت مت�صلة؛ لات�ص��ال طرفيها في كونهما 

موجودين وات�صالهما في كونهما معدومين.
وتنق�سم ال�شرطية المت�صلة �إلى ق�سمين بح�سب الارتباط بين طرفيها: 

ال�شرطية المت�صلة اللزومية، وال�شرطية المت�صلة الاتفاقية)2(. 
1- ال�شرطي��ة المت�صلة اللزومية: وهي الت��ي حكم فيها بالات�صال بين 
الن�سبتين �أو ب�سلب الات�صال بينهما؛ لعلاقة ي�ستلزم المقدم التالي ب�سببها.
2- وال�ـشرطية المت�صلة الاتفاقية: وهي التي حكم فيها بالات�صال 
ب�ين الن�سبتين �أو بنفيهم��ا بدون علاقة بينهم��ا �أ�صلا لا عقلا ولا 
�شرع��ا ولا ع��ادة، ولكن اتف��ق في الخارج �ص��دق كل منهما مع 

�صدق الأخرى. 
مثـل: �إذا كان الإن�سان ناطقا كان الحمار ناهقا، فالات�صال بينهما 
ح�ص��ل اتفاق��ا دون علاقة ترب��ط بينهما بل اتفق��ا في الواقع دون 

علاقة بينهما ولا ي�ستلزم �أحدهما الآخر ولا عدمه.
وكقوله تعال��ى: {ئۇ  ئۆ        ئۆ         ئۈ        ئۈ  ئې   ئې    ئې  ئى        ئى  ئى  
ی  ی         ی  ی        ئج  ئح       ئم} ]الكهف: 109[ فكون البحر 

مدادا لها لا علاقة له بنفادها ولا عدمه.
وكذلك قوله تعالى: { ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ} 
]الكه��ف: 57[ لأن دعاءه �إياهم �إلى الهدى لا علاقة بينه وبين 

عدم اهتدائهم.
ومن الفوائ��د المهمة للتفريق بين اللزومية والاتفاقية: �ضبط الفهم 
بحي��ث لا يحكم بالتال�زم في غير محله، ولا يهم��ل الحكم به في 

محله، وبه ي�صحح لمن �أخط�أ فيه.
تحرير القواعد المنطقية ص84، وطرق الاس��تدلال للباحسني� ص189، وآداب  	)1(

البحث والمناظرة للشنقيطي ص48، 49 والمنطق الصوري ص82.
آداب البحث والمناظرة 1/ 49. 	)2(
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فقد ظ��ن الزمخ�شري و�أبو حيان �أن ال�شرطية في قوله تعالى: {ڻ  
ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ} ]الكه��ف: 57[ لزومي��ة 
ومعناها: �أن �سبب عدم اهتدائهم هو دعوته لهم �إلى الهدى، فقد 
جعلوا م��ا يكون �سببا للاهتداء �سببا لانتفائ��ه)1( وكل ذلك غلط؛ 
لأن ال�شرطي��ة المذكورة في الآي��ة اتفاقية لا ربط �أ�صلا بين مقدمها 
وتاليها. فال�شرط الحقيقي في الاتفاقية لي�س هو المذكور مع الجزاء، 

بل �سبب الجزاء �شرط �آخر لم يذكر في ال�شرطية المذكورة.
ففي الحديث: »�إن معاذ بن جبل �إمام العلماء يوم القيامة لا يحجبه 
م��ن الله �إلا المر�سلون و�إن �سالم��ا مولى �أبي حذيفة �شديد الحب له، 
ل��و لم يخف الله ما ع�صاه«)2(. فقوله: ل��و لم يخف الله ما ع�صاه، 
فع��دم الع�صيان الذي هو الج��زاء لي�س �سببه عدم الخوف الذي هو 
��رشط، ولكنه �شيء �آخر لم يذكر وه��و محبته لله وتعظيمه له المانعة 

من مع�صيته له ولو لم يكن خائفا. 
ہ}  ہ   ہ   ہ   ۀ   ۀ   ڻ   {ڻ   قول��ه:  وك��ذا 
]الكهف: 57[ �سبب عدم الهداية غير مذكور، فلي�س هو دعوتهم 

بل �سببه �إرادة الله لهم عدم الهداية. وكذا قــوله:
{ ڈ  ژ  ژ    ڑ  ڑ  ک  ک  ک      ک  گ  گ  گ} 
]�آل عم��ران: 154[ ف�سبب بروزهم �إل��ى م�ضاجعهم �شيء �آخر 

غير مذكور في الآية. 
وم��ن الأ�سب��اب الم�ستوجبة لك��ون ال�شرطي��ة اتفاقية ه��و رفع ما 
يح�ص��ل في الوهم من المنافاة ب�ين ق�ضيتين فيبين بالمت�صلة الاتفاقية 

قال الزمخشري: {ڻ} جزاء وجواب، فدلّ على انتفاء اهتدائهم لدعوة الرسول،  	)1(
بمعن��ى أنه��م جعلوا ما يجب أن يكون س��بب وجود الاهتداء س��ببًا في انتفائه 
)الكش��اف 4/ 28(. وقال أبو حيان: وجعلوا دعوة الرسول إلى الهدى وهي التي 
تكون س��ببًا لوجود الاهتداء، س��ببًا لانتفاء هدايتهم، وهذا الشرط كأنه جواب 
للرسول عن تقدير قوله: ما لي لا أدعوهم إلى الهدى حرصًا منه ص على حصول 
إيمانهم، فقيل: {ڻ  ڻ} وتقييده بالأبدية مبالغة في انتفاء هدايتهم. )تفسير 

البحر المحيط 7/ 465(.
أخرجه الديلمي في مسنده )1/ 234، رقم 896( عن عمر، وورد بلفظ: »معاذ بن  	)2(
جب��ل إمام العلماء يوم القيامة برتوة« أخرج��ه الطبراني كما في مجمع الزوائد 
)9/ 311( ق��ال الهيثم��ي: فيه محمد بن عبد الله بن أزه��ر الأنصاري ولم أعرفه 
وبقية رجاله رجال الصحيح. وأبو نعيم في الحلية )1/ 229(. عن محمد بن كعب 
: وكلمة »برتوة« معناها: برمية س��هم. انظر: النهاية في غريب  القرظي مرسًا�لً�

الحديث 2/ 195.

�أنه لا منافاة بينهما، فالكفار مثلا كانوا يتوهمون �أن كينونتهم في 
بيوتهم تنافي بروزهم �إل��ى م�ضاجعهم، ويظنون �أنها تنجيهم من 

القت��ل كما قال تعال��ى: {  ڇ  ڇ  ڇ        ڇ  ڍ  ڍ    ڌ  ڌ  ڎ  
ڎ} ]�آل عمران: 154[ وقوله: {ڍ  ڍ  ڌ        ڌ  
ڎ  ڎ  ڈ  ڈ} ]�آل عمران: 168[، فبين تعالى عدم المنافاة 
بين بقائه��م في بيوتهم وبين بروزهم �إل��ى م�ضاجعهم التي كتب 

عليهم �أن يقتلوا فيها وهكذا)1(. 
والآن �أق��ول: هل معرفة ه��ذه الم�صطلحات المنطقي��ة ومعرفة ما 
يتعل��ق بحك��م كل منها مهم في العلم �أو لا؟ ث��م قد ر�أيت ما نتج 
عن الغفلة عن مراعاة ذلك في �صنيع الزمخ�شري و�أبي حيان، وفي 

ذلك در�س بليغ لل�صنعاني ومن وافقه.
وقد ذكر المناطقة للمنطق فوائد كثيرة منها:

1- �أن معرفته تع�صم الذهن عن الخط�أ الفكري وتحفظ الر�أي عن 
الخط�أ في الر�أي. 

فالمنط��ق للعقل ن�سبته كن�سبة النحو لل�سان، فكما �أن النحو يع�صم 
الل���سان عن الخط���أ في �أواخر الكلمات العربي��ة، فكذلك المنطق 

يع�صم الذهن عن الخط�أ في الفكر. 	 
2- تنمي��ة القدرة على الحك��م والبرهان والنق��د. ومعنى ذلك: 
�أن��ه ي�سهل معرفة �صحي��ح الفكر من فا���سده، ويك�شف المغالطة 
ال�ساذجة �أو المغر�ضة، في�ساعد الإن�سان على اتباع الحق والتم�سك 

به دون تعنت، ويرف�ض الباطل دون غرور �أو تكبر.
 وه��ذا قريب من قول بع�ضهم: فائدت��ه معرفة الت�آليف ال�صحيحة 

والفا�سدة )2(.
3- ت�ستخدم قواعد المنطق في و�ضع الخطط للو�صول �إلى حلول 
للم���شكلات ال�صعب��ة، باتب��اع الت�سل�سل والتنا���سق والتنظيم في 

التفكير)3(. 
4- ي���ضع المنطق مناهج البحث في مختلف العلوم، وي�سهم بذلك

آداب البحث والمناظرة 1/ 50، 51.  	)1(
حاش��ية الباج��وري ص19، وإتح��اف الطلبة ص4، والمنطق د/ محمد س��امي  	)2(

محفوظ هنا ص14. 
المنطق د/ محمد سامي محفوظ هنا ص14.  	)3(
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في التقدم العلمي)1(. 
و�أم��ا فائدة ذك��ر مباحث منطقية في كتب الأ�ص��ول: ف�إن المنطق 
عل��م خادم لجميع العلوم؛ لأن كل علم به مفردات وم�صطلحات 
ينبغ��ي �أن تعرف، وق�ضاي��ا ومباحث علمية ينبغ��ي �أن يقام عليها 
دلي��ل، وعل��م المنطق ت�صور ي���ضع القواعد التي ت�ضب��ط التعريف 
ال�صحيح ويبين التعريف الخاطئ، وت�صديق يبين القوانين الحاكمة 

للا�ستدلال ال�صحيح وتك�شف الا�ستدلال المغلوط.
وفي الا�ستدلال �سلكوا م�سلك المناطقة في �إيراد الأدلة والمناق�شات 
وال��ردود، وقد قرر المناطقة وعلماء الجدل �أن من كان ناقلا فعليه 
ت�صحيح النقل، ومن كان مدعيا فعليه �إقامة الدليل، لكن ت�صحيح 
النق��ل له علم ي�ضبطه وهو علم الم�صطل��ح والرجال، والا�ستدلال 
له علم ي�ضبطه وهو المنطق. وعلم الأ�صول يعنى بت�صحيح النقل، 

و�سلامة فهم الدليل ال�شرعي.
فم��ن يتململ من �إيراد بع�ض مباح��ث منطقية �أو لها �صلة بالمنطق 
تك��ون خادمة لمق�صد الأ�ص��ول، يريد فو�ضى في بي��ان المفاهيم، 
وفو���ضى في �إيراد الأدلة، فهو لا يري��د �أن يقال: هذا تعريف غير 
جامع ولا مانع، �أو تعريف بالمباين، �أو تعريف بالأعم �أو الأخ�ص، 
�أو تعري��ف لل���شيء بما ه��و �أخفى �أو م���ساو، ولا تروق��ه المطالبة 

بالا�ستف�سار في مقام المناظرة.
وك��ذا لا يج��ب �أن يقال: ه��ذا قيا�س مع الف��ارق، �أو في معر�ض 
الن�ص، �أو هذا الدليل في غير محل النزاع، �أو المقدمة ال�صغرى غير 

م�سلمة، �أو �إعمال للقاعدة في غير بابها.
وتخوفهم من المنطق في غ�ير محله، ف�إن المنطق الذي �صفاه علماء 
الإ�سلام من �شوائب الفل�سفة لا خلاف في جواز الا�شتغال به، بل 
ذه��ب بع�ض العلماء �إلى �أن تعلمه فر�ض�� كفاية، والخلاف الذي 
ذكروه �إنما هو في المنطق الم�شوب بالفل�سفة اليونانية، وفيه ورد ذم 
بع�ض �أه��ل العلم كالنووي وابن ال�صلاح وال�سيوطي، وابن تيمية 
وابن القيم ومن نحا نحوهم؛ لأنك لو تدبرت حججهم لوجدتها 
منزلة على غير المنطق ال�صوري الذي �صفاه وخل�صه علماء الإ�سلام.

المرجع السابق نفس الموضع.  	)1(

الوقفة الثالثة: عند قول��ه: »والفهم للحديث والكتاب لا يتوقف 
على النزاع في الحدود وتحقيقها«.

ومعن��ى الحدود بيان مع��اني الكلمات الغريب��ة والم�صطلحات �إن 
كان ثم ا�صطلاح، و�إنني �أعجب كيف يفهم القر�آن وال�سنة بدون 
تحدي��د معاني نظمهم��ا وعباراتهما؟ ثم لماذا كت��ب الراغب كتابه 
الفريد مفردات غريب القر�آن والذي �سارت به الركبان واعتمده 
العلم��اء واعتم��دوا عليه في بي��ان المعاني، والزج��اج كتب معاني 

القر�آن، والمف�سرون الذين �أبانوا معاني كلمات القر�آن؟
وقد عني العلماء ببيان المعاني والحدود في كل العلوم. 

 �أقول: هل احتياج �ضبط الألفاظ ومعانيها والمقدمات و�سلامتها 
�إلى مزاولة وتحقيق وبحث مما يزهد في الاعتناء به ويجعل وجوده 
في كت��ب الأ�صول عبثا لا قيمة له؟!! و�إذا كان �صاحب المزالق لم 
يدرك قيمته �أفيعيب هذا علماء الأمة جيلا بعد جيل وقرنا بعد قرن 
�أن يكونوا قد �أدركوا قيمته، �أو حدث ما يجعل له قيمة بعد ذلك، 
فلكل ع�صر ما ينا�سب��ه، والم�ستجدات العلمية توجب م�ستجدات 

في الت�صنيف، ويحدث للنا�س بقدر ما �أحدثوا.
لق��د بلغ الأ�صوليون الغاية في عنايته��م بتحديد المفاهيم وبيانها، 
وكان اهتمامه��م ب�أحكام التعريف��ات وما ي�صح منها وما لا ي�صح 
كما و�ضحه الإمام الغزالي في �أول الم�ست�صفى، والإمام ابن جزي 

في التقريب.
ث��م �إن علم �أ�ص��ول الفقه يتعر�ض لهجمات �شر���سة من �أ�صحاب 
توجهات مختلفة، ومما يتعر�ض ل��ه علم �أ�صول الفقه من هجمات 
وانتقادات: الم�صطلح��ات الم�ستعملة في هذا العلم والتي �صارت 
خا�صة ب��ه وت�سمى: الم�صطلحات الأ�صولية، �أو م�صطلحات علم 

�أ�صول الفقه، �أو تعاريف الأ�صوليين. 
وه��ذه التعاري��ف والاهتمام به��ا يعد مفخرة ح�ضاري��ة �سبق بها 
الأ�صوليون، بل وتميزوا بها عن غيرهم تحريرا وتدقيقا، وبيانا لأوجه 
الفرق بين الم�صطلحات المتقاربة في المعنى، واهتماما بتطورها وما 
ح��دث بها، وبيان الثابت والمتغير، ووج��وه المرونة، وما �إذا كان 
�صالح��ا �أن تتغير المفاهيم والألفاظ �أو ي�ستحدث جديد فيها �أو لا.
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وجان��ب التعاريف وتحديد المفاهيم يعتبر ركي��زة �أ�سا�سية لا يمكن 
ال��كلام في معنى �أو تقرير م��سأل��ة �أو مناظرة فيها �إلا بعد ت�صورها 

جيدا. فالحكم على ال�شيء فرع عن ت�صوره.
وقد اهتم بالقواعد ال�ضابطة للتعاريف، والتي عمل بها الأ�صوليون 
وتحاكموا �إليها، و�صححوا تعاري��ف، و�ضعفوا �أخرى لأنف�سهم 

ولغيرهم. 
و�إلي��ك طرف��ا م��ن العناوي��ن الأ�صولية الت��ي تبين م��دى اهتمام 
الأ�صوليين بهذا الجانب المعرفي، فلقد اهتموا بالتعريفات وتحديد 
المفاهي��م حت��ى لا تقع الخلاف��ات الموهوم��ة دون �أن يك��ون لها 
حقيق��ة، ومن خالف ذلك ناق�شوه وعار�ضوه ونبهوا على الخط�أ. 
كما اختلف��وا في حجية الا�ستح�سان والم�صال��ح المر�سلة، وحكم 
التقلي��د، والاختلاف، مع �أن معظ��م الاختلاف فيما ذكر هو في 

حقيقته وفاق؛ وذلك لاختلاف مفهوم كل عند المختلفين.
فم��ن ذم الاختلاف كل��ه �أورد �أدلة ه��ي واردة على نوع واحد، 
وم��ن جعل الاختلاف كله نعم��ة �أو رحمة دون تحديد فقد �أخط�أ 

لأنه �سوى بين مختلفات في الحكم.
فم��ن يتناول مفهومًا ذا �أج��زاء �أو �أق�سام ويحكم حكمًا كليًّا على 
�أح��د الأق�سام ك�أنه يحكم على المفه��وم كله بكل �أق�سامه، وذلك 
يوق��ع في �إرباك علمي كبير وربما يت��وارث ويتناقله طلاب العلم؛ 

لذا نبه العلماء �إلى ذلك.
وكان م��ن �أول اهتماماته��م: بيان التعريف اللغ��وي للم�صطلح، 
وبيان المعنى الحقيقي من المجازي واعتنوا بذلك عناية كبيرة يظهر 

�أثرها فيمن نظر في �أوائل الأبواب.
فالقيا�س��: التقدي��ر �أو الم���ساواة. والن�سخ: الإزال��ة �أو النقل. هل 
ه��و حقيقة في الأول مج��از في الثاني �أو العك�س�� �أو حقيقة فيهما 
بالا�رت�شاك اللفظي �أو المعن��وي؟ ولذلك �أث��ر في �سير البحث في 

الباب �أو الم��سألة ولهم اختيارات في غاية الدقة.
فلم يقفوا عند ما ذكر في المعاجم اللغوية ذلك، بل انتقوا وعدلوا 
و�أ�ضاف��وا وحذف��وا فكان��ت له��م ا�صطلاحاتهم الخا�ص��ة التي 
خ�ص�ص��ت �أو عمم��ت المعنى اللغ��وي ��شأن �سائر �أرب��اب العلوم

الأخ��رى، فللأ�صولي�ين تو�سع في المعاني اللغوي��ة، وقد تفردوا بذكر 
ف��روق بين الكلمات، فمثلا التفرقة بين لف��ظ: »فقِه- وفقَه- وفقُه« 
هي تفرقة �أ�صولية، ونَقْل بع�ض �أهل اللغة لها بعدُ كان عن الأ�صوليين.
ولما كانت معاني المفاهيم ا�صطلاحية فقد يكون للفظ من الألفاظ 
�أو م�صطل��ح م��ن الم�صطلح��ات مفه��وم عند بع�ض�� الأ�صوليين، 
ومفه��وم �آخر عند �آخرين، فكان من الدق��ة �أن نبهوا على تحريره 

وتحديده.
ث��م �إن التعريف��ات والح��دود له��ا �شروطه��ا و�أدواته��ا، فحر�ص 
الأ�صوليون على ذلك، وفندوا التعريفات التي لم تراع فيها �شروط 

التعريف ب�أنها �أخ�ص �أو �أعم �أو مباينة.
وقد حر�ص الأ�صوليون كذلك على بيان الفروق بين الم�صطلحات 
المتقارب��ة �أو الم�شترك��ة في بع�ض مفاهيمها حتى �ص��ار ذلك علمًا 
��ا تجب مراعاته، وم��ن ذلك الفرق ب�ين الفر�ض والواجب،  مهمًّ
وال�سبب وال�شرط، والمانع وال�صحة، والإجزاء والنفوذ، والانعقاد 
والن�سخ، والتخ�صي�ص والن�سخ، والبداء والن�سخ، والتقييد والعام 
المطلق والعام المخ�صو�ص والعام الذي �أريد به الخ�صو�ص، ودلالة 
اللف��ظ والدلالة باللفظ، وفح��وى الخطاب ولحن الخطاب ودليل 
الخطاب، والمت�شاب��ه والمجمل، والترادف والا�رت�شاك، والتوارد 
والترادف، ومطل��ق الأمر والأمر المطل��ق؛ والعموم والخ�صو�ص 
المطلق والعموم والخ�صو�ص الوجهي، وعموم الم�ساواة والم�ساواة 
في العم��وم، وعموم ال�سل��ب و�سلب العم��وم، والقيا�س المنطقي 
والقيا�س�� ال�شرع��ي، ومجته��د المذهب ومجته��د الفت��وى، والعام 
والعموم، والعام والمطلق، والعام المخ�صو�ص والعام الذي �أريد به 
الخ�صو�ص، والفرق ب�ين قيا�س ال�شبه وقيا�س غلبة الأ�شباه، والعلة 
العقلية والعلة ال�شرعية، والإباحة العقلية والإباحة ال�شرعية، وغير 
ذلك كثير بل في كل باب من �أبواب الأ�صول تجد طائفة من ذلك.
وكذا الم�صطلحات التي يختل��ف مدلولها باختلاف الم�صطلحين 
�أنف�سهم، كمفهوم الا�ستح�سان عند ال�شافعي ومالك و�أبي حنيفة 
وغيره��م، والإكراه الملجئ عن��د الحنفية والجمه��ور، والمت�شابه، 

والن�سخ.
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وللأ�صوليين قواع��د متعلقة بالتعريفات كقوله��م: التعريفات لا 
ي�ستدل عليها)1(. 

والحكم على ال�شيء فرع عن ت�صوره، �أو الحكم على ال�شيء بدون 
ت�صوره محال، والحكم بال�شيء فرع ت�صوره)2(. 

وقد ميزوا بين �أق�سام المعرفات: فالمعرفات تنق�سم �إلى �سبعة �أق�سام: 
التعري��ف بالحد وينق���سم �إلى حد ت��ام وحد ناق�ص��. والتعريف 
بالر���سم وينق�سم �إلى ر�سم تام ور�سم ناق�ص��. فهذه �أربعة �أق�سام، 
والخام�س��: التعري��ف اللفظ��ي. وال�ساد�س: التعري��ف بالق�سمة. 
وال�سابع: التعريف بالمثال. ويكفيك �أن تنظر في بداية كل باب �أو 
م��سألة لتجد منهجًا �ساميًا في تحديد المفاهيم بطريقة باهرة �أخاذة.

ث��م �إن الأ�صوليين �سلكوا �أق��رب الطرق و�أ�سهله��ا للو�صول �إلى 
القول ال�شارح، وذل��ك �أن التعريفات لها طريقان: طريق تقريبي 
يليق بالجمه��ور، ولها طريق �آخر لا يلي��ق بالجمهور. فالأول هو 
المطل��وب وعلى هذا وقع البيان في ال�شريع��ة كما قال ص: »الكبر 
بط��ر الحق وغمط النا�س��«)3(. فف�سره بلازم��ه الظاهر لكل �أحد، 
كما تف��رس �ألفاظ القر�آن والحديث بمرادفاتها لغة من حيث كانت 
�أظه��ر في الفهم منها، فالت�ص��ورات الم�ستعملة في ال�ـشرع �إنما هي 

تقريبات بالألفاظ المترادفة وما قام مقامها من البيانات القريبة.
و�أم��ا الثاني وهو ما لا يلي��ق بالجمهور، فع��دم منا�سبته للجمهور 

�أخرجه عن اعتبار ال�شرع له؛ لأن م�سالكه �صعبة المرام:
{ھ  ھ   ھ   ھ  ے   ے  ۓ} ]الحج: 78[)4(.

قال الزركشي: قيل: أربعة لا يقام عليها دليل ولا يطلب؛ وهي: الحدود، والعوائد،  	)1(
والإجماع، والاعتقادات الكامنة في النفس. اهـ. وقال الأخضري: لوضوحها أو 
صعوب��ة إقامة الدليل على صحته��ا في نفس الأمر، فلا يق��ال: ما الدليل على 
صحتها في نفس الأمر؟ وإنما ترد بالنقض والمعارضة، وقال الغزالي في شأن 
التعاريف: لأن البرهان واسطة، ولا واسطة بين التعريف والمعرف، فإذا عرفت 
تعريف��ا ونازعك فيه غيرك، فطالبه بتعريف آخ��ر يرتضيه؛ لتقف على التفاوت 
بين تعريفك وتعريفه. »لقطة العجلان للزركش��ي ص73، والمستصفى للغزالي 
ص15، ش��رح الأخضري على السلم مع شرح الدمنهوري عليه ص29، وقانون 

الفكر الإسلامي د/ عبد المنعم القيعي ص30«.
شرح الكوكب المنير لابن النجار الفتوحي ص15. 	)2(

أخرجه مسلم في صحيحه 1/ 93، رقم 91، والترمذي 4/ 361 رقم 1999، وقال:  	)3(
حسن صحيح غريب.

الموافقات 1/ 56، 57 بتصرف. 	)4(

وفي �سلام��ة التعبير من الأخطاء: اهتم العلم��اء بدلالات الألفاظ 
لتف�سيره��ا تف�سيرا �صحيحا من جهة، وللتعبير الدقيق عن الأفكار 
المتح�صل��ة في الذهن من جهة �أخ��رى؛ ولذا كانت حجة المناطقة 
الذي��ن �أدخلوا مباحث الألف��اظ في علم المنط��ق �أقوى من حجة 
المانع�ين؛ لأن المنط��ق و�إن كان ميدانه عمل العقل لإنتاج الأفكار 
ف���إن هذه الأفكار لا تظهر �إلا في �ص��ورة �ألفاظ، فكانت عنايتهم 

بها كبيرة)1(. 
وق��د اعتن��ى الأ�صوليون ب��دلالات الألف��اظ و�أق�سامه��ا، وباب 
ال��دلالات من �أو�سع �أبواب الأ�صول حتى عده مثل القرافي غالبا 

على مباحثه)2(.
وقد �أوْلَوا دقة العبارة �أهمية كبيرة: ففي التعريفات يحررون المعنى 
اللغوي وهل هو حقيقة �أو مجاز �أو م�شترك لفظي �أو معنوي... �إلخ. 
وفي التعري��ف الا�صطلاحي ينتقون العب��ارات والألفاظ الم�ؤدية، 
والمحرت�ز به��ا عن �إدخ��ال ما لي�س م��ن المع��رف في التعريف �أو 
�إخراجه، وينتقدون تعريفات؛ لأنها �أعم من المعرف �أو �أخ�ص �أو 

تعريف بالمباين. 
ومما يدل على مدى الدق��ة في ا�ستعمال الألفاظ والعبارات: قول 
الآم��دي: و�أما قيا�س الط��رد، فقد قيل فيه عب��ارات غير مر�ضية، 
لا ب��د من الإ���شارة �إليها و�إلى �إبطالها، ثم نذك��ر بعد ذلك ما هو 

المختار فيه)3( ثم �أطال النف�س في عر�ضها وتعقبها.
واهتم��وا بالفروق بين الم�صطلحات، والف��روق بين القواعد، ثم 
ي�أتي �صاحب المزال��ق بجرة قلم يريد �أن يعفي على جهود �سل�سلة 
من �أهل العلم �صنفوا في الغريب وهو �ضرب من التعريف للألفاظ 
كم��ا تعلم، و�إذا تتبع��ت جهودهم في غريب الحدي��ث فقط و�أن 

واختلف��وا في مباحث الأق��وال -الألفاظ- فبعضهم لا يجعلها من مس��ائل هذا  	)1(
العلم، وحجته: أن هذا العلم يبحث في الأفكار والمعاني لا في الألفاظ والمباني، 
وإنما يبحث في الألفاظ -علم اللغة-، وبعضهم يعدها منه، وحجته: أن الألفاظ 
قوال��ب للمعاني، وإنما تعبر الألفاظ عن الأفكار، والأفكار لا تظهر إلا في صورة 
ألفاظ، فاش��تدت الحاجة إليها لذلك؛ لإفادة تلك الأبواب من الألفاظ. »حاش��ية 

إتحاف الطلبة بالأسئلة المنطقية والأجوبة ص4، 5«. 
الفروق للقرافي 1/ 3. 	)2(

الإحكام في أصول الأحكام للآمدي 3/ 184- 188. 	)3(
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واح��دا منهم هو �أب��و عبيد)1( كتب كتاب��ه في غريب الحديث في 
�أربع�ين �سنة �أخذك الده�ش من جر�أة تري��د ن�سف هذا كله بعبارة 
تق��ول: والفه��م للحديث والكت��اب لا يتوقف عل��ى النزاع في 
الح��دود وتحقيقه��ا. ولا يقال: �إنه يق�صد ح��د الم�صطلحات، ف�إن 
ه��ذا وهذا باب واحد يعود �إلى تف�سير الألفاظ وبيان معانيها وما 

يق�صد بها.
و�إني لأدع واح��دا م��ن �أف��ذاذ العلماء الذي��ن لهم عناي��ة ب�ألفاظ 
الحديث ومعانيها، بل كتابه في ذلك هو العمدة، و�إليه المرجع من 
�أكثر المهتمين، وهو �أبو ال�سعادات ابن الأثير)2( ليحدثنا عن �أهمية 

ما يوهّن منه �صاحب المزالق.
ق��ال في علم الحديث والاهتمام به: �إن��ه ينق�سم ق�سمين: �أحدُهما 
معرف��ة �ألفاظه والثاني معرف��ة معانيه. ولا ���شك �أن معرفَةَ �ألفاظه 
ل التفاهم،  مُقَدّمةٌ في الرتبة؛ لأنها الأ�صل في الخطاب وبها يحْ�صُ

ف�إذا عُرِفَتْ تَرتَّبتِ المعاني عليها، فكان الاهتمام ببيانها �أوْلَى. 
مة على  ثم الألفاظ تنقَ�سم �إلى مفردة ومركبة، ومعرفة المفردة مقدَّ
معرف��ة المركبة؛ لأنّ التركيب فَرْعٌ عن الإف��راد، والألفاظ المفردة 
. �أم��ا العام فهو ما  تنق���سم ق�سمين: �أحدهم��ا خا�صٌّ والآخر عامٌّ
ك في معرفته جُمهور �أهل الل�سان العربي مما يَدُورُ بَينَهم في  ِ يَ�شَْررتَ�
واء تَناقَلوه  الخطاب، فهم في معرفته �شرع �سَ��وَاء �أو قريب من ال�سَّ
غَ��ر ل�ضرورة التَّفاهُم  فُوه من حال ال�صِّ فيما بينهم وتَداوَل��وه وتَلقَّ
وتَعَلم��وه. و�أم��ا الخا�صُّ فه��و ما يدور في��ه من الألف��اظ اللُّغَوية 
والكلمات الغريبة الح�شويَّة التي لا يعرفها �إلا من عُنِيَ بها وحافَظَ 
عليه��ا وا�ستخرَجَها من مظانّها -وقليلٌ مَ��ا هُمْ- فكان الاهتمام
هو أبو عبيد القاسم بن سلام البغدادي، قال إبراهيم الحربي: كان أبو عبيد كأنه  	)1(
جبل نفخ فيه الروح يحسن كل شيء، وولي القضاء بطرسوس ثمان عشرة سنة، 
مات س��نة أربع وعش��رين ومائتين بمكة وهو ابن س��بع وستين سنة. »طبقات 

الفقهاء ص102«.
ه��و المبارك بن محم��د بن محمد بن عب��د الكريم، أبو الس��عادات مجد الدين  	)2(
الش��يباني الجزري، المشهور بابن الأثير. ولد سنة 544هـ. من مشاهير العلماء 
وأكابر النبلاء، كان فاضال�، بارعا، عرض له مرض كف يديه ورجليه، ومنعه 
الكتاب��ة فانقطع في بيته. قي��ل: إن تصانيفه كلها ألفها ف��ي زمن مرضه إملاء 
على طلبته، ت: س��نة 606هـ. من تصانيفه: النهاية في غريب الحديث، وجامع 
الأصول في أحاديث الرس��ول، والإنصاف في الجمع بين الكشف والكشاف في 

التفسير. »طبقات الشافعية 5/ 153، وبغية الوعاة 2/ 274«.

بمعرفة هذا الن��وع الخا�صّ من الألفاظ �أهمَّ مما �سواه و�أولى بالبيان 
مًا في الرتبة على غيره ومَبدُوءا في التعريف بذكره؛  مما عداه، ومُقَدَّ
�إذ الحاجة �إليه �ضرورية في البيان لازمة في الإي�ضاح والعِرْفان. ثم 
معرفته تنق�سم �إلى معرف��ة ذاته و�صفاته: �أما ذاته فهي معرفة وَزْن 
بْطها؛ لئلا يتبدّل حرفٌ  الكلمة، وبنائه��ا، وت�أليف حروفها، و�ضَ
بح��رف �أو بناءٌ ببن��اء. و�أما �صفاته فهي معرف��ة حركاتِه و�إعرابِه؛ 
لئَال� يَخْتَلَّ فاعل بمفع��ول �أو خبر ب�أمر �أو غير ذلك من المعاني التي 
مَبْنَ��ى فَهْمِ الحديث عليها، فمعرفة ال��ذات ا�ستقل بها علماءُ اللغة 
والا�شتقاق، ومعرفة ال�صفات ا�ستقل بها علماء النحو والتَّ�صريف، 
طِ��رارِ كلّ منهما �إلى  قاَنِ لا�ضْ ِ و�إن كان الفريق��ان لا ي��كادان يَفَْرت

�صاحبه في البيان)1(.
ث��م ذكر ابن الأث�ير: �أن �أوّلَ من جَمعَ في هذا الفنّ �شيئًا و�ألَّف �أبو 
عبيدة مَعْمَر ب��ن المثنّى التميمي، فجمع من �ألفاظ غريب الحديث 
والأث��ر كتابا �صغيرا، ثم جَمَع �أبو الح���سن النَّ�ْرض بن �شُميل المازنّي 
بعده كتابا في غريب الحديث �أكبر من كتاب �أبي عُبيدة و�شرح فيه 
��طَ على �صغر حجمه ولُطفه. ثم جم��ع عبدُ الملك بن قُرَيب  وبَ�سَ
الأ�صمع��يّ -وكان في ع�رص� �أبي عُبيدة وت�أخر عن��ه- كتابا نيَّف 
على كتاب��ه وزاد، وكذلك محم��د بن المُ�سْتَنير المع��روف بِقُطْرُب 

وغيره من �أئمة اللغة والفقه.
ت الحال �إلى زمن �أبي عُبيد القا�سم بن �سلام، وذلك بعد   وا�ستَمَرَّ
المائتين فجمع كتاب��ه الم�شهور في غريب الحديث والآثار �أفْنى فيه 
عمره، و�أطاب به ذكره حتى لقد قال فيما يروى عنه: �إني جَمَعْتُ 
كتابي ه��ذا في �أربعين �سنة وهو كان خُلا�صة عمري)2(. �إلى �آخر 

ما قاله مما ينبئ عن اهتمام بالغ بتحرير الألفاظ ومعانيها. 
قل��ت: ه��ذا في جان��ب واحد مم��ا يطعن في��ه �صاح��ب المزالق، 
فكيف �إذا تتبعنا ما يتعلق بالمنطق، والدلالات التي �أنكر فائدتها، 
والأب��واب والم�سائ��ل الت��ي لم يلتفت �إل��ى مغزاه��ا وفائدتها، بل 
والأدل��ة الكلية التي �أنك��ر حجيتها كالقيا�س�� والإجماع، ن��سأل

النهاية في غريب الأثر 1/ 3.	 	)1(
النهاية في غريب الأثر 1/ 3- 7 باختصار. 	)2(
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الله ال�سلامة والعافية. و�أوردت الكلام بطوله؛ ليعلم كيف يعرف 
اللاحق ف�ضل ال�سابق، ويعترف الم�ستفيد من المفيد.

الوقفة الرابعة: عند قوله: »ف�إنهم حدوا الا�سم بعدة حدود، كل حد 
منها معتر�ض بعدة اعترا�ضات، والاعترا�ضات مدفوعة ب�أدق دفع.
و�إذا ت�أمل الناقد ما وقع في حد ابن الحاجب -رحمه الله- للا�سم 
م��ن الاعترا�ضات والدف��ع وفي الخبي�ص��ي وحوا�شي��ه، والجامي 
وحوا�شي��ه، والر���ضي وجدها مف��اوز لا تخلو م��ن مخافات زلل 
النظ��ر، وم�شرب لا ت�صفو ال���شاربَ، ودقائق لا يتمكن العالم من 

�إملاء بحث منها وفهمه من دون �إمعان نظر ودقة فكر. 
والجواب من �أوجه:

الوج��ه الأول: �أن المذكوري��ن لي���سوا من الأ�صولي�ين، والكتب 
والحوا���شي الت��ي �أوم�أ �إليه��ا لي���ست في علم الأ�ص��ول، بل هي 
�رش�وح على الكافية لابن الحاجب في علم النحو، وعليها �شروح 
وحوا���ش وتعليقات، فكيف يَنتق��دُ الأ�صوليين بكتب لي�ست في 
عل��م الأ�صول، فهل من مزال��ق الأ�صوليين تطويل النحاة في بيان 

معنى الا�سم وخلافهم فيه؟!! 
ا في  و�رش�ح الخبي�صي على الكافية كثرت عناي��ة �أهل العلم به جدًّ
ع�رص� الخبي�ص��ي وبعده، وقد ع��دوا قراءته على �شي��خ ودرا�سته، 
وكذا الكتابة عليه على �سبيل ال�شرح �أو التح�شية منقبة كبيرة تذكر 
في تراج��م العلماء، ومن ه�ؤلاء: النعم��ان ال�ضمدي)1(. قال �أهل 
التراج��م فيه: عالم م�شارك في بع�ض�� العلوم. من م�ؤلفاته: حا�شية 

على �شرح الخبي�صي على الكافية، و�شرح المعيار للمهدي)2(.
ومنهم: عب��د العزيز بن �أحم��د النعمان ال�ضم��دي، �أحد العلماء 
الموجودي��ن في القرن الحادي ع�شر، مجتهد، من العلماء بالحديث. 
زي��دي يماني، من �أه��ل »�ضم��د«. ولي الق�ضاء في زبي��د)3( وثغر

نسبة إلى الضمد: موضع بناحية اليمن بين اليمن ومكة من جازان على الطريق  	)1(
التهامي. وقال أبو الربيع سلمان بن الريحاني: إنه رأى ضمد –بالتحريك- وإنها 

من قرى عثر من جهة الجبل. »معجم البلدان 3/ 462«.

البدر الطالع ص357، 358، ومعجم المؤلفين 5/ 243. 	)2(
زبيد: -بفتح أوله وكس��ر ثانيه ثم ياء مثناة من تحت- اس��م واد به مدينة يقال  	)3(
لها الحصيب، ثم غلب عليها اسم الوادي، فلا تعرف إلا به وهي مدينة مشهورة 

باليمن أحدثت في أيام المأمون. »معجم البلدان 3/ 131«.

المخ��ا)1(  ب�صنعاء وغيرهما. ل��ه م�ؤلفات م�شه��ورة منها: حا�شية 
عل��ى �شرح الخبي�صي على الكافية. قال في البدر الطالع: ولم �أقف 
على تعيين مولده ولا وفاته ولكنه موجود في القرن الحادي ع�شر 
كما قدمنا، ويروى �أن والد المترجم له محمد لا �أحمد كما رجحه 

الزركلي. ووفاته كانت بعد 1059هـ كما في الأعلام)2(.
ومنهم: �أحمد بن محمد ب��ن علي بن �سليمان ال�صنعاني، المعروف 

بالعياني، من م�ؤلفاته: حا�شية على �شرح الخبي�صي)3(.
ومنه��م: عب��د الأول ب��ن ح�ينس بن ح���سن بن حام��د الرومي، 
الحنفي، المع��روف بابن �أم ولد. عالم م���شارك في التف�سير والفقه 
والحدي��ث والق��راءات والنحو، ت��وفي �سنة 950هـ. م��ن �آثاره: 
مخت�صر الك�شاف في التف�سير، وحا�شية على �شرح الخبي�صي للكافية 

في النحو)4(.
ومنه��م: محمد ب��ن �أبي بكر بن مح��رز بن محم��د الخبي�صي �شم�س 
الدي��ن، نحوي، من �آثاره: المو�شح في �شرح الكافية لابن الحاجب 

في النحو. توفي �سنة 731هـ)5(.
�أم��ا الجامي و�شرحه وحوا�شيه فق��د لقي عناية كبيرة من �أهل العلم 
تظهر من تراجمهم لمن اعتنى به، و�أذكر قليلا من ذلك مبينا مدى 
م�شارك��ة بع�ض�� ه�ؤلاء الأعال�م في كثير من الفن��ون �أي�ضا ولي�س 

النحو فقط:
منه��م: ال�شيخ خالد العر�ضي، قال المرادي في ترجمته: هو خالد 
ابن ال�سيد محمد بن عمر بن عبد الوهاب بن �إبراهيم بن محمود بن 
علي المع��روف ك�أ�سلافه بالعر�ضي الحنفي الحلبي الأديب الأريب 
اللوذع��ي الفائق الفا�ضل ال�سميدع الب��ارع، هو من بيت بحلب 
خرج منه علماء و�أفا�ضل ا�شته��رت فوا�ضلهم وف�ضائلهم، وكان 
جده ال�شيخ عمر علامة فهامة خ�صو�صيًّا بالفقه والحديث والأدب 
�أوحد ع�رص�ه وم�صره وله من الت�أليف �شرح عل��ى ال�شفاء، و�شرح
المخا: مدينة بساحل البحر الأحمر جنوب زبيد وشمال مضيق باب المندب بين  	)1(

زبيد وعدن، وهو مقصور. »معجم البلدان 5/ 67«.
البدر الطالع 1/ 341، والأعلام للزركلي 4/ 27. 	)2(
نشر العرف 1/ 285، ومعجم المؤلفين 2/ 131. 	)3(

معجم المؤلفين 5/ 67، وهدية العارفين للبغدادي 1/ 493. 	)4(
هدية العارفين 2/ 148، ومعجم المؤلفين 9/ 116. 	)5(
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�شرح الجامي ولم يكمل، و�شرح على العقائد وحا�شية على تف�سير 
المولى �أب��ي ال�سعود العمادي المفتي بالدول��ة العثمانية وغير ذلك 
من الت�آليف والر�سائل والتحري��رات والتعليقات، وا�شتهاره يغني 
عن الإطال��ة بمدحه، وكانت وفاته في �شعب��ان �سنة �أربع وع�شرين 

و�ألف)1(.
ومنه��م: الميموني، قال المحـبي في ترجمـت��ه: ال�شيـخ  �إبراهيم بن 
محــم��د ب��ن عيـ�سى الم�ص��ـري ال�ـشافعي الملـق��ب: برهــان الدين 
الميموني. اتفقت كلمة الكل على تفرده في ع�صره وتوحده في وقته، 
وت�صانيفه كثيرة منها: حا�شية على المخت�صر، وحا�شية على المواهب 
اللدنية، وحا�شية على تف�سير البي�ضاوي، وبع�ض تعليقات على �شرح 
التلخي�ص�� للمولى ع�صام الدين الم�سم��ى بالأطول، وتحريرات على 
حا�شي��ة الجامي له �أي���ضا. وكانت ولادته في �سن��ة �إحدى وت�سعين 
وت�سعمائ��ة، وتوفي يوم الثلاث��اء ثاني ع�شر �شهر رم���ضان �سنة ت�سع 

و�سبعين و�ألف، والميموني ن�سبة للميمون من ال�صعيد)2(.
ومنه��م: عب��د الباقي بن �أحم��د بن محمد المع��روف بابن ال�سمان 
الدم�شق��ي، ول��د في �سنة 1055هـ��، وتوفي �سن��ة 1088هـ. له 
ت�صانيف كث�يرة لم يكمل منها �إلا �شرح الأ�سماء الح�سنى، و�ـشرح 
�شواهد الجامي، ومخت�صر التهذيب في المنطق، و�سرقات ال�شعراء)3(.
ومنهم: عبد البر بن عبد القادر بن محمد بن �أحمد بن زين الفيومي 
الع��وفي الحنفي. �أخذ العلم بم�صر، واهت��م بقراءة �شرح الجامي مع 

حا�شيته لعبد الغفور ومخت�صر المعاني على العلماء)4(.
ومنهم: عبد الله بن طور�سون المو�صوف بفي�ض الله طور�سون زاده. 
كان عالم��ا فا�ًالض م�شهورًا بالف�ضل التام. وله ت�آليف �سائغة دقيقة، 
منه��ا حا�شية على �شرح الجامي و�صل فيها �إلى بحث المرفوعات، 
ول��ه على التف�سير تعليقات وكذلك على �شروح الهداية والمفتاح، 

وكانت وفاته �سنة ت�سع ع�شرة و�ألف)5(.
سلك الدرر في أعيان القرن الثاني عشر للمرادي 1/ 225. 	)1(

خلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي عشر للمحبي 1/ 27. 	)2(
خلاصة الأثر 1/ 490، والأعلام للزركلي 3/ 271. 	)3(

خلاصة الأثر 2/ 3، 4. 	)4(
خلاصة الأثر 2/ 146. 	)5(

ومنه��م: عمر بن عبد الوهاب بن �إبراهي��م بن محمود بن علي بن 
محم��د بن محمد ب��ن محمد بن الح��سين العر�ضي الحلب��ي ال�شافعي 
الق��ادري المحدث الفقيه الكبير، �أل��ف ت�آليف كثيرة، منها: �شرح 
�رش�ح الجامي، ابتد�أ فيه م��ن عند قوله: فالمف��رد المن�صرف... �إلى 
المن�صوبات، ولم ت�ساعده الأي��ام على �إتمامه، وكان �شديد الاعتناء 

ا على مطالعته و�إقرائه، وفيه يقول: بالجامي حري�صً
�سطع��ت طالم��ا  �إم��ام  در  �أن��وار �أف�ضاله من علم��ه ال�ساميلله 

�ألفــاظـه �أ�سكـرت �أ�سمـاعنـا طـربًا        ك�أنها الخمر ت�سقى من �صفا الجامي)1(
واقتدى في ذلك ب�شيخه ابن الحنبلي في قوله:

لكافي��ة الإع��راب �رش�ح منق��ح

 

معاني��ه تجل��ى ح�ين تثل��ى ك�أنها

 

ذلول المعاني ذو انت�ساب �إلى الجامي
 هي الخمر يبدو جرمها من �صفا الجامي

ولعبد الله الدنو�شري الم�صري فيه:
 لله �ـشرح ب��ه �ـشرح ال�ص��دور لنا
قد �أ�سك��ر ال�سمع �إذ تتلى عجائبه

 

�أكم��ام �أزه��ار  �أو  ال��در  ك�أن��ه 

 

 وال�سكر لا غرو معروف من الجامي
وكانت ولادته �سنة خم�ينس وت�سعمائة ومات �سنة �أربع وع�شرين 

و�ألف)2(.
وم��ن الكتب التي ينتقد �صاحب المزالق طريقتها و�أن فيها م�ضيعة 
الأوق��ات وذهاب الأعمار من غ�ير فائدة: »�شرح الر�ضي«، وقد 

اعتنى به الف�ضلاء والعلماء عناية كبيرة �أي�ضا: 
ومن الذين اعتنوا بهذا الكتاب �شرحا �أو تح�شية �أو تعليقًا:

عبد القادر ب��ن عمر البغدادي، ثم الم�صري، �أديب لغوي، عارف 
ب��الآداب التركية والفار�سية. ولد ببغ��داد �سنة 1030هـ، ودخل 
دم���شق و�أدرن��ة، وتوفي بالقاه��رة �سنة 1093هـ. م��ن م�ؤلفاته: 
خزان��ة الأدب، ول��ب لباب ل���سان العرب، وحا�شي��ة على �شرح 
ق�صي��دة: بانت �سعاد، و�شرح �شواهد مغن��ي اللبيب، و�شرح على
القائ��ل:  ق��ول  ومن��ه  نحوه��ا.  أو  ��ةٍ  فضَّ م��ن  للش��راب  إن��اء  الج��ام:  	)1( 

ل���ن���ـ���اك���ل���ك���م ق������د أخ�������ذ الج����ا ج���������ام  ولا  م 
ج���������ام ل�������و ج���ام���ل���ن���ام���ا ال�����ذي ض���ر م��دي��ـ��ـ��ر ال��ـ

وق��ال اب��ن الأعرابي: يق��ال يجمع الج��امُ على جامَ��ات، ومنهم م��ن يقول، 
جُ��ومٌ. "تهذي��ب اللغة للأزه��ري 4/ 59، ومفت��اح العلوم للس��كاكي ص186، 
والمحي��ط ف��ي اللغ��ة 1/ 239" وه��و ف��ي الأبي��ات قد أطل��ق الجام ال��ذي هو 
الإن��اء وأراد العلام��ة الجام��ي، وبعضهم لا يذك��ر الياء مبالغة ف��ي التورية.
ريحانة الألبا وزهرة الحياة الدنيا للشهاب الخفاجي 1/ 78، وخلاصة الأثر 2/ 255. 	)2(
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�شواه��د �شرح الر�ضي عل��ى الكافية لابن الحاج��ب، ومخت�صر تمام 
المتون �إلى �شرح ر�سالة ابن زيدون)1(.

ث��م ت�أمل م��دى عناية العلم��اء والف�ضلاء بهذا ال�رش�ح، وقد عده 
الم�ؤرخون م��ن المناقب والف�ضائل في ترجم��ة ال�شوكاني لعلي بن 
محم��د المع��روف بابن هطيل النج��ري الم�شه��ور اليماني �صاحب 
الت�صانيف ك�شرحه للمف�صل. كان �ساكنا ب�صنعاء، وقد طار �صيته في 
الآفاق، وكان مديما لمطالعة �شرح الر�ضي على كافية ابن الحاجب 
لا يفارق��ه في غالب �أوقات��ه، ويحكى �أنه لما ح�ضرته الوفاة �أمر من 
يدف��ع �إليه �شرح الر�ضي، فدفعه �إليه فو�ضعه على �صدره ثم �أن�شد:

نج��د ع��رار  �شمي��م  م��ن  ع��رار تمت��ع  م��ن  الع�شي��ة  بع��د   فم��ا 

توفي �سنة 812 هـ بمدينة �صنعاء)2(. 
بل اعتنى به الأمير ال�صنعاني، فقد عمل عليه حا�شية، وكان ي�ؤلفها 
يه الدرو�س من ال�شيخ عبد الله ب��ن علي الوزير، وقد بلغ  عن��د تلقِّ
بها �إلى بحث المنادى كما �سبق بيانه في م�سرد م�ؤلفاته تحت رقم: 

32 من م�ؤلفاته.
و�أحال عليها في حا�شي��ة العدة على �إحكام الأحكام �شرح عمدة 
الأح��كام لابن دقي��ق العيد فيما فُ��رّقَ فيه بين الا���سم والم�سمى، 
حي��ث علق بتعليق طويل ثم قال: وفي الكلام تحقيق بالغ �أودعناه 

حوا�شي الر�ضي على الكافية)3(.
ف���إذا كان ه�ؤلاء الأعلام من �شارحين ومح�ينش ومعلقين ودار�ينس 
ل��ه م�ضيعين للأوقات وواقعين في المزالق، فمن يا ترى هو الحقيق 
ب�صيانة الأوقات والاحتفاء بالعلم؟!! هل كانت الأمة مجمعة على 

ال�ضياع والت�ضييع، والعبث والا�شتغال بما لا يجدي نفعا؟!!
وفي بي��ان بع�ض�� مناق��ب المذكوري��ن -وق��د ترك��ت �أ�ضع��اف 
ا من العلوم التي ا�شتغلوا  �أ�ضعافهم خ�شي��ة التطويل- ذكرت بع�ضً
به��ا كالحديث والتف��سير والبلاغة ب�شعبها وغير ذل��ك؛ لأنبه �إلى 
�أن ه���ؤلاء لم يكونوا منقطعين فق��ط للتدقيقات التي يتململ منها

معج��م المؤلفني� 5/ 295، وخلاصة الأث��ر للمحب��ي 2/ 451، وهدية العارفين  	)1(
للبغدادي 1/ 602.

البدر الطالع بمحاسن من بعد القرن السابع 1/ 471. 	)2(
العدة للصنعاني 2/ 618. 	)3(

�صاحب المزالق، وينعى عل��ى �أهلها، وي�صفهم ب�أنهم �أهل مزالق، 
وق��د انزلق -رحم��ه الله- في هذه المقولة التي �أ����سأل الله �أن يغفر 
لي وله، و�أن يب�صرنا بالعي��وب، ويرينا الحق حقا، والباطل باطلا، 

ويرزقنا القيام بواجب ذلك كله. 
الوجه الثاني: معنى الا�سم عند ابن الحاجب: 

قال اب��ن الحاجب في الكافية: »الا�سم ما دل على معنى في نف�سه 
غير مقترن ب�أحد الأزمنة الثلاثة«.

وقد �شرحه الر�ضي، و�أورد بع�ض الاعترا�ضات على بع�ض الألفاظ 
في التعريف حتى ي�صل �إلى �أدق لفظ يعبر به عن الا�سم، ويميزه عن 
الفعل والحرف، ويدخل فيه كل �أنواع الأ�سماء، ولم ي�ستغرق ذلك 
في الن�سخة المحققة التي نقلت منها �أكثر من خم�س �صفحات)1(، 
فماذا يزعج �صاحب المزالق في ذلك؟ علما ب�أن الكافية و�شروحها 
لم تو�ضع للمبتدئين ولا المتو�سطين في علم النحو كما هو معروف، 

و�إنما يدر�سها من هو فوق ذلك.

المبحث الثاني
انتقاده لما ذكره الأصوليون

من مباحث لغوية والرد عليه

�صلة علم �أ�صول الفقه بعلوم اللغة:
�أولا: ذك��ر �أ�ساط�ين علم الأ�ص��ول �أن مما ا�ستمد من��ه هذا العلم: 
عل��وم اللغة العربية من نحو وت�صري��ف وبلاغة وغيرها)2(، ولي�س 
معن��ى الا�ستمداد �أن مباحث اللغ��ة م�أخوذة نقلا م�سلما في كتب 
الأ�صول، بل للأ�صولي�ين انتقا�ؤهم منها بما يتنا�سب مع الغاية من 
هذا العلم، ولهم كذلك ترجيحاتهم، فقد يوافقون وقد يخالفون 

وقد ينفردون.
ق��ال ابن ال�سبك��ي: �إن الأ�صوليين دققوا في فه��م �أ�شياء من كلام 
العرب لم ي�صل �إليها النحاة ولا اللغويون، ف�إن كلام العرب مت�سع 
شرح الرضي على الكافية لابن الحاجب للعلامة الرضي الإستراباذي 1/ 35- 39. 	)1(

البرهان 1/ 84، والإحكام للآمدي 1/ 25، والبحر المحيط 1/ 45. 	)2(



68

العدد العاشرالمزالق العلمية في كتاب مزالق الأصوليين المنسوب إلى الأمير الصنعاني 

ا والنظر فيه مت�شع��ب، فكتب اللغة ت�ضبط الألف��اظ ومعانيها  ج��دًّ
الظاهرة دون المعاني الدقيقة التي تحتاج �إلى نظر الأ�صول وا�ستقراء 
زائد على ا�ستقراء اللغوي. مثاله: دلالة �صيغة »افعل« على الوجوب 
و»لا تفع��ل« على التحريم؛ وكون كل و�إخوته��ا للعموم وما �أ�شبه 
ذلك مما ذك��ر ال�سائل �أنه من اللغة لو فت�شت كتب اللغة لم تجد فيها 
�شف��اء في ذل��ك ولا تعر�ضا لما ذك��ره الأ�صولي��ون، وكذلك كتب 
النح��و لو طلبت معنى الا�ستثناء و�أن الإخ��راج هل هو قبل الحكم 
�أو بعد الحكم؟ ونحو ذلك من الدقائق التي تعر�ض لها الأ�صوليون 
و�أخذوها با�ستقراء خا�ص من كلام العرب و�أدلة خا�صة لا تقت�ضيها 
�صناعة النحو، فهذا ونحوه مما تكفل به �أ�صول الفقه ولا ينكر �أن له 
ا�ستمدادا من تلك العلوم، ولكن تلك الأ�شياء التي ا�ستمدها منها لم 
تذكر فيه بالذات بل بالعر�ض، والمذكور فيه بالذات ما �أ�شرنا �إليه مما 

لا يوجد �إلا فيه ولا ي�صل �إلى فهمها �إلا من يلتف به )1(.
ثانيا: ا�ستفادة علم الأ�صول من علم النحو و�إفادته فيه:

 �أ�صول الفقه هو معرفة دلائ��ل الفقه الإجمالية وكيفية الا�ستفادة 
منه��ا وحال الم�ستفيد، وذلك يتوقف في جزء كبير منه على معرفة 
اللغ��ة؛ لأنها �سبيل لا�ستثم��ار هذه الأدلة وبي��ان كيفية الا�ستفادة 
منها؛ لأن الأدلة ال�شرعية تعتريها عوار�ض كثيرة، فيعتريها العموم 
والخ�صو�ص��، والإطلاق والتقييد، والحقيق��ة والمجاز، وال�صريح 
والكناي��ة، والت�أ�صيل والزي��ادة، والت�أ�سي�س�� والتوكيد، والحذف 
والإ�ضم��ار، والا�شتراك والترادف ونحو ذل��ك؛ لأن تلك الأدلة 
الجزئي��ة �إنما �صيغت م��ن الن�صو�ص العربية الت��ي يعتريها كل هذه 
العوار�ض، وكل هذه العوار�ض مباحث لغوية �صارت من �صلب 

علم �أ�صول الفقه.
كما �أنن��ا نجد كبار �أئمة الأ�صول كالفخر ال��رازي، و�أبي �إ�سحاق 
ال��شيرازي، والبي���ضاوي، والزرك�شي، والإ�سن��وي وغيرهم قد 

نقلوا في المباحث اللغوية عن كثير من كبار �أئمة اللغة)2(.
وم��ن المباح��ث الم�شتركة ب�ين الأ�ص��ول واللغة: مباح��ث الأمر 
والنهي، ومباحث الحقيقة والمج��از، ومباحث الم�شترك اللفظي، 

الإبهاج 1/ 7. 	)1(
علاقة القواعد اللغوية بالقواعد الأصولية د/ محمود مصطفى عبود ص1- 3 بتصرف. 	)2(

ومباحث الرت�ادف والتوكيد، ومباح��ث الا�شتقاق والدلالات، 
ومباح��ث التعار�ض والترجيح، وغير ذل��ك من الم�سائل المر�سومة  
في كت��ب الأ�صول. ومن حي��ث الم�صطلحات ف�إن هن��اك توافقا 
في الم�صطلح��ات العلمي��ة بين هذي��ن العلمين، فعلم��اء الأ�صول 
ق�سموا الأحكام اللغوية �إلى توقيفي��ة واجتهادية ونقلية وقيا�سية، 
وكذلك فع��ل علماء اللغ��ة وق�سموا المنق��ول �إلى متوات��ر و�آحاد 
وكذل��ك فعل علماء اللغة، وق�سم علم��اء اللغة الحكم اللغوي �إلى 
واجب، وممنوع، وح�سن، وقبيح، وخلاف الأولى. كما هو عند 

الأ�صوليين حيث ق�سموا الحكم ال�شرعي �إلى هذه الأق�سام)1(.
ث��م �أفاد عل��م الأ�صول و�صب��ت �إفادته في هذه العل��وم من ناحية 
�أخ��رى. �أمّا النحاة فيعنون بما ي�سمّون��ه: »�أُ�صول النحو« ما عناه 
الأُ�صوليون من »�أُ�صول الفقه« ب�شقّيها، �أي الأدلّة والم�صادر التي 
يبن��ى عليها النحو والقواعد الممهّدة لا�ستنباط الحكم النحوي من 
هذه الأدلة والم�صادر، و�أبرز من كتب في �أُ�صول النحو -ولعلّه �أول 
�س ذلك- هو �أبو الفتح عثمان بن جني في »الخ�صائ�ص«،  م��ن �أ�ّس
ث��م تلاه �أبو البركات الأنباري في كتابه »لمع الأدلّة«)2(، ثم جلال 

الدين ال�سيوطي في كتاب »الاقتراح«)3(.
ومعل��وم �أن رواية الحديث بالمعن��ى القول فيها مبتنى على خلاف 
اللغوي�ين في ثبوت الرت�ادف، فمن �أثبت��ه يجوز الرواي��ة بالمعنى 
ب�شروط��ه، ومن لم يج��وز وقوعه كثعلب من �أه��ل اللغة لا يجوز 
الرواية بالمعنى، ثم انبنى على التجويز تجويز الاحتجاج بالحديث 

في �إثبات اللغات)4(.
و�أم��ا ا�ستمداده م��ن العربية: فلأن الأدلة ج��اءت بل�سان العرب، 

علاقة القواعد اللغوية بالقواعد الأصولية ص1- 3 بتصرف. 	)1(
أب��و البركات عبد الرحمن بن محم��د الأنباري ت: 577هـ وكتابه لمع الأدلة في  	)2(
أصول النحو مطبوع بتحقيق: سعيد الأفغاني، دمشق، مطبعة الجامعة السورية، 

ط1، 1957م.
الإم��ام جلال الدين عبد الرحمن الس��يوطي ت: 911هـ. وكتاب��ه »الاقتراح في  	)3(
أص��ول النحو« جمع فيه ما تفرق في مصادر كثيرة ورتبه في الأبواب والفصول 
والتراج��م ترتيب أص��ول الفقه، كما ق��ال، ونهج في تأليفه نه��ج الفقيه فوقف 
عن��د الإجماع، ولم يفته عل��ى كل حال أن يخص العلل النحوية ببحث مش��بع 
وشرح مسهب. انظر: هدية العارفين 1/ 279، والنحاة والقياس د/ صلاح الدين 

الزعبلاوي ص39.
سلاسل الذهب للزركشي ص332- 334. 	)4(
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وه��ي ت�شتمل عل��ى ثلاثة فنون: عل��م النحو: وه��و علم مجاري 
�أواخ��ر الكلم رفعا، ون�صب��ا، وجرا، وجزما. وعل��م اللغة: وهو 
تحقيق مدلولات الألفاظ العربي��ة في ذواتها. وعلم الأدب: وهو 
عل��م نظم الكلام، ومعرفة مراتبه على مقت�ضى الحال. و�إنما يكون 
هذا م��ادة لبع�ض �أن��واع الأ�ص��ول، وهو الخط��اب دون م�سائل 
الأخبار، والإجم��اع، والن�سخ، والقيا�س، وهي معظم الأ�صول. 
ث��م �إن المادة فيه لي���ست على نظير المادة من الكلام، ف�إن العلم بها 

مادة لفهم الأدلة)1(. 
وم��ن الأدلة التي �أثبتوا بها اللغة: الا�ستق��راء، و�أبرز ما ا�ستدلوا به 
ه��و ح�صر الكلام العرب��ي في الا�سم والفعل والح��رف، ودليلهم 
الا�ستق��راء الت��ام، ف�إنهم ت�صفح��وا ما �أثر عن الع��رب من الكلام 
فوجدوا �أنه لا يزيد عن ثلاثة �أ�صول هي الا�سم والفعل والحرف، 

والا�ستقراء من الأدلة المعتبرة عند الأ�صوليين �أي�ضا)2(.
ثم قال �صاح��ب المزالق: »و�إذا انتقل �إل��ى المبادئ وجد الخلاف 
قد ن����شأ في بيان وا�ضع اللغة، وانت�شر حت��ى �أفرد بم�ؤلفات، وهذا 
��ا مما لا حاجة �إلى العبد به �أ�صال�؛ لأن المراد الامتثال لما ورد  �أي�ضً
الأمر به، والانتهاء عن المنهيات من دون نظر �إلى من و�ضع اللغة، 
ثم ي�شتغلون بالخلاف حت��ى يذهلوا عن الأمر المطلوب، وتح�صل 
الأه��واء والتع�صب��ات والاختلاف��ات والعداوات فيم��ا لا طائل 
تحت��ه، بل ربما يخ�شى �ضرره وعقوبته، ف�إن الله عند ل�سان كل قائل 
والغر�ض �أن الغر�ض المطلوب من هذه الأبحاث هو الو�صول �إلى 

عبادة الله عز وجل على الوجه المر�ضي، والله �أعلم)3(.
�أقول: 

�أولا: مبادئ العلم: هي التي تتوقف عليها م�سائل العلم؛ كتحرير 
المباح��ث، وتقري��ر المذاهب، فللبحث �أجزاء ثلاث��ة مرتبة بع�ضها 
على بع�ض: وهي المب��ادئ، والأوا�سط، والمقاطع وهي المقدمات 
الت��ي تنتهي الأدل��ة والحجج �إليه��ا من ال�ضروري��ات والم�سلمات 
ومث��ل الدور والت�سل�سل، وهي التي لا تحتاج �إلى البرهان بخلاف 

البحر المحيط 1/ 46. 	)1(
علاقة القواعد اللغوية بالقواعد الأصولية ص1- 3، أ.د/ محمود مصطفى عبود. 	)2(

مزالق الأصوليين ص69، 70.  	)3(

الم�سائل، ف�إنه��ا تتثبت بالبرهان القاط��ع)1(. وت�سمى بالمقدمات، 
كمعرفة حده وغايته ومو�ضوعه)2(. 

والمقدم��ة: تطلق ت��ارة على ما تتوقف عليه �أبح��اث العلم، وتارة 
تطلق على ق�ضية جعلت جزء القيا�س، وتارة تطلق على ما يتوقف 

عليه �صحة الدليل.
والمقدمة الغريبة: هي التي لا تكون مذكورة في القيا�س، لا بالفعل 
ولا بالق��وة، كما �إذا قلن��ا: )�أ( م�ساوٍ لـ��: )ب(، و)ب( م�ساوٍ لـ: 
)ج(، ينت��ج )�أ( م���ساوٍ لـ: )ج( بوا�سطة مقدم��ة غريبة وهي: كل 

م�ساوٍ ل�شيء م�ساوٍ لذلك ال�شيء. 
والفرق بين المقدمة والمبادئ: �أن المقدمة �أعم من المبادئ، فالمبادئ 
تتوقف عليها الم�سائل بلا وا�سطة، والمقدمة ما يتوقف عليه الم�سائل 
بوا�سطة �أو بال� وا�سطة)3(. والأوا�سط: هي الدلائل والحجج التي 

ي�ستدل بها على الدعاوى)4(.
و�أول ه��ذه المبادئ تعريف هذا العل��م وت�صور مفهومه وما يتعلق 
ب��ه من مو�ضوعه وم�سائله بحي��ث ي�ستطيع تمييز م�سائل هذا العلم 
الخا�ص��ة به عن غيرها م��ن الم�سائ��ل المخت�صة بالعل��وم الأخرى، 
والم�سائل الم�شتركة بين هذا العلم وغيره من العلوم قريبة ال�صلة به، 

وماذا يتعلق بكل علم من بحث الم��سألة الم�شتركة.
ويح�سن مع ذلك �أي�ضا �أن يعرف فائدة هذا العلم وثمرته، والحكم 
ال�شرع��ي في الا�شتغال به تعلم��ا وتعليما، وا�ستم��داد هذا العلم، 
ون��شأت��ه وط��رق التدوين فيه، وما كتب في��ه في الع�صور المختلفة 

ومن ذلك علم �أ�صول الفقه.
قال ابن ال�ساعاتي: حق على من حاول علما �أن يت�صوره بحده �أو 

ر�سمه)5(، ويعرف مو�ضوعه، وغايته،  وا�ستمداده)6(.
العل��وم م��ن  عل��م  درا���سة  �أراد  لم��ن  المهم��ات  م��ن  �إن��ه  ث��م 

التعريفات للجرجاني ص252 رقم 1250.  	)1(
أبجد العلوم 1/ 197، وتيسير التحرير لأمير باد شاه 1/ 8. 	)2(

التعريفات 1/ 74. 	)3(
التعريفات 1/ 12. 	)4(

الحد هو التعريف بالذاتيات كالجنس والفصل، والرسم هو التعريف بالعرضيات  	)5(
كالخاصة، أو بالعرضيات مع الذاتيات كالجنس والخاصة، وكل من الحد والرسم 

قد يكون تاما، وقد يكون ناقصا كما هو مبين في كتب المنطق.
نهاية الوصول إلى علم الأصول لابن الساعاتي 1/ 7. 	)6(
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�أن يعرف المبادئ المهمة لهذا العلم قبل �أن يبد�أ الدرا�سة فيه؛ لتكون 
هذه المعرف��ة العمل والاعتقاد لا في العلم عل��ى جهة الارتيا�ض، 
وه���ؤلاء الفقهاء ي�صورون من الم�سائل في الو�صايا والجبر والمقابلة 
وغيرها �صورا يمتنع في العادة -�أو ينْدُرُ- وقوعها، ويبحثون فيها 
البحث العري�ضَ الطويل، وم��ا ق�صدهم بذلك �إلا الارتيا�ض بها؛ 
لي�سْهُ��ل عليهم معرفةُ الم�سائل ال�ضروري��ة، فهذه الم��سألة في �أ�صول 
الفق��ه من ريا�ضات��ه، وم��سألة الأم��ر للوجوب �أو الف��ور والنهي 

يقت�ضي الف�ساد ونحوها من �ضرورياته)1(.
عل��ى �أن بع�ض�� العلماء جعل للخال�ف فيها فائ��دة، وهي جواز 
قلب اللغ��ة، و�أنه ينبني على هذا الخال�ف، كت�سمية الثوب فر�سا 
مث,ال� و�إرادة الطلاق والعتق بنحو: ا�سقني الماء. قالوا: فعلى �أنها 
ا�صطلاحي��ة يجوز لق��وم �أن ي�صطلحوا عل��ى ت�سمية الثوب فر�سا 
مثلا, ولواحد �أن يق�ص��د ذلك في كلامه, وعلى القول بالتوقيف 
ا ي�صح الطلاق والعتاق  لا يجوز ذلك, وكذلك عل��ى الأول �أي�ضً

بكا�سقني الماء �إن نواه به.
وعلى الق��ول الثاني: لا ي�صح. قال الم��ازري: ومحل هذا الخلاف 
ما �إذا لم يك��ن اللفظ متعبدًا به كتكبيرة الإحرام, �أما المتعبد به فلا 

يجوز فيه القلب �إجماعًا. و�أ�شار �إلى هذا في المراقي بقوله: 
يبنى عليه القلب والطلاق بكا�سقني ال�شراب والعتاق

�أي يبن��ى الاختلاف في اللغة؛ فعلى �أنها توقيفية: يمنع, وعلى �أنها 
ا�صطلاحية: يجوز)2(.

وق��د ذكر الزرك���شي في البحر م�سائل فرعه��ا بع�ضهم على هذه 
الم��سأل��ة، ومنع ه��و من تفريعه��ا عليها، ونقل ع��ن �إمام الحرمين 
وق��وع الخلاف في بع�ضها. ومع هذا لا يج��وز الجزم ب�أنها عديمة 

الفائدة، وهذا ما ق�صدته من �إيراد ذلك هنا.
ق��ال الزرك�شي: ومنهم م��ن خرج عليها م�سائل م��ن الفقه، كما 
ل��و عقدا �صداق��ا في ال�سر، و�آخ��ر في العلاني��ة، �أو ا�ستعملا لفظ 
المفاو�ضة، و�أرادا �شركة العنان حيث ن�ص ال�شافعي على الجواز، �أو 
تبايع��ا بالدنانير و�سميا الدراهم، قال ابن ال�صباغ: لا ي�صح، وكما

شرح مختصر الروضة 1/ 474. 	)1(
مذكرة أصول الفقه للشيخ محمد الأمين الشنقيطي ص170. 	)2(

لو قال لزوجته: �إذا قلت: �أنت طالق ثلاثا لم �أرد به الطلاق، و�إنما 
غر���ضي �أن تقومي وتقعدي، ثم قال له��ا: �أنت طالق ثلاثا وقع. 
وحكى الإمام في باب ال�صداق وجها: �أن الاعتبار بما توا�ضعا عليه.

ول��و �سمى �أمته حرة ولم يكن ذلك ا�سمه��ا، ثم قال بعد ذلك: يا 
حرة، ففي الب�سيط �أن الظاهر �أنها لا تعتق �إذا ق�صد النداء، وجعله 

ملتفتا على هذه القاعدة.
ق��ال في المطل��ب: والأ�شبه عدم بنائه على ذل��ك؛ لأنا نفرع على 
ج��واز و�ضع الا�سم بالا�صطلاح، و�إذا جاز �صار كالا�سم الم�ستمر 
ول��و كان ا�سمها بعد الرق حرة وناداه��ا به، وق�صد ذلك لم يقع، 

فكذا هنا، وغير ذلك من ال�صور.
ق��ال الزرك���شي: والحق �أن��ه لا يتخرج �شيء من ذل��ك على هذه 
القاع��دة؛ لأن م��سألتنا في �أن اللغ��ات هذه الواقعة بين �أظهرنا هل 
ه��ي بالا�صطلاح �أو التوقي��ف؟ لا في �شخ�ص خا�ص ا�صطلح مع 
�صاحبه على تغي�ير ال�شيء عن مو�ضوعه، نعم ي�ضاهيها قاعدة في 
الفق��ه وهي �أن الا�صطلاح الخا�ص هل يرف��ع الا�صطلاح العام �أم 

لا؟ فيه خلاف، وعليها تتفرع هذه الفروع)1(.
وحينئ��ذ فجعل �صاحب المزال��ق ذكر الم��سأل��ة في كتب الأ�صول 
م��ن المزالق و�أن ذكر الخلاف فيها مما ي�صد ع��ن العبادة المق�صودة 
ويوج��ب الخلاف��ات والع�صبيات من الإ�رس�اف في القول وعدم 
الن�صفة، فها ه��م �أئمة الإ�سلام ا�شتغلوا بها وذكروها ولم ت�صدهم 
عن ذكر الله والعبادة، ولم تحدث بينهم ال�ضغائن بخا�صة �إذا علمنا 
�أن بع�ضهم يقول فيه��ا فائدة تروي�ض الذهن وهو مق�صود للعلماء 
من الت�أليف. و�أن بع�ضهم قال: لها فائدة كما �سبق بيانه، ومن نفى 
الفائ��دة نفاها على ح�سب علم��ه �أو ظنه، ومعلوم �أن المثبت وهو 
القائ��ل بالفائدة مقدم عل��ى النافي؛ لما معه من مزي��د علم، وهذا 
موج��ود في كثير من الم�سائل الأ�صولية يدع��ي واحد �أن الخلاف 
لفظ��ي وغيره يق��ول: �إنه معن��وي، والحاكم في ذل��ك وجود �أثر 
للخلاف ولو في م��سألة واحدة ولو على قول من الأقوال، فليتنبه 
لذلك ف�إنه مهم، ولو جرينا وراء كل من يقول في كل م��سألة: �إنها

البحر المحيط 2/ 246، 247. 	)1(
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لي�ست من العلم، �أو لي�ست لها فائدة، وجمعنا كل ما قيل في ذلك 
لجردنا هذا العلم من كثير من م�سائله، مع �أن من نفى م��سألة لم ينف 
الأخرى ومن نفى الأخرى لم ينف الثالثة، فنخرج في النهاية بنفي 
ع��دد من الم�سائل لم يقل بذلك كله �أحد من �أهل العلم، فنقع فيما 
ي�شبه �إحداث قول ثالث وخ��رق الإجماع ال�ضمني والله الموفق.
ثم قال �صاحب المزالق: »ثم اختلافهم في اللفظ قبل ا�ستعماله هل 
من الحقيقة �أم من المجاز؟ لا حاجة �إلى طالب العلم به يعتمد عليه 
ا،  في دينه. وهذا �أنم��وذج فت�أمله تجده في مباحث اللغة وا�سعًا جدًّ
و�إذا و�صلت �إلى المباحث النافعة وجدت المحتاج �إليه ق�صدًا ي�سيًرا 

ا �سهل الم�أخذ لين القياد«)1(. جدًّ
�أق��ول: قال الطوفي: واللفظ قبل ا�ستعماله لي�س حقيقة ولا مجازا؛ 
لعدم ركن تعريفهما، وهو الا�ستعمال، والحقيقة لا ت�ستلزم المجاز، 

وفي العك�س خلاف، الأظهر الإثبات.
قوله: »واللف��ظ قبل ا�ستعماله لي�س حقيق��ة ولا مجازا؛ لعدم ركن 

تعريفهما، وهو الا�ستعمال«.
معن��ى هذا الكلام: �أنا لما قلنا فيما �سب��ق في حد الحقيقة والمجاز: 
�إن��ه اللفظ الم�ستعمل في مو���ضوع �أول، �أو في غير مو�ضوع �أول، 
ثب��ت �أن ا�ستعم��ال اللفظ ركن في تعريف الحقيق��ة والمجاز؛ لأن 
الا�ستعم��ال جزء من��ه. وركن ال�شيء ج��ز�ؤه الداخل في حقيقته، 
ف���إذا نظرنا �إل��ى اللفظ قب��ل ا�ستعمال��ه في لغة الوا���ضع، لم يكن 
حقيقة؛ لأن��ه لي�س م�ستعملا فيما و�ضع ل��ه، ولا مجازا؛ لأنه لي�س 
م�ستعمال� في غير ما و�ضع له، وهذا الكلام فيما بعد و�ضع اللفظ 
وقب��ل ا�ستعماله، وه��ذا مبني على �أن الو���ضع يمكن انفكاكه عن 

الا�ستعمال، وهو ممكن لا �شك فيه، غير �أنه في غاية البعد.
�أم��ا �إمكانه؛ فلأنا قد بينا �أن الو�ضع اللفظي عبارة عن �إن�شاء لفظ، 
وتخ�صي�ص��ه بمعن��ى، بحيث �إذا �أطلق ذلك اللف��ظ، فهم منه ذلك 

المعنى.
والا�ستعم��ال اللفظ��ي: ه��و �إطلاق اللفظ ب���إزاء مدلول��ه حقيقة 
�أو مج��ازا، وهم��ا -�أعني الو���ضع والا�ستعم��ال- متغايران بالحد

مزالق الأصوليين ص70.  	)1(

والحقيق��ة، غير �أن الا�ستعمال ي�ستلزم الو�ضع، والو�ضع لا ي�ستلزم 
الا�ستعمال.

وحينئذ نقول: من الجائز �أن بع�ض وا�ضعي اللغة يقول: قد �أن��شأت 
لفظ��ة »الأ�سد«، وخ�ص�صتها بهذا ال�سبع الخا�ص��؛ لتدل عليه �إذا 
�أطلقت، ف���إذا تخاطبتم �أيه��ا النا�س، فليطل��ق المتكلم منكم هذه 
اللفظة ب�إزاء هذا ال�سبع، وليفهم ال�سامع ذلك من �إطلاقها، فيكون 
هذا م��ن الوا�ضع و�ضعا مجردا عن الا�ستعمال، لكنه عرفهم كيفية 
الا�ستعم��ال. و�أما بعد وقوع ه��ذا، فهو غني عن التوجيه، ف�إنه لم 
ينق��ل ولم ي�شاهد، �إذ �أحد من بن��ي �آدم لم يعقل �أبويه �أو �أحدهما، 
�إلا وهم��ا يتكلمان بلغتهما، ولم تع��رف العرب هذه اللغة العربية 
المو�ضوع��ة عل��ى غاي��ة الحكمة �إلا على م��ا هي علي��ه تف�صيلا �أو 
�إجمالا، و�إذا انتفى النقل والعيان، لم يبق �إلا ت�صور الإمكان، و�إنما 
ه��و عبارة عن �أنه لا يلزم من فر�ض ذلك محال، ولا يلزم من ذلك 

الوقوع، �إذ لي�س كل ممكن واقعا.
قال: وينبغي التنبيه �إلى هذا البحث، ف�إنه يقع في كتب الأ�صوليين 
مجمال� غير مف�صل هذا التف�صيل، ولكني لما ا�ست�شكلته في كتبهم، 

ك�شفت �أمره ها هنا؛ �إزالة للإ�شكال عن الناظر)1(.
ومن الفوائد للم�س�ألة: �أنها ت�ضبط التق�سيم للألفاظ باعتبار الحقيقة 
والمج��از، هل توجد وا�سطة بينهما �أو لا؟ ف�إذا ثبتت الوا�سطة كان 
معن��ا ق�سم ثالث ه��و: �ألفاظ لي�ست حقيقة ولي�س��ت مجازا �أي�ضا. 
و�إذا �أثبتنا الوا�سطة وجب �أن يراعى في التعريف للحقيقة والمجاز 
ق�ضية الا�ستعمال كما هو �صنيع معظم الأ�صوليين، فيقول: اللفظ 
الم�ستعم��ل ... �إلخ احترازا من هذا الق���سم الثالث؛ لأن �شرطهما 

الا�ستعمال)2(.
و�أي���ضا: ملاحظ��ة التفرقة ب�ين الو�ضع وب�ين الا�ستعم��ال، و�أن 
الا�ستعمال لي�س هو الو�ضع، �إذ قد يوجد و�ضع ولا يوجد ا�ستعمال. 
ثم �إن هذه الم��سألة في كت��ب الأ�صول لا تعدو �أ�سطرا معدودات،  

فما الذي يزعج �صاحب المزالق منها؟

شرح مختصر الروضة 1/ 523. 	)1(
البحر المحيط 3/ 115. 	)2(
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المبحث الثالث
انتقاده لما ذكره الأصوليون

من مباحث كلامية والرد عليه

علم الكلام هو: »علم يت�ضمن الِحجاج عن العقائد الإيمانية بالأدلة 
العقلية والردَّ على المبتدعة المنحرفين في الاعتقادات عن مذاهب 

ال�سلف و�أهل ال�سنة«)1(.
وال��ذي �أريد ت�أكي��ده �أن علم �أ�صول الفقه ا�ستم��د من علوم بينها 
�أهله وهي علم الكلام، وعلم اللغة، والأحكام ال�شرعية من حيث 
ت�صورها، �إ�ضافة �إلى ا�ستمداده �أ�سا�سا من ن�صو�ص الكتاب وال�سنة 
مبا�شرة، وعن طريق ا�ستقراء ن�صو�ص ال�شريعة ب�أدلة متكاثرة ا�ستنبط 

من مجموعها كثير من القواعد الأ�صولية.
ولم تك��ن �إفادته من هذه العلوم الثلاثة الم���شار �إليها �أولا ت�سليمية 
مجردة �إنما كانت ت�سليمية في بع�ض الم�سائل، وانتقائية ترجيحية من 
�أقوال �أهل العلم في هذه العلوم و�إ�ضافية على ما اختاره �أهل هذه 

العلوم في بع�ض ثالث.
و�إفادت��ه في العلوم ال�شرعية الأخرى لا تنكر، بل جعل �أهل العلوم 
الأخ��رى عدم �إدراك القواعد الأ�صولي��ة نق�صا في تخ�ص�صهم �أيا 
كان، قال الخطيب البغدادي: »و�إنما �أ�سرعت �أل�سنة المخالفين �إلى 

الطعن على المحدثين بجهلهم �أ�صول الفقه«)2(.
وقال ال�شا�شي الحنفي: �إن المعتبر هو �إجماع �أهل الر�أي والاجتهاد، 
فال� يعتبر بق��ول العوام والمتكلم والمحدث ال��ذي لا ب�صيرة له في 

�أ�صول الفقه)3(.
وقال الخطيب: �إن الإكثار من كتب الحديث وروايته لا ي�صير بها 

الرجل فقيهًا �إنما يتفقه با�ستنباط معانيه و�إنعام التفكر فيه)4(.
 و�إذا كان لهذا الا�ستنباط والتفكر نظام �أ�صولي يجري فيه ويم�ضي 
قدمً��ا كان �أجود ولا ���شك و�أ�سرع �إنتاجًا و�أبع��د عن احتمالات 

الإغراب �أو ال�شذوذ)5(.
مقدمة ابن خلدون ص264. 	)1(

الفقيه والمتفقه ص461.  	)2(
أصول الشاشي ص291.  	)3(

الفقيه والمتفقه ص260. 	)4(
أصول الإفتاء والاجتهاد التطبيقي محمد أحمد الراشد 1/ 137. 	)5(

ويظهر ت�أثر الأ�صوليين بعلم الكلام فيما يلي:
1- ا�ستخ��دام الأ�صولي�ين لكثير م��ن الم�صطلح��ات المنطقية في 
عباراته��م، ومن ذل��ك العم��وم والخ�صو�ص المطل��ق والوجهي، 
والت�ضاد، والتناق�ض، واللازم والملزوم والملازمة، والحد، والر�سم، 

والجن�س، والف�صل، والمو�ضوع، والمحمول، والا�ستغراق.
2- ابت��داء بع�ض الأ�صوليين كتبهم ببي��ان قواعد منطقية، بل ربما 
لخ�ص بع�ضهم علم المنطق في بداية كتبهم الأ�صولية كالغزالي وتبعه 
ابن الحاجب، وبع�ضه��م ابتد�أ بذكر عدد من الحدود والتعريفات 
المهم��ة وكثير منها منطقية كابن حزم في بداية كتابه »الإحكام في 
�أ�ص��ول الأح��كام«، وكذا الآمدي في بداي��ة كتابه »الإحكام في 
�أ�صول الأح��كام«، حيث عقد بابا بعن��وان: الألفاظ الدائرة بين 

�أهل النظر. 
3- عر�ض�� الا�ست��دلالات في �ص��ورة �أقي���سة منطقي��ة، وك��ذا 
المناق�شات وال��ردود والأجوبة والتق�سيم��ات. كما تراه جليا في 
كتاب منهاج البي�ضاوي و�شروحه وبخا�صة �شرح الإ�سنوي »نهاية 
ال�سول« و�رش�ح البدخ�شي الم�سمى »مناه��ج العقول« ومثل ابن 

جزي في كتابه »تقريب الو�صول �إلى علم الأ�صول«. 
4- �أل��ف الأ�صولي��ون في �آداب البح��ث والمناظ��رة بم��ا يخ��دم 
الأ�ص��ول ا�ست��دلالا وحجاج��ا، في الاعترا�ضات ال��واردة على 
الأدلة الإجمالية والأجوب��ة عليها، و�ألف الباجي في ذلك كتاب 
»المنه��اج في ترتيب الحجاج«، والط��وفي كتاب »علم الجذَل في 
علم الجدل«، و�سماه �أ�صول فقه خا�ص)1(، وابن عقيل الحنبلي له 
كت��اب في ذلك و�أبو �إ�سحاق ال�شيرازي ل��ه »المعونة في الجدل«. 
قال في �أبجد العلوم: »وجعل من فروع �أ�صول الفقه‏:‏ علم النظر‏،‏ 

علم المناظرة‏،‏ علم الجدل«‏.
5- �أن من �ألف في الأ�صول �إنما �ألف فيه بناء على مذهبه الاعتقادي، 
فالمعتزلة جاءت �أ�صولهم موافقة لاعتقاداتهم، ومثلهم الأ�شاعرة، 
وغيرهم. فكثير من م�سائل الأ�صول �إنما بنيت على م�سائل اعتقادية 
وهو وا�ضح. قال ال�سمرقندي في ‏‏ميزان الأ�صول‏‏:‏ اعلم �أن �أ�صول

علم الجذل في علم الجدل للطوفي ص4. 	)1(
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الفقه فرع لعلم �أ�صول الدين، فكان من ال�ضرورة �أن يقع الت�صنيف 
فيه على اعتقاد م�صنف الكتاب‏)1(. 

ث��م �إن للأ�صولي�ين في تدوي��ن الأ�ص��ول طريقة �سمي��ت بطريقة 
المتكلمين، وتمتاز طريقتهم ب�أنهم حققوا قواعد هذا العلم وبحوثه 
تحقيقًا منطقيًّا، و�أثبتوا ما �أيَّده البرهان، لم يجعلوا وجهتهم انطباق 
هذه القواعد على ما ا�ستنبطه الأئمة المجتهدون من الأحكام، ولا 
ربطها بتلك الفروع، فما �أيَّده العقل وقام عليه البرهان فهو الأ�صل 
ال�شرع��ي �سواء �أوافق الفروعَ المذهبية �أم خالفها، ومن ه�ؤلاء �أكثر 
الأ�صوليين م��ن ال�شافعية والمالكية والحنابل��ة، ومن �أ�شهر الكتب 
الأ�صولي��ة الت��ي �أُلِّفَتْ على ه��ذه الطريقة كت��ابُ: »الم�ست�صفى« 
للغزالي، و»الإحكام« لأبي الح�سن الآمدي ال�شافعي، و»المنهاج« 

للبي�ضاوي.
وغني عن البيان �أن طريقة الجمع بين طريقتي المتكلمين والحنفية، 
ا�شتملت عل��ى خ�صائ�ص طريقة المتكلمين وزي��ادة. ولا �أبالغ �إذا 
قلت: �إن طريق��ة الحنفية مت�أثرة في كثير من الجوانب بعلم الكلام 
ولو من الجهة التي نبه �إليها ال�سمرقندي في الميزان، وكتابه م�ؤلف 

على منهج الحنفية الفقهاء.

الفصل الثالث
انتقاده الأصوليين في الحكم الشرعي

ق به، والردُّ عليه وما يتعلَّ
وفيه مبحثان:

المبحث الأول

انتقاده الأصوليين في مسألة التكليف بالمحال

ق��ال �صاحب المزالق: »�إنما تق��ع ال�صعوبة �إذا �أخذوا فيما لم يحتج 
�إلي��ه العبد المكل��ف، كاختلافهم: هل يكلف العب��د بالمحال �أم لا

ميزان الأصول للسمرقندي ص1، 2، وأبجد العلوم للقنوجي 2/ 71. 	)1(

يكل��ف مع الإجم��اع �أنه غير واق��ع؟! وكان �أهم م��ن هذا الأمر 
ال�شغل��ة بما وقع ب��ه التكليف، ف�إنه فيه غنية عم��ا �سواه، وهذا من 
زغ��ل العلم)1( والد�سائ�س التي �ضررُه��ا وا�سعٌ للأعمار -التي هي 

ذخر الإن�سان- وتلاف عظيم، ن��سأل الله ح�سن الخاتمة«.)2(
ولمناق�شة �صاحب المزالق في هذا القيل الذي ذكره �أقول:

�أولا: تعريف التكليف: وهو لغة: �إلزام ما فيه م�شقة، ف�إلزام ال�شيء 
والإل��زام به: هو ت�صييره لازمًا لغيره، لا ينفك عنه مطلقًا، �أو وقتًا 
ما. قال في القامو�س: والتكليف: الأمر بما ي�شق، وتكلفه: تج�شمه. 

ا: �ألزمه �إياه فالتزمه: �إذا لزم �شيئًا لا يفارقه )3(. وقال �أي�ضً
والتكليف في الا�صطلاح: �إلزام مقت�ضى خطاب ال�شرع، فيتناول 
الأحكام الخم�سة: الوجوب والندب الحا�صلين عن الأمر، والحظر 
والكراه��ة، الحا�صلين عن النهي، والإباح��ة الحا�صلة عن التخيير 
�إذا قلن��ا: �إنها من خطاب ال�شرع، ويكون معناه في المباح وجوب 
اعتق��اد كونه مباحًا، �أو اخت�صا�ص�� ات�صاف فعل المكلف بما دون 

فعل ال�صبي والمجنون )4(.
ثانيا: تعريف التكليف بالمحال والفرق بينه وبين التكليف المحال 

-بدون باء-:
التكلي��ف بالمحال: ما كان الخللُ فيه راجعًا �إلى الفعل المكلف به، 
و�سُمي تكليفًا بالمحال لكونه لي�س في مقدور المكلف، ولا يوجد 
خل��لٌ فيه م��ن المكلف لكون��ه �أهًالـ للخطاب م��ن حيث بلوغه،  
زغل: قال ابن فارس: الزاء والغين واللام أصلٌ يدلُّ على رَضاع وزَقٍّ وما أشبهه.  	)1(
عَتْهُ زُغْلَةً  والدفع��ة من البول وغيره. تقول: أَزْغَلَتِ الناقةُ ببولها: أي رمَتْ به وقَطَّ
ه.  ائِرُ فَرخَه: إذا زَقَّ زُغْلَ��ةً. وأَزْغَلَتِ الطعنةُ بالدم، مثل أَوْزَغَتْ، يق��ال: أَزْغَلَ الطَّ

قال ابن أحمر:

طِئ الِجيدَ ولم تَشْفَتِرْفأَزْغَلَتْ في حَلْقِهِ زُغْلَةً ُْخت لم 
 . ي له ش��يئًا مِنْ لَبَن قال: وهو من قولهم: أَزْغِلي له زُغْلةً من سِ��قائِك: أي صُبِّ
ت، وأزْغَلَتِ الَمرْأةُ فهي مُزْغِلٌ: أرْضَعَتْ  ويقال: أَزْغَلَت المرأةُ من عَزْلائِها: أي صَبَّ

رَابَ: مَجَجْت.  وَلَدَ غيرِها، وأزغلت الشَّ
بِيُّ الصغِيرُ، والَخفِيفُ من  غْلُ��ولُ: الصَّ قال ابن فارس: ومما ش��ذَّ عن الباب: الزُّ
جال السرِيعُ. )معجم مقاييس اللغة لابن فارس )ز غ ل ( 3/ 12، الصحاح في  الرِّ

اللغة 1/ 287، والمحيط في اللغة 1/ 400(.
مزالق الأصوليين ص 70، 73. 	)2(

القاموس المحيط 3/ 198 )ك ل ف(. 	)3(
شرح الكوكب المنير 1/ 194.  	)4(
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التكليف ابتداءً ه��و �أداء المكلفِ الفعلَ الذي كُلِّف به على الوجه 
ق الأداء على الوج��ه ال�صحيح �إلا بالعلم  المطل��وب منه، ولا يتحقَّ
الت��ام بما كُلِّف به، فلا تكليفَ بعبادة من العبادات �إلا بعد تف�صيل 

�أركانها و�شروطها وكيفية �أدائها.
وعليه فلا ي�صح التكليف بالمجمل �إلا بعد بيانه، كال�صلاة مجملة لا 
ي�صح التكليف بها �إلا بعد بيان �أركانها و�شروطها وكيفية �أدائها. 
والم��راد بالعل��م �إم��كانُ العلم م��ن المكلف ولي�س علم��ه بالفعل، 
ويتحقق ذلك بوجوده في دار الإ�سلام، فمن كان في دار الإ�سلام 
يتمك��ن من العل��م بالأح��كام ال�شرعية بنف���سه، �أو ب����سؤال �أهل 
العلم، كما ق��ال تعال��ى: {ڀ  ڀ   ڀ   ڀ  ٺ  ٺ  ٺ}
]النحل: 43[. ولا يُقبل منه الاعتذار بالجهل، ولهذا قال الفقهاء: 

لا يُقبل في دار الإ�سلام عذر الجهل بالحكم ال�شرعي.
؛ لأنه  و�إنما لم ي�شترط ل�صحة التكليف علم المكلف بما كلف به فعًال
اَ ا�ستقام  لو �شرط ذلك لاتَّ�سع مج��ال الاعتذار بجهل الأحكام، وََمل

التكليف)1(.
ال�شرط الثاني: �أن يكون الفعل المكلَّف به مقدورًا للمكلَّف: 

بمعن��ى ي�ستطيع فعله وتركه، وعليه فلا ي�صح التكليف بالم�ستحيل، 
�سواء كان م�ستحيلا لذاته �أو بالنظر �إلى غيره.

ف��الأول: الم�ستحيل لذات��ه -�أي لحقيقته ومفهوم��ه-: وهو ما لا 
يُعق��ل على حال؛ كالجمع بين ال�ضدين، مثل ال�صحة والف�ساد، �أو 
النقي��ضين، مثل الوجود وعدم الوج��ود، و�إعدام القديم، و�إيجاد 
الموج��ود، والح�صول في حيزين في وق��ت واحد، ونحو ذلك مما 

يمتنع ت�صوره، ف�إنه لا يتعلَّّق به قدرةٌ مطلقًا.
ر العق��ل وجوده، لكن لم  والثاني: الم�ستحي��ل لغيره: هو ما يت�صوَّ
��رِ العادة بح�صوله، كطيران الإن�سان، والر�ؤية من فاقد العينين،  ْ َجت

وال�شبع من غير �أكل. 
والثالث: محال لظرف مانع كتكليف المقيد بالجري، �أو ال�شخ�ص 

المقعد بالم�شي.
والراب��ع: المح��ال لتعلُّق علم الله تعالى بع��دم ح�صوله، كمن علم
البحر المحيط 1/ 141، وشرح مختصر الروضة للطوفي 1/ 221، وإرشاد الفحول 1/ 32. 	)1(

وعقله، واختياره، وعلمه بالخطاب.
و�أم��ا التكليف المحال: فهو م��ا كان الخللُ فيه راجعًا �إلى المكلف 
نف���سه لكونه لي�س �أهًال للخطاب؛ لع��دم فهمه للخطاب، وذلك 
كتكلي��ف المي��ت والجم��اد والبهائ��م، فال� ي�صح ه��ذا التكليف 
بالإجم��اع؛ وذلك لأن التكليف بالمح��ال وقع فيه الخلاف؛ لأن 
فيه ثمَّ فائدة وهي: الاختب��ار والابتلاء والأخذ في المقدمات. �أما 
، فيك��ون التكليف به عبثًا،  التكلي��ف المحال فلا فائدةَ فيه �أ�صًالـ
ولا يل��زم من جواز التكليف بما له فائدة ج��وازُ التكليف بما لي�س 

له فائدة )1(.
ثالثًا: عر�ض الأ�صوليون للتكليف بالمحال في الكلام على �أركان 

الحكم ال�شرعي، في الكلام على �شروط المحكوم فيه.
والمحك��وم في��ه: هو فعل المكل��ف الذي تعلَّق به حك��م ال�شارع 

اقت�ضاءً �أو تخييًرا �أو و�ضعًا.
قال الآمدي: المحكوم فيه وهو الأفعال المكلف بها)2(.

والمحكوم فيه هو مو�ضوع الحكم ال�شرعي ومحله؛ فكل حكم من 
�أح��كام ال�شارع فه��و لا بد متعلِّقٌ بفعل م��ن �أفعال المكلفين على 

جهة الطلب، �أو التخيير، �أو الو�ضع. 
ومن المقرر �أنه لا تكليفَ �إلا بفعل؛ �أي �أن حُكْمَ ال�شارع التكليفيَّ 
لا يتعل��ق �إلا بفعل المكلف، ف�إذا حكم ال���شارع بحكم �إيجابًا �أو 
ندبًا فالأمر وا�ضح؛ لأن متعلق الإيجاب فعل الواجب على �سبيل 
الحت��م، ومتعلق الندب فعل المندوب لا على �سبيل الحتم والإلزام، 
فالتكلي��ف في الحالين بفع��ل، و�إن كان الحكم المتعل��ق به و�ضعًا 
فالمحك��وم فيه ق��د يكون فعلا للمكل��ف، كال�سرق��ة التي جعلها 
، وقد لا يكون فعلا للمكلف، لكن له  ال�شارع �سببًا لوجوب الحدِّ

لُوك جعله ال�شارع �سببًا لوجوب ال�صلاة )3(. ارتباطٌ بفعله، كالدُّ
ولا ي�صح التكليف بفعل من الأفعال �إلا ب�شروط منها ما يلي:

ا: ال�شرط الأول: �أن يكون معلومًا للمكلف علمًا تامًّ
وذلك ليتي�سر له القيامُ به كما هو مطلوبٌ منه؛ لأن المق�صودَ من

الإبهاج شرح المنهاج 1/ 172. 	)1(
الإحكام للآمدي 1/ 133، والمختصر لابن اللحام ص 68. 	)2(

علم أصول الفقه، خلاف ص 120. 	)3(
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الله تعال��ى �أنه لا ي�ؤمن، ف�إن �إيمانه م�ستحيلٌ -والحالة هذه- عقلا؛ 
لتعلُّق علم الله ب��ه، و�إذا �سُئل ذوو العوائد عنه حكموا ب�أن الإيمان 
باعتب��ار ذاته ممكن، ولك��ن ح�صوله منه محال؛ لأن��ه لو وجد منه 
، وذل��ك محال، وهكذا كل  الإيمان لانقل��ب علم الله تعالى جهًال

ر في الأزل عدمُها. طاعة قُدِّ
والخام�س��: محال لع��دم القدرة علي��ه، مثل التكالي��ف كلها على 
ر�أي الأ�شع��ري، ف�إنه يقول: القدرة عل��ى الفعل لا توجد �إلا عند 
ه قبل المبا�شرة، فيكون  المبا�شرة، ويقول مع ذلك: �إن التكليف يتوجَّ

ال�شخ�ص مكلفًا بغير المقدور )1(.
محل النزاع في التكليف بالم�ستحيل:

ر عقلا لتعلق علم الله به، وقد  �أطبق العقلاء على التكلي��ف بالمتعذَّ
كلَّف الله الثَّقَلَْني �أجمعِيَن بالإيمان مع قوله: {بخ  بم  بى  
بي   تج  تح} ]يو�سف: 103[. قال الآمدي: »�أجمع 
، وعلى  ال��كل على جواز التكليف بما علم الله �أن��ه لا يكون عقًال
وقوعه �شرعً��ا، كالتكليف بالإيمان لمن عل��م الله �أنه لا ي�ؤمن ك�أبي 

جهل«)2(. 
ومح��ل النزاع في التكليف بالم�ستحيل �إنما ه��و المتعذر عادةً، �سواء 

ر العقلي �أم لا. كان معه التعذُّ
واتفقوا على �أن التكليف بالم�ستحيل لنف�سه �أو لغيره في غير �صورة 
تعلق العلم به لم يقع �شرعًا، و�إنما الخلاف في جواز التكليف به، وقد 

ذهب جماهير الأ�صحاب �إلى �أنه يجوز التكليف بالمحال)3(.
وذهب��ت المعتزلة �إلى امتناع التكليف بالمحال مطلقًا، و�إليه ذهب 
بع�ض��ُ ال�شافعية كال�شيخ �أب��ي حامد، و�إمام الحرم�ين، والغزالي، 

واختاره ال�شيخ تقي الدين بن دقيق العيد )4(.
وذهب قوم �إلى �أنه �إن كان ممتنعًا لذاته لم يَجُزْ، و�إلا جَازَ، واختاره 

عى �أن الغزالي مال �إليه)5(. الآمدي، وادَّ
نهاية السول 1/ 147، 148، والإبهاج 1/ 171، البحر المحيط 1/ 386،  	)1(

الإحكام للآمدي 1/ 73. 	)2(
نهاية الس��ول 1/ 148، والبحر المحيط 1/ 389، وتيسير التحرير 2/ 137، 139،  	)3(

وتشنيف المسامع 1/ 284، ورفع الحاجب 2/ 34، 35.
الإبهاج 1/ 171. 	)4(

البحر المحيط 1/ 392. 	)5(

وذه��ب الأ�ستاذ �أب��و �إ�سحاق �إلى �أن��ه لا يجوز �أن يَ��رِدَ التكليف 
بالمح��ال، ف�إن وَرَدَ لا ن�سميه تكليفً��ا، بل يكون علامةً ن�صبها الله 

على عذاب من كلف بذلك )1(.
وا�ستدل المانعون ب�أدلة كثيرة من المنقول والمعقول:

�أما المنقول: فا�ستدلوا بقوله تعالى: {ۇ  ۇ   ۆ  ۆ  ۈ  ۈ} 
ٹ}  ٹ     ٹ   ٿ    {ٿ   تعال��ى:  وقول��ه   ،]286 ]البق��رة: 
]الم�ؤمنون: 62[. �إلى غير ذلك من الن�صو�ص الدالة على هذا الأ�صل، 
وه��و �أن الله �سبحان��ه لا يكلِّ��ف عب��ادَه �إلا بما يك��ون في �إمكانهم.

و�أم��ا من المعقول: ف���إن المق�صود من التكليف �إنما ه��و الامتثال، ف�إذا 
ر على المكلَّ��ف الامتثالُ، بل  خ��رج عن حدود الطاقة والق��درة تعذَّّ
هٌ -�سبحانه- عن العبث. يكون في هذه الحالة الت�شريع عبثًا، والله منزَّ
ول��و �صحَّ التكلي��ف بالم�ستحيل لكان مطلوبً��ا ح�صولُه، واللازم 
ر اجتماعُ  وَّ ي �إلى قل��ب الحقائق؛ �إذ �إن��ه لا يُتَ�صَ باط��لٌ؛ لأنه ي�ؤدِّ
الم�ستحيل مع �إمكان ح�صوله. قال ال�شوكاني: »والحا�صل �أن قبح 
التكليف بما لا يُطاق معلومٌ بال�ضرورة، فلا يحتاج �إلى ا�ستدلال«)2(.
ولأن التكليف بالم�ستحيل عبثٌ؛ لعدم قدرة المكلَّف على الامتثال، 

ه عن العبث.  وال�شارع الحكيم منزَّ
ما ينبني على ما �سبق:

وينبني على ما �سبق مِن منع التكليف بالم�ستحيل عقًال �أو عادةً وبما 
لا يطاق ما يلي:

ال لما يريد، لا رادَّ لحكمه،  بيان رحمة الله تعالى بعباده، مع �أنه فعَّ
ولا غالبَ لأمره.

ومنها: �أنه لا ي�صح التكليف بالأمور الخلقية الجبلِّيَّة التي لا ك�سب 
للإن���سان فيه��ا ولا خيار، كا�شته��اء الطعام وال�رش�اب والغ�ضب 
والر���ضا والح��زن والفرح والح��ب والبغ�ض عند وج��ود �أ�سبابها 
ودواعيه��ا، فهذه الأم��ور لا ي�ص��ح التكليف به��ا؛ لأنها لي�ست 
خا�ضع��ةً لإرادة الإن���سان، فال� يُكلَّف القا�ضي بع��دم الغ�ضب، 
َ َّ حَكَمٌ بَْني َني و�إنم��ا يكلَّف بعدم الحكم �أثناءه؛ لقول��ه ص: »لَا يَقْ�ضِ

الإحكام للآمدي 1/ 69، والإبهاج 1/ 171، وإرشاد الفحول 1/ 32.  	)1(
إرشاد الفحول 1/ 32. 	)2(
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في وق��ت واح��د، �أو تكلي��فُ مَ��ن لا يعق��ل ولا يفه��م الخطاب 
ال�شرعي؛ لما �سبق من القول بانتفاء التكليف.

ومن التكليف بغير المقدور: انتفاءُ التكليف بفعل الغير؛ فلا يكلَّّّف 
مثًا�لً� �شخ�صٌ بمنع �آخر �ألا ي�سرق �أو يقتل، فلا يجازى بفعل غيره، 

ب�أن يُعاقب على ذلك؛ لأن القاعدة ال�شرعية القر�آنية تقول: {ئې  
ئى  ئى  ئى  ی} ]الأنع��ام: 164[. وعلي��ه فلا يكلَّف �إن�سانٌ 
ب���أن ي�صلي �أخوه، �أو يزكي �أبوه، �أو يكُفَّ جارُه عن ال�سرقة؛ لأنه 

لي�س ممكنًا له، وهو تكليفٌ بما لا يطاق.
ا �أن��ه لا يُ��سأل �أحدٌ عن فعل غ�يره، وكلُّ نف�س بما  وبن��اء عليه �أي�ضً
ك�سبت رهينةٌ، وكل ما يمكن التكليف به هو بذل الن�صح، والأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكر، وهذا فعل لل�شخ�ص نف�سه مقدور له.

و�أم��ا قول �صاح��ب المزالق: »وهذا م��ن زغل العل��م«، ف�إنه ربما 
�أخذها من الإمام الذهبي؛ حيث كتب كتابًا �سماه »زغل العلم«، 
وتكلَّم عن معظم العلوم وما فيها من زغل -على حد قوله- فقال 
في��ه عن �أ�صول الفقه: »الأ�صوليون: �أ�صول الفقه لا حاجة لك به 
يا مقلد، ويا من يزعم �أن الاجتهاد قد انقطع وما بقي مجتهد، ولا 
لُه مجتهدًا به، ف�إذا عرفه ولم  َ�صِّ فائدة في �أ�صول الفقه �إلا �أن ي�صير ُحم
يفك تقليد �إمامه لم ي�صنع �شيئًا، بل �أتعب نف�سه وركب على نف�سه 
الحجة في م�سائل، و�إن كان يقر�أ لتح�صيل الوظائف وليقال، فهذا 

من الوبال، وهو �ضرب من الخبال«)1(.
وخالف��ه ال�صواب -رحم��ه الله- فقد �ضيَّق م��ن فوائد هذا العلم 
ال�شري��ف ال��ذي تفخر به هذه الأم��ة على غيرها م��ن الأمم، ولا 
تقت�صر فائدتُه على المجتهد، بل له فوائد �أخرى للمقلد وللمتو�سط 

بين الاجتهاد والتقليد.

زغل العلم للذهبي ص 41. 	)1(

بَانُ« )1(. و�أما نهيه ص ع��ن الغ�ضب في قوله: »لَا  ِ وَهُوَ غَ�ضْ اثْنَْن�يْ�
��بْ«)2(. ف�إن��ه محمولٌ عل��ى البُعد عن �أ�سب��اب الغ�ضب، �أما  تَغْ�ضَ

الغ�ضب نف�سه فهو في الإن�سان بحكم الِجبِلَّة والخلقة.
ومن هذا القبيل ميلُ القلب نحو بع�ض الزوجات �أكثر من بع�ض. 
لِْكُ وَلَا  ق��ال ص: »اللَّّّّّهُمَّ هَذَا قَ�سْمِي فِيمَا �أَمْلِكُ، فََال تَلُمْنِي فِيمَا َمت

�أَمْلِكُ«)3(. 
ف��كل ما ورد من الن�صو�ص التي تدل بظاهرها على التكليف بغير 

المقدور هي م�صروفةٌ عن هذا الظاهر.
ف���إذا وردت ن�صو�صٌ �شرعيةٌ يدل ظاهرُها على التكليف بمثل هذه 
الأمور فهي م�صروفةٌ عن ظاهرها، ويكون التكليف واردًا على ما 

ي�سبق ذلك ال���شيء �أو يعقبه، كقوله تعالى: {ې   ى  ى  ئا  
ئا  ئە    ئە  ئو  ئوئۇ  ئۇ   ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې} 

]الحديد: 23[.
ف���إن التكليف بعدم الح��زن وعدم الفرح غيُر مق��دور للمكلَّف، 
والمراد هو مَنْعُ النا�س من ال�سخط حالةَ الحزن، ومن التعالي والتكبر 
��ا قوله ص: والمفاخ��رة حالةَ ال�رس�ور وبَ�سْط العي���ش، ومثله �أي�ضً

حَدُكُ��مْ حَتَّ��ى �أَكُ��ونَ �أَحَ��بَّ �إِلَيْهِ مِ��نْ وَالِ��دِهِ وَوَلَدِهِ  »لَا يُ�ؤْمِ��نُ �أَ
جْمَعِيَن«)4(. فلا يراد بالحب حقيقته، و�إنما المراد الطاعة  وَالنَّا�س��ِ �أَ
والانقي��اد، ومثل��ه قول��ه تعال��ى: {  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ   ڦ}
]�آل عم��ران: 102[. ف�إن الظاهر المطالب��ة بعدم الموت عند عدم 
الإ�ال�سم، وهذا غيُر مقدور لهم، والم��راد هو الحثُّ على الإ�سلام 

واعتناقه قبل مجيء الموت.
ومن التكلي��ف بالم�ستحيل عقًال �أو عادةً: �إيج��ابُ الفعل وتحريُمه
أخرجه أحمد )5/ 52، رقم 20541(، والبخاري )6/ 2616، رقم 6739(، وأبو داود  	)1(

)3/ 302، رقم 3589(، وابن ماجه )2/ 776، رقم 2316( عن أبي بكرة.
أخرج��ه أحم��د )2/ 362، رق��م 8729(، والبخ��اري )5/ 2267، رقم 5765(،  	)2(
والترم��ذي )4/ 371، رقم 2020( من حديث أبي هريرة. وقال الترمذي: حس��ن 

صحيح غريب. 
أخرجه أبو داود برقم 2134، والترمذي برقم 1140 عن عبد الله بن يزيد الخطمي،  	)3(
عن عائشة قالت: كان رسول الله ص يقسم فيعدل ويقول...، وأخرجه الحاكم في 
المستدرك على الصحيحين )2711( وقال: هذا حديث صحيح على شرط مسلم، 

ولم يخرجاه.
أصول الفقه الإسلامي د/ وهبة الزحيلي ص140.  	)4(



77

العدد العاشرالمزالق العلمية في كتاب مزالق الأصوليين المنسوب إلى الأمير الصنعاني 

المبحث الثاني
انتقاده لذكر الأصوليين مسألة الكلام النفسي

قال �صاحب المزال��ق: »ثم ا�شتغالهم بالكلام النف�سي، وما يترتب 
علي��ه من الف��روع التي لا حاجة �إليه��ا �إلا قوة ال�رض�ر والت�شديد 

وتع�سير ما ي�سر الله �سبحانه، ومثل هذا كثير«)1(.
ولمناق�شته في هذه العبارة �أقول:
�أولا: الكلام ينق�سم �إلى �أربعة:

كلام لي�س بحرف ولا �صوت، ككلامنا النف�سي، وكلام بالحرف 
وال�صوت وهو كلامنا، وكلام حرف دون �صوت، وهي الكتابة، 

وكلام �صوت دون حرف، وهو كالنقيق وما �أ�شبه ذلك)2(.
معن��ى الكلام النف�سي: �أن كل عاقل في نف�سه الأمر والنهي والخبر 
ع��ن كون الواح��د ن�صف الاثنين وعن ح��دوث العالم، وهو غير 
مختلف، ثم يعبر عنه بعبارات ولغات مختلفة، فالمختلف هو الكلام 
الل���ساني، وغير المختل��ف هو ال��كلام النف�سي القائ��م بذات الله 
تعال��ى، وي�سمى ذلك العل��م الخا�ص �سمعً��ا، لأن �إدراك الحوا�س 
�إنم��ا هو علوم خا�صة �أخ�ص من مطلق عل��م, فكل �إح�سا�س عِلم، 
ولي�س كل عل��م �إح�سا�سًا، ف�إذا وجد ه��ذا العلم الخا�ص في نف�س 
مو�سى المتعلق بالكلام النف�سي القائم بذات الله تعالى �سمي با�سمه 

المو�ضوع له في اللغة وهو ال�سماع)3(.
ثانيًا: بيان الخلاف في م��سألة الكلام النف�سي:

ال��كلام عند جمه��ور الأ�شعرية م�رت�شكٌ بين الح��روف الم�سموعة 
والمعنى النف���سي, �أي: يطلق لفظ الكلام عليهما بالا�شتراك، فيُقال 
للعبارات الم�سموعة: كلام، وللمعنى النف�سي: كلام؛ لأنه قد ا�ستعمل 
لغةً وعرفً��ا فيهما، والأ�صل في الإطلاق الحقيقة، فيكون م�شتركًا.
�أم��ا ا�ستعماله في العبارات فكثيٌر ظاه��ر، كقوله �سبحانه وتعالى: 

{  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى    ى  ئا   ئا  ئە  ئە  
مزالق الأصوليين ص 74، 75. 	)1(

الإحكام للآم��دي 1/ 105- 106 باختصار، والحقائق ف��ي تعريفات مصطلحات  	)2(
علماء الكلام تأليف الإمام المتكلم الفقيه أبي عبد الله محمد بن يوسف السنوسي 

التلمساني المالكي )المتوفى سنة 895هـ( ص 20.
البحر المحيط 2/ 180- 181. 	)3(

ئو  ئو} ]البق��رة: 75[، وقول��ه:  {ئا  ئە  ئە   ئو  
ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ} ]التوب��ة: 6[. ويق��ال: �سمع��ت كلام فال�ن 

وف�صاحته، يعني �ألفاظه الف�صيحة.
و�أم��ا ا�ستعماله في المعنى النف�سي، وهو مدلول العبارات، فكقوله 
تعالى: {ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ} ]المجادلة: 8[، 
وقول��ه: { ٱ  ٻ  ٻ     ٻ    ٻپ  } ]المل��ك: 13[، وقول عمر 
-ر���ضي الله عن��ه- في ال�سقيفة: »زورت في نف���سي كلامًا«)1(، 

وقول الأخطل:
حت��ى يكون م��ع ال��كلام �أ�صيلالا يعجبن��ك م��ن خطي��ب خطبةٌ

�إن الكال�ــم لف��ي الف�ــؤاد و�إنمــا      جعــل الل���سان على الف�ؤاد دليلا)2(
رة لا خلاف  و�أما �أن الأ�صل في الإطلاق الحقيقة، فهي قاعدة مقرَّ

فيها)3(. 
وقيل: حقيقة في النف�سي مجاز في الل�ساني، وعبروا عنه ب�أنه: حقيقة 

في المدلول، مجاز في لفظه.
وقيل: حقيقة في الل�ساني مجاز في النف�سي، وعبروا عنه ب�أنه حقيقة 
في اللف��ظ، مج��از في المدل��ول... والثلاثة محكية ع��ن الأ�شعري، 

حكاها ابن برهان عنه)4(.
قل��ت: ذكر الغزالي �أن قومًا جعلوا الكلام حقيقة في المعنى، مجازًا 
في العبارة، و�أن قومًا عك�سوا ذلك، ف�صارت ثلاثة �أقوال)5(. و�أما 

الأدلة والحجج والترجيح فلي�س هنا محله.
تاريخ الطبري 2/ 235. 	)1(

شرح شذور الذهب لابن هشام 1/ 35، مستدلا به على المعنى المذكور، قال ابن  	)2(
السبكي: وما أجهل من قال: كيف يستدلون بقول الأخطل -وهو نصراني- على 
أصلكم الممهد في إثبات كلام النفس، وأبعده عن فهم الحقائق، وإنما هنا مسألتان:
الأولى: حقيقي��ة، وهي إثبات كلام النفس للرب تعالى، وعليها البراهين المقررة 

في علم الكلام.
والثانية: أن كلام النفس هل يطلق عليه أنه كلام لغة؟ وهي مس��ألة لغويةٌ منبئةٌ 
عن مدلولات الألفاظ، استدللنا عليها بالآي التي تلوناها، وقول عمر -رضي الله 
عنه-، وقول الأخطل، والأخطل أعرابي، منطقه طبعه، ويصح التمسك بمنظومه 
ومنث��وره، وبق��ول كل أعراب��ي وإن كان جلفًا بوالا عل��ى عقبيه.]رفع الحاجب 

.]282/2
كش��ف الأس��رار لعلاء الدين البخاري 1/ 40، والبحر المحيط 2/ 180، وش��رح  	)3(

الكوكب المنير ص164، حاشية العطار على جمع الجوامع 1/ 431.
البحر المحيط 2/ 180- 181، حاشية العطار على جمع الجوامع 1/ 466. 	)4(

شرح مختصر الروضة 2/ 15. 	)5(
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�أثر الكلام في م��سألة الكلام النف�سي في �أ�صول الفقه:
الخلاف في هذه الم��سألة له �آثاره في الفقه والأ�صول من جهة تقرير 

القواعد و�صياغة التعاريف.
ق��ال الط��وفي في تعري��ف الحكم: قي��ل: خطاب ال�رش�ع المتعلق 
ب�أفعال المكلفين بالاقت�ضاء �أو التخيير. وقيل: �أو الو�ضع. والأولى 

�أن يقال: مقت�ضى خطاب ال�شرع.
�أم��ا بيان حقيقت��ه، وما فيه م��ن الاحرت�ازات، فقولهم: خطاب 
الله: �أي كلام��ه، وقد عدل الق��رافي في »�شرح التنقيح« عن لفظ: 
»خطاب الله« �إلى لفظ: »كلام الله«، قال: لأن الخطاب والمخاطبة 
لغ��ة، �إنما يكون ب�ين اثنين، وحكم الله تعالى ق��ديم، فلا ي�صح فيه 
الخطاب، و�إنما يكون في الحادث، وكان هذا منه بناءً على �أمرين: 
�أحدهم��ا: �أن كلام الله معن��ى قائم بالنف�س عن��ده، فلا يظهر منه 

لغيره حتى يكون خطابًا.
والث��اني: �أن الله �سبحان��ه وتعالى قديم، فلا ي�صح �أن يكون معه في 

الأزل مَن يخاطبه.
والأول -وه��و البناء على الكلام النف���سي- هو منازع فيه، و�أما 
الثاني فالخطب فيه ي�سيٌر؛ �إذ لا يلزم من مخاطبة الله �سبحانه وخطابه 
لخلق��ه �أن يكونوا مع��ه �أزلا؛ �إذ قد اتفق المعتزل��ة والأ�شاعرة على 
ج��واز تكليف المعدوم؛ بمعنى توجه الأم��ر والنهي �إليه �إذا وجد، 

فكذا يتوجه الخطاب �إليه �إذا وجد.
فالخط��اب �ص��ار في الا�صطلاح  بمعنى ال��كلام. نعم العدول عن 

لفظ الخطاب �إلى لفظ الكلام يكون من باب �أولى)1(.
وفي م��سأل��ة الأمر بال�شيء هل هو نهي عن �ضده؟ وجدنا للم��سألة 
�أثرًا في بع�ض الأقوال فيها، فمثلا: قول المتكلمين ومَن وافقهم من 
الأ�صوليين: �إن الأمر بال�شيء هو عين النهي عن �ضده، مبني على 
�أن الأم��ر ق�سم��ان: نف�سي ولفظي، و�أن الأم��ر النف�سي هو المعنى 
القائ��م بالذات المجرد عن ال�صيغ��ة، وبقطعهم النظر عن ال�صيغة، 
واعتباره��م الكلام النف�سي، زعموا �أن الأم��ر هو عين النهي عن 
ال�ضد، م��ع �أن متعلق الأمر طلب، ومتعل��ق النهي ترك، والطلب

شرح مختصر الروضة 1/ 252. 	)1(

ا�ستدعاء �أمر موجود، والنه��ي ا�ستدعاءُ تَرْك ولي�س ا�ستدعاءَ �شيء 
موج��ود، وبهذا يظهر �أن الأمر لي�س ع�ين النهي عن ال�ضد، و�أنه 
لا يمك��ن القول بذلك �إلا على زَعْم �أن الأمر هو الخطاب النف�سي 
القائ��م بالذات المجرد عن ال�صيغة، ويو���ضح ذلك ا�شتراطهم في 
ك��ون الأمر نهيًا عن ال�ضد �أن يكون الأمر نف�سيًّا، يعنون الخطاب 

النف�سي المجرد عن ال�صيغة.
وبَّن�يَّ� ال�شنقيطي �أن ال�شيخ حلولو)1( وغيره جزم ببناء هذه الم��سألة 
عل��ى الكلام النف�سي، قال: وهذه من الم�سائل التي فيها النار تحت 
الرماد؛ لأن �أ�صل هذا الكلام مبني على زعم باطل، وهو �أن كلام 
الله مجرد المعنى القائم بالذات المجرد عن الحروف والألفاظ، لأن 
هذا الق��ول الباطل يقت�ضي �أن �ألفاظ كلم��ات القر�آن بحروفها لم 

يتكلم بها رب ال�سماوات والأر�ض)2(.
وم��ع �إثبات الكلام النف�سي، لم يفرع الفقهاء على الكلام النف�سي 
ولا اعترب�وه بمجرده في �إثبات العقود ولا في ف�سخها، ولم يوقعوا 
الطلاق والعتاق بالنية، و�إن �صمم عليها بقلبه؛ لأن النية غير المنوي، 
فال� ي�ستلزم �أحدهما الآخر، ويمك��ن �أن ي�ستدل له بقوله ص: »�إِنَّ 
ْ تَكَلَّمْ �أَوْ تَعْمَلْ«)3(. هَا مَا َمل ثَتْ بِ��هِ �أَنْفُ�سَ تِي مَا حَدَّ اوَزَ لِأُمَّ َ اللَّ��ـهَ َجت

وقد اختل��ف ال�شافعية فيما ل��و حرك ل�سانه بالطال�ق، ولم يرفع 
�صوته بحيث ي�سمع ال�سميع بنف�سه، ووجه الاختلاف: �أن تحريك 
الل���سان نطق، و�إنما لم يثبتوا له حكم ال��كلام على �أحد الوجهين 
كما لم يجعلوه قراءةً �إذا لم ي�سمع نف�سه، ولأن العقود المفتقرة �إلى 

الإ�شهاد تفتقر �إلى �سماع ال�شاهد وطريق ال�صوت)4(.
- وم��ن �آث��ار الم��سألة والخلاف فيها: �أن الأم��ر هل هو حقيقة في

يقصد به الش��يخ أحمد بن عبد الرحمن بن موس��ى بن عب��د الحق حلولو، وقد  	)1(
يقول��ون: ابن حلولو الزليطني القيرواني، أبو العب��اس، المعروف بحلولو: عالم 
بالأص��ول، مالكي )ت: 898ه��ـ(. من أهل القيروان، اس��تقر بتونس. صاحب 
الضياء اللامع في ش��رح جمع الجوامع، وش��رح مختصر خليل، والتوضيح في 
ش��رح التنقي��ح. )معجم المؤلفين 1/ 215، وكش��ف الظن��ون 1/ 596، والأعلام 

للزركلي 1/ 147(.
المستصفى للغزالي ص 66، ومذكرة أصول الفقه ص 8.  	)2(

أخرجه البخاري )5/ 2020، رقم 4968(، ومس��لم )1/ 116، رقم 127( من حديث  	)3(
أبي هريرة.

البحر المحيط 2/ 303. 	)4(
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ذل��ك الطلب النف�سي مجاز في العبارة الدالة عليه، �أو بالعك�س، �أو 
م�شترك بينهما؟ �أقول: كالخلاف في �سائر �أق�سام الكلام، واعلم �أن 
هذا غ�ير الخلاف ال�سابق �أن لفظ الأمر هل هو م�شترك بين الفعل 
ر �إلا مع القول ب�إثبات كلام النف�س)1(.  والقول؟ ف�إنه هنا لا يت�صوَّ

ومما تف��رع على الم��سأل��ة: م��سألة �إثبات �صيغ��ة للأمر، ومن ينكر 
الكلام النف�سي يذهب �إلى �أن العرب لم ت�ضع له �صيغة؛ لأن الأمر 
عندهم هو ال�صيغة، فكي��ف تو�ضع �صيغة لل�صيغة؟! و�إ�ضافته �إليه 
من باب ت�سمية ال�شيء بنف�سه، وقال ابن الق�شيري: ال�صيغة العبارة 
الم�صوغ��ة للمعن��ى القائ��م بالنف�س، ف���إذا قلنا: هل الأم��ر �صيغة؟ 
يغت له عبارةٌ م�شعرةٌ به؟  فالمعني به �أن الأمر القائم بالنف�س هل �صِ
ومَ��ن نَفَى كلام النف�س �إذا قال: �صيغ��ة الأمر كذا، فنف�س ال�صيغة 
عنده هي الأمر، ف�إذا �أ�ضيفت ال�صيغة �إلى الأوامر لم تكن الإ�ضافة 
حقيقي��ةً، ب��ل هو من باب قول��ك: نف�س ال�شيء ذات��ه، ولرجوع 

�أق�سام الكلام عندهم �إلى العبارة. 
و�أما المثبتون لكلام النف�س�� فاختلفوا هل للأمر �صيغةٌ مخ�صو�صةٌ؟ 
�أي: �أن الع��رب �صاغ��ت للأم��ر لفظًا يخت�ص ب��ه، �أي: و�ضعت 

للدلالة على ما في النف�س لفظةً تدل على كونها �أمرًا)2(.
الخط��اب الوارد �شفاها في ع�صر النب��ي ص مثل: يا �أيها النا�س، ويا 
�أيها الذين �آمنوا، وي�سمى خطاب المواجهة، لا خلاف في �شموله 
لم��ن بعدهم من المعدومين حال �ص��دوره، لكن هل هو باللفظ �أو 

بدليل �آخر من �إجماع �أو قيا�س؟
فذه��ب جماعة م��ن الحنفية والحنابلة �إلى �أنه م��ن اللفظ، وذهب 
الأكرث�ون �إلى الث��اني، و�أن �شمول الحكم لم��ن بعدهم بالإجماع 
�أو القيا�س��، والحق �أنه مم��ا عرف بال�ضرورة من دين��ه  ص، �أن كل 
حك��م تعلَّّق ب�أهل زمانه فهو �شاملٌ لجمي��ع الأمة �إلى يوم القيامة. 
قال �أبو الح�ينس ب��ن القطان: هم مكلفون لا من الخطاب، ولكن 
لما كانت الر�سالة راجعةً �إلى �سائر القرون كانوا �سواء، قال تعالى: 
{ٿ  ٿ  ٿ  ٿٹ  } ]الأنع��ام: 19[  وقول��ه  ص: »بُعِثْ��تُ �إِلَى

البحر المحيط 3/ 268. 	)1(
البحر المحيط 3/ 269. 	)2(

النَّا�سِ كَافَّةً«)1(.
و�أ�صرح منهما قوله تعالى: {ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ} 
]الجمعة: 2[ �إلى قوله: {ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃڃ  } ]الجمعة: 3[.

وق��د اعتر�ض النق�شواني على ق��ول الأ�صوليين: �إن المعدوم يكون 
مخاطبًا بالخطاب ال�سابق، ولم يفرقوا بين خطاب الم�شافهة وغيره، 
وه��و غفلةٌ منهم؛ لأن تل��ك الم��سألة �إنما هي في ال��كلام النف�سي، 
والكلام النف���سي له تعلُّق بمن �سيوجد على تقدير وجوده، وتعلق 
ال��كلام النف�ساني لي�س من باب �أو�ضاع اللغة في �شيء، بل هو �أمرٌ 
، بخلاف م��سأل��ة خطاب المعدوم، ف���إن معتمد القول ب�أن  عقل��يٌّ
خط��اب الم�شافه��ة لا يتناول المع��دوم، �أن الع��رب لم ت�ضع مثل: 
قوم��وا، ولا عليكم �أنف�سكم خطابًا للمع��دوم؛ بل ولا للموجود 
الغائب، بل الحا�ضر القريب، والحا�صل �أن البحث في هذه الم��سألة 

، فلا تناق�ض بينهما. ، وتلك عقليٌّ لغويٌّ
ا �صاحب »البديع«، و�أجاب عنه ب�أن  وممن �أورد هذا ال��سؤال �أي�ضً
ال��كلام ثم في ت�سميت��ه �أمرًا، وهنا في ت�سميت��ه خطابًا، ولا تلازم 
بينهما، ف�إن معنى تعلق الأمر بالمعدوم التعلق العلمي لا التنجيزي، 
ولا يجوز �أن ي�سمى خطابًا؛ لأنه عبارة عما ق�صد به �إفهام مَن هو 
متهي��ئ للفهم، وهو غير ممكن في المع��دوم، وهذا �إنما يتم �إذا قلنا: 
ومما له تعلق بالم��سألة: خطاب المواجهة، هل ي�شمل المعدومين؟ �إن 
كلام الله في الأزل لا ي�سم��ى خطابًا، ف���إن قلنا: ي�سمى، فلا فرق 
بينهما، والظاهر �أن الذي قال بتناول الخطاب للمعدوم زمن النبي 
ص �أراد ب��ه التناول عند �صيرورته �أهلا للخطاب كما في الأمر، لا 

�أنه حال عدمه مخاطب بمعنى يفهمه في ذلك الوقت)2(.
فق��د بان لنا بما لا يدع مجالا لمرتاب �أن الم��سألة لها فائدةٌ وتعلق بها 
فروع فقهية، وم�سائل �أ�صولية، �أما كون هذه الم�سائل دقيقةً، و�أن 
�إدراكها يحتاج �إلى ممار�سة وجهد، فقد �سبق �أن الم�شتغلين بالعلوم 
لي���سوا على مرتب��ة واحدة، فمن كان �أهال� فليطالعها، ومن كان
جزء من حديث أخرجه البخاري )1/ 128، رقم 328(، ومسلم )370/1، رقم 521(  	)1(

من حديث جابر.
البحر المحيط 4/ 251- 254. 	)2(
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فقول��ه »قا�سها« يعني قدر عمقها بالمي��ل، وتقول: فلان لا يقا�س 
على فلان: لا ي�ساويه.

وذك��ر �صاحب الل�سان وغ�يره فيه لغة ب�ضم الق��اف، قال: يقال 
ذا  قِ�سْ��تُ ال���شيء بغيره وعلى غيره �أَقِي�س��ُ قَيْ�سًا وقِيا�سً��ا فانقا�س �إِ
رته على مثاله، وفيه لغة �أُخْرى قُ�سْتُه �أَقُو�سُه قَوْ�سًا وقِيا�سًا)1( هو  قدَّ
عل��ى اللغة الأولى م��ن ذوات الياء وعلى اللغ��ة الثانية من ذوات 

الواو)2(. 
وه��و في الا�صطلاح: حمل ف��رع على �أ�ص��ل في بع�ض �أحكامه 

بمعنى يجمع بينهما)3(. 
وقيل: حمل معلوم على معلوم في �إثبات حكم لهما �أو نفيه عنهما؛ 
بجام��ع بينهما م��ن �إثبات حكم �أو �صفة لهم��ا �أو نفيهما عنهما، 
وهو تعريف القا�ضي �أبي بكر)4(، ومعاني هذه التعاريف متقاربة. 

وقد ي�سمى القيا�س اجتهادا كما عند الإمام ال�شافعي)5(. 
والقيا�س�� ي�سم��ى عن��د المناطق��ة بالتمثي��ل، وعن��د المتكلم�ين 
بالا�ست��دلال بال�شاه��د على الغائب، �أو رد الغائ��ب �إلى ال�شاهد، 
�إلا �أن علم��اء الأ�ص��ول ه��م �أعظ��م م��ن اعتنى بو���ضع �ضوابطه 
وتحدي��د �شروطه وبيان كل ما يتعلق به، ق��ال �أبو الح�ينس الب�صري 
في »المعتم��د«: »وكان ال�شافع��ي ي�سمي القيا�س�� ا�ستدلالا؛ لأنه 
فح�ص�� ونظر، وي�سمي الا�ستدلال قيا�سا؛ لوجود التعليل فيه«)6(. 

الأهمية العلمية والفكرية لبحث القيا�س في علم الأ�صول: 
قال �إم��ام الحرمين: القيا�س مناط الاجته��اد، و�أ�صل الر�أي، ومنه 
يت�شعب الفقه...، فهو �إذا �أحق الأ�صول باعتناء الطالب ومن عرف 
م�آخ��ذه وتقا�سيمه و�صحيحه وفا�سده وما ي�صح من الاعترا�ضات 
عليها وما يف�سد منها و�أحاط بمراتبها جلاء وخفاء وعرف مجاريها 

ومواقعها- فقد احتوى على مجامع الفقه)7(. 
انظر: لسان العرب )ق و س( 6/ 185، )ق ي س( 6/ 185. 	)1(

انظر: إرشاد الفحول ص 295. 	)2(
اللمع للشيرازي ص 275. 	)3(
الإحكام للآمدي 3/ 186. 	)4(

الرسالة ص 477. 	)5(
المعتمد لأبي الحسين البصري 2/ 192، وضوابط المعرفة ص 289.  	)6(

البرهان في أصول الفقه 2/ 485، فقرة: 676- 677. 	)7(

َقَّ حتى ي�صل �إلى درجة، والله يوفق الجميع لما  مبتدئًا فليتعلم ولْيََرت
فيه الخير.

الفصل الرابع 
انتقاده للأصوليين في بيانهم للأدلة الشرعية والرد عليه

وفيه مبحثان: 

المبحث الأول 

رأيه في بيان الأصوليين للقياس والرد عليه

ق��ال �صاح��ب المزال��ق: »و�إذا عرف الإن���سان �أقوال نف��اة القيا�س 
وا�ستدلاله��م وكان مم��ن يخاف على نف�سه م��ن الله �سبحانه ف�أحقر 
�أحوال��ه �أن يتوقف على الا�ستدلال به، عل��ى �أن القيا�س الم�ستدل به 
في الكتب المدونة غير القيا�س الم�ؤ�صل الذي ذكره �أهل الأ�صول ولا 
�أعز منه، وما ر�أيته في الإجماع فالقيا�س �أ�شد منه بكثير، ومن قال في 
الإجم��اع بر�أيه و�أ�سنده �إلى مجتهدي �أمة محمد ص كيف لا يقول في 

القيا�س الذي هو ر�أي؟! وهذه نقطة مزيجات وا�سعة تتبعها«)1(.
ولي معه في هذه المقولة وقفات:

الوقفة الأولى: في بيان معنى القيا�س وقيمته الفكرية:
تعريف القيا�س في اللغة:

القيا�س�� في اللغة: التقدير والت�سوية، يقال: قا�س الثوب بالذراع، 
وقا�س�� الجرح بالمي��ل -بالك�سر- وهو الم��رود: �إذا قدر عمقه به: 
وله��ذا �سمي المي��ل مقيا�سًا، ومن هذا المعنى ق��ول البعيث بن ب�شر 

ي�صف جراحة �أو �شجة: 
�إذا قا�سها الآ�سي النطا�سي �أدبرت     غثيـثتها وازداد وهيــا هزومـها)2(

مزالق الأصوليين ص 68. 	)1(
ورد منس��وبا إليه في لسان العرب )ن ط س( 6/ 232، وتاج العروس )ن ط س(  	)2(
1/ 4160، وفي غريب الحديث لابن سال�م 3/ 234 وورد غير منسوب في اللسان 
)ق ي س( 6/ 185. والآس��ي: الطبيب، والنطاسي بكسر النون وفتحها: الماهر 
بالط��ب: والغثيثة بثاءين مثلثتني�: مدة الجرح وقيحه، وم��ا فيه من لحم ميت. 
والوهي: التخرق والتشقق. والهزوم: غمز الشيء باليد فيصير فيه حفرة كما يقع 

في الورم الشديد. )المراجع السابقة(.
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وقال في��ه: »وهو على التحقيق بحر الفقه ومجموعه، وفيه تناف�س 
النظار«)1(.

بل يطل��ق القيا�س على الاجتهاد من ب��اب �إطلاق الكل على �أهم 
جزء من �أجزائه، قال الإمام ال�شافعي: »والاجتهاد: القيا�س«)2(.

قال الزرك�شي: »النظر في��ه -القيا�س- �أو�سع من غيره من �أبواب 
الأ�صول، فلهذا خ�صوه بمزيد اعتناء«)3(.

ومن فوائد القيا�س الأ�صولي ما يلي: 
الفائدة الأولى: �أنه ي�سعف في النوازل الواقعة التي لي�س فيها ن�ص 

من كتاب �أو �سنة.
الفائدة الثاني��ة: �أنه يقوي الخبر ويرجحه موافق��ة ومخالفة، وبيان 
ذلك: �أن اقتران القيا�س مع الأثر لإثبات نف�س الحكم: يعتبر مقويا 
للأثر �إذا عار�ضه �أثر �آخر م�ساوٍ له، وكذا قد يرجحون الخبر لمخالفة 
القيا�س، فيكون حينئذ �أي�ضا معيارا، فال�شافعي في »الر�سالة« يعتبر 
القيا�س مرجح��ا للحديث، حيث يق��ول: »وتختلف الأحاديث 

ف�آخذ ببع�ضها ا�ستدلالا بكتاب �أو �سنة �أو �إجماع �أو قيا�س«)4(.
ونجد في ممار�سات الفقهاء كثيرا من الم�سائل قوى فيها القيا�س الخبر.
ف�إذا ت�ساوت الآثار في قوتها وكان القيا�س موافقا لبع�ضها رجحت 

الآثار التي يع�ضدها القيا�س.
وم��ن الأمثل��ة المو�ضحة لهذا م��ا �أورده اب��ن ر���شد)5( في »بداية 
المجته��د« في م��سأل��ة ع��دد ركع��ات �صال�ة الك���سوف وعدد 
الركوع��ات في كل ركع��ة، فق��ال: »ذه��ب مال��ك وال�شافع��ي 
وجمه��ور �أهل الحجاز و�أحمد �إل��ى �أن �صلاة الك�سوف ركعتان 

في كل ركعة ركوعان«.

البرهان في أصول الفقه 2/ 523 فقرة: 737. 	)1(
الرسالة للإمام الشافعي ص 477. 	)2(

البحر المحيط 7/ 5.  	)3(
الرسالة ص 373. 	)4(

محمد بن أحمد بن محمد بن رش��د الأندلس��ي، أبو الوليد، الفيلسوف، من أهل  	)5(
قرطبة ولد س��نة 520هـ، وتوفي س��نة 595هـ، قال ابن الأب��ار: كان يفزع إلى 
فت��واه في الطب كما يفزع إلى فتواه في الفق��ه، له: تهافت التهافت في الرد على 
الغزالي، وبداية المجته��د ونهاية المقتصد، والضروري في أصول الفقه: لخص 
فيه المس��تصفى للغزالي، وكان يلقب بابن رش��د الحفيد. ش��ذرات الذهب لابن 

العماد 4/ 367.

وذهب �أبو حنيف��ة والكوفيون �إلى �أن �صال�ة الك�سوف ركعتان 
على هيئة �صلاة العيد والجمعة.

وال�سب��ب في اختلافه��م: اختلاف الآثار ال��واردة في هذا الباب 
ومخالفة القيا�س لبع�ضها؛ وذلك �أنه ثبت من حديث عائ�شة -ر�ضي 
الله عنها- �أنها قال��ت: »خ�سفت ال�شم�س في عهد ر�سول الله ص 
ف�صلى بالنا�س، فقام ف�أطال القيام، ثم ركع ف�أطال الركوع، ثم قام 
ف�أطال القيام وهو دون القيام الأول، ثم ركع ف�أطال الركوع وهو 
دون الركوع الأول، ثم رف��ع، ف�سجد، ثم رفع، ف�سجد، ثم فعل 
في الركعة الآخرة مثل ذلك، ثم ان�صرف وقد تجلت ال�شم�س«)1(، 
ولم��ا ثبت �أي�ضا م��ن هذه ال�صفة في حديث اب��ن عبا�س: �أعني من 

ركوعين في ركعة)2(.
قال �أبو عمر: هذا من �أ�صح حديث يروى عن النبـي ص فـي �صلاة 
الك�سوف وهي ركعتان، فـي كل ركعة ركوعان، فح�صلت �أربع 
ركعات، و�أربع �سجدات، وكذلك روى ابن �شهاب عن كثـير بن 

عبا�س عن عبد الله بن عبا�س عن النبـي ص.
ا فـي ذلك  وكذل��ك روت عائ�شة عن النب��ـي ص، وحديثه��ا �أي�ضً
�أثب��ت حدي��ث و�أ�صحه رواه مالك عن ه�شام ب��ن عروة عن �أبـيه 
ع��ن عائ���شة وعن يحيى ب��ن �سعيد ع��ن عمرة ع��ن عائ�شة بمعنى 
واح��د عن النبـي ص فـي �صلاة الك���سوف ركعتان فـي كل ركعة 

ركوعان)3(.
و�أخ��رج ابن حب��ان ب�سنده عن ه�شام بن �إ�سح��اق بن عبد الله بن 
كنانة: عن �أبيه ق��ال: �أر�سلني �أمير من الأمراء �إلى ابن عبا�س �أ��سأله 
عن �صلاة الا�ست�سقاء، فقال: خرج ر�سول الله ص متبذلا متم�سكنا 
مت�ضرع��ا متوا�ضع��ا، ولم يخطب خطبتكم ه��ذه، ف�صلى ركعتين 

كما ي�صلي في العيد)4(.
أخرج��ه مالك في الموط��أ 1/ 186 )444( - رواية يحي��ى الليثي، والبخاري في  	)1(

صحيحه 1/ 354 )997(، ومسلم في صحيحه 2/ 618 )901(. 
أخرجه البخاري في صحيحه 1/ 357 )1004(، ومسلم في صحيحه 2/ 626 )907(.  	)2(

التمهيد لابن عبد البر )حديث زيد بن أسلم( 3/ 302. 	)3(
صحيح ابن حبان 7/ 112 رقم 2862، وبوب: ذكر البيان بأن صلاة الاستسقاء  	)4(
يجب أن تكون مثل صلاة العيد س��واء، قال ش��عيب الأرنؤوط : إسناده حسن، 

وشرح معاني الآثار للطحاوي 1/ ص 324.
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�أق��ول: لقد عرفت ما قاله نفاة القيا�س�� وا�ستدلالهم، و�أنا �أخاف 
على نف���سي لعلمي بمقام الله بما علمن��ي الله ور�سوله، لكن ر�أيت 
�أدلتهم واهية وحجتهم داح�ضة، والقيا�س فطرة قبل �أن يكون دينا 
و�شرع��ا، و�إعطاء النظير حكم نظيره والمثيل حكم مثيله من العدل 
ال��ذي �أمر به الله ور�سول��ه، ولقد قا�س ال�صحاب��ة والتابعون ومن 
بعدهم بعد ر�سول الله ص ثلاثة قرون، وما ينبغي �أن يكون �إ�سراف 
الم�سرف�ين في القيا�س داعي��ا �إلى �إنكار كل قيا�س��، بل الحق يقال، 
والمي��زان يو�ضع، فم��ا كان منه �صوابا قبل وعم��ل بمقت�ضاه وكان 
دي��ن الله، وما كان فا���سدا ولم ت�ستكمل �شروطه فه��و باطل ي�شبه 

قيا�س �إبلي�س.
�أما �أن يه��دم القيا�س هكذا بجرة قلم من ابن حزم �أو ال�صنعاني �أو 
من تبعهم كال�شوكاني وغيرهم من الظاهرية الجدد، فهذا لي�س من 
الإن�صاف في �شيء، ولقد انت�صب ال�شافعي في ر�سالته مبينا ما هو 
القيا���س وما �شروط م��ن يقوم به ومتى يك��ون �سائغا ومتى يكون 
ممنوع��ا، والتعميم في موطن التف�صي��ل مما ين�أى بنف�سه عنه كل من 

يخاف على نف�سه من رب العالمين.
ولم��ا كان القيا�س دليال� من الأدلة ال�شرعية الت��ي قال بها جمهور 
علم��اء الأمة وعمل به��ا المجتهدون منه��م وكان �إهدار �صاحب 
المزالق ه��ذا الدليل �أمرا خطيرا وربما يلهج بم��ا قاله بع�ض الأغرار 
م��ن طلبة العلم المعا�صرين، وبخا�صة �أن ال�شوكاني �سار على نهجه 
في �إر���شاد الفح��ول، و�سبقهم �إلى ذلك الط��وفي في �شرح مخت�صر 
الرو���ضة له، وقبلهم اب��ن حزم الظاهري، و�سبقه��م جميعا داود 
الظاه��ري، فكانت بدعة تتوارث كان لزام��ا �أن لا يمر هذا الأمر 
دون بيان يرد الناظر في��ه �إلى ال�صواب ولا يخدعنه قول قائل هو 

�أ�شبه بال�سراب)1(.
ولبيان ما يتعلق بحجي��ة القيا�س �أبد�أ بتحرير محل النزاع، ثم �أذكر 
الأق��وال، ثم �أعر�ض طرفا من �أدلة المانع�ين؛ لأن �صاحب المزالق 
دع��ا �إلى ذل��ك ثم �أردفه ببع�ض�� �أدلة القائلين به، ث��م �أبين ما �أراه 

�أ�صوب و�أ�صح دون �إ�سراف �أو مجازفة في القول.
التنبي��ه ف��ي أصول الفقه ص 59، وش��رح مختصر الروضة 269/3، وإرش��اد  	)1(

الفحول ص 296.

وورد �أي���ضا من حديث �أبي بكرة و�سمرة بن جندب وعبد الله بن 
عم��ر والنعمان بن ب�شير �أنه �صل��ى في الك�سوف ركعتين ك�صلاة 
العيد، قال �أبو عمر ابن عبد البر: وهي كلها �آثار م�شهورة �صحاح 
ومن �أح�سنها حديث �أبي قلابة عن النعمان بن ب�شير قال: »�صلى 
بن��ا ر���سول الله ص في الك�سوف نح��و �صلاتكم يرك��ع وي�سجد 
ركعت�ين ركعتين، وي����سأل الله حتى تجلت ال�شم�س��« فمن رجح 
ه��ذه الآثار لكثرته��ا وموافقته��ا للقيا�س: �أعن��ي موافقتها ل�سائر 

ال�صلوات، قال: �صلاة الك�سوف ركعتان)1(. 
الفائ��دة الثالثة: �أنه يبين المراد من الن�ص��، فقد يرد اللفظ في كلام 
ال���شارع والمراد به ما هو �أو�سع من دلالته اللغوية، �أو �أ�ضيق منها، 
والقيا�س بما في��ه من العلة مبين للمراد من اللفظ، فالغ�ضب الوارد 
في الحديث: عن �أبي بكرة قال �سمعت النبي ص يقول: »لا يق�ينض 
حك��م بين اثنين وه��و غ�ضبان«)2(، ومعلوم �أن��ه لي�س كل غ�ضب 
مانع من الق�ضاء، و�إلا ف�إن القا�ضي يغ�ضب كثيرا في مجل�س الق�ضاء 
لأمور تعر�ض من ال�شهود �أو الخ�صوم، ولا يقت�صر المنع من الق�ضاء 
عل��ى الغ�ضب فقط ب��ل يلحق ب��ه قيا�سا التع��ب ال�شديد والجوع 
ال�شدي��د والحزن ال�شديد وكل ما هو م�شو�ش لفكره، فالقيا�س هنا 
َ �أن خ�صو�ص�� الغ�ضب لي�س مرادا ب��ل لي�س كل غ�ضب  ك�أن��ه بََّني

داخلا في هذا الحكم بل الغ�ضب الم�شو�ش.
ومن ذلك: حديث: »القاتل لا يرث«)3( فلي�س كل قتل مرادا، بل 
خ�صه العلماء بالقتل العم��د العدوان، ولم يقت�صر الحكم على قتل 
ال��وارث بل قد يدخل فيه قتل المو�صى له المو�صي بالقيا�س، فك�أن 
التعليل في الأول والقيا�س في الثاني �أظهرا المراد من الن�ص ال�شرعي. 
الوقفة الثانية: مع قول��ه: »و�إذا عرف الإن�سان �أقوال نفاة القيا�س 
وا�ستدلالهم وكان ممن يخاف عل��ى نف�سه من الله �سبحانه ف�أحقر 

�أحواله �أن يتوقف على الا�ستدلال به«.
التمهي��د لما في الموطأ من المعاني والأس��انيد لابن عبد الب��ر 3/ 305، وبداية  	)1(

المجتهد لابن رشد الحفيد 1/ 315.
أخرجه البخاري في صحيحه )6625( ومسلم )3241(. 	)2(

أخرجه الترمذي )2035(، وابن ماجه )2635(، )2725(، ومصنف ابن أبي شيبة  	)3(
7/ 379، والسنن الكبرى للبيهقي 6/ 220.
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�أولا: تحرير محل النزاع وبيان الأقوال:
لا خال�ف ب�ين العلم��اء في �أن القيا�س حجة في الأم��ور الدنيوية 

كالأغذية، والأدوية.
و�أن الأقي�سة ال��واردة في الكتاب وال�سنة حجة، ولي�ست من محل 
الن��زاع؛ لأن ن�ص ال���شارع حجة بذاته -و�إن لم ي��رد فيه قيا�س- 

فالقيا�س ال�صادر منه ص حجة بالاتفاق.
قال ابن عبد البر في كتاب جامع بيان العلم: »لا خلاف بين فقهاء 
الأم�ص��ار و�سائر �أهل ال�سنة في نفي القيا�س في التوحيد و�إثباته في 
الأحكام �إلا داود ف�إنه نفاه فيهما جميعا. قال: ومنهم من �أثبته في 

التوحيد ونفاه في الأحكام«)1(.
�أما القيا�س ال�شرعي �إذا عدم الن�ص والإجماع، فهو الذي وقع فيه 

الخلاف على �أقوال، �أ�شهرها قولان:
 القول الأول: ذهب جمه��ور �أئمة ال�صحابة والتابعين وجمهور 
الفقهاء والمتكلمين �إلى �أن القيا�س ال�شرعي �أ�صل من �أ�صول الت�شريع 
ي�ست��دل به على الأحكام التي لم يرد بها ال�سمع، ونقل عن �أحمد 

�أنه قال: لا ي�ستغني �أحد عن القيا�س)2(.
قال ال�شا�شي: القيا�س حجة من حجج ال�شرع يجب العمل به عند 

انعدام ما فوقه من الدليل في الحادثة)3(.
القول الثاني: ذهب داود)4( و�أهل الظاهر �إلى �أن القيا�س لا يجوز 
ام)5( والإمامية، و�شدد ابن حزم الظاهري  في ال�شرع وهو قول النَّظَّ

النكير على القول به)6(. 
جامع بيان العلم وفضله 65/2، البحر المحيط 7/ 22 ط/ الكتبي، وإرشاد الفحول  	)1(

ص 296.
البحر المحيط 5/ 16، التحصيل في المحصول 2/ 159 وما بعدها، إرشاد الفحول  	)2(

ص 185 وما بعدها.
أصول الشاشي ص 308.  	)3(

هو: داود بن علي بن خلف الأصبهاني، يكنى أبا سليمان، قال الخطيب البغدادي:  	)4(
»وهو أول من أظهر انتحال الظاهر، ونفى القياس في الأحكام قولا واضطر إليه 

فعلا فسماه دليلا، توفي سنة 270هـ«. تاريخ بغداد 8/ 374.
هو: إبراهيم بن سيار بن هانئ، أبو إسحاق النظام، من أهل البصرة، من رؤوس  	)5(
المعتزلة، تبحر في علوم الفلس��فة وانفرد ب��آراء خاصة، وقد ألفت كتب خاصة 
لل��رد عليه وفيها تكفير له وتضلي��ل، من تصانيفه : »النكت« وله كتب كثيرة في 
الفلس��فة والاعتزال. لس��ان الميزان لابن حجر 1/ 67، وتاري��خ بغداد 6/ 97، 

ومعجم المؤلفين 37/1.
التبصرة في أصول الفقه لأبي إسحاق الشيرازي ص 424.  	)6(

ام وتابعه ق��وم من المعتزلة كجعفر بن  و�أول م��ن باح ب�إنكاره النَّظَّ
حرب، وجعفر بن حب�شة، ومحمد بن عبد الله الإ�سكافي، وتابعهم 
على نفيه في الأح��كام داود الظاهري و�أتباعه وقالوا: �إن القيا�س 
في دين الله باطلٌ ولا يجوز القول به، وزعم �أنه لا حادثة �إلا وفيها 
حكم من�صو�ص علي��ه في القر�آن �أو ال�سنة �أو معدول عنه بفحوى 

الن�ص ودليله وذلك يغني عن القيا�س.
وحكى القا�ضي �أبو الطيب الطبري عن داود والنهرواني والقا�ساني 

�أن القيا�س محرم بال�شرع.
ق��ال ابن حزم في الإح��كام ذهب �أهل الظاهر �إل��ى �إبطال القول 

بالقيا�س جملة وهو قولنا الذي ندين لله به والقول بالعلل باطل.
والحا�صل �أن داود الظاهري و�أتباعه لا يقولون بالقيا�س ولو كانت 
العل��ة من�صو�صة، ونق��ل القا�ضي �أبو بكر والغ��زالي عن القا�ساني 

والنهرواني القول به فيما كانت العلة من�صو�صة)1(.
ثانيا: �أدلة المانعين من حجية القيا�س:

�أب��رز من رد القيا�س وجعله من الأدل��ة الفا�سدة، ومن القول على 
الله بما لم ي�أذن به، وتقديم بين يدي ال�شريعة- ابن حزم، و�أورد �أدلة 

كثيرة ت�ؤيد ما ذهب �إليه.
وكانت �أدلتهم مبتناة على ما يلي: 

�أولا: نف��ي التعليل للأحكام ال�شرعي��ة، و�أن جانب التعبد فيها هو 
الأ�صل.

ثاني��ا: �أن القيا�س قول بما لم ي�أذن ب��ه، وردوا كل دليل ي�ستفاد منه 
م�شروعية القيا�س. 

ثالث��ا: الا�ستغن��اء عن��ه بالن�صو�ص الوافي��ة ببيان جمي��ع الأحكام 
ال�شرعية.

رابع��ا: تناق�ض القائلين بالقيا�س�� فيه مفهوم��ا، و�أنواعا، وتطبيقا 
و�إجراء.

خام�سا: �أنه ي�ؤدي �إلى باطل وما �أدى �إلى باطل كان مثله.
�ساد���سا: �أن القيا�س�� حك��م بالظن، وهو باط��ل لا يغني من الحق 

�شيئا.
البحر المحيط 7/ 22، ط: الكتبي، وإرشاد الفحول ص 296. 	)1(
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الم�صال��ح المر�سلة والا�ستح���سان الذي قال فيه: �إن��ه ت�سعة �أع�شار 
العلم. �إلى ما يتبع ذلك)1(.

ا، وهو �أن الأ�صل في العبادات  ه��ذا هو ر�أي جمهور الفقهاء �أي�ضً
عدم التعليل، وخالف في ذلك الأحناف الذين يرون �أن »الأ�صل 
ر«، وبناءً على ذل��ك قال �أبو حنيفة-ر�ضي الله  التعلي��ل حتى يتعذَّ
عنه- ع��ن ن�صو�ص الزكاة الت��ي تبين الواجب �إنه��ا معللة بالمالية 
ال�صالحة لإقامة حق الفقير وم��الَ �إلى ذلك الإمام ال�شافعي، وهو 

من المقلين في التعليل عُمومًا، وفي تعليل العبادات خا�صةً.
وق��د ذكر الزنجاني -وهو �شافعي-: »معتقد ال�شافعي -ر�ضي الله 
عنه-: �أن الزكاة م�ؤونة مالية، وجبت للفقراء على الأغنياء بقرابة 
الإ�ال�سم، على �سبيل الموا�ساة، ومعن��ى العبادة تبع فيها، و�إنما �أثبته 

ال�شرع ترغيبًا في �أدائها«)2(.
ومن المع��روف �أن كثيرا م��ن ن�صو�ص العبادات ذك��ر التعليل في 

�سياقها، ولي�س هذا محل تطويل ب�سردها. 
وبناء على القول بتعليل الأحكام ال�شرعية:

ف�إن��ه لا يطمع في تعلي��ل كل حكم في ال�شرع ولكنه��ا منق�سمة، 
فيج��ري التعليل في بع�ض الأحكام دون بع�ض، وال�ضابط: �أن كل 
ما انقدح فيه معنى مخيل منا�سب مطرد لا ي�صدمه �أ�صل من �أ�صول 
ال�شرع فه��و معلل، وما لم يتجه ذلك في��ه كالعبادات والمقدرات 
فيجري فيه قيا�س ما في معنى الأ�صل وقيا�س ال�شبه �إن �أمكن ت�شبيه 

يورث غلبة الظن)3(.
قال ابن العربي: »الغالب في �أحكام ال�شرع ات�ساقها في نظام التعليل 
�إلا نب��ذا �شذت لا يمكن فيها �إلا ر�سم اتباع دون �أن يعقل �شيء من 
معناه��ا، ولكن فر�ض المجتهد �إذا جاء حك��م وعر�ضت نازلة �أن 
يلحظ �سبيل التعليل ويدخلها في محك ال�سبر والتق�سيم ف�إن انقدح 
ل��ه معنى مخيل �أو ظهر له لامع من تعليل فينبغي له �أن يجعله مناط 
حكمه وي�شد عليه نطاق علمه، ف�إن �أبهمت الطريق ولم يت�ضح له 
�سبيل ولا اتف��ق ترك الحكم بحالة وتحقق عدم نظرائه و�أ�شكاله«.

الموافقات 2/ 396.  	)1(
تخريج الفروع على الأصول للزنجاني ص 110. 	)2(

المنخول ص 489. 	)3(

ف�أما الأول وهو تعليل الأح��كام ال�شرعية، فهذه ق�ضية لها جذور 
كلامي��ة، قبل �أن تك��ون م��سأل��ة �أ�صولية، وفيها ج��دال كبير بين 
العلم��اء؛ لع��دم تحرير كل فريق م��راد غيره، لكن ال��ذي يتعلق بما 
نحن ب�صدده تعليل �أحكام ال�شرع بما يعود بالم�صلحة والمنفعة على 
العب��اد، و�أن ال�شرع راعى ه��ذه الم�صلحة في �شرعه للحكم، بمعنى 
هل الله -تعالى- ي�شرع لنا الأحكام لمجرد التعبد، �أو �أنه مع التعبد 
ي�شرعها لحكمة �أو م�صلحة �أو علة؟ وفي هذه الحالة، ما هي العلاقة 

بين الحكم وعلته؟
والذي علي��ه ابن حزم ومن تبعه نفي التعلي��ل، ومن ثم فلا تعدية 
لحكم على حكم، قال: »�إن ال�شيء �إذا جعله الله �سببا لحكم ما في 

مكان ما فلا يكون �سببا �إلا فيه وحده لا في غيره«)1(.
والذي عليه جمهور العلم��اء، وادعى بع�ض العلماء الإجماع في 
ذلك: �أن الأ�صل في الأحكام �أنها معللة، و�أن عدم فهمنا للحكمة 
�أو العل��ة لا يفهم منه خلوها منها، و�إنما ق�صرت �أفهامنا عن �إدراك 

معناه. 
وقال��وا: �إن العل��ة �إذا كانت مذكورة في الن�ص�� يمكن تعديتها �إلى 
حالات �أخرى، �أما �إذا كان��ت م�ستنبطة بالاجتهاد، فقد اختلفوا 
في ح�صره��ا بالحال��ة المن�صو�ص عليه��ا، �أو تعديته��ا �إلى حالات 

مماثلة.
وقد لاح��ظ الفقهاء �أن التعليل يكثر في باب العادات والمعاملات 
ويقل في باب العبادات، يقول الإمام ال�شاطبي: »�إن ال�شارع غلب 
في ب��اب العبادات جهة التعبد، وفي باب العادات جهة الالتفات 
�إل��ى المعاني، والعك�س في البابين قليل، ولذلك لم يلتفت مالك في 
�إزالة الأنجا�س ورفع الأح��داث �إلى مجرد النظافة حتى ا�شترط الماء 
المطلق، وفي رفع الأحداث النية و�إن ح�صلت النظافة دون ذلك، 
وامتن��ع من �إقامة غير التكبير والت�سليم مقامهما، ومنع من �إخراج 
القي��م في الزكاة، واقت�صر على مج��رد العدد في الكفارات �إلى غير 
ذل��ك من الم�سائل التي تقت�ضي الاقت�صار على عين المن�صو�ص عليه 
�أو م��ا ماثل��ه، وغلب في باب العادات المعنى؛ فق��ال فيها بقاعدة

الإحكام لابن حزم 8/ 556. 	)1(
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هك��ذا ق��ال ابن العربي، ثم �رض�ب �أمثلة ثلاثة دع��ا �إلى اتخاذها 
د�ست��ورا: المثال الأول: العبادات: وهي نوع لا يجري فيها تعليل 

بحال؛ لأنه لا يعقل معناها.
ق��ال ابن العرب��ي: »بلى �إن قيا�س�� ال�شبه يدخلها كق��ول علمائنا 
-رحم��ة الله عليه��م- في الو���ضوء عب��ادة فافتق��رت �إل��ى النية 
كال�صال�ة، وكقوله��م في �شهر رم���ضان �إنه عب��ادة ت�شتمل على 
�أركان، فج��از بنية واحدة �أ�صله ال�صال�ة، وكقولهم �إن القيم في 
ال��زكاة لا تجوز؛ لأنها عبادة فاقت�صر على مورد الأمر دون التعليل 

كالو�ضوء وال�صوم و�أمثال ذلك كثيرة)1(.
المث��ال الثاني: ما يج��ري فيه التعلي��ل قطعا، كالبي��وع والأنكحة 
والق�صا�ص�� وال�شه��ادات وال��وكالات... و�أمث��ال ذل��ك م��ن 
المعامال�ت، فه��ذا كل��ه يج��ري التعلي��ل ويلح��ق في��ه الفروع 

بالأ�صول)2(.
المثال الثالث: وهو نوعان:

النوع الأول: تعليل �أ�صل ب�أ�ص��ل، كتعليل النكاح بالبيوع، فهذا 
اختلف فيه العلماء: 

فر�أى ال�شافعي: �أن كل واحد منهما �أ�صل نف�سه منفرد عن �صاحبه 
في �أحكامه معلل فروعه ب�أ�صوله.

ور�أى مالك و�أبو حنيفة: �أن كل واحد منهما محمول على �صاحبه 
فيما ي�شتركان فيه في التعليل.

ولقد قال مالك ر�ضي الله عنه: النكاح �أ�شبه �شيء بالبيوع.
ور�أى بع�ضه��م: �أن كل واح��د منهما منف��رد بنف�سه لكن النكاح 
�أخذ �شبها من البيوع بما فيه من العو�ض عن الب�ضع وهو ال�صداق، 
و�أخذ �شبها من ال�صلاة لما يجوز من عقد النكاح دون ذكر العو�ض 
وه��و ال�صداق. وهذا القول عندي �أقوى الأقوال في الدليل ولعل 
مال��كا -رحمه الله- �إليه �أ�شار و�إي��اه عنى بال�شبه وعليه �أي�ضا يدل 

كثير من م�سائل �أ�صحاب ال�شافعي، فليعول على هذا القول)3(.
و�أما الثاني: وهو دعوى �أن القيا�س قول بما لم ي�أذن به، وردوا كل

المحصول لابن العربي ص 130. 	)1(

المحصول لابن العربي ص 130. 	)2(
المحصول لابن العربي ص 130: 133. 	)3(

دليل ي�ستفاد منه م�شروعية القيا�س.
 ف���إن الله تعال��ى �أم��ر بال��رد عن��د التن��ازع والاختال�ف �إلى الله 
والر���سول، و�أن النب��ي ص ذم الإفتاء بالر�أي، و�أن��ه منهج الجهال 
وطريق ال�ضلال)1(، و�أن عددا م��ن ال�صحابة ذموا ذلك كعمر بن 
الخط��اب، وعل��ي بن �أبي طال��ب وعبد الله بن عم��رو بن العا�ص 
ر���ضي الله عنهم، و�أما حديث معاذ الذي في��ه »�أجتهد ر�أيي ولا 
�آلو«: ف�إن ابن حزم �أبطل معناه، وقال حتى ولو �صح لما خلا ذلك 
من �أن يكون خا�صا لمع��اذ؛ لأمر علمه منه ر�سول الله ص. وحكم 

على ر�سالة عمر التي ورد فيها القيا�س بالو�ضع)2(. 
و�أي���ضا ف�إنه لا يخلو الر�أي من �أن يك��ون محتاجا �إليه فيما جاء فيه 
الن�ص وهذا ما لا يقوله �أحد، و�إن كان �إنما يحتاج �إليه فيما لا ن�ص 
في��ه، فهذا باطل؛ لقول الله تعال��ى: {ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ} 
]الأنع��ام: 38[ وما في معناه��ا، والدين قد كمل، ومن �شرع في 
ه��ذا �شيئا قد �شرع في الدين ما لم ي�أذن به الله، و�إن وجد عن �أحد 
من ال�صحابة -ر�ضي الله عنهم- بال��ر�أي ت�صحيحا لقول بالر�أي 

وجد عنه التبري منه.
وم��ن هنا فال� يحل الحكم بالقيا�س�� في الدين، والق��ول به باطل 

مقطوع على بطلانه عند الله تعالى.
ثم رد ابن حزم ما ذكره �أن�صار القيا�س من قول الله تعالى:

{ۅ  ۉ  ۉ} ]الح�شر: 2[ ب�أنه لي�س معنى اعتبروا في 
لغة العرب: قي�سوا ولا عرف ذلك �أحد من �أهل اللغة، و�إنما معنى 
اعتبروا: تعجبوا واتعظوا، وحتى لو كان معنى اعتبروا قي�سوا ولم 
يحتم��ل معنى غيره لما كان في ذلك �إيجاب ما يدعى من القيا�س؛ 
لأنه يكون حينئذ من المجمل الذي لا يفهم من ن�صه المراد به حتى 
ي�أت��ي بيان النبي ص، و�إذ لم ي���أت بذلك كله بيان علم بيقين �أن الله 
تعالى لم يكلفنا ما لا ندري، كيف هو، ولا ما هو، ولا كلفنا البناء
إش��ارة إلى حديث ابن عمر: »إن الله لا يقب��ض العلم انتزاعا ينتزعه من العباد،  	)1(
ولك��ن يقبض العل��م بقبض العلماء، حتى إذا لم يبق عالما اتخذ الناس رؤوس��ا 
جهالا فسئلوا فأفتوا بغير علم فضلوا وأضلوا« حديث ابن عمر، أخرجه البخاري 

)1/ 50، رقم 100(، ومسلم )4/ 2058، رقم 2673( وغيرهما.
الإحكام لابن حزم 7/ 443. 	)2(
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قد حرم علينا القول بغ�ير علم والقول بالظن، وكذلك يقال لهم 
في قيا�سهم ال�شيء ل�شبهه به.

ويزيده��م القول ع��ن ال�شبه، �أيك��ون في جميع ال�صف��ات �أم في 
بع�ضها دون بع�ض؟

ف�إن قيل في جميع ال�صفات: فهذا باطل؛ لأنه لي�س في العالم �شيئان 
يت�شابهان في جميع �صفاتهما، و�إن قيل في بع�ض �صفاتهما، قلنا: 
م��ن �أين قلتم هذا؟ وما الف��رق بينكم وبين من ق�صد �إلى ال�صفات 
الت��ي ق�ستم عليها وق�صد �إلى ال�صفات التي لم تقي�سوا عليها فقا�س 

هو عليها؟
ويقال: ما الفرق بينكم وبين من قال افرق بين حكم ال�شيئين ولا 
بد من افتراقهما في بع�ض ال�صفات وهذا ما لا محي�ص لهم منه �ألبتة.

ف�إن قيل: �إن العقول تقت�ضي �أن يحكم لل�شيء بحكم نظيره.
قي��ل: �أما نظيره في النوعي��ة �أو الجن�س فنعم، و�أم��ا فيما اقتحموه 
ب�آرائهم مما لا برهان لهم �أنه مراد الله تعالى فلا، وهكذا نقول في 
ال�شريع��ة؛ لأنه �إذا حكم الله -عز وجل- في البر كان ذلك في كل 
ب��ر، و�إذا حكم في الزاني كان ذل��ك في كل زانٍ، وهكذا في كل 
�شيء، و�إلا فما ق���ضت العقول قط ولا ال�شريعة في �أن للتين حكم 
الرب� ولا للجوز حكم التم��ر، بل هذا هو الحك��م لل�شيء بحكم 
الج���سم �أو حك��م للإن�سان بحكم الحمار، وم��ن حكم بهذا فقد 
�أخط�أ، لكن �إذا وج��ب في الج�سم الكلي حكم كان ذلك في كل 
ج���سم، و�إذا حكم �إن�سان بحكم كان ذل��ك في كل �إن�سان، وما 

عرف العقل قط غير هذا.
- و�أم��ا الم�ستج��دات والوقائ��ع اللامتناهية، فال�شريع��ة �إما فر�ض 
و�إم��ا حرام و�إما حلال و�إما تطوع مندوب �إليه و�إما مباح مطلق، 
فوجدن��ا الله تعالى قد ق��ال: {ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ} 
]البق��رة: 29[، وق��ال تعال��ى: { ڀ  ڀ    ڀ  ڀ  ٺ  ٺ} 

]الأنع��ام: 119[، وقال تعالى: {ڑ  ک    ک  ک  ک   
گ  گ  گ  گ  ڳ      ڳ  ڳ} ]النور: 63[، و�صح عن 
النب��ي ص �أنه قال: »ذروني م��ا تركتكم، ف�إنما هلك من كان قبلكم 
بكثرة ��سؤالهم واختلافهم على �أنبيائهم، ف�إذا �أمرتكم ب�شيء ف�أتوا

عل��ى �أق��وال مختلفة لا يقوم ب���شيء منها دليل، فو���ضح �أنه لم يرد 
تعالى قط بهذه الآية القيا�س بيقين لا �شك فيه.

و�أم��ا جزاء ال�صيد فال� مدخل فيه للقيا�س �أ�صال�؛ لأنه �إنما �أمر الله 
تعال��ى مَنْ قتل �صيدا متعمدا وهو ح��رام �أن يجزيه بمثله من النعم 
لا بال�صي��د، و�أبطل الا�ستدلال على حجية القيا�س بمثل قوله تعالى
{ڭ  ڭ     ڭ  ۇ} ]ق: 11[ ب�أن��ه �إبطال للقيا�س بلا �شك؛ 
لأن �إخ��راج الموتى م��رة في الأبد يثمر خلودا في الن��ار �أو الجنة، 
و�إخ��راج النبات من الأر�ض يكون كل ع��ام، وكل ما ذكروا من 
ه��ذا وغيره لا يجوز �أن ي�ؤخ��ذ منه تحريم بيع التين بالتين متفا�ضلا 

و�إلى �أجل.
- ومم��ا ا�ستند �إليه في �إبط��ال القيا�س قوله تعالى: {ې   ې  
وم��ا في  ]النح��ل: 78[  ې  ې  ى  ى  ئا  ئا} 
معناه��ا، ويذكر �أن الله تعالى حرم �أن نقول عليه ما لا نعلم وما لم 
يعلمن��ا، فلما لم نجد الله علمن��ا القيا�س في كتابه علمنا �أنه باطل لا 

يحل القول به في الدين.
- ومما قال��ه: �إنه لا �سبيل للقول بالعل��ل �إلا غلبة الظن �أو الكذب 

على ال�شارع.
- و�أي���ضا ف�إن القيا�س عند �أهله �إنما هو �أن تحكم ل�شيء بالحكم في 
مثل��ه؛ لاتفاقهم��ا في العلة الموجبة للحك��م �أو ل�شبهه به في بع�ض 
�صفات��ه في قول البع�ض، فيقال هذه العل��ة التي تدعى وتجعل علة 
التح��ريم �أو التحليل �أو الإيجاب من �أخرب� ب�أنها علة الحكم ومن 
جعله��ا علة الحكم، ف�إن قيل: �إن الله تعالى جعلها علة الحكم كان 
كذبا عل��ى الله عز وجل �إلا �أن يكون ن�ص منه تعالى في القر�آن �أو 

على ل�سان ر�سول الله ص ب�أنها علة الحكم، وهذا ما لا يوجد.
ف�إن قيل: هي من ت�شريعهم، فقد �شرعوا من الدين ما لم ي�أذن به الله 

تعالى، وهذا حرام بن�ص القر�آن. 
و�إن قال��وا: �إنه��ا علة لغالب الظ��ن، قيل لهم: فعلت��م ما حرم الله 

تعالى عليكم؛ �إذ يق��ول: { ٺ  ٿ  ٿ  ٿٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ   
ڤ  ڤ} ]النج��م: 28[، ثم �إن عللهم مختلفة، فمن �أين لهم ب�أن 
هذه العلة هي مراد الله تعالى منا دون �أن ين�ص لفاعلها وهو تعالى
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منه ما ا�ستطعتم، و�إذا نهيتكم عن �شيء فاتركوه«)1(.
ف�ص��ح �إذن �أن م��ا �أمرنا الله تعال��ى به واج��ب �إلا �أن ي�أتي ن�ص �أو 
�إجماع ب�أنه ندب �أو خا�ص �أو من�سوخ، وما ن�ص الله تعالى بالنهي 
عنه �أو ر�سوله ص فهو حرام �إلا �أن ي�أتي ن�ص �أو �إجماع �أنه مكروه 
�أو خا�ص �أو من�سوخ وما لم ي�أت به �أمر ولا نهي، فهو مباح وعفو 

وقد �صح عنه ص قوله: »وما �سكت عنه فهو عفو«)2(.
و�إذا ن�ص�� النب��ي ص على �أن حكم ك��ذا في �أمر ك��ذا، لم يجز �أن 
يتعدى بذلك الحكم ذلك ال�شيء المحكوم فيه، فمن خالف ذلك 
فق��د تعدى ح��دود الله، ولا يحل القول بدلي��ل الخطاب وهو �أن 
يق��ول القائل: �إذا جاء ن�ص م��ن الله تعالى �أو ر�سوله ص على �صفة 
�أو حال �أو زمان �أو مكان وجب �أن يكون غيره يخالفه كن�صه ص 

على ال�سائمة)3( فوجب �أن يكون غيره يخالفه في الزكاة.
و�إنم��ا الحق �أن ت�ؤخذ الأوامر كم��ا وردت، و�أن لا يحكم لما لي�س 
فيها بمث��ل حكمها، لكن يطلب الحكم في ذلك من ن�ص �آخر فلم 
يف��رط الله تعالى في الكتاب �شيئا، ولا يخ���ص من الن�ص �شيء �إلا 
بن�ص�� �آخ��ر �أو �إجماع ولا ي���ضاف �إليه ما لي�س فيه ن�ص�� �آخر �أو 
�إجم��اع، فهذه هي طاعة الله تعال��ى والأمان من مع�صيته والحجة 

القائمة لنا يوم القيامة)4(.
وقد رد الجمهور �أدلة ابن حزم وفندوها ومما ذكروه:

�أن��ه لي�س في ا�ستدلال ابن ح��زم بقوله تعالى: { ڎ  ڎ  ڈ  ڈ     
ژژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک  گ} ]يون�س: 36[، وقوله: {سج    سح

أخرج��ه البخ��اري )6/ 2658، رق��م 6858(، ومس��لم )2/ 975، رقم 1337(،  	)1(
والنس��ائي )5/ 110، رقم 2619(، وابن ماج��ه )1/ 3، رقم 2(، وأحمد )2/ 258، 

رقم 7492( عن أبي هريرة.
الحديث عن أبي الدرداء مرفوعا: »ما أحل الله في كتابه فهو حلال، وما حرم فهو  	)2(
حرام، وما س��كت عنه فهو عفو، فاقبلوا من الله عافيته، فإن الله لم يكن لينس��ى 
شيئا« أخرجه البزار والطبراني كما في مجمع الزوائد )1/ 171(، وقال الهيثمي: 
إس��ناده حس��ن ورجاله موثقون، والحاكم )2/ 406، رقم 3419( وقال: صحيح 

الإسناد، والبيهقي )10/ 12، رقم 19508(، 
تْ أَرْبَعِيَن فَفِيهَا شَ��اةٌ« وهو  يريد قوله: »وَفِي صَدَقَةِ الْغَنَمِ في سَ��ائِمَتِهَا إِذَا كَانََ 	)3(
جزء من حديث طويل أخرجه البخاري )2/ 526، رقم 1383( وأبو داود )2/ 96، 
رقم 1567(، والنسائي في الكبرى )2/ 9، رقم 2227(، وأحمد )1/ 11، رقم 72(، 

وغيرهم عن أبي بكر.
النبذة الكافية في أصول الفقه لابن حزم الصفحات 59: 70 باختصار. 	)4(

  سخ    سم  صح  صم  ضج} ]الجاثية: 32[، وقوله: {ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  
ٺٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ   ڤ  ڤ} ]النجم: 28[
م��ا يفيد �أن القيا�س ظ��ن؛ لأن القيا�س المبني على العلامة لا يلحقه 
م��ا ي�سمى بالظن، وحتى ولو دخله الظن ف�إنه لي�س كظن الكفار، 
وف��رق ب�ين ظن الكف��ار الذي ه��و من غ�ير �أمارة وب�ين الحكم 
بالقيا�س��، ف�إنه ظن يتعلق ب�أمارة كالحك��م ب�شهادة ال�شاهدين عند 

ظن عدالتهما«)1(.
و�أما قول��ه: { ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ} ]الأنعام: 38[ وقوله: 
{ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ} ]النحل: 89[)2(: فلا 
ي�ستفاد من��ه اقت�صار الكتاب على البيان �أو �أن الكتاب ت�ضمن كل 
�أح��كام الح��وادث؛ لأن من الحوادث ما لم ي��رد فيه ن�ص »كالجد 
والكلال��ة والعول…«، ولهذا فلولا القيا�س لكن��ا قد ن�سبنا �إلى 
الب��اري تعال��ى التفري��ط في الكتاب لأح��كام كث�يرة لا ذكر لها 
مثل ال�صيد المقت��ول في الحرم، وكذلك حكم ثوب طار في جب 
�صب��اغ، ودين��ار وقع في محرب�ة كاتب، و�إن�سان نائ��م وقع في فيه 

دينار فابتلعه…)3(.
و�أم��ا �رض�ب الأمث��ال فلي�س هناك ما يمن��ع من ا�ستعماله��ا ما دام 
الق��ر�آن قد ا�ستعمل �أنواع��ا متعددة من ذلك، فق��د ا�ستعمل ن�ص 

القر�آن قيا�س العلة في قوله تعالى: {ہ   ہ   ہ    ہ  ھ  ھ   
ھھ  ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ    ڭ    ڭ      ڭ} ]�آل عم��ران: 59[، 

وا�ستعمل قيا�س الدلالة كما في قوله تعالى: {ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  
ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ   ڀ  ڀڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  

ٿٿ  ٿ      ٿ  ٹ          ٹ   ٹ} ]ف�صلت: 39[)4(.
هذا ف�ضلا عن ت�صريحه ال�صريح ب�ضرب الأمثال كما في قوله تعالى: 

{ڃ  ڃ  چ  چ  چ   چ  ڇ  ڇ  
 ،]45 ]�إبراهي��م:  ڌ}  ڌ   ڍ    ڍ   ڇ   ڇ      
فاحت��ج عليهم تعالى �أن ر�أوا �آثار م��ن قبلهم ممن �أ�صابهم العقاب

إحكام الفصول للباجي ص 606، 607. 	)1(
النبذة الكافية ص 62، والإحكام في أصول الأحكام 8/ 32. 	)2(

إحكام الفصول للباجي ص 568، 569. 	)3(
المناظرة في أصول التشريع الإسلامي )ج2/ ص 137(. 	)4(
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 بمث��ل فعلهم وجعل ذلك حجة عليهم، ولو لم يكن القيا�س حجة 
قاطعة لم يكن في ذلك تو�ضيح لهم ولا �إقامة الحجة عليهم )1(.

و�أم��ا ا�ست��دلال ابن ح��زم بقول��ه تعال��ى: {ھ  ھ  ھ    ے  
ۆ}  ۇ   ۇ   ڭ   ڭ   ڭ   ڭ   ۓ   ۓ   ے   

]النحل: 116[.
فق��د عك�س الباجي ا�ستدلال ابن حزم عليه ب�أن التحليل والتحريم 
والكذب الذي عل��ق بالقيا�س هو من خ�صائ�ص المباح، و�أما هذه 
الآي��ة ف�إنما نهى فيها عن مثل فعلكم في تحريمكم المعفو عنه وتحليله 
باله��وى وال�شهوة من غير دليل، ف�أما القيا�س��: ف�إنه لا يحلل ولا 

يحرم �إلا بدليل �شرعي، فلي�س بمفتٍر على الله الكذب)2(.
ث��م �إن حجية القيا�س�� لا تحتاج �إلى �أدلة جزئي��ة بعد �أن عملت به 
الأم��ة �أكثر من قرنين قب��ل �أن ينكره داود ثم اب��ن حزم ومن حذا 
حذوهم، فق��د �أجمع ال�صحابة -ر���ضي الله عنهم- على الحكم 

بالقيا�س في وقائع كثيرة ت�صل بمجموعها �إلى حد التواتر.
ا ومن بعدهم من علم��اء الأمة على �إجازة  ولم ي��زل التابعون �أي�ضً
القيا�س�� و�إثبات الأح��كام به)3(.و�إليك طائفة مم��ا �أجمع الفقهاء 

-ال�صحابة ومن بعدهم- عليه من م�سائل عن طريق القيا�س:
فم��ن ذلك قيا�س الزكاة على ال�صال�ة في قتال الممتنع منها بجامع 

كونهما عبادتين من �أركان الإ�سلام.
قال ابن عبد الرب�: ومن القيا�س المجمع عليه �صيد ما عدا المكلب 

من الجوارح قيا�سا على الكلاب, بقوله: { ں  ں   ڻ  ڻ  
ڻ} ]المائدة: 4[. 

وقال عز وجل: {ڑ  ڑ  ک} ]النور: 4[, فدخل في 
ذلك المح�صنون قيا�سا.

وكذلك قوله تعالى في الإم��اء: {ہ  ہ  ھ  ھ  ھ   
ھ  ے    ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭڭ } ]الن���ساء: 25[, 

أضواء البيان: الشنقيطي 4/ 615: 624، وإعلام الموقعين 1/ 133: 148. 	)1(
إحكام الفصول: الباجي ص 607. 	)2(

إح��كام الفصول للباجي ص 585، والفقيه والمتفقه 1/ 199، وإعلام الموقعين 1/  	)3(
209: 217، وجامع بيان العلم وفضله 2/ 62، وأضواء البيان في إيضاح القرآن 

بالقرآن للشنقيطي 3/ 196 وما بعدها.

فدخل في ذلك العبد قيا�سا عند الجمهور, �إلا من �شذ ممن لا يكاد 
قوله خلافا.

وق��ال تعالى في جزاء ال�صيد المقتول في الإحرام: {ۉ  ې  ې  
ې} ]المائدة: 95[. فدخل فيه قتل الخط�أ قيا�سا عند الجمهور 

�إلا من �شذ.
وقال تعالى: { ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ      ڈ  
ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک  گگ} ]الأحزاب: 49[,

فدخل في ذلك الكتابيات قيا�سا.
وقال تعالى في ال�شهادة في المداينات: { ک  ک  ک  ک  گ  
گ   گ  گ  ڳ  ڳ} ]البق��رة: 282[, فدخل في 
معنى الدين قيا�سا: المواريث والودائع والغ�صوب و�سائر الأموال.

و�أجمعوا على توريث البنتين الثلثين قيا�سا على الأختين.
وق��ال تعال��ى عمن �أع�سر بما بقي عليه من الرب��ا: {ې  ى             ى  
ئا    ئا  ئە     ئەئو } ]البق��رة: 280[, فدخل في ذلك كل 
مع�سر بدين حلال، وثبت ذلك قيا�سا، قال: وهذا لو تق�صيته لطال 

به الكتاب)1(.
وقد وردت ع��ن ال�صحابة -ر�ضي الله عنهم- �آثار تدل على هذا 

المعنى.
من ذلك كتاب عم��ر -ر�ضي الله عنه- �إلى �أبي مو�سى الأ�شعري 
-ر���ضي الله عن��ه- وفي��ه: »اع��رف الأ�شب��اه والأمث��ال وق�س�� 

الأمور«)2(.
ولم��ا بَعَثَ عمر -ر�ضي الله عن��ه- �شريحًا على ق�ضاء الكوفة، قال 
له: انظر ما تبين لك في كتاب الله فلا ت��سأل عنه �أحدًا، وما لم يتبين 
لك في كتاب الله فاتبع فيه �سنة ر�سول الله ص، وما لم يتبين لك في 

ال�سنة فاجتهد ر�أيك)3(.
وقال عبد الله بن م�سعود -ر�ضي الله عنه-: »من عر�ض له منكم 
ق�ضاء فليق�ض�� بما في كتاب الله، ف�إن لم يكن في كتاب الله فليق�ضِ

إعلام الموقعين عن رب العالمين 1/ 157: 161. 	)1(
قال الش��يرازي: وهذا الكتاب تلقته الأمة بالقبول )التبصرة ص 426(، وقال ابن  	)2(

القيم: »وهذا كتاب جليل تلقاه العلماء بالقبول« )إعلام الموقعين 1/ 86(.
أخرجه الدارمي في سننه 1/ 72 )168(. 	)3(



89

العدد العاشرالمزالق العلمية في كتاب مزالق الأصوليين المنسوب إلى الأمير الصنعاني 

الن��وع الخا�ص �صار لفظيا وهو من حيث المعنى متفق على الأخذ 
به والعم��ل عليه، واختلاف طريقة العم��ل لا ي�ستلزم الاختلاف 

المعنوي لا عقلا ولا �شرعا ولا عرفا)1(.
وينبغ��ي التنبه �إلى ما دلالته من اللفظ من جهة التنبيه ف�إنه لي�س من 
قبيل القيا�س، و�إنما هو من باب القيا�س ومثله الخا�ص يراد به العام 
-وال��ذي يعتبره كثير من الفقهاء قيا�سا- ف�إن رده رد لل�شرع؛ لأنه 
من باب دلالة اللفظ، قال اب��ن ر�شد: »وهذان ال�صنفان يتقاربان 
جدا؛ لأنهما �إلحاق م�سكوت عنه بمنطوق به، وهما يلتب�سان على 
الفقه��اء كثيرا جدا، والجن�س الأول هو ال��ذي ينبغي للظاهرية �أن 
تنازع فيه، و�أما الثاني فلي�س ينبغي لها �أن تنازع فيه؛ لأنه من باب 

ال�سمع، والذي يرد ذلك يرد نوعا من خطاب العرب)2(. 
فالقيا�س منه ال�صحيح ومنه الفا�سد ومنه ما تردد بينهما:

فال�صحي��ح: هو الجمع ب�ين المتماثلين، ب�شروط��ه وانتفاء موانعه، 
مث��ل: �أن تك��ون العلة موج��ودة في الفرع من غ�ير معار�ض يمنع 
حكمها، ومثل القيا�س ب�إلغ��اء الفارق، وهو ما جاءت به ال�شريعة 

في الكتاب وال�سنة.
والفا���سد: ما ي�ضاده، ك�أن دل الن�ص على ف�ساده فهو فا�سد، وكل 
ا بمن�صو�ص يخالف حكمه فقيا�سه فا�سد، وكل  م��ن �ألحق من�صو�صً
من �سوى بين �شيئين �أو فرق بين �شيئين بغير الأو�صاف المعتبرة في 

حكم الله ور�سوله فقيا�سه فا�سد.
و�أم��ا المتردد بين ال�صحة والف�ساد: فلا يقطع ب�صحته ولا بف�ساده، 
فه��ذا يتوقف في��ه حتى يتبين الحال فيقوم الدلي��ل على ال�صحة �أو 

الف�ساد)3(.
- فلف��ظ القيا�س �إذن لفظ مجم��ل يدخل فيه ال�صحي��ح والفا�سد؛

إرشاد الفحول ص 296.  	)1(
بداية المجتهد 1/ 3.  	)2(

قالوا فأدخلتم من لم يذكر في الآيتين المذكورتين من الأعمام والأخوال في حكم 
من ذكر فيهما، قال أبو محمد: وهذا ليس قياسا بل هو نص جلي؛ لأن النبي ص 
قال لعائش��ة: »إنه عمك فليلج عليك«، وقال ص: »لا تسافر المرأة إلا مع زوج أو 
ذي محرم«، فأباح لكل ذي محرم أن يسافر معها، وإذا سافر معها فلا بد له من 
رفعه��ا ووضعها ورؤيتها فدخل ذوو المحارم كله��م بهذا النص في إباحة رؤية 
المرأة فبطل ظنهم أن ذلك إنما هو قياس، وبالله تعالى التوفيق. الإحكام 7/ 384.

مجموع فتاوى ابن تيمية 19/ 287، 288. 	)3(

بم��ا ق�ضى به نبيه ص، ف�إن جاء �أم��ر لي�س في كتاب الله ولم يق�ض به 
نبيه ص فليق�ض بما ق�ضى به ال�صالحون، ف�إن جاء �أمر لي�س في كتاب 
الله ولم يق�ض��ِ به نبيه ولم يق�ضِ به ال�صالحون فليجتهد ر�أيه، ف�إن لم 

يح�سن فليقم ولا ي�ستحي«)1(.
وكان ابن عبا�س�� -ر�ضي الله عنهما- �إذا �سئل عن �شيء ف�إن كان 
في كت��اب الله قال به، ف�إن لم يكن في كتاب الله وكان عن ر�سول 
الله ص ق��ال به، ف���إن لم يكن في كتاب الله ولا ع��ن ر�سول الله ص 
وكان ع��ن �أبي بكر وعمر قال به، ف���إن لم يكن في كتاب الله ولا 

عن ر�سول الله ص ولا عن �أبي بكر وعمر اجتهد ر�أيه)2(.
ق��ال ابن تيمية: »وه��ذه الآثار ثابتة عن عمر واب��ن م�سعود وابن 

عبا�س وهم من �أ�شهر ال�صحابة بالفتيا والق�ضاء«)3(.
قال ابن القي��م: وقاي�س علي بن �أبي طالب -ر�ضي الله عنه- زيد 
بن ثابت في المكاتب، وقاي�سه في الجد والإخوة، وقا�س ابن عبا�س 

الأ�ضرا�س بالأ�صابع وقال: عقلها �سواء، اعتبروها بها. 
ق��ال: وه��ذه الوقائع التي ذكرن��ا و�أمثالها مم��ا لم نذكر تدل دلالة 
قطعية عل��ى �أن ال�صحاب��ة -ر�ضي الله عنهم- كان��وا ي�ستعملون 
القيا�س�� في الأحكام، ويعرفونها بالأمثال والأ�شباه والنظائر، ولا 
يلتف��ت �إلى من يق��دح في كل �سند من �أ�سانيده��ا، ف�إنها في كثرة 
طرقها واختلاف مخارجها و�أنواعها جارية مجرى التواتر المعنوي 
ال��ذي لا ي�شك فيه، و�إن لم يثبت كل ف��رد من الإخبار به كما هو 

معروف في �أ�صول الفقه وعلم الحديث)4(.
وهناك ا�ستدلالات �أخرى كث�يرة ومناق�شات و�أجوبة لا مجال لها 
هن��ا، على �أنه ينبغي التنبه �إلى �أن نفاة القيا�س لم يقولوا ب�إهدار كل 
ما ي�سمى قيا�سا و�إن كان من�صو�صا على علته �أو مقطوعا فيه بنفي 
الفارق بل جعلوا هذا النوع من القيا�س مدلولا عليه بدليل الأ�صل 
م�شمولا ب��ه مندرجا تحت��ه، وبهذا يهون علي��ك الخطب وي�صغر 
عندك ما ا�ستعظموه ويقرب لديك ما بعدوه؛ لأن الخلاف في هذا

أخرجه النسائي في سننه 8/ 230 )5397( و)5398(، والدارمي 1/ 71 )165(. 	)1(
انظر: جامع بيان العلم وفضله 2/ 56: 58، والفقيه والمتفقه 1/ 203 	)2(

انظر: مجموع الفتاوى 19/ 200، 201، وإعلام الموقعين 1/ 61: 64. 	)3(
إعلام الموقعين 1/ 205: 238.  	)4(
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رج�س��«)1( بمنزلة قول��ه: ينهيانكم عن كل رج�س��، وفي �أن قوله 
ۀ     ڻ   ڻ   ڻ   ڻ   ں   ں   ڱ   ڱ   ڱ    ڱ   {ڳ   تعال��ى: 
ے}  ے   ھ   ھ   ھ    ھ   ہ   ہ   ہ   ہ    ۀ  

]الأنعام: 145[ نهي عن كل رج�س. 
وفي �أن قوله في الهرة: »لي�ست بنج�س؛ لأنها من الطوافين عليكم 
والطواف��ات«)2(. بمنزل��ة قول��ه: كل ما هو م��ن الطوافين عليكم 
والطواف��ات ف�إنه لي�س بنج�س، ولا ي�ستري��ب �أحد في �أن من قال 
لغ�يره: لا ت�أكل من ه��ذا الطعام ف�إنه م�سموم نهي له عن كل طعام 
كذل��ك، و�إذا قال: لا ت�شرب ه��ذا ال�شراب ف�إنه م�سكر، فهو نهي 
ل��ه عن كل م�سكر، ولا تتزوج هذه المر�أة ف�إنها فاجرة...، و�أمثال 

ذلك الخط�أ)3(.
الثاني: تق�صيرهم في فهم الن�صو�ص، فكم من حكم دل عليه الن�ص 
ولم يفهموا دلالته عليه، و�سبب هذا الخط�أ ح�صرهم الدلالة في مجرد 
ظاهر اللفظ دون �إيمائه وتنبيهه و�إ�شارته وعرفه عند المخاطبين، فلم 
يفهموا من قوله تعالى: {ہ  ہ  ہ   ھ} ]الإ�سراء: 23[ �ضربًا 
ولا �سبًّا ولا �إهانة غير لفظة: {ھ} فق�صروا في فهم الكتاب كما 

ق�صروا في اعتبار الميزان الخط�أ.
الثالث: تحميل الا�ست�صحاب فوق ما ي�ستحقه، وجزمهم بموجبه؛ 

لعدم علمهم بالناقل، ولي�س عدم العلم علمًا بالعدم.
والا�ست�صحاب معناه: �أن اعتقاد كون ال�شيء في الما�ضي �أو الحا�ضر 
يوجب ظن ثبوته في الح��ال �أو الا�ستقبال، وما ذكره هنا هو �أحد 
�أنواع الا�ست�صحاب، وي�سمى ا�ست�صحاب ثبوت الحكم ال�شرعي، 
كا�ست�صح��اب بقاء الِملْ��ك بناءً على عقد �صحي��ح في بيْع �أو هبة، 
وكا�ستدام��ة حِلّ النكاح ... �إلخ، ويُعِّرب عنه بع�ضهم: ب�أن الأ�صل 

بقاء ما كان على ما كان حتى يثبت خلافه.
أخرجه البخاري )4/ 1538، رقم 3962( ومسلم )3/ 1540، رقم 1940(، والنسائي  	)1(

)1/ 56، رقم 69(، وغيرهم عن أنس. 
أخرج��ه مالك )1/ 22، رقم 42(، وأحم��د )5/ 296، رقم 22581(، والدارمي )1/  	)2(
203، رق��م 736(، وأبو داود )1/ 19، رقم 75(، والترم��ذي )1/ 153، رقم 92(، 
والنسائي )1/ 55، رقم 68(، وابن ماجه )1/ 131، رقم 367(، والحاكم )1/ 263، 
رقم 567( من حديث أبي قت��ادة. وأخرجه أبو داود )1/ 20، رقم 76(، والبيهقي 

)1/ 246، رقم 1099( من حديث عائشة. 
أضواء البيان 3/ 217. 	)3(

ا  لذل��ك لا ي�صح �إطلاق القول ب�صحت��ه �أو ببطلانه)1(، ولهذا �أي�ضً
تج��د في كلام ال�سل��ف ذم القيا�س و�أنه لي�س م��ن الدين، وتجد في 

ا ا�ستعماله والا�ستدلال به، فهذا حق وهذا حق. كلامهم �أي�ضً
فم��راد من ذمه: القيا�سُ الباطل، ومراد م��ن ا�ستعمله وا�ستدل به: 

القيا�س ال�صحيح.
واب��ن حزم يرد بع�ض�� الأقي�سة من حي��ث ت�سميتها كذلك ويعتبر 
�أحكامه��ا ثابتة بالن�ص�� لا بالقيا�س، كما في تحريم �ضرب الوالدين 

ف�إنه عنده بالن�ص لا بالقيا�س على الت�أفيف.
وكلٌّ مِن نف��اة القيا�س بالكلي��ة والغالين فيه ���سدوا على �أنف�سهم 
طريقً��ا من طرق الحق، فا�ضطروا �إلى تو�سعة طريق �أخرى �أكثر مما 
تحتمله، فنفاة القيا�س لما �سدوا على نفو�سهم باب التمثيل والتعليل 
واعتب��ار الحكم والم�صالح وهو م��ن الميزان والق���سط الذي �أنزله 
الله -احتاج��وا �إل��ى تو�سعة الظاهر والا�ست�صح��اب، فحملوهما 
ف��وق الحاج��ة، وو�سعوهما �أكثر مم��ا ي�سعانه، فحي��ث فهموا من 
الن�ص�� حكمًا �أثبت��وه ولم يبالوا مما وراءه، وحي��ث لم يفهموه منه 
نف��وه وحملوا الا�ست�صحاب، و�أح�سن��وا في اعتنائهم بالن�صو�ص 
ون�صره��ا. والمحافظة عليها، وعدم تقديم غيرها عليها من ر�أي �أو 
قيا�س�� �أو تقليد، و�أح�سن��وا في رد الأقي�سة الباطلة وبيانهم تناق�ض 

�أهلها في نف�س القيا�س، ولكن �أخط�ؤوا من �أوجه: 
�أحدها: رد القيا�س ال�صحيح، ولا �سيما المن�صو�ص على علته التي 
يج��ري الن�ص عليها مج��رى التن�صي�ص على التعمي��م باللفظ، ولا 
يتوق��ف عاقل في �أن قول النَّبي ص لما لع��ن عبد الله الملقب حمارًا 
على كثرة �شربه للخمر: »لا تلعنه ف�إنه يحب الله ور�سوله«)2( بمنزلة 

قوله: لا تلعنوا كل من يحب الله ور�سوله.
وفي قول��ه: »�إن الله ور�سول��ه ينهيانك��م ع��ن لحوم الحم��ر ف�إنها

مجموع الفتاوى 19/ 288، وإعلام الموقعين 2/ 3. 	)1(
أخرج��ه البخاري )6/ 2488، رق��م 6395(، وأب��و داود )4/ 162، رقم 4477(،  	)2(
والنسائي )3/ 252، رقم 5287(، وأحمد )2/ 299، رقم 7973( عن أبي هريرة، 
ولفظه: »أتي برجل قد ش��رب الخمر، فقال رس��ول الله ص: اضربوه، فقال بعض 
القوم: أخزاه الله، فقال رس��ول الله ص: لا تقولوا هكذا، لا تعينوا عليه الشيطان، 

ولكن قولوا اللهم اغفر له اللهم ارحمه«،
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فهذا الظن عند مالك والإمام والمزني و�أبي بكر ال�صيرفي -رحمهم 
الله تعال��ى- حجة خلافًا لجمهور الحنفي��ة والمتكلمين؛ لأنه ق�ضاء 

بالطرف الراجح، في�صح ك�أُرُو�ش الجنايات واتباع ال�شهادات.
ومعنى ذل��ك: �أن الق�ضاء بالا�ست�صحاب راجحٌ عل��ى منعه قيا�سًا 
م �أرو�ش الجنايات، وقي��م المتلفات؛ �إذ  عل��ى الق�ضاء ب�صدق مق��وِّ
الظاهر �صدقه في ذلك لعدالته، فذلك راجح على كذبه، وكذلك 

�صدق ال�شاهد راجح على كذبه لعدالته)1(.
و�أما قول �صاحب المزالق: »على �أن القيا�س الم�ستدل به في الكتب 
المدونة غير القيا�س الم�ؤ�صل الذي ذكره �أهل الأ�صول ولا �أعز منه، 
وما ر�أيته في الإجماع فالقيا�س الم�ؤ�صل �أ�شد منه بكثير، ومن قال في 
الإجماع بر�أيه و�أ�سنده �إلى مجتهدي �أمة محمد ص كيف لا يقول في 
القيا�س الذي هو ر�أي؟! وهذه نقطة مزيجات وا�سعة تتبعها«)2(.

فلي معه فيه وقفة طويلة وفيها نقاط:
الأول��ى: �أن كلامه يوه��م �أن القيا�س الذي ذك��ره الأ�صوليون له 
�ص��ورة �أو �أكثر لي�س لها واق��ع في كتب الفق��ه، فالمذكور تقعيدا 
�شيء والمذك��ور تفريعا وتطبيق��ا �شيء �آخر، وه��ذا غير �صحيح، 
والواق��ع �أن م��ا ذكر ت�أ�صيال� هو هو الموج��ود في كتب الأ�صول 
ت�أ�صيلا وتقعيدا، وكيف يقول هذا وقد تناول الأ�صوليون القيا�س 
مفهوم��ا وبينوا �أن له �إطلاقات متعددة، وم��ا وقع في كتب الفقه 
وك��ذا كتب تف��سير �آيات الأح��كام، و�شرح �أحادي��ث الأحكام 
ومنها كتاب �سبل ال�سلام لل�شي��خ العلامة ال�صنعاني لا يخرج عن 

�إطلاق من �إطلاقات القيا�س التي ذكرها العلماء.
و�أي���ضا فالفقه��اء في حجاجه��م ومناق�شاته��م في كت��ب الفق��ه 
يتحاكم��ون �إلى ما ذكر في كت��ب الأ�صول، فيقولون مثلا: وهذا 
قيا�س�� مع الفارق، وهذا فيه ف�ساد اعتب��ار �أو ف�ساد و�ضع �إلى غير 
ذلك من المناق�شات، فكيف يقال مع هذا �إن ما في كتب الأ�صول 

غير ما هو في كتب الفروع.
إحكام الفصول ص 694، ونش��ر البن��ود 2/ 253، والبرهان للجويني 2/ 735،  	)1(
والإحكام للآمدي 4/ 127، وشرح مختصر الروضة للطوفي 3/ 148، وسلاسل 

الذهب ص 425، والإبهاج 3/ 168، وأصول السرخسي 2/ 224.
مزالق الأصوليين ص 68. 	)2(

و�أي���ضا ن�ستطي��ع �أن نلحق �أي قيا�س في كت��ب الفروع بق�سم من 
�أق���سام القيا�س الت��ي ذكرها الأ�صوليون في كتبه��م، بل قد يلحق 
القيا�س�� الجزئ��ي ب�أكرث� من ق�سم م��ن الأق���سام وذل��ك لتداخل 
الاعتبارات، فقد يكون قيا�س�� علة -وهو جلي �أو خفي- م�ساو 

�أو �أدون �إلى غير ذلك من الأق�سام.
ولم يذكر �صاحب المزالق مثالا واحدا على دعواه تلك في�أتي بمثال فيه 
قيا�س في كتب الفروع لي�س له ت�أ�صيل في كتب الأ�صول ولن يجد.
وه��اك م�سالكهم في التق�سيم وبيان �أمثلته��م التي مثلوا بها لهذه 

الأق�سام على وجه الاخت�صار:
وق��د ق���سم الأ�صوليون القيا�س�� �إلى �أق���سام متع��ددة باعتبارات 
متع��ددة، فتيقن العلة وعدمه له اعتبار، وت�أثيرها وعدمه له اعتبار، 
واعتبار بع�ض الأقي�سة وعدم اعتبارها كذلك، وكذا �إدخال بع�ض 
الأن��واع في بع�ض��، ون�سبي��ة اعتبارهم للق��وة وال�ضعف والجلاء 

والخفاء، وتردد بع�ض الأق�سام بين ق�سمين وغير ذلك.
التق�سي��م الأول: باعتب��ار تيق��ن وج��ود عل��ة الأ�ص��ل في الفرع 

وعدمه: 
فينق�سم بهذا الاعتبار �إلى قيا�س مقطوع ومظنون.

فالمقطوع تعريفه: هو ما لا يحتاج معه �إلى التعر�ض للعلة الجامعة 
بل يكتف��ى فيه بنفي الفارق الم�ؤثر في الحك��م، ك�إلغاء الفارق بين 
الب��ول في الم��اء الراكد، والب��ول في �إناء و�صبه في��ه، وهو �أنواع، 

منها:
1- م��ا كان الم�سكوت عنه �أولى بالحكم م��ن المنطوق مع القطع 
بنف��ي الفارق ك�إلح��اق مثقال الجب��ل بمثقال ال��ذرة في الم�ؤاخذة، 
و�إلح��اق �ضرب الوالدي��ن بالت�أفيف في التح��ريم، و�إلحاق ما دون 
القنط��ار وفوق الدينار بهم��ا في الت�أدية من بع�ض �أهل الكتاب �إذا 

ا�ؤتمن عليه في الأول والمطل من بع�ضهم في الثاني.
2- ما كان الم�سكوت عنه م�ساوياً للمنطوق في الحكم مع القطع 
بنفي الفارق، ك�إلحاق �إغراق مال اليتيم و�إحراقه ب�أكله في التحريم. 
فتح�ص��ل مم��ا �سبق �أن نفي الف��ارق �أربعة �أق���سام؛ لأن نفيه �إما �أن 
يك��ون قطعيًّا �أو مظنونً��ا، وفي كل منهما �إما �أن يكون الم�سكوت
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لأن م��ن يعلفها يختار لها �أجود العل��ف، وذلك مظنة ال�سمن)1(. 
وبما ذكر تعلم �أنه لا يلزم من كون الم�سكوت عنه �أولى بالحكم من 
المنط��وق �أن يكون قطعيًّا خلافا لما ذكره اب��ن قدامة في الرو�ضة، 
ا من كون��ه م�ساوياً �أن يكون نف��ي الفارق ظنيا  و�أن��ه لا يل��زم �أي�ضً

خلافا لظاهر كلامه)2(.
الرابع: هو ما كان الم�سكوت عنه فيه م�ساويا للمنطوق به مع كون 
نف��ي الفارق مظنون��ا لا مقطوعا، ك�إلحاق الأم��ة بالعبد في �سراية 
العتق المن�صو�ص عليه في العبد في الحديث ال�صحيح، فالغالب على 
الظن �أن��ه لا فرق في �سراية العتق بين الأم��ة والعبد؛ لأن الذكورة 
والأنوث��ة بالن�سبة �إلى العتق و�صفان طرديان لا يعلق بواحد منهما 

حكم من �أحكام العتق.
وهن��اك احتمال �آخر هو الذي منع كون نفي الفارق قطعيًّا، وهو 
احتمال �أن يكون ال�شارع �إما ن�ص على العبد في قوله: »من �أعتق 
�شركًا له في عبد، وكان له مال يبلغ ثمن العبد، قوم العبد عليه قيمة 
عدل، ف�أعطى �شركاءه ح�ص�صهم وعتق العبد، و�إلا فقد عتق منه ما 
عت��ق«)3(. الحديث. لخ�صو�صية في العبد لا توجد في الأمة، وهي 
�أن العب��د �إذا �أعتق يزاول من منا�ص��ب الرجال ما لا تزاوله الأنثى 

ولو حرة.
ال�رض�ب الثاني: هو الإلح��اق بالعلة الجامعة، ك�إلح��اق الذرة بالبر 

بجامع الكيل.
وهو القيا�س�� الظني، فتح�صل من هذا الإلح��اق طريقتان: �إلحاق 

بنفي الفارق و�إلحاق بالجامع)4(. 
وق��د اختل��ف في قيا�س لا ف��ارق في ت�سميته قيا���سا �أو ا�ستد,لالا 
والأول قول �إم��ام الحرم,ين والثاني قول الغ��زالي)5(؛ لأن القيا�س 
يق�ص��د به الت�سوية, و�إنما ق�صد نف��ي الفارق بين المحل,ين وقد جاء 
في �ضمن ذل��ك الا�ستواء في العلة، والقيا�س�� هو الذي يبنى على
المستصفى ص 304، والمحصول للرازي 3/ 259، وروضة الناظر ص 294 وما بعدها. 	)1(

مذكرة أصول الفقه للشنقيطي ص 245. 	)2(
أخرجه البخاري )2/ 885، رقم 2369(، ومسلم )2/ 1139، رقم 1501(.  	)3(

مذكرة أصول الفقه للشنقيطي ص 246. 	)4(
انظر البرهان )2/ 799 فقرة 1291، 2/ 806( فقرة 1310، والمنخول ص 334, 337. 	)5(

عنه �أولى بالحكم من المنطوق �أو م�ساوياً له، فالمجموع �أربعة:
الأول: هو ما كان الم�سكوت عنه فيه �أولى بالحكم من المنطوق مع 
القطع بنفي الفارق ك�إلحاق �أربعة عدول بالعدلين في قبول ال�شهادة 
]الطال�ق: 2[، في قول��ه تعال��ى: {ڈ  ڈ  ژ  ژ} 

و�إلى مثقال الجبل بمثقال الذرة في الم�ؤاخذة في قوله تعالى:
{ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ   ڑ} ]الزلزلة: 7[. وك�إلحاق 
ال�ضرب بالت�أفي��ف في الحرمة في قوله تعالى: {ہ  ہ  ہ   ھ} 

]الإ�سراء: 23[. 
الث��اني: هو ما كان الم�سكوت عنه فيه م�ساوياً للمنطوق مع القطع 
��ا ك�إلحاق �إحراق مال اليتي��م و�إغراقه ب�أكله في  بنف��ي الفارق �أي�ضً
الحرمة في قوله تعالى: { ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ...}
]الن�ساء: 10[، وك�إلحاق �صب البول في الماء بالبول فيه المذكور 
في حدي��ث: »لا يبولن �أحدكم في الماء الدائم الذي لا يجري، ثم 

يغت�سل فيه«)1(.
الثال��ث: ه��و م��ا كان الم�سكوت عنه في��ه �أولى مع نف��ي الفارق 
بالظ��ن الغال��ب ك�إلحاق �شه��ادة الكافر ب�شه��ادة الفا�سق في الرد 

المن�صو�ص عليه بقول��ه تعالى: {ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱڱ  ڱ  ں   
ں} ]الن��ور: 4[، لاحتم��ال الفرق ب���أن الكافر يحترز عن 
الك��ذب لدينه -في زعم��ه- والفا�سق متهم في دين��ه، وك�إلحاق 
العمياء بالعوراء في منع الت�ضحية المن�صو�ص في الحديث، فالعمياء 
�أولى بالحك��م المذكور من الع��وراء، ولكن نف��ي الفارق مظنون 
ظن��ا غالب��ا مزاحما لليق�ين، ولي�س قطعيًّ��ا كما قاله غ�ير واحد.

ووجه ذل��ك: �أن الغالب على الظن �أن علة منع الت�ضحية بالعوراء 
ا في ثمنها وقيمتها، والعمياء �أحرى بذلك من  هي كون العور نق�صً
العوراء، ولكن هناك احتمال �آخر هو �أن تكون العلة هي: �أن العور 
مظنة الهزال؛ لأن العوراء ناق�صة الب�صر؛ �إذ لا ترى �إلا ما قابل عينها 
المب�صرة ونق�ص ب�صرها المذكور مظنة لنق�ص رعيها، ونق�ص رعيها 
مظن��ة لهزالها، وهذه العلة المحتمل��ة لي�ست موجودة في العمياء؛  
أخرجه البخاري )1/ 94، رقم 236(، ومسلم )1/ 235، رقم 282(، وأبو داود )1/  	)1(
18، رقم 69(، والنس��ائي )1/ 49، رقم 58(، وابن خزيمة )1/ 50، رقم 94(، وابن 

حبان )4/ 61، رقم 1257(،
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العلة ابتداء وهذا لم يبن على العلة, و�إنما جاءت فيه �ضمنا، وف�صل 
الإم��ام في مو���ضع �آخر، فقال: الوج��ه عندن��ا �إن كان في اللفظ 
�إ�شع��ار به فلا ن�سميه قيا�سا, كقوله ص: »من �أعتق �شركا له في عبد 
قوم عليه«)1(، فهذا و�إن كان في ذكر فالعبودية م�ستعملة في الأمة 
وقد قيل للأمة عبدة، و�أما �إذا كان لم يكن لفظ ال�شارع م�شعرا به 
فه��و قيا�س قطعي, ك�إلحاق ال�شافع��ي -رحمه الله- عرق الكلب 

بلعابه في العدد والتعفير, وفي دعوى القطع في الثاني نظر.
الن��وع ال�ساد�س��: ما ه��و �أولى م��ن المن�صو�ص��، كال�ضرب على 

الت�أفيف)2(.
التق�سيم الثاني: تق�سيم القيا�س باعتبار الت�صريح بالعلة وعدمه: 

ينق�سم القيا�س بهذا الاعتبار �إلى ثلاثة �أق�سام: 
1- قيا�س�� العلة: وهو م��ا جمع فيه بالو�ص��ف المنا�سب الم�شتمل 
على الم�صلح��ة ال�صالحة لترتيب الحكم عليه��ا كقيا�س النبيذ على 

الخمر بجامع الِإ�سكار. 
2- قيا�س�� الدلالة: وهو ما جمع في��ه بين الأ�صل والفرع بما يدل 
عل��ى العلة وير�شد �إليها، كقيا�س النبيذ على الخمر بجامع الرائحة 

الكريهة وال�شدة الدالة على العلة وهي الإِ�سكار.
3- قيا�س في معنى الأ�صل: وهو ما اكتفي فيه بنفي الفارق الم�ؤثر 

في الحكم، وهو مفهوم الموافقة والقيا�س الجلي، ومثاله:
قيا�س�� الأمة على العبد في تقويم ح�صة ال�شريك على �شريكه المعتق 

ن�صيبه. 
 وعلى منهاجه قيا�س ال�شب��ه، وقد يلحق ب�أنواع الأقي�سة الأخرى 

كما بينته في البحث.
ومنه: �إذا �شابه الفرع �أ�صل�ين مختلفين وح�صل تردد ب�أيهما يلحق 

فهو قيا�س ال�شبه.
مثال��ه: �إذا قتل العبد مثلا: فهل يلحق بالح��ر فتكون فيه الدية، �أو 
بالمتاع فتكون فيه القيمة، فمن جهة �أنه �إن�سان مكلف �شابه الحر، 

وفي الحر الدية. ومن جهة �أنه يباع ويوهب ويورث �شابه
البرهان )2/ 800 فقرة: 1292(. والحديث: سبق تخريجه. 	)1(

البحر المحيط 4/ 45. 	)2(

المتاع، وفي المتاع القيمة، فقد جمع بين �شبهين مختلفين: �شبه الحر 
فيوجب الدي��ة، و�شبه المتاع فيوجب القيم��ة، ولهذا �سمي قيا�س 
ال�شب��ه. ثم وجدناه �أل�صق ب�أحدهم��ا في الحكم ال�شرعي حيث �إنه 
يباع ويوه��ب ويورث بل وت�ضم��ن �أجزا�ؤه بالقيم��ة فهذه كلها 
رجح��ت �شبهه بالمال فلحق به في ال�ضم��ان)1(. واختلف فيه هل 

هو ق�سم بر�أ�سه, �أو هو دائر بين المعنى وال�شبه؟
وق��ال الإمام: قيا�س الدلالة هو ما ا�شتمل على ما لا ينا�سب بنف�سه 
ولكن��ه يدل على معنى جامع, ثم قال: ولا معنى لعده ق�سما على 
حياله, ف�إنه يقع تارة منبئا عن معنى, وتارة عن �شبه, وهو في طوريه 
لا يخ��رج عن قيا�س المعن��ى �أو ال�شبه، وقال الغزالي في »معياره«: 
الح��د الأو���سط �إذا كان علة للأكرب� �سماه الفقه��اء »قيا�س العلة« 
و�سم��اه المنطقيون »بره��ان اللم« �أي: ذكر م��ا يجاب به عن لم. 
و�إن لم يكن علة �سماه الفقه��اء »قيا�س الدلالة« و�سماه المنطقيون 
»قيا�س�� البره��ان« �أي هو دلي��ل على �أن الح��د الأكبر موجود في 
الأ�صغر من غير بيان علة، فالأول: كقولك: هذا الإن�سان �شبعان؛ 
لأن��ه �أكل الآن, وقيا�س الدلالة عك���سه, وهو �أن ي�ستدل بالنتيجة 
عل��ى المنتج فيقول �شبع��ان ف�إذا هو قريب العهد ب��الأكل، وقيا�س 
العل��ة: هذه عين نج�سة فلا ت�صح ال�صلاة معها, وفي قيا�س الدلالة: 

هذه عين لي�ست ت�صح ال�صلاة معها ف�إذا هي نج�سة)2(.
التق�سيم الثالث: تق�سيمه بح�سب النظر �إلى العلة:

وه��و ينق�سم بهذا الاعتب��ار �إلى قيا�س معنى -وه��و قيا�س العلة- 
وقيا�س �شبه وهو اختيار �إمام الحرمين، وابن ر�شد، وابن ال�سمعاني، 

وهو الذي ق�صد �إليه ق�صدا عند تق�سيم القيا�س.
قال في التلخي�ص: ف�صل: تق�سيم الأقي�سة �إلى قيا�س علة وقيا�س �شبه)3(.
وق��ال في بداية المجتهد بعد تعريف��ه للقيا�س: ولذلك كان القيا�س 

ال�شرعي �صنفين: قيا�س �شبه، وقيا�س علة)4(.
النوع الأول: قيا�س العلة: وهو �أن يحمل الفرع على الأ�صل بالعلة

مذكرة أصول الفقه للشنقيطي ص 258، 259. 	)1(
البحر المحيط 4/ 43، 44. 	)2(

التلخيص لإمام الحرمين 3/ 190 فقرة: 1680. 	)3(
بداية المجتهد 1/ 3. 	)4(
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والق���سم الثال��ث: ما يكون �شبها وهو ما احت��اج في ن�صه ومعناه 
�إلى ا�ستدلال.

ومثاله: ما روي »�أن النبي  ص ق�ضى �أن الخراج بال�ضمان«)1( فعلم 
بالا�ستدلال �أن الخراج ه��و المنفعة، ف�إن ال�ضمان هو �ضمان المبيع 

بالثمن)2(.
 ثم ق��ال ابن ال�سمعاني بعد �إيراده ما �سبق م��ن �أق�سام: »واعلم �أنا 
�إنما ذكرنا قيا�س المعنى، ف�أما قيا�س ال�شبه فله باب يذكر فيه«)3(، ثم 
ق��ال في مو�ضع �آخر بعد ذلك: »ق��د فرغنا من ذكر قيا�س المعنى، 

فهذا قيا�س ال�شبه«)4(.
ولتق�سي��م القيا�س�� بح���سب قوت��ه �إل��ى جل��ي وخف��ي تن��اول 
�آخ��ر: وه��و �أح��د تق�سيم�ين اختارهما اب��ن الحاج��ب، والثاني 
بح���سب العل��ة �إل��ى عل��ة ودلال��ة، وقيا�س�� في معن��ى الأ�صل، 
و�سم��اه: تنقي��ح المن��اط)5(. وق��د واف��ق اب��ن الحاج��ب الآمدي 
والراب��ع. الث��اني  وهم��ا  �أورده��ا  خم���سة  م��ن  تق�سيم�ين  في 

وقال الماوردي والروياني: الجلي ما يكون معناه في الفرع زائدا على 
معن��ى الأ�صل، والخفي ما يكون في الفرع م�ساويا لمعنى الأ�صل، 
ث��م ق�سما الجلي -تبعا للقفال ال�شا���شي وغيره- �إلى ثلاثة �أق�سام:

�أحده��ا: ما عرف معناه من ظاهر الن�ص�� بغير ا�ستدلال قالا: ولا 
يج��وز �أن يرد التعبد فيه بخلاف �أ�صل��ه, كقوله تعالى: {ہ  ہ  
ہ   ھ} ]الإ�ـسراء: 23[، ف�إنه يدل على تحريم الت�أفيف بالبديهة, 
وعل��ى تحريم ال�ضرب وال�شتم قيا���سا, ولا يجوز �أن يحرم الت�أفيف 

ويبي��ح ال�ضرب، وكقول��ه تعال��ى: { ڎ  ڈ  ڈ  ژ  
أخرج��ه أبو داود )3/ 284، رقم 3508(، والترمذي )3/ 581، رقم 1285( وقال:  	)1(
حس��ن صحيح، والنس��ائي )7/ 254، رقم 4490(، وابن ماج��ه )2/ 754، رقم 
2243(، والحاك��م )2/ 18، رقم 2176(، والبيهقي )5/ 321، رقم 10519(، وأحمد 
)6/ 49، رق��م 24270(، واب��ن حبان )11/ 298، رقم 4927( عن عائش��ة، وورد 
بلف��ظ: »الغلة بالضمان« أخرج��ه أحمد )6/ 116، رق��م 24891(، والبيهقي )5/ 

322، رقم 10524( عن عائشة أيضا.
ومعنى الغلة: الدخل الذي يحصل من الزرع والثمر ونحو ذلك، وهو معنى الخراج.
قواط��ع الأدلة ف��ي الأص��ول 2/ 125: 129، بتصرف واقتص��ار على ما يتعلق  	)2(

بالتقسيم فقط. 
قواطع الأدلة 2/ 129.  	)3(
قواطع الأدلة 2/ 163.  	)4(

شرح مختصر ابن الحاجب للعضد 2/ 247: 248. 	)5(

التي علق الحكم عليها في ال�شرع, وي�سمى » قيا�س المعنى«.
وينق���سم �إلى جلي وخف��ي، ف�أما الجلي: فما عل��م من غير معاناة 
وفكر. والخفي: ما لا يتبين �إلا ب�إعمال فكر. والجلي ق�سمان: الق�سم 
الأول: ما تناهى في الجلاء حتى لا يجوز ورود ال�شريعة في الفرع 
على خلافه، كقول��ه تعالى: {ہ  ہ  ہ   ھ} ]الإ�سراء: 23[،

ونحوه.
وثانيهم��ا: دونه, كقول��ه: »لا يق�ضي القا�ضي وه��و غ�ضبان«)1( 
ومعل��وم ب�أوائل النظر �أن ما ي�ساوي الغ�ضب من جوع مفرط و�ألم 

مزعج ونوم مذهل بمنزلة الغ�ضب في المنع من الق�ضاء.
ق��ال: و�أم��ا القيا�س�� الخفي فه��و ما خف��ي معناه فلم يع��رف �إلا 

بالا�ستدلال)2(. 
والخف��ي عل��ى ثلاثة �أق���سام ذكرها اب��ن ال�سمع��اني في القواطع، 

والزرك�شي في البحر ون�سبها �إلى الماوردي والروياني:
الق���سم الأول: م��ا كان معن��اه لائح��ا با�ست��دلال متف��ق علي��ه 

ڎ   ڌ     ڌ   {ڍ   تعال��ى:  قول��ه  مث��ل 
ڎ  ڈ} ]الن���ساء: 23[، وكان��ت عم��ات الآباء 
والأمه��ات محرم��ا قيا�سا على الخ��الات؛ لا�شتراكه��ن في الرحم 

والمح��رم، ومث��ل قوله تعال��ى في نفق��ة الولد في �صغ��ره: { ٹ  
ٹ  ٹ  ٹ  ڤڤ } ]الطال�ق: 6[، وكان��ت نفقة الوالد 
في عج��زه عن��د كرب�ه قيا���سا على نفق��ة الول��د لعجزٍ عن��د �صغره؛ 
لا�شتراكهم��ا في البع�ضي��ة والمعن��ى في ه��ذا لائح لرت�دده بين الجلي 
والخف��ي وهو في �أق�سام الخفي بمنزلة الق���سم الأول من �أق�سام الجلي.
والق���سم الثاني: م��ا كان معناه غام�ضا للا�ست��دلال المختلف فيه، 

لتقابل المعنيين �أو لتقابل المعاني.
مث��ل: تعليل الربا في البر المن�صو�ص�� عليه �إما بالطعم �أو بالكيل �أو 
الق��وت؛ ليقا�س عليه م��ا في معناه، ولا بد م��ن ترجيح �أحد هذه 
المعاني على الآخر من طريق المعنى الذي يكون دالا على التحريم. 

فهذا لا ينتق�ض فيه الحكم ولا يخ�ص به العموم.
سبق تخريجه.	 	)1(

قواطع الأدلة في الأصول 2/ 125، والبحر المحيط 7/ 52. 	)2(
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ژ   ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک  گ  گ } ]الزلزلة: 7، 8[، 
فلا يج��وز �أن يجازي على قليل الطاعة ولا يجازي على كبيرها, 

ويعاقب على قليل المع�صية ولا يعاقب على كبيرها.
قال القفال ال�شا�شي: حكم ذرة ون�صف بمنزلة ذرة)1(.

وحك��ى �إمام الحرمين في مناظرة جرت لاب��ن �سريج مع محمد بن 
داود، �إذ قال له ابن �سريج: �أنت تلزم الظاهر، وقد قال تعالى:

{ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ   ڑ} ]الزلزلة: 7[، فما تقول 
فيم��ن يعمل مثقال ذرتين؟ فقال مجيب��ا: الذرتان ذرة وذرة، فقال 
اب��ن �سريج: لو عم��ل مثقال ذرة ون�صف، فتبل��د وظهر انقطاعه. 

قال: وبالجملة لا ينكر هذا �إلا �أخرق ومعاند)2(.
ومن��ع بع�ض العلماء من �أن ي�سمى هذا قيا�سا؛ لأن العرب و�ضعت 
هذه اللفظة للتنبيه على ما زاد عليه فيكون النهي عن ال�ضرب وال�شتم 
باللفظ, و�سماه بع�ضهم »مفهوم الخطاب« وقيل »فحوى الخطاب«.
قالوا: والقيا�س ما خفي حكم المنطوق عنه حتى عرف بالا�ستدلال 
من المن�صو�ص عليه, وما خرج عن الخفاء ولم يحتج �إلى الا�ستدلال 

فلي�س بقيا�س.
وقال نفاة القيا�س: لي�س بقيا�س بل ن�ص)3(.

الث��اني: ما عرف معناه م��ن ظاهر الن�ص بغير ا�ست��دلال, كالنهي عن 
الت�ضحي��ة بالعوراء والعرج��اء)4(, فالعمياء �أولى قيا���سا على العوراء, 
والقطعاء على العرجاء؛ لأن نق�صها �أكثر, فهذا لا يجوز �أن يرد التعبد 
بخال�ف �أ�صله, و�إن جاز التعب��د ب�إباحة العمي��اء والقطعاء مع تحريم 
العرج��اء والعوراء، وهذا مما اختلف فيه نفاة القيا�,س فاقت�صر بع�ضهم 
على تحريم الن�ص و�أباح ما عداه, ف�أباح الت�ضحية بالعمياء والقطعاء)5(.

و�أثبت بع�ضهم تحريم الجميع بالتنبيه دون الن�ص)6(. 
البحر المحيط 4/ 33. 	)1(

البرهان في أصول الفقه 2/ 575. 	)2(
البحر المحيط 4/ 33. 	)3(

ـنُ عَوَرُهَا،  كما ج��اء في الحديث: »أربعٌ لا يجزين ف��ي الأضاحي الْعَ��وْرَاءُ الْبَيِّ 	)4(
ُ ظَلْعُهَا، وَالْكَسِيرَةُ التي لا تُنْقِي« أخرجه  ُ مرضُها، وَالْعَرْجَاءُ الْبَِّني والمريضةُ البِّني
مال��ك )2/ 482، رقم 1024(، وأحمد )4/ 284، رقم 18533(، وأبو داود )3/ 97، 
رق��م 2802(، والترم��ذي )4/ 85، رقم 1497( وقال: حس��ن صحيح عن البراء.

المحلى لابن حزم 6/ 10 مسألة )974(. 	)5(
البحر المحيط 4/ 33، 44. 	)6(

والثالث: ما عرف معناه من ظاهر الن�ص با�ستدلال ظاهر, كقيا�س 
الأم��ة على العبد في ال�سراية, وقيا�س�� العبد عليها في تن�صيف حد 
القذف, وقيا�س النكاح عل��ى البيع في تحريمه عند �صلاة الجمعة, 
فه��ذا لا يج��وز الن�سخ ب��ه، وفي ج��واز التخ�صي�ص ب��ه وجهان 
�أ�صحهم��ا الج��واز, وهذه ال�رض�وب الثلاثة يج��وز �أن ينعقد بها 

الإجماع وينق�ض بها حكم من خالفها من الحكام.
وق��ال القفال ال�شا�شي بعد ذكره نحو م��ا �سبق: قد علق ال�شافعي 
الق��ول في ت�سمية هذه الوجوه قيا�سا, وحكى في الر�سالة الجديدة 
�أن م��ن �أهل العلم من يمن��ع �أن ي�سمى هذا قيا���سا؛ لأن القيا�س ما 
احتمل فيه �شبه بين معني,ين فنقي�سه على �أحدهما دون الآخر)1(.

ويق��ول غيره م��ن �أهل العلم: م��ا عدا الن�ص من الكت��اب وال�سنة 
وكان معناه فهو قيا�س ولي�س في �شيء مما حكاه فيها �أن ما فهم من 

المعنى فهو ن�ص ولا �أنه مفهوم معنى الا�سم. انتهى.
ف���إن قي��ل: فما فائ��دة الخلاف في ه��ذا الق�سم م��ع الاتفاق على 

الحكم؟
قلن��ا: �سبق في بحث المفهوم له فوائد: منه��ا �أنا لو قدرنا في فرع 
من الف��روع وجود ن�ص ي�شعر بنقي�ض الحك��م فهل يتعار�ضان �أو 
يرجح �أحدهما على الآخر؟ فمن قال: �إنه م�أخوذ من اللفظ قال: 

يتعار�ضان)2(.
والتق�سي��م �إلى جلي وخفي هو اعتماد الحنفية �أي�ضا، لكن المفهوم 

مختلف لكلا الق�سمين:
فالجل��ي هو ما تبادر �إلى الأفهام وجه��ه، والخفي منه عند الحنفية 
وفريق ه��و الا�ستح���سان، و�سي�أتي له مزيد بي��ان لمفهومه ومدى 

�صلته بقيا�س ال�شبه.
التق�سيم الراب��ع: وهو بح�سب النظر �إلى العل��ة يق�سم �إلى: قيا�س 

علة، وقيا�س دلالة، وقيا�س �شبه.
كما ذه��ب �إلى ذلك ابن قيم في الإعلام، ق��ال وقد وردت كلها 

في القر�آن)3(.
انظر: الرسالة ص 515، 516. 	)1(

البحر المحيط 4/ 33، 34. 	)2(
إعلام الموقعين 1/ 133. 	)3(
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قال ال�شيخ الطاهر عا�شور)1( في: { ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿٿ  ٿ      
ٿ  ٹ          ٹ   ٹ} ]ف�صل��ت: 39[ �إدماج لإثبات البعث في �أثناء 
الا�ست��دلال على تفرده تعالى بالخل��ق والتدبير، والجملة ا�ستئناف 
ابتدائ��ي، والمنا�سب��ة م�شابهة الإحياءين، وح��رف التوكيد لمراعاة 
�إنكار المخاطبين �إحياء الموتى، و�شبه �إمداد الأر�ض بماء المطر الذي 
ه��و �سبب انبث��اق البذور الت��ي في باطنها التي ت�ص�ير نباتا ب�إحياء 
الميت ف�أطلق عل��ى ذلك {ٺ} على طريق الا�ستعارة التبعية، 
ث��م ارتُقِي من ذلك �إلى جعل ذلك ال��ذي �سمي �إحياء -لأنه �شبيه 
الإحياء- دليلا على �إمكان �إحياء الموتى بطريقة قيا�س ال�شبه، وهو 
الم�سم��ى في المنط��ق قيا�س التمثي��ل بحجة قطعية بل ه��و �إقناعي، 
ولكن��ه هنا ي�صير حج��ة، لأن المقي�س علي��ه و�إن كان �أ�ضعف من
هو الشيخ العلامة محمد الطاهر بن محمد بن محمد الطاهر بن عاشور التونسي  	)1(
ت1393هـ، ولد بتونس وتوفي بها وهو من أس��رة أندلس��ية وفدت إلى المغرب 
الأقصى واستقرت بمدينة »سلا«، ثم انتقلت هذه الأصول إلى مدينة تونس. كان 
جده لأبيه عالما، وقد وصف��ه ابن أبي الضياف بالنبوغ والتحرر في الفتوى، إذ 
كان لا يأخ��ذ بالرأي في المذهب إلا عند حص��ول القناعة به. وكذلك كان جده 
للأم محمد العزيز بوعتور الذي بلغ مرتبة الوزارة الكبرى له أثر بارز في مسيرته 
الثقافية والعلمية، وكان الشيخ محمد الطاهر رئيس المفتين بتونس وشيخ جامع 
الزيتونة وفروعه. ولد بالمرسى من ضواحي تونس سنة ست وتسعين ومائتين 
وألف. درس بتونس وعين ش��يخا للإسال�م مالكيا، وهو من أعضاء المجمعين 
العربيني� في دمش��ق والقاهرة. من ش��يوخه المقرئ محمد الخي��اري وأحمد 
الكافي، التحق بالزيتونة فدرس على مشايخه، ومنهم جده لأمه السالف الذكر، 
وعمر بن أحمد ابن الش��يخ س��الم بو حاجب، صالح الش��ريف، محمد النخلي. 
من تلاميذه: ابنه الش��يخ محمد الفاضل بن عاش��ور، وابن��ه الثاني عبد الملك 
بن عاش��ور والدكتور محمد الحبيب ابن الخوجة وغيرهم، تولى التدريس بجامع 
الزيتونة وخاصة في التفس��ير كما درس بالمدرس��ة الصادقية وتولى القضاء 
والإفتاء، وعين شيخ الإسال�م المالكي ثم عين بعدها مديرا للجامع الأعظم في 
نفس الس��نة، وكان مهيبا ذا براعة وبيان كريم النفس س��خيا، له الدور البارز 
في الإصال�ح العلمي والاجتماعي، وقام برحلات علمية إلى المش��رق وأوروبا 
وإس��تنبول. وتحصل على وسام الاس��تحقاق الثقافي التونسي، وقد كتبت فيه 
مق��الات علمية كثيرة وألفت فيه رس��الة علمية خاصة بحيات��ه وآثاره قام بها 
الدكتور بلقاس��م الغالي وسماها »شيخ الجامع الأعظم محمد الطاهر بن عاشور 
حيات��ه وآثاره«. توف��ي بتونس يوم الأحد الثالث عش��ر من رجب س��نة ثلاث 
وتسعين وثلاثمائة، وله من المصنفات ما يزيد على أربعين مصنفا منها: أصول 
النظام الاجتماعي الإسال�مي، وكتابه: أليس الصبح بقريب، وكش��ف المغطى 
م��ن المعاني والألفاظ الواقعة في الموطا، والنظر الفس��يح عند مضايق الأنظار 
ف��ي الجامع الصحيح، والتوضيح والتصحيح ف��ي أصول الفقه، ورد على كتاب 
الإسال�م وأصول الحكم لعلي عبد الرازق، والوقف وآثاره في الإسال�م، قصة 
المولد، وأمالي على مختصر خليل، ومقاصد الشريعة الإسلامية. »انظر: نظرية 
المقاصد عند الإمام محمد الطاهر بن عاشور، إسماعيل الحسني ص464، نشر: 

المعهد العالمي للفكر الإسلامي، الطبعة الأولى 1995«. 

ف�أم��ا قيا�س العلة، فقد �سبق بيان مفهوم��ه. و�أما قيا�س ال�شبه: فهو 
محل البحث.

و�أم��ا قيا�س الدلالة: فهو الجمع بين الأ�ص��ل والفرع، بدليل العلة 
وملزومها، ومن��ه قوله تعالى: {ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  
پ  پ  پ  ڀ   ڀ  ڀڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿٿ  ٿ      ٿ  
ٹ          ٹ   ٹ} ]ف�صلت: 39[، فدل �سبحانه عباده بما �أراهم من 
الإحي��اء الذي تحققوه و�شاهدوه، على الإحي��اء الذي ا�ستبعدوه، 
وذل��ك قيا�س�� �إحياء على �إحي��اء، واعتبار ال�شيء بنظ�يره، والعلة 
الموجبة هي عموم قدرته �سبحانه وكمال حكمته، و�إحياء الأر�ض 

دليل العلة.
ڄ   ڄ   ڦ    ڦ   ڦ   ڦ   {ڤ   تعال��ى:  قول��ه  ومن��ه 
،]19 ]ال��روم:  چ}  چ   ڃڃ   ڃ   ڃ   ڄ   ڄ  

الآخ��ر  م��ن  �أحدهم��ا  وق��رب  النظ�ير،  عل��ى  بالنظ�ير  ف��دل 
�أحي��اء  الأر�ض��  م��ن  يخرج��ون  �أي  الإخ��راج،  بلف��ظ  ا  ج��دًّ
كم��ا يخ��رج الح��ي م��ن المي��ت ويخ��رج الميت م��ن الح��ي)1(.

الق�سم الثالث: قيا�س ال�شبه)2(. 
واعل��م �أن الأمثلة التي �ساقها لقيا�س الدلالة ه��ي من قيا�س ال�شبه 

عند الأ�صوليين، فمثلا: المثال الأول يعتبر قيا�س �شبه وا�ضح.

إعلام الموقعين 1/ 139. 	)1(

إعلام الموقعين 1/ 148. 	)2(
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المقي�س�� �إذ الم�شبه لا يبل��غ قوة الم�شبه به، فالم�شب��ه به حيث كان لا 
يقدر على فعل��ه �إلا الخالق الذي ات�صف بالقدرة التامة لذاته، فقد 
ت���ساوى في��ه قويه و�ضعيفه وه��م كانوا يحيلون �إحي��اء الأموات 
ا�ستنادا للا�ستبعاد العادي، فلما نظر �إحياء الأموات ب�إحياء الأر�ض 
الميتة تم الدليل الإقناعي المنا�سب ل�شبهتهم الإقناعية، وقد �أ�شار �إلى 

هذا تذييله بقوله { ٿ      ٿ  ٹ          ٹ   ٹ} ]ف�صلت: 39[)1(.
التق�سيم الخام�س: بح�سب مماثلة الفرع لحكم الأ�صل �أو مناق�ضته 

له �أو عدمهما.
وه��و ينق���سم بهذا الاعتبار عن��د ابن التلم�ساني �إل��ى قيا�س طرد، 

وقيا�س عك�س، وقيا�س ا�ستدلال.
ا  ف���إن كان مماثًال لحكم الأ�صل فهو قيا�س الطـرد، و�إن كان مناق�ضً
لحكم الأ�صل فهو قيا�س العك�س، و�إن لم يكن مماثًال لحكم الأ�صل 

ا فهو قيا�س الا�ستدلال. ولا مناق�ضً
فالأول: وهو قيا�س الطرد: هو �إثبات حكم للفرع كحكم الأ�صل 

لم�ساواته له في العلة.
�أو هو: حمل فرع مجهول الحكم على �أ�صل معلوم الحكم لم�ساواته 
ل��ه في العلة بغية �إثبات حكم للف��رع مماثل لحكم الأ�صل كقيا�سنا 

النبيذ المجهول الحكم على الخمر.
وقيا�س الطرد عنده ينق�سم �إلى ثلاثة �أق�سام:

الق�سم الأول: قيا�س لا فارق، وي�سمى القيا�س في معنى الأ�صل.
وحا�صل��ه: �إلغاء الفارق بين الأ�ص��ل والفرع، والعلة موجودة في 
الأ�صل لثبوت حكمها فيه، فوج��ب كونها م�شتركة �سواء كانت 
جمل��ة الم�شترك �أو بع�ضه، وهذا القيا�س لا يحتاج �إلى ذكر و�صف 
جامع ب�ين الأ�صل والفرع، وذلك لانتفاء الف��ارق الم�ؤثر بينهما. 

و�أمثلته مرت في ق�سم القطعي.
ومما مثلوا به كذلك: قيا�س الذرة على البر في تحريم الربا.

واعلم �أن هذا النوع من القيا�س الجلي، وقد عرف ب�أنه ما يقطع فيه 
بنفي الفارق ب�ين الأ�صل وفرعه، كما في مخت�صر ابن الحاجب)2(،

التحرير والتنوير ص 3824. 	)1(
شرح العضد على مختصر ابن الحاجب 2/ 206. 	)2(

وي�سم��ى �أي�ضا قطعيا على �أحد المعنيين في تف�سيره، وي�سمى قيا�سا 
في معن��ى الأ�صل بالنظر �إلى �إلغاء الف��ارق وهو �أعم من �أن يكون 

عن قطع �أو لا)1(.
والق�سم الث��اني: قيا�س العلة، وه��و قيا�س المعن��ى، وقيا�س ال�شبه، 

كلاهما قيا�س علة عنده.
فجع��ل قيا�س�� ال�شبه من �أن��واع قيا�س العلة، ولي�س�� وحده الذي 

اعتبره منه.
ق��ال في البحر: وقد وق��ع في كلام ال�شافع��ي -رحمه الله- ذكر 
»قيا�س�� غلبة الأ�شباه« فقيل ه��و ق�سيم »قيا�س العل��ة«، وقيل هو 
»قيا�س�� العل��ة« �إلا �أنه جعل كرث�ة الأ�شباه ترجيح��ا للعلة، وقال 
القا�ضي في التقريب: ظاهر ن�ص ال�شافعي يدل على الأول، قال: 
وحك��ي �أن �أبا العبا�س بن �سريج كان يق��ول: �إن غلبة الأ�شباه هي 
العل��ة، و�إن الأ�شباه ثلاثة: ما حكم فيه بالتحريم وله و�صفان, وما 
حكم فيه بالتحليل ول��ه و�صف واحد، ووا�سطة بينهما لم يحكم 
في��ه ب�شيء، قال: ف�إذا تردد بينهما كان رده �إلى �أ�شبههما �أولى من 

رده �إلى �أبعدهما منه في ال�شبه)2(. 
الق�سم الثالث: وهو قيا�س الدلالة، وهو الذي لا يجمع فيه بنف�س 
العل��ة، بل بما ي��دل عليها، مما يلزم من الا�رت�شاك فيه الا�شتراك في 
عين العلة، وهو عند بع�ض�� الأ�صوليين من قبيل الا�ستدلال، وقد 

�سبق التمثيل له.
 والق�سم الثاني من �أق�سام القيا�س عند ابن التلم�ساني: 

وه��و قيا�س�� العك�س، وتعريف��ه: �إثبات نقي�ض حك��م الأ�صل في 
الفرع لافتراقهما في العلة)3(.

يق��ول الآمدي في �إحكامه: �أما قيا�س�� العك�س فعبارة عن تح�صيل 
نقي�ض حكم معلوم ما في غيره؛ لافتراقهما في علة الحكم)4(. 

و�أو���ضح منه عبارة �أبي الح�ينس الب�رص�ي المعتزلي عنه حيث قال: 
تح�صي��ل نقي�ض�� حك��م الأ�ص��ل في الف��رع؛ لافتراقهم��ا في علة

إجابة السائل ص170. 	)1(
البحر المحيط 4/ 37 	)2(

مفتاح الوصول ص 128 	)3(
الإحكام للآمدي 3/ 201  	)4(
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م��سألة الزكاة في الحلي.
وق��د مثل له ابن ر���شد في تعليقه على من ق��ال في تارك ال�صلاة: 
يقتل حدا ف�ضعي��ف ولا م�ستند له �إلا قيا�س �شبه �ضعيف �إن �أمكن 
وهو ت�شبيه ال�صلاة بالقتل في كون ال�صلاة ر�أ�س الم�أمورات والقتل 

ر�أ�س المنهيات)1(.
ف�أنت ترى الو�صف الجامع في الأ�صل وهو القتل وهو كونه ر�أ�س 
المنهي��ات عك�س العل��ة في الفرع وهو ال�صلاة، وه��و كونه ر�أ�س 

الم�أمورات، وهما متعاك�سان.
و�أما ت�ضعيفه له ف�أمر خارج عما نحن ب�صدد �إثباته الآن، و�إنما نحن 
ب�ص��دد �إثبات �أن قيا�س ال�شبه قد يكون عك���سا ويتحقق به، و�أما 
الاحتجاج به فيتوقف على ��رشوط �إن تحققت احتج به و�إلا فلا.
والق�سم الثالث من �أق�سام القيا�س: قيا�س الا�ستدلال، وقد �سبق بيانه.

�أما ابن جزي فاقت�صر في �أحد تق�سيماته على جعل القيا�س ق�سمين: 
قيا�س علة، وقيا�س �شبه.

فقيا�س العلة: هو الذي يكون الجامع فيه بين الأ�صل والفرع و�صفًا 
هو علة الحكم وموجب ل��ه، كتحريم النبيذ الم�سكر بالقيا�س على 

الخمر، والجامع بينهما الإ�سكار، وهو علة التحريم.
بَه: هو ال��ذي يكون الجامع فيه و�صفً��ا لي�س بعلة في  وقيا�س�� ال�شَّ
الحكم، ك�إيج��اب النية في الو�ضوء بالقيا�س على التيمم، والجامع 
بينهما �أن كل واحد منهما طهارة من حدث، والطهارة من الحدث 
لي�ست علةً لوجوب النية، و�إنما و�صف ي�شترك فيه الأ�صل والفرع.

ق��ال: وزاد بع�ض الأ�صوليين نوعًا ثالثًا �سموه قيا�س الدلالة، وبين 
�أن �أبا المعالي يرده �إلى �أحد الق�سمين، وزاد بع�ضهم قيا�س المنا�سبة، 

وهو المنبني على تح�صيل م�صلحة �أو دفع مف�سدة)2(
التق�سيم ال�ساد�س: تق�سيم القيا�س �إلى م�ؤثر وملائم، وهذا التق�سيم 

عند الآمدي.
�أما الم�ؤثر ف�إنه يطلق باعتبارين:

 الأول: ما كانت العلة الجامعة فيه من�صو�صة بال�صريح �أو الإيماء �أو 
مجمعا عليها.

بداية المجتهد 1/ 66. 	)1(
تقريب الوصول لابن جزي ص 360. 	)2(

الحكم)1(.
ومثاله: قوله ص حين قيل لـه: �أي�أتي �أحدنـا �شهوته ويكون لـه فيها 
�أجـر؟ »�أر�أيتم لو و�ضعها في حرام �أكان عليه فيها وزر، فكذلـك 

�إذا و�ضعها في الحلال كان له �أجر«)2(.
ف���إن النَّبي ص في هذا الحديث، �أثب��ت �أن في الجماع المباح �أجرًا، 
وهو حكم عك�س حكم الجماع الحرام؛ لأن فيه الوزر؛ لتعاك�سهما 
في العل��ة؛ لأن علة الأجر في الأول �إعف��اف امر�أته ونف�سه، وعلة 

الوزر في الثاني كونه زنا.
وم��ن �أمثلة هذا النوع من القيا�س�� عند المالكية: احتجاجهم على 
�أن الو���ضوء لا يجب من كثير الق��يء؛ ب�أنه لما لم يجب من قليله لم 
يجب من كثيره عك�س البول؛ لما وجب من قليله وجب من كثيره.
وم��ن ذل��ك �أي�ضا قول المالكي��ة: لما كان الموت م��ن غير ذكاة هو 
�سب��ب نجا�سة ع�ين الحيوان بال�رش�ع وجب �أن تك��ون الحياة هي 
�سبب طهارة عين الحيوان، و�إذا كان ذلك كذلك فكل حي طاهر 

العين وكل طاهر العين ف��سؤره طاهر)3(. 
ومن �أمثلته عند الحنفي��ة؛ قولهم: لما لم يجب الق�صا�ص من �صغير 
المثق��ل لم يجب من كبيره، عك�س المح��دد: لما وجب من �صغيره 

وجب من كبيره.
وا�ست��دل به في م��سأل��ة زكاة الحلي على ع��دم وجوب الزكاة في 
الحل��ي المتخ��ذ م��ن الذهب، ووجه��ه: �أن العرو�ض�� لا تجب في 
عينها ال��زكاة، ف�إذا كانت للتجارة والنم��اء، وجبت فيها الزكاة، 
عك�س العين: ف�إن الزكاة واجبة في عينها، ف�إذا �صيغت حليًّا مباحًا 
للا�ستعمال، وانقطع عنها ق�صد التنمية بالتجارة، �صارت لا زكاة 

فيها، فتعاك�ست �أحكامها؛ لتعاك�سهما في العلة)4(.
ث��م �إن قيا�س ال�شبه قد ي�أتي في �ص��ورة عك�س، ومثاله ما �سبق في

المعتمد 2/ 196 	)1(
أخرجه مس��لم في صحيحه 2/ 697 )53(، وأحمد في مسنده 5/ 167 )21511(،  	)2(

وابن حبان 9/ 475 )4167(،
بداية المجتهد 1/ 20. 	)3(

البحر المحيط 4/ 43، وأضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن للشيخ محمد الأمين  	)4(
الش��نقيطي 2/ 128، 129. قال أبو عبيد: الرقة عند العرب: الورق المنقوشة ذات 
السكة السائرة بين الناس، ولا تطلقها العرب على المصوغ، وكذلك قيل في الأوقية.
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والث��اني: ما �أثر عين الو�صف الجامع في ع�ين الحكم، �أو عينه في 
جن�س الحكم، �أو جن�سه في عين الحكم.

و�أما الملائم فما �أثر جن�سه في جن�س الحكم)1(.
وم��ن النا�س من جعل الم�ؤثر من هذه الأق���سام ما �أثر عينه في عين 

الحكم لا غير، والملائم ما بعده من الأق�سام.
التق�سي��م ال�ساب��ع: تق�سي��م القيا�س بح���سب طريق �إثب��ات العلة 

الم�ستنبطة في القيا�س.
فطريق �إثبات العلة الم�ستنبطة �إما �أن تكون: المنا�سبة وي�سمى قيا�س 
الإخالة، �أو ال�شبه وي�سمى قيا�س ال�شبه، �أو ال�سبر والتق�سيم وي�سمى 

قيا�س ال�سبر، �أو الطرد والعك�س وي�سمى قيا�س الاطراد)2(.
والتق�سيمات ال�سابقة بع�ضها متداخل، وبع�ضها متقارب، ويتبين 
ذل��ك بالتعريف والتمثيل، و�إنما �أطلت الكلام فيها هنا؛ لأن قيا�س 
ال�شب��ه يقترب ويبتعد من كثير منها، ويتب�ين ذلك بالاعتبار الذي 
بني عليه التق�سيم، وقد يتداخل مع بع�ضها، وقد تختلف الت�سمية 
والمث��ال مثال قيا�س �شبه، وقد تتحد الت�سمية في بع�ض التق�سيمات 
لك��ن تختل��ف التعاري��ف والأمثل��ة باختال�ف الا�صطلاح بين 
العلم��اء، فوجب لذل��ك �أن نتنبه للا�صطلاح��ات واختلافها بين 
العلم��اء، وتقاربه��ا �أو تداخله��ا، واعتماد المعاني قب��ل الألفاظ، 
فالعرب�ة بالم�سمي��ات لا بالأ�سم��اء، فهذا م��ن �أب��رز الأ�سباب في 
غمو�ض قيا�س ال�شبه عل��ى الأ�صوليين، واختلافهم فيه لاختلاف 
ر�ؤيتهم ل��ه وت�صورهم لإجرائه والتمثيل ل��ه، وقد حاول الغزالي 

تجنب ا�صطلاح ال�شبه.
و�أي�ضا لو وجد �صاحب المزالق هذه المفارقة بين التقعيد والت�أ�صيل 
وبين التفريع والتطبيق فلم��اذا لم تكن له مبادرة بها يقوم ب�صياغة 
ت�أ�صي��ل ي�ضب��ط �أحكامه، وهو م��ن الأ�صولي�ين وين�سبونه لأهل 
التجدي��د- ويكون هذا عملا تجديديا بن��اء في علم الأ�صول بدلا 
من النق��د الهدمي الذي يتبناه، والتزهي��د في علم الأ�صول الذي 

يفهم من دعواه. 
الإحكام للآمدي 4/ 6. 	)1(

الإحكام للآمدي 4/ 6 - 8 بتصرف واختصار.  	)2(

و�أي���ضا: ما ذكرته كتب تخري��ج الفروع على الأ�صول من فروع 
فقهي��ة مبتناة على القواعد الأ�صولي��ة، هل كانت ت�سبح في خيال 

وتغرق في افترا�ضات لا واقع لها في كتب الفقه؟ �أم ماذا؟

المبحث الثاني

رأيه في بيان الأصوليين للإجماع والرد عليه

قال �صاحب المزالق: »وهذا كله هون بالن�سبة �إلى ما يقع في الم�سائل 
الت��ي تدور عليه��ا الأحكام، ف�إن��ك تجد الا�ست��دلال من جماعة 
من ذوي التحقي��ق، و�إذا ت�أملت الإجم��اع وحققته من كلامهم 
وجدت��ه غير واقع والا�ستدلال ب��ه باطل ف�إنه متوقف على �أركان:
الركن الأول: �صحة وقوعه وهذا يحتاج �إلى �شدائد ومهامه، ف�إنه 
توفي ر�سول الله ص والإ�سلام قد انت�شر بحمد الله ولم يزل �إلى قوة، 
فكيف يت�ص��ور اجتماع مجتهدي الأم��ة في �آن واحد و�إجماعهم 

على حكم.
 ، الرك��ن الثاني: في �أنه �إن وقع فلا بد �أن ينقل �إلينا اجتماعهم �أولًا

و�إجماعهم ثانيًا، وهذا لا يدعي �أحد وقوعه.
الرك��ن الثال��ث: �أن يكون طريق نقل��ه �إلينا لا تعتريه��ا �شبهة ولا 

يخالطها �شك لي�صح الا�ستدلال.
الركن الرابع: �أن نعل��م �أنه �إذا وجد الإجماع بهذه ال�شروط كان 
حجة علينا، وهذه الأمور م�شترطة ومذكور �أ�ضعافها، و�أكثر �أهل 
العل��م يحيلون وجود الإجماع، ومع ه��ذا ف�إنهم ي�شغلون طالب 
العل��م في الأ�صول في مباحث الإجماع، وهو كما تراه حتى قال 
بع�ض العلماء: لا تقبل رواية مدعي الإجماع، ثم تراهم ي�ستدلون 
ب��ه وعنده��م �أن م��ا يطرق��ه الاحتم��ال لا ي�صح ب��ه الا�ستدلال، 
وي�ستدلون بما لا وج��ود له ف�ًالـض بما يطرقه الاحتمال، والم�ستدل 
بالإجم��اع �إم��ا جاهل بحقيقته �أو علت علي��ه محبة الا�ستظهار مما 

ي�ستدل له والعياذ بالله عز وجل.
�إذا كان ح��ال الإجم��اع كذلك، فال� حاجة �إلى �شغل��ة الطالب
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اللحام هو: اتفاق مجتهدي ع�صر من الع�صور من �أمة محمد ص بعد 
وفاته ص على �أمر ديني)1(.

فقوله: »اتفاق المجتهدين« يفيد �أمرين:
الأول: �أن ي�ص��در الاتفاق من كل العلماء المجتهدين فلا ي�صح �إذا 

�صدر من البع�ض دون البع�ض الآخر.
الثاني: �أنه يخرج بهذا القيد اتفاق العامة �أو من لم ي�صل �إلى مرتبة 

الاجتهاد، فلا اعتداد باتفاقهم.
وقول��ه: »في ع�صر من الأع�ص��ار« فهو قيد يخرج به من مات من 

المجتهدين ومن لم يولد بعد.
وقوله: »من �أمة محمد  ص« قيد في التعريف يحتم كون المجمعين من 

الم�سلمين، ولا عبرة ب�إجماع غيرهم من الأمم غير الم�سلمة)2(.
وقوله: »بعد وفاته« قيد يفيد �أنه لا عبرة بالإجماع في حياة النبي ص)3(.
وقوله: »على �أمر ديني« قيد احترز به عن الأمور الدنيوية والعقلية 

وغيرها)4(.
وقوله: »...فلا حاجة �إلى �شغل��ة الطالب بالبحث عن الإجماع 

�أ�صًال لكنه قد �شحنت به كتب الأ�صول وغيرها«.
في��ه محو لباب كبير من �أبواب الأ�ص��ول، و�إهمال لقيمة كبيرة في 

الا�ستدلال والاجتهاد، و�إليك البيان:
قيمة الإجماع العلمية والفكرية:

لا بد من مرجعية يرجع �إليها في جميع ق�ضايا العلم والفكر وتكون 
هذه المرجعية من الق�ضايا الثوابت، وذلك لفوائد منها:

�أن��ه كما �أن الق�ضايا العقلية فيها القطعي والظني؛ ليرد الظني �إليه، 
وتحاك��م النتائج �إليه وتقا�س�� به فلا تخالف الظن��ون القطعيات، 
وتجم��ع المتناظرين على م�شترك بينهما ي��ردان �إليه، كذلك هنا في 
ال�شرعي��ات �شرع الإجماع لمثل هذه الفائ��دة، وكم �أفاد ذلك في 
الحج��اج والردود والا�ستدلال، وكذا في معايير النظر؛ وعليه فثم 
فائدة علمية كب�يرة للإجماع وهي توظيف المجمع عليه ليتو�صل

مختصر ابن اللحام ص75. 	)1(
انظر شرح الكوكب المنير 2/ 236، المسودة 320. 	)2(

انظر شرح الكوكب المنير 2/ 236، مذكرة أصول الفقه للشنقيطي ص151. 	)3(
انظر قواعد الأصول ص73، مذكرة أصول الفقه للشنقيطي 151. 	)4(

بالبح��ث عن الإجماع �أ�صًال لكنه ق��د �شحنت به كتب الأ�صول 
وغيرها.

فالمه��م للطال��ب التنبه لما ي��رد عليه وهو غير مخل�ص ل��ه العمل به، 
ا. وهذا النوع كثير جدًّ

و�إذا كان ه��ذا اله��ول ال�شدي��د والأمد البعيد فيم��ا يتعلق بالإجماع 
الذي هو �أح��د الأدلة ال�شرعية؛ فكيف بما هو دونه؟! والله �أعلم«)1(.

تفنيد كلام �صاحب المزالق ال�سابق: 
لما كان طعن �صاحب المزالق في حجية الإجماع طعنا في دليل �أطبق 
العلماء على القول به وا�ستمر العمل به حتى باح ب�إنكاره النظام، 
و�أت��ى �إنكاره ل��ه بعد انعقاد الإجماع، وقد �رص�ح بحجيته عامة 
�أه��ل العلم �إلا من �شذ ممن لا ي�ؤن�س بوفاقه ولا يلتفت �إلى خلافه، 
وانطلى ذلك عل��ى طائفة من �أهل العلم كالط��وفي، وال�صنعاني، 
وال�شوكاني، و�سبقهم الإمامية لقولهم بالإمام المع�صوم، مع �إجماع 
العترة الذي يرجحه بع�ضه��م على الإجماع العام، وتبعهم بع�ض 
من المحدثين، وتردد الإنكار لكل �إجماع على ل�سان الأقلين، وما 
عدا �إجماع ال�صحابة، والإجماع ال�سكوتي على ل�سان الأكثرين 
منه��م، كان لا بد من بيان ه��ذا الأمر الجلل، فلقد �أتوا بتمويهات 

ت�شبه العلم ولا بد من بيانها وتفنيدها في النقاط التالية:
و�أبد�أ ببيان مفهوم الإجماع عند �أهل الأ�صول وبيان قيمته الفكرية

�أولا: تعريف الإجماع لغة وا�صطلاحا:
الإجماع لغة يطلق على العزم، ومنه قوله تعالى: { ٿ   ٹ} 
]يون�س: 71[، ويطلق كذلك على الاتفاق، ومنه قولهم: �أجمع 

القوم على كذا �أي اتفقوا عليه.)2(
�أم��ا في ا�صطال�ح الأ�صوليين فقد عرفه الق��رافي ب�أنه: اتفاق �أهل 

الحل والعقد من هذه الأمة في �أمر من الأمور)3(.
وق��ال الزرك�شي: ه��و اتفاق مجتهدي �أمة محم��د ص بعد وفاته في 
حادث��ة على �أمر م��ن الأمور في ع�صر من الأع�ص��ار)4(، وقال ابن

مزالق الأصوليين ص 63 – 68. 	)1(
لسان العرب 8/ 53، العين 1/ 239، مختارات الصحاح 1/ 47، المغرب 1/ 159. 	)2(

تنقيح الفصول مع شرحه للقرافي ص 322، وإرشاد الفحول ص 132. 	)3(
البحر المحيط 6/ 379، 380. 	)4(
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م��ن خلاله �إلى حك��م ما لم يعل��م، فالإجماعات تعترب� مرجعية 
معلوم��ة لبيان حكم غير المعلوم، وه��ذا يلتقي مع تعريف التفكير 
الذي ذكرن��اه، ويتجلى ذلك �أ�صوليا في تحري��ر محل النزاع ليفيد 
في ذل��ك، ومعناه بيان المتف��ق عليه من جوانب م��سألة ما، ثم بيان 
المختلف فيه �أو غير معلوم الحكم من جوانبها، فلا ينظر �إلى المتفق 
عليه نظرة اجتهاد، بل نظرة توظيف وا�ستفادة في الباقي، ومن نظر 
كت��ب الأ�صول وقف على مئ��ات الم�سائل من هذا الذي و�صفت 
ومن ذلك: الفائق لل�صف��ي الهندي، و�شروح المنهاج ومنها نهاية 
ال�سول للإ�سن��وي، و�شروح جمع الجوامع ومنها ت�شنيف الم�سامع 
للزرك�شي، و�شروح مخت�صر ابن الحاجب ومنها رفع الحاجب لابن 
ال�سبك��ي، ومن الكتب المعا�صرة: �أ�صول الفقه لف�ضيلة ال�شيخ �أبي 

النور زهير.
وم��ن فوائد الإجماع �أنه يك�شف ع��ن وجود دليل في الم��سألة من 
غير حاج��ة �إلى معرف��ة ذلك الدلي��ل والبحث ع��ن كيفية دلالته 
عل��ى المدلول، والعلم��اء ي�ستغن��ون بحكاية الإجم��اع عن ذكر 
دليل��ه)1(، وق��ال المحلي: »�إن في��ه فائدة وهي ك�شف��ه عن وجود 
دلي��ل في الم��سألة من غير حاج��ة �إلى معرفته والبح��ث عن كيفية 
دلالت��ه على المدلول، و�أي�ضا يكون الإجماع و�سنده دليلين لذلك 
الحكم فيكون من تعا�ضد الأدلة وفي التلويح فائدة الإجماع بعد 
وجود ال�سند �سقوط البحث و��رصف المخالفة و�صيرورة الحكم 
قطعي��ا، ثم اختلف��وا في ال�سند فذهب الجمهور �إل��ى �أنه يجوز �أن 
يك��ون قيا�سا و�أنه واق��ع، كالإجماع على خلاف��ة �أبي بكر قيا�سا 
عل��ى �إمامته في ال�صلاة، حتى قيل: ر�ضيه ر�سول الله ص لأمر ديننا 
�أفال� نر�ضاه لأمر دنيانا، وذهب ال�شيع��ة وداود الظاهري ومحمد 
بن جري��ر الطبري �إلى المنع من ذلك، و�أما جواز كونه خبر واحد 
فمتفق عليه. اهـ«.)2(. قال الج�صا�ص: »ولي�س يمنع �أن يكون كثير 
م��ن الإجماعات التي لا تعرفها معه��ا توقيف قد كانت �صدرت 
ل��ه عن توقيف من النبي ص ترك النا�س نقله اكتفاء بوقوع الاتفاق 

المحصول 4/ 189 )بتصرف(. 	)1(
حاشية العطار على شرح الجلال المحلي على جمع الجوامع 4/ 425. 	)2(

وفقد الخلاف«.)1(
ومن فوائده رفع الخلاف ال�سابق �إن كان خلافا ا�ستقر �أو لم ي�ستقر، 
كما في �شهود القت��ل، فقد كان ثم خلاف في عدد ال�شهود، قال 
الح�سن: لا يقبل في القتل �أقل من �أربعة �شهود، ثم انعقد الإجماع 

على الاكتفاء ب�شاهدين)2(.
ومن �أهميته الفكرية �أن مكانته من بين الأدلة ال�شرعية في الذروة، 
حت��ى قدم��ه بع�ضهم عل��ى دليل الكت��اب وال�سنة حي��ث يتطرق 
الاحتم��ال لغيره من الأدلة ثبوتا �أو دلال��ة �أو هما معا بخلافه فلا 
يتطرق �إليه الاحتمال بعد ثبوته، �أخرج البيهقي ب�إ�سناده عن المزني 
�أو الربيع قال: كنا عن��د ال�شافعي؛ �إذ جاءه �شيخ عليه جبة �صوف 
وعمامة �صوف و�إزار وفي يده عكاز، فقام ال�شافعي و�سوى عليه 
ثيابه وا�ست��وى جال�سًا، و�أخذ ال�شافعي ينظر �إل��ى ال�شيخ، �إذ قال 
له ال�شيخ: �أ����سأل!! قال: �سل، قال: �إي�ش الحجة من دين الله؟ قال 
ال�شافعي: اتفاق الأمة، قال الرجل: من كتاب الله -�أي قلت هذا 
م�ستندًا �إلى القر�آن-، قال الراوي: المزني �أو الربيع، فتدبر ال�شافعي 
�ساع��ة، ثم قال الرج��ل لل�شافعي: قد �أجلتك ثلاث��ة �أيام ولياليها، 
ف�إن جئ��ت بحجة من كتاب الله في الاتف��اق و�إلا تبت �إلى الله!! 
فتغ�ير ل��ون ال�شافعي ثم �إن��ه ذهب فلم يخرج �إلا بع��د ثلاثة �أيام، 
ق��ال الراوي: فخرج �إلينا في اليوم الثالث وقد انتفخ وجهه ويداه 
ورجلاه وه��و م�سقام -�أي مري�ض- فجل�س فل��م يكن ب�أ�سرع �إذ 
جاء ال�شيخ و�سلم وجل�س، فقال: حاجتي!! فقال ال�شافعي: نعم، 

�أعوذ بالله من ال�شيطان الرجيم، ب�سم الله الرحمن الرحيم: {ڦ   
ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ   ڃ  چ  
چ  چ  چ  ڇ  ڇڇ  ڇ   ڍ} ]الن�ساء: 115[، ثم 
قال ال�شافعي: لا ي�صليه على خلاف الم�ؤمنين �إلا وهو فر�ض، فقال 
الرجل: �صدقت، وقام فذهب، فلما ذهب الرجل، قال ال�شافعي: 

قر�أت القر�آن كل يوم وليلة ثلاث مرات حتى وقعت عليه)3(.

الفصول في الأصول 3/ 277، 278، 	)1(
الإجماع لابن المنذر ص 89. 	)2(

مفتاح الجنة للاحتجاج بالنسبة للسيوطي 68 - 69. 	)3(
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به ذكرها اب��ن التلم�ساني المالكي، فانعقاد الإجماع على مقت�ضى 
دليل وارد دليل على ا�ستمرار العمل به وعدم ن�سخه)1(.

عدم البحث عن معار�ض، �إن الإجماع لا يعار�ضه دليل �أ�صلا كما 
�سي�أت��ي بعد، قال الغزالي: »كل دليل يمك��ن �أن يعار�ضه دليل فهو 
دلي��ل ب�شرط ال�سلامة عن المعار�ضة، فلا بد من معرفة ال�شرط«)2(، 

وبمثله قال ابن قدامة)3(.
دف��ع ما يتوهم م��ن الت�أويل للأدلة المحتملة لمع��ان، فالإجماع �إذا 
عين �أحد الاحتمالات تعين، وتب�ين بذلك �أنه مراد الله تعالى من 
الدليل الوارد بيقين، ومعن��ى ذلك �أن الدليل الظني ثبوتا �أو دلالة 
قب��ل انعقاد الإجماع �صار بعده قطعيا دلالة، وهل ي�صير به قطعي 
الثب��وت، في ذل��ك كلام للأ�صوليين، ولذا يبد�أ ب��ه في النظر عند 
طائفة من �أهل الأ�صول، قال الغزالي في ترتيب الأدلة)4(: »يجب 
عل��ى المجتهد في كل م��سألة �أن يرد نظ��ره �إلى النفي الأ�صلي قبل 
ورود ال�رش�ع، ثم يبحث عن الأدلة ال�سمعي��ة المغيرة، فينظر �أول 
�شيء في الإجم��اع، ف�إن وجد في الم��سأل��ة �إجماعا ترك النظر في 
الكت��اب وال�سن��ة، ف�إنهما يقبال�ن الن�سخ، والإجم��اع لا يقبله، 
فالإجم��اع على خال�ف ما في الكتاب وال�سن��ة دليل قاطع على 
الن�سخ؛ �إذ لا تجتمع الأمة على الخط�أ«)5(. وقال الفتوحي: »و�أدلة 
ال�شرع: الكتاب وال�سنة والإجم��اع والقيا�س ونحوه، فيقدم من 
جميع ذلك �إجماع على باقي الأدل��ة؛ لوجهين: �أحدهما: كونه 
قاطع��ا مع�صوما م��ن الخط�أ. الوج��ه الثاني: كونه �آمن��ا من الن�سخ 

والت�أويل، بخلاف باقي الأدلة«)6(.
وهي ثمرة لما ذكرنا من قب��ل، وهو �أن بع�ض م�ستندات الإجماع 
من �أدلة الكت��اب وال�سنة قبل الإجماع كان��ت ظنية ثم اكت�سبت 
القطعية بالإجماع، فالإجماع �أفاد منها م�ستنده و�أفادها القطعية

مفتاح الوصول إلى بناء الفروع على الأصول ص 14. 	)1(
المستصفى ص 256. 	)2(

روضة الناظر ص 242. 	)3(
الترتي��ب هو: جعل كل واحد من ش��يئين فأكثر في رتبته التي يس��تحقها، أي:  	)4(

يستحق جعله فيها بوجه من الوجوه، شرح الكوكب المنير 3/ 107.
المستصفى ص 374، ط/ دار الكتب العلمية. 	)5(

شرح الكوكب المنير ص 632 ط المطبعة الميمنية تحقيق الشيخ/ حامد الفقي. 	)6(

معرف��ة مواطن الاتفاق وهي كثيرة؛ ليت�سنى جمع الم�سلمين عليها 
م��ن جانب، وعدم عذر من خالفها من جانب �آخر، ولي�ست محل 
اجته��اد من جانب ثال��ث، و�أن م�سائل الخال�ف م�سائل اجتهاد 
ولي�ست م��ن م�سائل المفا�صلة وال�سب، كما ه��و معلوم عند �أهل 
ة  العلم، ق��ال الزرك�شي: »و�أطلق جماعة من الأ�صوليين ب�أنه حجَّ
 ... م على الأدلة كله��ا، ولا يعار�ضه دليل �أ�صًال قطعيَّ��ة، و�أنَّه يقدَّ
ق��ال الأ�ستاذ �أبو �إ�سحاق الإ�سفراييني في »�شرح الترتيب«: »نحن 
نعلم �أن م�سائل الإجماع �أكثر من ع�شرين �ألف م��سألة، وبهذا يرد 
ق��ول الملحدة �إن ه��ذا الدين كثير الاختلاف؛ �إذ ل��و كان حقا لما 
اختلفوا فيه، فنقول: �أخط�أت بل م�سائل الإجماع �أكثر من ع�شرين 
�أل��ف م��سألة، ث��م لها من الفروع التي يقع الاتف��اق منها وعليها، 
وهي �صادرة عن م�سائ��ل الإجماع التي هي �أ�صول �أكثر من مائة 
�أل��ف م��سأل��ة، يبقى قدر �أل��ف م��سألة هي من م�سائ��ل الاجتهاد، 
والخلاف في بع�ضها يحكم بخط�أ المخالف على القطع وبف�سقه، 
وفي بع�ضها ينق�ض حكمه، وفي بع�ضها يت�سامح، ولا يبلغ ما بقي 
من الم�سائل التي تبقى على ال�شبه��ة �إلى مائتي م��سألة. انتهى«)1(، 
وقال ال�شوكاني: »�أنه حجة قطعية، وبه قال ال�صيرفي وابن برهان 
وجزم به من الحنفية الدبو�سي و�شم�س الأئمة، وقال الأ�صفهاني: 
�إن ه��ذا القول هو الم�شهور، و�إنه يقدم الإجماع على الأدلة كلها 
ولا يعار�ضه دليل �أ�صلا، ون�سب��ه �إلى الأكثرين، قال بحيث يكفر 
مخالفه �أو ي�ضلل ويبدع)2(، ويقول ابن حزم في مراتب الإجماع: 
»�إنَّ الإجم��اع قاعدةٌ من قواعد الملَّ��ة الحنفيَّة، يرجع �إليه، ويفزع 

نحوه«)3(. 
دف��ع ما يتوهم م��ن احتم��ال الن�سخ للن�ص��؛ فلي�س مج��رد �صحة 
النق��ل موجب العمل حت��ى تتحقق �شروط ذكره��ا الأ�صوليون، 
وه��ي: �أن يكون �صحيح ال�سند �إلى ال�شارع، مت�ضح الدلالة على 
الحكم المق�صود، م�ستمر الحكم غير من�سوخ، راجحًا على كل ما 
يعار�ضه، فهذه �شروط �أربعة يجب اجتماعها فيه لي�صح الا�ستدلال

البحر المحيط 6/ 46، 47. 	)1(
إرشاد الفحول 1/ 119. 	)2(

مراتب الإجماع لابن حزم ص 7. 	)3(
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دلالة بعد انعقاده، ومن ذلك قوله تعالى: { ڈ  ژ  ژ  ڑ  
ڳڳ   ڳ   گ   گ     گ   گ   ک   ک   ک     ک   ڑ  
ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ   ں  ں  ڻ  ڻ} ]الن���ساء: 
12[: فق��د انعقد الإجماع على �أن الم��راد بالإخوة هنا: الإخوة 
لأم، ولا خال�ف بين �أهل العل��م �أن الإخوة للأب والأم �أو للأب 
لي�س�� ميراثهم كهذا فدل �إجماعهم على �أن الإخوة المذكورين في 
�آخر ال�سورة هم �إخوة المتوفى لأبيه و�أمه �أو لأبيه؛ لقوله عز وجل: 
{ ڄ  ڃ         ڃ    ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ} ]الن�ساء: 
176[، ولم يختلفوا �أن م�يراث الإخوة للأم لي�س هكذا)1(، قال 
التفتازاني: وفائ��دة الإجماع بعد وجود ال�سن��د �سقوط البحث، 

وحرمة المخالفة, و�صيرورة الحكم قطعيا)2(.
�أن خبر الواحد �إذا �ساعده الإجماع كان ذلك دليلا على �صحته, 
وموجب��ا للعل��م بمخبره نحو م��ا روي عن النبي ص �أن��ه قال: »لا 
و�صية لوارث«)3( �إنما روي من طريق الآحاد، واتفق الفقهاء على 
العم��ل به، فدل على �صح��ة مخرجه وا�ستقامت��ه، ونحوه حديث 
اب��ن م�سعود في المتبايع�ين �إذا اختلفا, »�إن القول ق��ول البائع, �أو 
يترادان«، ونحوه: حديث عبد الرحمن بن عوف في �أخذ الجزية 
من المجو�س، وحديث المغيرة بن �شعبة ومحمد بن م�سلمة في �إعطاء 
الج��دة ال�سد�س، ق��د اتفق ال�سل��ف والخلف عل��ى ا�ستعمال هذه 
الأخبار حين �سمعوه��ا, فدل ذلك من �أمرها على �صحة مخرجها 
و�سلامته��ا, ذكره الج�صا�ص في بيان �أخب��ار الآحاد الموجبة للعلم 
بم��ا ي�صحبها من الدلائ��ل، وقال: و�إن كان ق��د خالف فيها قوم, 
ف�إنه��م عندنا �شذوذ, لا يعتد بهم في الإجم��اع، و�إنما قلنا: �إن ما 
كان ه��ذا �سبيله من الأخبار -ف�إن��ه يوجب العلم ب�صحة مخبره من

تفسير القرطبي 5/ 62. 	)1(
شرح التلويح على التوضيح 2/ 105. 	)2(

أخرجه الترم��ذي )4/ 434، رقم 2121(، ولفظه عنده: »إن الله أعطى كل ذي حَقٍّ  	)3(
هُ، فلا وصية لوارث، والولد للفراش وللعاهر الحجر«، وقال : حسن صحيح،  حَقَّ
وأخرجه النسائي )6/ 247، رقم 3641(، والبيهقي )6/ 264، رقم 12320(، كلهم 
عن عَمْرِو بن خَارِجَةَ. وأخرجه ابن ماجه )2/ 906، رقم 2714(، والدارقطني )4/ 
70(، من حديث أنس، وأخرجه البيهقي )6/ 264 رقم 12316( من حديث مجاهد، 

وأخرجه الدارقطني )4/ 97( والبيهقي )6/ 85، رقم 11240( من حديث جابر.

قبل �أنا �إذا وجدنا ال�سلف قد اتفقوا على قبول خبر من هذا و�صفه 
من غير تثبت فيه ولا معار�ضة بالأ�صول, �أو بخبر مثله، مع علمنا 
بمذاهبهم في التثبت في قبول الأخبار، والنظر فيها, وعر�ضها على 
الأ�ص��ول -دلنا ذلك من �أمرهم: على �أنهم لم ي�صيروا �إلى حكمه 
�إلا م��ن حيث ثبتت عندهم �صحت��ه وا�ستقامته، ف�أوجب ذلك لنا 
العل��م ب�صحته)1(. وقال: ومم��ا ورد من التوقيف من طريق الأفراد 
واجتمع��ت الأمة على معناه: م��ا روي عن النبي ص �أنه قال: »في 
�إحدى اليدي��ن ن�صف الدية, وفي �إحدى الرجل�ين ن�صف الدية، 
في �إح��دى العينين ن�صف الدية، وفي الأنف الدية، و�أن الدية مائة 
من الإبل«)2(، واجتمعت الأم��ة على ما وردت به هذه الأخبار. 
ولي�س�� يمنع �أن يك��ون كثير من الإجماعات الت��ي لا نعرفها معها 
توقي��ف من النبي ص, ت��رك النا�س نقله، اكتف��اء بوقوع الاتفاق، 

وفقد الخلاف)3(.
و�أما قول �صاح��ب المزالق: »و�إذا ت�أمل��ت الإجماع وحققته من 
كلامهم وجدته غير واقع والا�ستدلال به باطل، ف�إنه متوقف على 
�أركان: الأول: �صح��ة وقوعه، وهذا يحتاج �إلى �شدائد ومهامه، 
ف�إن��ه توفي ر���سول الله ص والإ�سلام قد انت�شر بحم��د الله ولم يزل 
�إل��ى قوة، فكي��ف يت�صور اجتم��اع مجتهدي الأم��ة في �آن واحد 

و�إجماعهم على حكم«.
ف�أق��ول في الرد عليه: لا بد هنا من بي��ان حجية الإجماع وتفنيد 

دعوى �صاحب المزالق ومن وافقه:
ق��ال ابن ح��زم في �أول مراتب الإجماع: �أما بع��د ف�إن الإجماع 
قاع��دة من قواعد الملة الحنيفية يرجع �إليه ويفزع نحوه ويكفر من 

خالفه �إذا قامت عليه الحجة ب�أنه �إجماع)4(.

الفصول في الأصول 3/ 67، 68.  	)1(
أخرج��ه البيهق��ي )8/ 86، رقم 16012( ع��ن عمر بلفظ: »في الأن��ف الدية إذا  	)2(
اس��توعى جدعه مائة من الإبل، وفي اليد خمسون، وفي الرجل خمسون، وفي 
العين خمس��ون، وفي الآمة ثلث النفس، وفي الجائف��ة ثلث النفس، وفي المنقلة 
خمس عش��رة، وفي الموضحة خمس، وفي الس��ن خمس، وفي كل أصبع مما 

هنالك عشر«.
الفصول في الأصول 3/ 277، 278. 	)3(

مراتب الإجماع ص 7. 	)4(
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وتواتر الخبر عنهم، وظاهر كلام �أبي الح�ينس بن القطان �أن الخلاف 
�إنم��ا هو في �إجم��اع الخا�صة, �أما ما �أجمع علي��ه العامة والخا�صة, 

فلي�س بمو�ضع الخلاف، قلت: ولو عك�س هذا لم يبعد)1(.
بَ��ه خلق كثيرون  وال�صحي��ح �إمكانه عادة، فق��د اجتمع على ال�شُّ
زائدون على عدد �أه��ل الإ�سلام، فالإجماع على الحق مع ظهور 
�أدلت��ه �أولى. نعم، العادة منعت اجتماع الكافة، ف�أما الخلق الكثير 

فلا تمنع العادة اتفاقهم بوجه ما.
وا�شت��د نكير القا�ضي على من �أنكر ت�ص��ور وقوعه عادة، وف�صل 
�إم��ام الحرم�ين بين كلي��ات الدين، فال� يمنع من ت�ص��ور الدواعي 
الم�ستحثة، وكما �ص��وره القا�ضي في اجتماع �أهل ال�ضلالة، وبين 
الم�سائ��ل المظنونة مع تف��رق العلماء وانتفاء الدواع��ي فلا تت�صور 
عادة، ونقل عن الإمام �أحمد ما يقت�ضي �إنكاره، قال في رواية ابنه 
عب��د الله: من ادعى الإجماع فقد كذب، لعل النا�س قد اختلفوا، 
ولك��ن يقول: لا يعل��م النا�س اختلفوا �إذ لم يبلغ��ه، قال �أ�صحابه: 
و�إنما ق��ال هذا على جهة الورع؛ لجواز �أن يكون هناك خلاف لم 
يبلغه، �أو قال هذا في حق من لي�س له معرفة بخلاف ال�سلف؛ لأن 
�أحمد قد �أطلق القول ب�صحة الإجماع في موا�ضع كثيرة، و�أجراه 
ابن حزم الظاهري على ظاهره، وقال ابن تيمية: �أراد غير �إجماع 
ال�صحاب��ة؛ لأن �إجماع ال�صحابة عنده حج��ة معلوم ت�صوره، �أما 
م��ن بعدهم فقد كثر المجتهدون وانت�رش�وا، قال: و�إنما قال ذلك؛ 
لأنه كان يذكر الحديث فيعار�ض بالإجماع، فيقول: �إجماع من؟ 
�إجم��اع �أهل المدين��ة؟ �إجماع �أهل الكوفة؟ حت��ى قال: ابن علية 

والأ�صم يذكرون الإجماع. 
وجع��ل الأ�صفهاني مو�ضع الخال�ف في غير �إجم��اع ال�صحابة، 
وقال: الحق تع��ذر الاطلاع على الإجماع، لا �إجماع ال�صحابة، 
حيث كان المجمعون وهم العلم��اء في قلة، �أما الآن وبعد انت�شار 
الإ�سلام وكثرة العلماء فلا مطمع للعلم به، قال: وهو اختيار �أحمد 
مع قرب عهده به من ال�صحابة، وقوة حفظه، و�شدة اطلاعه على 
الأمور النقلية، قال: والم�صنف يعلم �أنه لا خبر له من الإجماع �إلا

البحر المحيط 6/ 44. 	)1(

وكيف ينكر ال�صنعاني -�إن �صح��ت ن�سبة المزالق �إليه- الإجماع 
وه��و معترف ب��ه وحجيته في �سب��ل ال�سلام له �شرح بل��وغ المرام 
للإم��ام الحافظ ابن حجر، حيث يقرر في المقدمة �أن �أ�صول الأدلة 

�أربعة: الكتاب وال�سنة والإجماع والقيا�س)1(.
وم��ن ناحية بي��ان الأحكام نق��ل احتجاجات كث�يرة بالإجماع 
في مواط��ن كثيرة من كتابه هذا، حيث ق��ال: و�إنما حكموا بعدم 
طهورية ما غيرت النجا�سة �أحد �أو�صافه للإجماع على ذلك)2(. 
وق��ال في حديث الأعرابي الذي بال في الم�سجد: وهو دليل على 

نجا�سة بول الآدمي، وهو �إجماع)3(.
وقال: والكبد حلال بالإجماع)4(.

وق��ال: و�أما التثليث -في الو�ضوء- فغير واجب بالإجماع، وفيه 
خلاف �شاذ)5(.

وفي �شرحه لحديث �صفوان بن ع�سال، قال: وظاهر قوله »ي�أمرنا« 
للوج��وب، ولك��ن الإجم��اع �صرفه ع��ن ظاهره فبق��ي للإباحة 

وللندب)6(.
ث��م كيف يقول �صاح��ب المزالق: �إن الإجماع غ�ير واقع، وهذه 
م�سائل الإجم��اع كثيرة، ويح��اج العلماء بع�ضه��م بع�ضا بكون 

الإجماع انعقد على حكم كذا فيها.
قال الزرك�شي: وقد �أنكر قوم �إم��كان الإجماع مطلقا, و�شبهوه 
ب�إجماع النا�س في �ساعة واحدة على م�أكول واحد، وهذا ا�ستبعاد 
باط��ل، والدواعي والم���آكل مختلفة قطعا، بخال�ف الأحكام ف�إن 

البواعث متفقة على طلبها.
ومنه��م من قال: م��ا �أجمعوا عليه من جه��ة الحكاية عن النبي ص 
فجائ��ز, و�أما من جه��ة الر�أي فباط��ل، حكاه ال�ص�يرفي، وقال: 
واختل��ف القائل��ون ببطلانه في علته, فقيل: �إم��كان الخط�أ عليه, 
وقيل: ا�ستحالة نقل ذلك عنهم؛ لأنه لا �سبيل �إليه �إلا بلقيا الكل، 

سبل السلام 1/ 14. 	)1(
سبل السلام 1/ 22. 	)2(
سبل السلام 1/ 34. 	)3(
سبل السلام 1/ 35. 	)4(
سبل السلام 1/ 60. 	)5(
سبل السلام 1/ 84. 	)6(
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م��ا يجده مكتوبا في الكتب، ومن الب�ين �أنه لا يح�صل  الاطلاع 
علي��ه �إلا بال�سماع منهم، �أو بنق��ل �أهل التواتر �إلينا، ولا �سبيل �إلى 

ذلك �إلا في ع�صر ال�صحابة، و�أما بعدهم فلا. انتهى.
وعقد القا���ضي عبد الوهاب بابا في �أن الإجم��اع ي�صح �أن يعلم 
وقوع��ه، وقال: من النا�س من منع �أن يك��ون للعلم به طريقة يعلم 
بها ح�صوله، ثم زيفه، قال: والطريق �شيئان. �أحدهما: الم�شاهدة، 
والآخر النق��ل، ف�إن كان الإجماع متقدما فلي�س �إلا النقل؛ لتعذر 
الم�شاهدة، و�إن كان في الوقت فالأمران طريق �إليه، ووجه الح�صر 
�أن��ه لا يمكن �أن يعل��م بالعقل، ولا بخبر من الله تعالى ور�سوله ص؛ 

لتعذره، فتعين ما قلناه.
وق��ال الأ�ستاذ �أبو �إ�سحاق الإ�سفراييني في »�شرح الترتيب«: نحن 
نعلم �أن م�سائل الإجماع �أكثر من ع�شرين �ألف م��سألة، وبهذا يرد 
قول الملح��دة: �إن هذا الدين كثير الاختال�ف؛ �إذ لو كان حقا لما 

اختلفوا فيه.
فنقول: �أخط�أت بل م�سائل الإجماع �أكثر من ع�شرين �ألف م��سألة، 
ثم لها من الفروع التي يقع الاتفاق منها وعليها، وهي �صادرة عن 
م�سائ��ل الإجماع التي هي �أ�صول �أكثر من مائة �ألف م��سألة، يبقى 
ق��در �ألف م��سألة هي من م�سائ��ل الاجتهاد، والخلاف في بع�ضها 
يحك��م بخط�أ المخالف على القطع وبف�سق��ه، وفي بع�ضها ينق�ض 
حكم��ه، وفي بع�ضها يت�سامح، ولا يبلغ ما بق��ي من الم�سائل التي 

تبقى على ال�شبهة �إلى مائتي م��سألة)1(.
في كون الإجماع حجة:

�إذا ثبت �إمكانه فالعمل به حق وهو حجة �شرعية ولي�س باطلا كما 
ق��ال �صاحب المزالق, ولم يخالف فيه غ�ير النظام والإمامية، قال 
�إمام الحرمين: �أول من باح برده النظام, ثم تابعه بع�ض الرواف�,ض 

�أما الإمامية فالمعتبر عندهم قول الإمام دون الأمة.
وقد اختلف الأ�صوليون في النقل عن النظام، فمن قائل: �إن النظام 
ي�سوي بين قول جميع الأمة وبين قول �آحادها في جواز الخط�أ على 
الجمي��ع, ولا يرى في الإجماع حجة, و�إنما الحجة في م�ستنده �إن

البحر المحيط 6/ 47. 	)1(

ظهر لنا, و�إن لم يظهر لم يقدر له دليلا تقوم به الحجة. هكذا حكاه 
القا�ضي في التقريب, والقا�ضي �أبو الطيب, وال�شيخ �أبو �إ�سحاق, 
و�إلكي��ا الطبري, واب��ن ال�سمع��اني, وغيرهم، وتبعه��م الرازي.
ومن قائ��ل: �إنه يحيل الإجماع، ونقله اب��ن برهان عنه وتبعه ابن 

الحاجب.
وم��ن قائل: �إنه يقول بت�صور الإجم��اع، و�إنه حجة، ولكن ف�سره 
بكل قول قامت حجته، و�إن كان قول واحد، وي�سمى بذلك قول 
النب��ي ص �إجماعا، ومنع الحجية ع��ن الإجماع الذي نف�سره نحن 
بما نف�سره، وك�أنه لما �أ�ضمر في نف�سه �أن الإجماع با�صطلاحنا غير 
ن الكلام وف�سره بما  حج��ة، وتواتر عنده لم يخبر بمخالفت��ه، فح�سَّ
ذكرناه، هكذا قال الغزالي وغيره، هذا تحرير النقل عنده، ولأجله 

قال ال�صفي الهندي: النزاع لفظي.
وحك��ى الجاحظ في كت��اب »الفتيا« عن النظام �أن��ه قال: الحكم 
يعل��م بالعق��ل �أو الكتاب �أو �إجماع النقل، لك��ن قيل: �إنه عنى به 

التواتر.
ونقل الأ�ستاذ �أبو من�صور البغدادي عن �أبي عبد الرحمن ال�شافعي 
واب��ن عي�سى الوراق �أنه �إذا �أجمع �أه��ل ع�صر على حكم جاز �أن 
يخالفهم فيه من لم يدخل معهم في الإجماع، ولا يجوز ذلك لمن 

وافقهم.
وذه��ب جمه��ور ال�صحاب��ة والتابعين و�أكرث� الم�سلم�ين �إلى �أن 
الإجم��اع حج��ة الله -عز وج��ل- في �شريعته م��ع اختلافهم في 

�شروطه)1(.
ولل�صنعاني في كتابه »�إجابة ال�سائل« كلام مثل كلام هذه الر�سالة 
»مزال��ق الأ�صولي�ين«، بي��د �أنه �أط��ال في رد �أدلة �إثب��ات حجية 
الإجم��اع، ولم��ا كان كلامه هن��اك كال�شرح لما هن��ا، وقد ا�شتمل 
على مغالط��ات وغفلات ووهم في بع�ض النقول، وقد قلده كثير 
من النا�س�� بعده كال�شوكاني وابن الوزي��ر وحديثا باحثون غرهم 
كلام ه�ؤلاء، ف�أخذوا يدندنون ب��ه دون دراية لفحوى ما يقولون 
ولوازم��ه الفا�سدة، و�أن��ا �أورده مجيبا عنه �أو مذك��را بما ذكرته �آنفا

البحر المحيط 6/ 49. 	)1(
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دون الر�سول.
وقال تعالى: {چ  چ  چ  ڇ     ڇ  ڇ} ]النور: 55[ 
وفيه تن�صي�ص على �أن المر�ضي عند الله ما هم عليه حقيقة، ومعلوم 
�أن الارت���ضاء مطلقا لا يك��ون بالخط���أ و�إن كان المخطئ معذورا 
و�إنما يكون بم��ا هو ال�صواب، فعرفنا �أن الحق مطلقا فيما اجتمعوا 

عليه)1(.
وقد ا�ست��دل الإمام ال�شافع��ي ب�آية الن�ساء عل��ى حجية الإجماع، 
ويقال �إنه �أول من ا�ستدل على حجية الإجماع بهذه الآية، جاء في 
�أحكام القر�آن لل�شافعي والذي جمعه البيهقي ما يلي: »قال المزني 
والربي��ع: كنا يوم��ا عند ال�شافعي، �إذ جاء �شيخ فق��ال له: �أ��سأل!! 
قال ال�شافعي: �سل، قال: �إي�ش الحجة في دين الله؟ فقال ال�شافعي: 
كت��اب الله، قال: وم��اذا؟ قال: �سنة ر���سول الله ص، قال: وماذا؟ 
ق��ال: اتفاق الأمة، ق��ال: ومن �أين قلت اتف��اق الأمة. من كتاب 
الله؟ فتدب��ر ال�شافعي -رحمه الله- �ساعة، فق��ال ال�شيخ: �أجلتك 
ثلاثة �أيام، فتغير لون ال�شافعي، ثم �إنه ذهب فلم يخرج �أياما، قال: 
فخرج من البيت في اليوم الثالث، فلم يكن ب�أ�سرع �أن جاء الرجل، 
فق��ال: حاجتي!! فقال ال�شافعي رحم��ه الله: نعم، �أعوذ بالله من 
ال�شيط��ان الرجيم. ب�سم الله الرحم��ن الرحيم. قال الله عز وجل: 

ڃ   ڃ    ڃ   ڃ   ڄ   ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦ   {ڦ   
]الن���ساء:   { ڍ   ڇ    ڇڇ   ڇ   چ   چ   چ   چ  
115[ لا ي�صليه جهنم على خلاف �سبيل الم�ؤمنين �إلا وهو فر�ض، 
قال: فقال: �صدقت، وقام وذه��ب، قال ال�شافعي: قر�أت القر�آن 

في كل يوم وليلة ثلاث مرات حتى وقفت عليه«)2(.
ث��م قال ال�صنعاني: واعتر�ض عليه ب�أن و�ضع الإ�ضافة بقول »�سبيل 
الم�ؤمنين« للعهد كما �رص�ح به �أئمة النحو والبيان، وقد تعمل في 
غ�يره مجازا ولا يع��دل �إليه مع �إمكان الحقيق��ة، و�إجماع الم�ؤمنين 
عن��د نزول الآية غير معهود؛ �إذ لا �إجماع في ع�صره ص، والمعهود 

عند نزولها هو الإيمان واتباع الكتاب وال�سنة.
أصول السرخسي 1/ 296. 	)1(

أحكام القرآن للشافعي ص 40. 	)2(

ومحيلا عليه.
قال ال�صنعاني في �إجابة ال�سائل: »ولعلماء الأمة خلاف كثير طويل 
�شه�ير في الإجماع، منهم من قال بع��دم �إمكان وقوعه، و�إن من 
يدعيه كاذب، ومنهم من قال ب�إمكان وقوعه ولكنه لي�س بحجة. 
ومنهم من قال ب�أنه واقع، و�أنه حجة، وهذا الأخير قول الجمهور 

الذي عدوه من الأدلة، وعليه وقع نظمنا«.
ى في ظاه��ر قوله بين  وفي ه��ذا ال��كلام من المغالط��ات �أنه ���سوَّ
القائل�ين بالإجماع وبين المنكرين له وجعلهم من علماء الأمة مع 
�أن المنكرين له �شذوذ، و�أن �أول من باح ب�إنكاره النظام من المعتزلة 

كما �سبق بيانه قبل.
ثم �إن��ه كيف يقع نظمه على خلاف ما يعتق��د حجيته، وبخا�صة 
�أن الكلام في �أ�صول، فق��د نظم على قول الجمهور، و�شرح على 

خلاف ذلك، ولا ندري ن�أخذ بما نظم �أو بما �شرح.
ث��م قال: »وا�ستدل القائلون ب�أنه حج��ة ب�أدلة عقلية ونقلية وكلها 

�أدلة مدخولة غير ناه�ضة، و�أ�سد الأدلة قوله تعالى: {ڦ   ڦ  
چ   چ   ڃ   ڃ    ڃ   ڃ   ڄ   ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦ  
چ  چ  ڇ  ڇڇ  ڇ   ڍ} ]الن���ساء: 115[. قالوا: 
ووج��ه الا�ستدلال بها: توع��د الله �سبحانه على اتب��اع غير �سبيل 
الم�ؤمن�ين كم��ا توعد عل��ى م�شاق��ة الر�سول ص ف��دل على حرمة 

مخالفتهم وهو المطلوب في كون الإجماع حجة«.
�أق��ول ولل�سرخ�سي تكملة لوجه الدلالة ت�ص��ب في معنى الحجية 
وا�ست��دلال ببع�ض�� �آيات �أخ��رى على الحجية حيث ق��ال: »...
ث��م ق��ول الر�سول موجب للعل��م قطعا، فكذلك م��ا اجتمع عليه 
الم�ؤمن��ون، ولا يجوز �أن يقال المراد اجتم��اع الخ�صلتين؛ لأن في 
ذكرهم��ا دليلا على �أن ت�أث�ير �أحدهما كت�أثير الآخ��ر، بمنزلة قوله 

تعالى: { ٱ  ٻ   ٻ  ٻ  ٻ  پ   پ  پ      پ  ڀ     ڀ    
ڀ  ڀ  ٺ     ٺ  ٺ   ٺٿ  ٿ  ٿ    ٿ  ٹ    ٹ} ]الفرقان: 

68[، و�أيد هذا قوله تعالى: {  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  
چ  چ   ڇ} ]التوب��ة: 16[، ففي ه��ذا تن�صي�ص على �أن 
م��ن اتخذ وليجة من دون الم�ؤمنين فهو بمنزلة من اتخذ وليجة من
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�أق��ول: لي�س�� ثم ما يمن��ع من دلال��ة الآية على حجي��ة الإجماع، 
وك��ون الإجم��اع غير معهود زم��ن الوحي فلي�س في��ه دليل على 
ع��دم حجيته �آنئ��ذ؛ �إذ حجيت��ه م�شروطة ب��رشوط، ومنها: عدم 
وجود ر�سول الله ص، فالحجي��ة موجودة �إلا �أنها م�ضافة �إلى زمن 
لا يك��ون فيه ر�سول الله ص؛ لأن الحج��ة في قوله، كما ي�شترطون 
في حجي��ة ن�ص من ال�سنة ع��دم معار�ضته ل�صريح القر�آن، وحجية 
القيا�س�� م�شروط��ة بع��دم م�صادم��ة الن�ص�� و�إلا ف���سد اعتب��اره.
ثم ذكر �أنه قد اعتر�ض هذا الدليل باعترا�ضات كثيرة، ولهذا �صرح 
بع�ض�� الأ�صوليين ب�أن الآية حجة ظنية، وقد تقرر �أنه لا يثبت هذا  

الأ�صل بالأدلة الظنية. 
وهذا لا ي�ستقيم له �إلا �إذا كانت الآية هي الدليل الوحيد في حجية 
الإجم��اع، وقد رد عل��ى نف�سه بقول��ه بعد ذلك: وق��د ا�ستدلوا 

بالأحاديث النبوية وهي كثيرة بالغة حد التواتر المعنوي.
وق��د ق��رر ال�سرخ�سي في �أ�صول��ه �أن: »من �أنكر ك��ون الإجماع 
حجة موجبة للعلم فقد �أبطل �أ�صل الدين، ف�إن مدار �أ�صول الدين 
ومرجع الم�سلم�ين �إلى �إجماعهم، فالمنك��ر لذلك ي�سعى في هدم 

�أ�صل الدين«)1(.

الفصل الخامس
انتقاده للأصوليين في مواضع متفرقة والرد عليه

وفيه �أربعة مباحث: 

المبحث الأول

دعواه اختلال كثير من قواعد الأصول والرد عليه

قال �صاحب المزالق: »ومن مزالق الفن: اختلال كثير من قواعده، 
حتى ترى القاعدة الواحدة قد اختلفت من وجوه؛ فيذهل الطالب 
جمع الوجوه وت�شتيتها ع��ن تقريرها ف�ًالض عن الاختلافات التي 

تطرقها، وهذا القدر يجده الإن�سان في م�ستهل الفن.  
أصول السرخسي 1/ 296. 	)1(

وربم��ا ق��د اختلط��ت المزال��ق في ف��ن واح��د ف��كان الخط��ب 
الفن��ون«)1(.  �أ�صع��ب  الأ�ص��ول  ف��ن  �إن  قي��ل:  ول��ذا  �أ���شد؛ 

والجواب عن ذلك من وجوه: 
�أما دعواه اختلال كثير من قواعده فغير م�سلم؛ لأنه لو كان كذلك 
فم��اذا بقي من العلوم ال�شرعية والخادمة لها؟ و�أي�ضا ف�إنه لو كانت 
قواع��ده مختلة لم تك��ن حاكمة على غيرها من الف��روع، قال ابن 
دقيق العيد في »�شرح الإلم��ام«: �أ�صول الفقه هو الذي يق�ضي ولا 

يق�ضى عليه)2(.
فهو قانون التفكير ال�صحيح بما �أودع فيه من قواعد �ضابطة يفخر 

بها �أهله على �أهل الأر�ض قاطبة. 
و�إذا كان علم المنطق الذي ي�سمونه الميزان �أو معيار العلم هو منطق 
العقل، فعلم �أ�صول الفقه هو منطق ال�شرع، ومنطق العقل ومنطق 
ال�رش�ع يت�سان��دان ولا يتعاندان، ويتعا���ضدان ولا يتعار�ضان، �إذ 
ا�ستناد الأول �إلى دلائل العقول، وا�ستناد الثاني �إلى الأدلة ال�شرعية 
وهي تتركب مع �أدلة العقل لزومًا لتفيد، وقد يعتمد منطق ال�شرع 
على منطق العقل لبداهته، ولتعليم المتلقي �أن يعمل عقله، وللتدليل 
عل��ى �أنهما م�ؤتلفان لا مختلفان؛ ويحت��اج منطق العقل �إلى منطق 
ال�شرع لت�سديده و�ضبطه، حتى يكون �صحيح ال�شرع حاكمًا على 
منطق العقل و�ضابطًا لحركته، فلا ي�سرح العقل �إلا بقدر ما ي�سرحه 
النق��ل كما بينه ال�شاطبي؛ وذلك لما يعتوره من الق�صور، ولقابليته 

للخداع. 
وناهيك بعلم جَمَعَ خيَر ما في العلوم الأخرى، وقد و�صفه الإمام 
الغ��زالي ب�أنه �أ�شرف العلوم حيث قال: »و�أ�شرف العلوم ما ازدوج 
فيه العقل وال�سم��ع، وا�صطحب فيه ال��ر�أي وال�شرع وعلم الفقه 
و�أ�صول��ه من هذا القبيل، ف�إنه ي�أخذ من �صفو ال�شرع والعقل �سواء 
ال�سبيل، فلا ه��و ت�صرف بمح�ض العقول بحي��ث لا يتلقاه ال�شرع 
بالقب��ول، ولا هو مبني على مح�ض التقليد الذي لا ي�شهد له العقل 

بالت�أييد والت�سديد«)3(.
مزالق الأصوليين ص60.  	)1(

البحر المحيط 1/ 15.  	)2(
المستصفى ص4.  	)3(
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م�شكلاتهم، فم��سألة ت�صويب جميع المجتهدين حتى في القواطع 
والت��ي ق��ال بها العنبري، وجدن��ا �أن ابن تيمية انت�رص� له كم��سألة 
�صلاة الحائ�ض، ووجد في المذهب من �أتباع المذاهب من يخالف 
�إم��ام المذه��ب، وهو كث�ير لا ينح�صر، ك�أبي يو���سف ومحمد عند 
الحنفية، وابن حبيب واللخمي عن��د المالكية، و�صار يقال قولان 
في مذه��ب فلان، وثلاثة �أق��وال في مذهب فلان، وخالف فلان 
ما كان في ذلك وهو من �أتباع مذهبه، وما زالت تحكى في كتب 
الأ�صول �أقوال النظام في الإجم��اع والقيا�س، وانت�صر له الطوفي 
وال���شوكاني، وقول �أب��ي م�سل��م الأ�صفهاني في الن���سخ، وت�أول 
ل��ه �أنا�س، وانت�صر ل��ه بعد ذلك من م�شايخ الع�رص� بع�ض ال�شيوخ 
الف�ال�ضء كال�شي��خ عبد المتعال الجرب�ي والغ��زالي والقر�ضاوي، 
ووجدن��ا كذلك من العلماء من ينتقل من مذهب فقهي �إلى �آخر، 
فمن الحنفي��ة من انتقل �شافعيًّا، ومن المالكية م��ن انتقل �شافعيًّا �أو 
حنبليًّ��ا، ومنهم من لم يلتزم مذهبًا، �إنما كان م�ستواه العلمي ي�ؤهله 

�أن يدور مع الدليل حيث دار ب�أن كان من �أهل الترجيح. 
-وقاع��دة مراعاة الخلاف جديرة بالإ���شادة في الفكر الإ�سلامي 
والممار���سة العلمية عند الم�سلمين، ومن �أه��م ما تميزت به الحركة 
العلمية في الإ�سلام المناظراتُ، وم�ؤداها �أن يعر�ض كل ما عنده في 
م��سأل��ة مدعمًا بالدليل، ومفن��دًا �آراء مخالفه، بل ون��شأ علم الجدل 
�أو �آداب البحث والمناظرة، وما ي�سمى حديثًا �أدب الحوار، ي�ضبط 
عملي��ة المناظ��رة و�إجراءاتها مبت��د�أً ومنتهًى ومن ذل��ك... ومبد�أ 
ال���شورى �إنما هو ترجمة عملية لإب��داء كل ذي ر�أي ر�أيه من �أهل 

ال�شورى بفقهها و�آدابها المقررة في موا�ضعها.
- بل رحب �أئمة الإ�سلام الأول وحكامه بالخلاف، قال عمر بن 
عبد العزيز: »ما ي�سرني �أن �أ�صحاب محمد لم يختلفوا؛ لأنهم لو لم 

يختلفوا لم تكن رخ�صة«)1(.
- وامتنع مالك من حمل النا�س على مذهبه وكتابه الموط�أ كما هو 

م�شهور، و�أمر بترك النا�س وما و�صلهم من علم)2(. 
الفقيه والمتفقه 2/ 335.  	)1(

ترتيب المدارك وتقريب المسالك 1/ 67. 	)2(

ثم �إن �صاحب المزالق لم ي�أت بدليل على اختلال قواعد ولا بمثال 
وا�ضح، و�إنما �أر�سل الكلام �إر�سالا و�أتى بكلام عام لو فت�شته لم تجد 

فيه �شيئا، ومبهم لا يت�ضح المراد منه ب�سهولة، فهو {   ڃ         چ       
چ  چ  چ  ڇ  ڇ    ڇ  ڇ  ڍ  ڍ}]الن��ور: 39[. 
فقوله: » حتى ترى القاعدة الواحدة قد اختلفت من وجوه، فيذهل 
الطالب جمع الوجوه وت�شتيتها عن تقريرها ف�ًالض عن الاختلافات 
الت��ي تطرقها، وه��ذا القدر يج��ده الإن�سان في م�سته��ل الفن«. 
ه��و الذي تجد فيه اختلالا كب�يرًا، �إذ لا ي�صح �أن ينت�صب الخلاف 
ال��وارد في بع�ض م�سائله مدع��اة للحكم باختال�ل قواعده، ف�إن 
المتفق عليه فيه كثير والقطعي �أكثر من الظني، كما قررته من قبل، 
والقطع��ي في النهاية يحاكم الظني �إليه ويتو�صل �إلى ال�صواب من 

خلاله. 
وكل علم في��ه القطعي والظني، فلا القطع��ي ب�صارف عن طلب 
حك��م الظني من خلال��ه، ولا الظني ب�صارف ع��ن القطعي؛ لأن 
الظن��ي محتاج �إليه في �إثباته، وهذه �أولى قواعد المعرفة ال�صحيحة، 

كما قررته من قبل. 
وهنا �أقول: من �أُ�س�س�� المعرفة التي تجب مراعاتها، هذه القاعدة؛ 
ولذل��ك كانت مفتتح كثير من كتب الأ�ص��ول، وم�ؤداها �إجمالا 

من غير تف�صيل: 
 لي�س�� �أدل على ه��ذا المعنى من وجود الآراء المتع��ددة في الم��سألة 
الواحدة في العل��وم ال�شرعية حتى �إن الم��سألة الواحدة ليوجد فيها 

من الأقوال كل ما تحتمله الق�سمة العقلية دون �ضير �أو خوف. 
بل وجد ما ي�سمى بالأقوال ال�شاذة �أو ال�ضعيفة وهي التي لم تعتمد 
عل��ى �أدلة قوية و�إن كان فيها �أدلة في الجملة، ولو كان ثَمَّ �إرهاب 
فك��ري �أو حَجْ��رٌ على الأقوال م��ا وجدت مثل ه��ذه الآراء وما 
ا�ستطاع �أن يبوح به��ا قائلوها، ووجد في تاريخ العلوم ما ي�سمى 
بالمف��ردات، وهي الأقوال الت��ي تفرد بها العلم��اء عمن �سواهم: 
مف��ردات الإمام �أحمد، مفردات ابن تيمي��ة، مفردات ابن حزم، 
وهي م�سائل معروفة وم�شهورة، بل وجدنا لهذه الأقوال من يدافع 
عنها بعد ذلك �إذا ر�أى فيها �صوابًا �أو حاجة للم�سلمين �إليها وحل
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- وتمنى ال�شافعي �أن يظهر الله الحق على يد خ�صمه في المناظرات، 
وه��و �أدب لا نكاد نرى له �أث��رًا في واقعنا المعا�صر. ذكر الخطيب 
البغدادي: �أن ال�شافعي قال: »ما ناظرت �أحدا �إلا على الن�صيحة« 

وقال: »والله ما ناظرت �أحدا ف�أحببت �أن يخطئ«)1(. 
- ومن��ع علم��اء الإ�سلام في الجملة الإن��كار في م�سائل الخلاف، 
وكان من حجج من احتج بالإجماع ال�سكوتي ا�ستبعاد �أن يوجد 
ع��الم مجتهد يبلغه �أو يق��ال في ح�ضرته قول ي��رى �أنه غير �صواب 
وي�سك��ت دون قرين��ة قوية ظاه��رة دعته �إلى ال�سك��وت. فلله ما 
�أروع��ه من م�سلك �أن هذا الا�ستدلال ال��ذي ربما لا يُلْتَفَتُ �إلى ما 
ينط��وي عليه من مبد�أ �إ�سلامي راق من �أول وهلة لَبَيانٌ قوي على 

واقع الم�سلمين الأمثل. 
- �إن ال�شذوذ في الأف��كار في بع�ض الخلافيات �أمر نادر، ويرجع 
�إل��ى مدى ظه��ور الأدلة لدى الط��رف المت�شدد، وتاب��ع لتقديره 

لقطعية الم��سألة وظنيتها وهي م��سألة ن�سبية. 
- �إن م��ن المخالف��ات المق�صودة �أو المتع�سف��ة �أو التي لم يقم عليها 
دليل لجدير بالإنكار؛ لأن الخلاف لا ي�صح �أن يق�صد، و�إن القول 
الع��اري ع��ن الدليل لا ي�ص��ح �أن يظهر؛ لأن هذا تغي�ير في العلم 
وا�ستغال�ل للمبد�أ في غير محل��ه؛ ولذا �أنكر من �أنك��ر من العلماء 
عل��ى �إخوانهم في بع�ض الم�سائل ظنًّ��ا منهم ذلك، وو�ضوح الحق 
وعدمه -كما �سبق- تحكمه نظرية الن�سبية، والتفاوت في العقول 

وقوة لمح الدليل. 
- وق��د تعلم العلماء الخلاف لا ليناظروا المخالف ويقيموا الحجة 
عليه، بل لعذر المخالف، وما �أح�سن ما قال ابن المبارك: �إني لأكتب 
الحدي��ث وما من نيتي �أن �أحدث به �أو �أعمل به ولكن �أتخذه لمدة 

لبع�ض �أ�صحابي �إن عمل به �أقول عمل بالحديث)2(. 
�أم��ا دعواه �أن فن الأ�صول �أ�صعب الفنون من �أجل ما ذكر، فقول 
عار عن ال�صحة تماما؛ لأن ما ذكره موجود في كل العلوم ولم يقل 
عنه��ا: �إنها �أ�صعب العلوم، و�إنما كان عل��م الأ�صول فيه من الدقة

الفقيه والمتفقه 2/ 242.  	)1(
الكفاية للخطيب البغدادي ص402.  	)2(

م��ا ا�ست�صعبه كثيرون؛ لأنه علم معياري توزن به الآراء والأقوال، 
وت�صحح علي��ه الاجتهادات والا�ستنباطات، وه��و علم خا�صة؛ 
لأن ه��ذا الباب لي�س لكل �أحد، وك�أن �أ�صحابه ق�صدوا �أن تكون 
م�صنفات��ه فيه��ا �صعوبة حت��ى لا يتعلمه �إلا م��ن كان �أهلا له، ف�إن 
العلم��اء نهوا عن تعلي��م العلم من لا ي�ستح��ق، وجعلوا ذلك من 

�أمانة العلم. 
ق��ال القرافي في �أول الذخيرة من �آداب العلم: �أن يوفي الأمانة في 
العل��م فلا يعطيه لغير �أهله، ولا يمنعه �أهل��ه، ف�إن العلم يزيد النف�س 
ال�شريرة �شرا والخيرة خيرا، قال المحا�سبي رحمه الله: العلم كالغيث 

ينزل من ال�سماء كله حلو يزيد الحلو حلاوة والمر مرارة.
وق��ال الغزالي رحم��ه الله: »تعليم العلم لأهل ال�رش� كبيع ال�سيف 
من قاطع الطريق«، وبع��ث ال�شافعي لمحمد بن الح�سن ر�ضي الله 

عنهما ي�ستعير منه كتبا فتوقف عليه فكتب �إليه:
عَ���يْ تَ�����رَ   ْ َمل لِ����لَّ����ذِي  مِ��ثْ��ـ��ـ��لَ��ـ��ـ��هقُ�����لْ  رَ�آهُ  مَ��ـ��ـ��ـ��ـ��نْ  نُ 
رَ�آ مَ������نْ  كَ�����������أَنَّ  قِ��ي��لُ��هُحَ����تَّ����ى  مَ�����نْ  رَ�أَى  قَ�����دْ  هـُ���� 
�أَهْ��ـ��ـ��ـ��لَ��ـ��هُالْ����عِ����لْ����مُ يَ���نْ���هَ���ى �أَهْ�����لَ�����هُ ��نَ��عُ��ـ��ـ��وهُ  َمي �أَنْ 
لِأَهْ�����������لِ�����������هِ لَ�����عَ�����لَّ�����هُلَ������عَ������لَّ������هُ يَ������بْ������ذُلُ������هُ

فبع��ث �إليه بوقر بعير. فقول��ه: »ينهى �أهله �أن يمنع��وه �أهله« يفيد 
الدفع للأهل والمنع من غير الأهل)1(. 

فعلم الأ�صول علم ع�صي يت�أبى على غير المت�أهل له، حتى لا يقطع به 
الطريق وي�صد به عن �سبيل الله من �ضعفت ديانته، فيكون فتنة للنا�س. 

المبحث الثاني
دعواه ذكر الأصوليين مباحث واسعة

لا فائدة منها والرد عليه

ق��ال �صاحب المزال��ق: بعد انتق��اده ا�شتغ��ال الأ�صوليين بالكلام 
النف�سي وما يترتب عليه من الفروع التي لا حاجة �إليها، ذكر �أن

الذخيرة للقرافي 1/ 51.  	)1(
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كونه ص هل يقر على خط�أ �أم لا؟ لا فائدة فيه بعد قول الله �سبحانه 
{ ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ   ۀ    ہ  ہ} ]الح�شر: 7[. 

والحا�صل �أني ل��و �أردت التق�صي في الا�ستق�صاء لبخل المجال عن 
الإح�ص��اء، ولو �أح�سن الا�ست��دلال بن�صو�ص الكتاب وال�سنة بعد 
معرفته بكيفية الا�ستدلال ومعرفته �شطرا �صالحا من العلوم العربية 
وغيره��ا لورث علم ما لم يعلم، ف�إن التق��وى �أعظم �أ�سباب الفتح 
بالعلم، ولي�س�� هذا المقدار المذكور للتزهي��د في طلب العلم، �إنما 
الم��راد �أن زغل العلم وكرث�ة ال�شرك وا�سعة الدائ��رة، قل �أن تخلو 
مقال��ة �أو تخل�ص�� منها م��سألة. وهذا الم�ؤل��ف الذي ا�ستدعى هذا 
البحث ق��د �ألم بزيادة على هذه الجمل، �إنما ه��ي مفرقة فيه، والله 

ولي التوفيق.
وه��ا هن��ا يقع اليق�ين بقول �أم�ير الم�ؤمن�ين: »العل��م نقطة كثرها 
الجاهلون«)1( ف�إنه باب مدين��ة علم ر�سول الله ص)2(. ومن المعلوم 
�أنه لم يحظ في »�أمر« من جهة لفظة �ألف ميم راء، ولا توجه فكره 
�إل��ى تعريفه �أنه حقيقة في القول المخ�صو�ص، ولا خالفه ال�صحابة 
في ه��ذه الم��سألة، ولا يتوقف على �أمث��ال هذه الم�سائل فائدة، ولو 
ا�شتغ��ل بها خير القرون ل�صدهم عن الجهاد في �سبيل الله عز وجل 
بل الذي يفهم��ون من �أمر الله بال�صوم المعنى الذي يفهمه كل من 
وج��ه فكره �إليه من دون تعمق في اللفظ، ويبادلون الامتثال لأمر 

الله ور�سوله، والله ولي الم�ؤمنين.

سبل السلام 4/ 178.  	)1(
يش��ير به إلى حديث: »أنا مدينة العل��م وعلي بابها« أخرجه الترمذي )5/ 637،  	)2(
رق��م 3723( عن علي، وقال: غريب منكر. وفي رواي��ة: »أنا مدينة العلم وعلي 
بابه��ا، فمن أراد العلم فليأت الباب« أخرجه الحاك��م )3/ 138، رقم 4639( من 
حديث جابر وتعقب. وأخرجه الحاكم أيضا )3/ 137، رقم 4637( من حديث ابن 
عباس. وفي رواية: »أنا مدينة العلم وعلي بابها، فمن أراد العلم فليأته من بابه« 
أخرجه الطبراني )11/ 65، رقم 11061(، قال الهيثمي )9/ 114(: فيه عبد السال�م 

بن صالح الهروي وهو ضعيف. 

ولم يرفع �إلينا �أنه خا�ض �أبو ذر الغفاري ث الذي ما �أظلت الخ�ضراء 
ولا �أقل��ت الغبراء �أ�صدق لهجة منه)1( م��ع ر�سول الله ص في دلالة 
الت�ضم��ن والالتزام، وهل هما عقليت��ان �أم و�ضعيتان؟ وما الن�سبة 
بينهما؟ هل العموم المطل��ق �أم الوجهي؟ فن�ستغفر الله ونتوب �إليه 

ونعوذ بالله من �شرور �أنف�سنا و�سيئات �أعمالنا. 
ولا �شجر بين �أ�صحاب ر�سول الله ص هل خطاب ر�سول الله ص

للواح��د هل هو ع��ام �أم لي�س بع��ام؟ و�إذا لم يختلفوا في ذلك ولم 
يط��رق فهم �أح��د منهم هذا المعن��ى وهم خير الق��رون، و�أ�شرف 
الخلق، وبهم يقتدى، وه��م الذين قال ر�سول الله ص: �إنهم الفرقة 
الناجي��ة، و�إنه��ا �إذا افترقت الأمة فمن كان عل��ى ما كان عليه هو 
و�أ�صحابه فهو الناجي من فرق الهلاك)2(، نعوذ بالله من الهلاك. 
ولم يط��رق �أفكاره��م الت�أمل لم��سألة الخال�ف في المفهوم له عموم 
يتحقق �أم لا، �إنما يطرق �أفكارهم �سماع موا�ضع مواعظ الكتاب، 
والخوف من �سري��ع الح�ساب �شديد العق��اب، فهذه حالات خير 
الق��رون، ولو كان طالب العلم منهم يحت��اج �إلى غيب متن �أولا 
وقراءته على ر�سول الله ص لفني �أمره قبل �إدراك الغر�ض المق�صود، 
ولي�س�� �أ�ضر على بني �آدم من جمع العلم وترك العمل، وهذا ��شأن 
راقم الأوراق على �أنه -والله- �أ�ضاع الجميع، ف�سبحان من و�سع 
كل �شيء رحمة وعلمًا ولا حول ولا قوة �إلا بالله العلي العظيم. 
�إنم��ا المرتد ق��وة الفح�ص في طلب الحق، ثم العم��ل عند الو�صول

يش��ير إلى الحديث الذي أخرجه أحم��د )2/ 163 رقم 6519(، والترمذي )5/ 669  	)1(
رقم 3801( وقال: حسن، وابن ماجه )1/ 55، رقم 156(، والحاكم )3/ 385، رقم 
5461( م��ن حديث ابن عمرو. وأخرجه أبو نعي��م في الحلية )4/ 172( من حديث 
علي بن أبي طالب وقال: غريب، وأخرجه ابن أبي شيبة )7/ 124، رقم 34688(، 
وأحم��د )5/ 197، رقم 21772(، والطبراني كما في مجمع الزوائد )9/ 329( قال 
الهيثم��ي: رواه أحمد والطبراني، وفيه علي بن زيد، وقد وثق وفيه ضعف وبقية 

رجاله ثقات، والحاكم )3/ 387، رقم 5467( من حديث أبي الدرداء. 
يش��ير إلى حديث: »إن أهل الكتابين افترقوا في دينهم على ثنتين وسبعين ملة،  	)2(
وإن هذه الأمة ستفترق على ثلاث وسبعين ملة، وكلها في النار إلا واحدة، وهي 
الجماعة، وإنها س��تخرج من أمتي أقوام تتجارى بهم تلك الأهواء كما يتجارى 
الكل��ب بصاحب��ه، فلا يبقى منه ع��رق ولا مفصل إلا دخل��ه« أخرجه أحمد )4/ 
102، رق��م 16979(، والطبران��ي )19/ 377، رقم 885(، والحاكم )1/ 218، رقم 
443(. وأخرجه أيضًا: أبو داود )4/ 198، رقم 4597( عن معاوية. قال المناوي: 

وإسناد أحمد جيد. 
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�إلي��ه كما وق��ع ل�سلمان الفار���سي ث، ف�إنه �أورثه ب��ذل نف�سه في 
طلب الح��ق �أن قال ر���سول الله ص: »�سلمان منا �أه��ل البيت«)1( 
ولم يك��ن من خرب� �سلمان ث �أنه نظر في قب��ول خبر الآحاد هل 
يقب��ل مع جهل الحال؟ وهل يجب العمل ب��ه؟ وهل يفيد الظن �أم 
اليق�ين �إن حفت��ه القرائن؟ بل كان من خرب�ه ث �أنه كان �أبوه من 
�سدن��ة النار، ف�أقامه في خدمة النار، فمر على الن�صارى المجاورين 
للفر�س�� ف�أعجبه دينهم ولزمهم، فقيده �أب��وه، ففك القيد وخرج 
�إل��ى ال�شام، و��سأل عن �أعلم الن�ص��ارى ولزمه حتى مات، وانتقل 
�إل��ى �آخر، ولم يزل هكذا حتى �صح��ب رجًال �صالًحا فلما قارب 
الم��وت قال له �سلمان ث: �أو�صني. فذكر له �أنه قد �أظل زمن نبي 
يبعث بدين �إبراهي��م ص ثم �ساقه القدر �إلى المدينة على خبر طويل 
وهداه الله عز وجل، فتطلب الوجه الذي يريده الله و�آمن بر�سول 
الله ص، وم��ا طرقت تلك المعاني له ذهنا، وهذا الحر�ص على الحق 
مطل��وب وه��و مذهب �أهل البي��ت ش والإمام �أحم��د بن حنبل 

و�أهل الحديث والأئمة المجتهدين«)2(. 
ق��ال: »ومعلوم �أن��ه لا يعني الإن�سان الا�شتغ��ال با�سم الم�شترك �إذا 
�أطل��ق على معنييه ه��ل هو ق�سم الحقيق��ة �أم المج��از؟ و�أي فائدة 
تترت��ب على هذا في الدي��ن؟! ولا يخلو �إما نفر�ض م��سألة في دين 
الله فه��ذا لا يح���سن منا �إذا لم نف بالقدر ال��ذي �أمرنا به! فكيف 
نزي��د عليه مع �شدة التق�ص�ير فيما �أوجب علين��ا ومبا�شرة ما نهينا 
عن��ه؟ و�إذا ت�أم��ل الناظر في ه��ذه الحالة وجده��ا في كل الفنون، 
ف�إن��ه قد خلط ما لا حاج��ة فيه فيما م�ست �إلي��ه الحاجة، وكثرت 
الزي��ادة في ال��كلام مع وق��وع النق�ص�� في �أفعال الخ�ير، وا�شتد 
التح��ري في تحرير العب��ارات مع الت�ساه��ل في ك�سب الطاعات، 
فرت�ى من يري��د كتب التف�سير كـ��: »الك�شاف« لا ي�ص��ل �إليه �إلا 
بعد معرفة علوم �شت��ى وكتب عديدة، وقد ذكر جار الله -رحمه

أخرج��ه الطبراني )6/ 212، رقم 6040(، قال الهيثمي )6/ 130(: فيه كثير بن عبد  	)1(
الله المزني، وقد ضعفه الجمهور، وحس��ن الترمذي حديثه، وبقية رجاله ثقات. 

والحاكم )3/ 691، رقم 6541(. 
مزالق الأصوليين ص74- 86.  	)2(

الله تعال��ى- )1( القدر المحتاج �إليه من �أراد فهم كتابه، وهو مقدار 
عزيز الوج��ود وا�سع الدائرة، قد لا يمكن الو�صول �إليه من الذكي 
المتفرغ الكامل، فكيف يبلغ �إليه من هو كثير الا�شتغال بارد الهمة 
بعي��د الفهم، بل الو�صول �إل��ى ما و�صل �إليه كاد يتعذر، ومن �أراد 
تحقي��ق هذا طالع خطبة »الك�شاف« لينظ��ر ما ح�صل له بنهاية ما 
وقف عليه بعد هذا التعب �أن يعرف ما في الآية من الحقيقة والمجاز، 
و�أما القرين��ة ال�صارفة وما حوته من �أق�سام الا�ستعارة �إلى غير هذا 
من دقائق المعاني التي تذهل اللبَّ اللبيبَ، ويتخيل الناظر لها �أنها 
ترتف�ص لها الجمادات، والق��ر�آن حمالٌ ذو وجوه، لكن ال�سلف 
الأول �إذا م��رت ب�أحدهم الآي��ة �أك�سبته معانيها الغر�ض المق�صود، 

و�إذا جمع مثًال قول الحق جل ��شأنه: { ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  
ۉ   ۉ   ۅ   ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ       ۈ   ۈ   ۆ   ۆ  

ې  ې  ې      ې     ى  ى  ئا  ئا  ئە  ئە  

ئو    ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ   ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې    ئې  ئې    ئىئى  

ئى            ی  ی  ی  ی} ]يون�س��: 24[ يفه��م من 

ه��ذا حقارة الدني��ا والتزهيد والترغيب عنه��ا، ويتفكر في قوله: 
{ٹ  ٹ  ڤ       ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ    ڄ  
ڄ      ڄڄ  ڃ               ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ     ڇ  
ڑ   ژژ   ڈ   ڈ   ڎ      ڎ   ڌ   ڌ   ڍ   ڇڍ   ڇ   ڇ  
ڑ  ک  ک  ک  ک} ]الحديد: 20[، والمعنى المطلوب 
ه��و الذي يت�أوه له ال�سامع �إذا قرع �صماخ �أذنه، وهذا الت�أوه على 
ق��در �إيمان العبد وخوف��ه من الله ورجاه ل��ه، والله �سبحانه يقول: 
{ں  ں  ڻ  ڻ     ڻ    ڻ  ۀ} ]القم��ر: 17[ وقال: 

{ۉ  ې   ې  ې  ې} ]الزم��ر: 28[ وق��ال: { ڍ  ڍ  
ک   ڑ   ڑ     ژ   ژ      ڈ   ڈ   ڎ   ڎ     ڌ   ڌ  
ک} ]يون�س��: 57[ ول��و كان من �أراد فهم��ه كلف قراءة 

هو أبو القاسم محمود بن عمر بن أحمد، جار الله الزمخشري، ولد سنة 467هـ،  	)1(
لغوي مفس��ر فقي��ه، معتزلي المذهب، له: الكش��اف في التفس��ير، والفائق في 
غريب الحديث، والمستقصى في الأمثال، ورؤوس المسائل الخلافية بين الحنفية 

والشافعية، توفي سنة 538هـ )بغية الوعاة للسيوطي 2/ 379(. 
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المطول)1( وحا�شية ال�شلبي)2( وتحقيق الأطول)3( لذهب عمره قبل 
الو�صول �إلى المو�صل.

والفهم ال��ذي �أ�شار �إليه �أمير الم�ؤمنين عل��ي بن �أبي طالب ث في 
قوله: »�أو فهم يعطيه الله لرجل في القر�آن« �إنما المراد �أن ي�أتمر ب�أوامر 

الله الظاه��رة فيعمل به��ا، وتبق��ى: {ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  
ٺ  ٺ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ} ]الحج: 
2[ فيعلم��ه الله وا�سط��ة التق��وى، ويجعل له فرقانً��ا يفرق به بين 
الحق والباطل، ولي�س المراد به تع��رف الا�ستعارة التبعية التخيلية، 
فهذه �أ�سماء لجمل ا�صطلح عليها علماء البيان، فمعرفتها زيادة في 
كم��الات الإن�سان و�إبراز معان يتروح لها الفكر، �إلا �أن العمل بما 

علم الإن�سان �أف�ضل قائد للثمرة المطلوبة، وال�ضالة المن�شودة. 
وه��ذا البحث مع من يطلب العلم يريد به النجاة، و�أما من يجعل 
هذا ذريعة �إلى ترك قراءة العلم والعمل بما ح�صل له، فهذا مذموم 
عند كل عاقل، ف�إنها قالت الحكماء: »الإن�سان �إن�سان بالقوة �إذا لم 

يجهل جهًال مركبًا و�إلا كان حيوانًا ف�إن علم كان �إن�سانًا«. 
ف�أم��ا المت�شاغل بالبطالة المنفق �ساعاته في اللذات، الم�ستفرغ و�سعه 
في المحال، فهو �أبعد عن الخطاب، والله يهدي من ي�شاء �إلى �صراط

كتاب المطول: ش��رح عل��ى تلخيص المفت��اح للقزويني، والش��ارح هو العلامة  	)1(
س��عد الدين التفتازاني مسعود بن عمر بن عبد الله التفتازاني الهروي الشافعي 
الخراساني التفتازاني نسبة إلى تفتازان بلدة بخراسان، ولد فيها سنة 722هـ، 
كان من محاس��ن الزمان لم تر العيون مثله في الأعلام والأعيان. وهو الأستاذ 
على الإطلاق. والمش��ار إليه بالاتفاق. اش��تهرت تصانيفه ف��ي الأرض. وأتت 
بالطول والعرض. وقد اختلفوا في وصفه فجعله بعضهم حنفيا وغيرهم شافعيا. 
وقد انتهت إليه رئاسة الحنفية بزمانه ت: سنة 793هـ )كشف الظنون 2/ 1722، 

ومعجم المطبوعات 1/ 635(. 
يقصد: حاش��ية ش��هاب الدين أحمد بن محمد الشلبي، ت: سنة نيف وعشرين  	)2(
وألف على شرح قطر الندى وبل الصدى في النحو لابن هشام النحوي المصري 

)كشف الظنون 2/ 1797، ومعجم المطبوعات 2/ 2032(. 
الأطول: ش��رح على تلخيص المفت��اح للقزويني )بلاغة( للعلام��ة عصام الدين  	)3(
الإسفرائيني ت951هـ وفي كشف الظنون يؤرخ وفاته سنة 943هـ، ووصفه بأنه 
ش��رح ممزوج عظيم، وهو العصام إبراهيم بن محمد بن عرب شاه السمرقندي، 
ل��ه التصانيف الحس��نة النافعة في كل فن، كحاش��ية البيض��اوي، والجامي، 
والأطول. وهو من ذرية أبي إس��حاق الإسفرائيني. وإس��فرائين قرية من قرى 
خراس��ان، كان أبوه قاضيا بها وجده في أي��ام أولاد تيمور، وهو تلميذ المولى 
عبد الرحمن الجامي المعروف )انظر: شذرات الذهب 4/ 725، وكشف الظنون 1/ 

473، ومعجم المطبوعات 2/ 1330(. 

م�ستقيم. و�أرفع من هذا رتبة من �شغل نف�سه بالعلم، ولكنه يقر�ؤه 
جمعًا لخ�صال الكمال ومحبة لمعالي الأمور لا لطلب النجاة، و�أقبح 
حالًا م��ن الأولين من ق��ر�أ العلم لطلب دني��ا، والأعمال بالنيات 

ولكل امرئ ما نوى)1( والله �سبحانه متولي ال�سرائر«)2(. 
مناق�شة �صاحب المزالق وتفنيد قوله: 

وبع��د هذا الن�ص الطويل لي مع��ه وقفات حتى لا يغتر طالبو العلم 
ب��كلام لا خطام ل��ه ولا زمام �إلا تعميمات و�أح��كام �إذا و�ضعت 
على مح��ك العلم وجدته��ا ك�سراب بقيع��ة يح�سبه الظم���آن ماء، 
ت�رض� �أكثر مما تنف��ع وتلهي ولا تغني، وما فيه م��ن �صواب و�ضعه 
قائل��ه في غير مو�ضعه وا�ستدل به على م��ا لا يدل عليه، ووقفاتي 
معه هن��ا �ستطول؛ لما قد وجدناه من طوائ��ف تقلده في مثل هذه 
الا�ست��دلالات، و�أ�صبح��ت �سمة ممجوجة لكن يغرت� بها الجهال 
ويظنونه��ا حجج��ا و�أدلة وه��ي لا ترق��ى �إلى مرتب��ة ال�شبهات، 

و��سأعمد �إلى بيانها وتو�ضيحها ثم �أبين ما فيها من ف�ساد.
الوقفة الأولى: 

ف�أم��ا قول �صاحب المزالق: �إن كونه ص ه��ل يقر على خط�أ �أم لا؟ 
لا فائدة فيه بعد قول الله �سبحانه: {ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ   

ۀ    ہ  ہ} ]الح�شر: 7[)3(. 
ف�أق��ول: ه��ذه قاع��دة �أ�صولية اتف��ق الأ�صوليون عليه��ا كما قال 
الن��ووي وال�سيوطي وابن النجار الفتوحي وغيرهم، وهي مفرعة 
على القول بجواز اجتهاده ص ووقوعه منه، وما �صدر عن اجتهاد 
ف�إن��ه عر�ضة لل�صواب والخط���أ، وعلى القول ب��ه ف�إنه لا يقر على 
خط���أ �إجماعا, وهذا يدل على جواز الخط���أ، �إلا �أنه لا يقر عليه، 
وفي احتمال وقوع الخط�أ في اجتهاده خلاف، واختار جوازه ابن 
الحاج��ب والآمدي, ونقله عن �أكثر �أ�صحاب ال�شافعي والحنابلة، 
و�أ�صحاب الحديث، ومنع قوم جواز الخط�أ عليه؛ لع�صمة من�صب

أخرجه البخاري )1/ 3، رقم 1(، ومسلم )3/ 1515، رقم 1907(، ومالك في رواية  	)1(
محمد بن الحس��ن )ص 338، رقم 983 طبعة دار ابن خلدون(، وأحمد )1/ 25، 

رقم 168(، من حديث عمر بن الخطاب. 
مزالق الأصوليين ص97.  	)2(

مزالق الأصوليين ص75، 76.  	)3(
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النب��وة عن الخط�أ في الاجتهاد)1(؛ لأن فر�ض هذه الم��سألة منطقي، 
ي�ستدعيه الكلام في تعبده بالاجتهاد. 

وم��ن فوائد ذكر هذه الم��سألة: �أنها تذكر مع م��سألة احتمال حكم 
ر���سول الله ص وق�ضائ��ه بخلاف الواق��ع وهي م��سأل��ة من�صو�صة 

�أي�ضا. 
، ولعل  فق��د �صح في الحديث: »�إنما �أنا ب�شر و�إنكم تخت�صمون �إليَّ
بع�ضك��م �أن يك��ون �ألحن بحجت��ه من بع�ض ف�أح���سب �أنه �صدق 
و�أق���ضي له بذل��ك، ف�أق�ضي له على نحو ما �أ�سم��ع، فمن ق�ضيت 
ل��ه بحق م�سلم ف�إنما هي قطعة من الن��ار فلي�أخذها �أو ليتركها«)2(. 
قال النووي: معناه التنبيه على حالة الب�شرية، و�أن الب�شر لا يعلمون 
م��ن الغي��ب وبواطن الأمور �شيئ��ا �إلا �أن يطلعه��م الله تعالى على 
�شيء من ذلك، و�أنه يج��وز عليه في �أمور الأحكام ما يجوز على 
غيره، �إنما يحكم ب�ين النا�س بالظاهر والله يتولى ال�سرائر، فيحكم 
بالبينة وباليمين ونحو ذلك من �أحكام الظاهر مع �إمكان كونه في 

الباطن خلاف ذلك، ولكنه �إنما كلف الحكم بالظاهر.
قال النووي: ف�إن قيل: ه��ذا الحديث ظاهره �أنه يقع منه ص حكم 
في الظاه��ر يخالف ما في الباطن، وق��د اتفق الأ�صوليون على �أنه 

ص لا يقر على خط�أ في الأحكام. 
فالجواب: �أن��ه لا تعار�ض بين الحديث وقاع��دة الأ�صوليين؛ لأن 
م��راد الأ�صولي�ين فيم��ا حكم به باجته��اده، فهل يج��وز �أن يقع 
في��ه خط�أ؟ و�أما الحديث فمعناه: �إذا حك��م بغير الاجتهاد كالبينة 
واليم�ين، فه��ذا �إذا وقع منه م��ا يخالف ظاهره باطن��ه لا ي�سمى 
الحك��م خط�أ، بل الحكم �صحيح بناء عل��ى ما ا�ستقر به التكليف، 
وهو وجوب العمل ب�شاهدين مثلا، ف�إن كانا �شاهدي زور �أو نحو 
ذلك فالتق�صير منهما ومن �ساعدهما، و�أما الحكم فلا حيلة له في 
ذلك ولا عيب عليه ب�سببه، بخلاف ما �إذا �أخط�أ في الاجتهاد ف�إن 

هذا الذي حكم به لي�س هو حكم ال�شرع)3(.
الكوكب المنير شرح مختصر التحرير ص605 )ط/ السنة المحمدية(.  	)1(

أخرجه البخاري )2/ 952، رقم 2534(، ومسلم )3/ 1337، رقم 1713( وغيرهما  	)2(
من حديث أم سلمة. 

شرح السيوطي لسنن النسائي 8/ 235.  	)3(

و�أي���ضا: تذكر لبيان مدى �صحة ت�سمية علم النبي ص الحا�صل عن 
اجتهاد -بناء على جواز الاجتهاد في حقه ص- فقها. 

فقال الكمال: �إنه دليل �شرعي للحكم يتو�صل به �إلى معرفته بنقل 
عن��ه ص لذلك الاجته��اد �أو �إخباره عنه، قال: وهو ص لا يقر على 
خط�أ، وبهذا الاعتبار لا يعد فقها، بل هو من �أدلة الفقه، وباعتبار 

ح�صوله عن دليل �شرعي ي�صح �أن ي�سمى فقها بالا�صطلاح)1(. 
و�أي���ضا: ف�إن الآية التي ذكرها �صاح��ب المزالق عامة، فلفظة )ما( 
م��ن �ألفاظ العموم، ومعناه: كل ما �آتاك��م الر�سول وجب عليكم 
الأخذ به، وبحث م��سألة كونه ص هل يقر على خط�أ �أم لا؟ تفيدنا 
هنا. ف�إذا قيل: لا يقر على خط�أ بحثنا فيما نريد الاقتداء به فيه هل 
ثب��ت فيه عتاب �أو ت�صوي��ب �أو لا؟ ف�إذا ثبت كان ذلك تخ�صي�صا 
للعموم الوارد في الآية المذكورة كما جاء في ق�صة عب�س، والأ�سرى 
يوم بدر، وا�ستئذان المنافقين يوم حنين، وق�صة ابن �أبيرق في �سورة 

الن�ساء وغيرها)2(. 
ثم �إن قول �صاحب المزالق �إن القدر المحتاج �إليه من علم الأ�صول 
هو المجمع عليه، وهو الا�ستدلال بالكتاب وال�سنة، وهذه القاعدة 
التي يوهنها من هذا الق��در المجمع عليه ولها تعلق بفهم الكتاب 

وال�سنة والا�ستدلال بما فيهما لمن تدبر. 
الوقفة الثانية: عند قوله: 

ولو �أح�سن الا�ستدلال بن�صو�ص الكتاب وال�سنة بعد معرفته بكيفية 
الا�ستدلال ومعرفته �شطرًا �صالًحا من العلوم العربية وغيرها لورث 
علم ما لم يعلم ف�إن التقوى �أعظم �أ�سباب الفتح بالعلم، ولي�س هذا 
المق��دار المذكور للتزهيد في طلب العل��م، �إنما المراد �أن زغل العلم 
وكرث�ة ال�شرك وا�سع��ة الدائرة قل �أن تخلو مقال��ة �أو تخل�ص منها

حاشية العطار على جمع الجوامع 1/ 61.  	)1(
إش��ارة  إلى ما ورد من عتاب الله تعالى للنبي ص في الأعمى الوارد في س��ورة  	)2(

عبس وهو قوله تعالى: {ٱ  ٻ} ]عبس: 1[، وقوله في أس��رى بدر: {ۈ  ۈ   
ئو   ئو   ئەئە   ئا   ئا   ى    ى   ې   ېې   ې   ۉ   ۉ   ۅ   ۅ   ۋ    ۋ   ۇٴ   
ئۇ} ]الأنف��ال: 67[، وعتابه له في قصة ابن أبيرق في س��ورة النس��اء من 

قوله تعال��ى: {ې  ې  ى     ى  ئا  ئا   ئە   ئە  ئو         ئو  ئۇئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  
ئۈ} ]النس��اء: 105[ إل��ى قوله تعال��ى: {وۋ   ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  
ې  ې    ې     ى  ى  ئا  ئا    ئەئە  ئو  ئو  ئۇ    ئۇئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  
ئې  ئې  ئې   ئى  ئى  ئى  یی  ی  ی  ئج  ئح  ئم} ]النس��اء: 113[.
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م��سأل��ة. وهذا الم�ؤلف ال��ذي ا�ستدعى هذا البحث ق��د �ألم بزيادة 
على هذه الجمل، �إنما هي مفرقة فيه، وبالله التوفيق. 

وهاهن��ا يق��ع اليقين بق��ول �أم�ير الم�ؤمن�ين: »العلم نقط��ة كثرها 
الجاهل��ون«، ف�إنه باب مدينة علم ر���سول الله ص، ومن المعلوم �أنه 
لم يخ�ض�� في »�أمر« من جهة لفظة �ألف ميم راء، ولا توجه فكره 
�إل��ى تعريفه �أنه حقيقة في القول المخ�صو�ص، ولا خالفه ال�صحابة 
في ه��ذه الم��سألة، ولا يتوقف على �أمث��ال هذه الم�سائل فائدة، ولو 
ا�شتغل بها خير القرون ل�صدهم عن الجهاد في �سبيل الله عز وجل، 
بل الذي يفهم��ون من �أمر الله بال�صوم المعنى الذي يفهمه كل من 
وج��ه فكره �إليه من دون تعمق في اللفظ، ويبادلون الامتثال لأمر 

الله ور�سوله والله ولي الم�ؤمنين)1(. 
و�أقول: معنا هنا �أمور: 

الأول: معن��ى هذه المقولة المن�سوبة �إلى عل��ي ر�ضي الله عنه، فقد 
قيل في معناه��ا: �إنّ �أ�صل العلم، الذي فقهه ال�صحابة ر�ضوان الله 
عليه��م هو فقه الكتاب وفقه �أحاديث النبي �صلّى الله عليه و�سلّم، 
وه��ذا قليل بالن�سبة �إل��ى ما كَثُـرَ في زمن عل��ي ر�ضي الله عنه من 
كثرة الم�سائل والتفريعات التي لا يحتاج �إليها النا�س، وكلّما ازداد 
النا�س بعدًا عن الزمن الأول، احتاجوا �إلى ازدياد العلم، �أو ازدياد 
الكتب لأجل �أنْ يفقهوا، فلأجل وجود الجهل و�أهله كثر الت�أليف 
وكرث� الت�صنيف، لأج��ل �أنْ يب�سط العلم لأهل��ه، وبه �أهله يهدون 
الجاهل وير���شدون ال�ضال، كذلك �إذا تقدمت في الزمن وجدت 
�أنّ الكتب في �أول زمان الإ�سلام قليلة، ثم تكثر �شيئا ف�شيئا، وهذه 
ن من الكتب،  الكتب تنوعت بتنوع العلوم والفنون، ف�أوّل ما دوِّ
الحديث، هو �أول ما دون بعد القر�آن العظيم. دونت ال�سنة -على 
اختال�ف �أن��واع التدوين ما ب�ين �صحائف محدودة- �إل��ى �أ�شياء 
كث�يرة، ثم تلاها تدوين التف�سير عن ابن عبا�س ر�ضي الله عنه كما 
هو معلوم في ال�صحيفة ال�صادقة التي رواها علي بن �أبي طلحة عن 
اب��ن عبا�س ر�ضي الله عنهما، ق��ال الطحاوي: وحملنا على قبول 
رواية علي بن �أبي طلحة عن ابن عبا�س و�إن كان لم يلقه؛ لأنها في

مزالق الأصوليين ص76، 77.  	)1(

الحقيقة عنه عن مجاهد وعكرمة عن ابن عبا�س، ولقد حدثني علي 
ب��ن الح�ينس القا�ضي ق��ال: �سمعت الح�ينس بن عب��د الرحمن بن 
فهد يقول: �سمعت �أحمد بن حنبل يقول: بم�صر كتاب معاوية بن 
�صال��ح في الت�أويل، لو دخل رجل �إلى م�صر، فكتبه ثم ان�صرف به 
ما ر�أيت رجليه ذهبت باطلا)1(. وهذه ال�صحيفة �صادقة �صحيحة 
عن ابن عبا�س، و�إنْ لم يلق عليُّ بنُ �أبي طلحةَ ابنَ عبا�س، كما هو 

معلوم، فهي مروية بالوجادة عن مجاهد عن ابن عبا�س)2(. 
فل��ولا وجود الجهل��ة وكرث�ة م�سائلهم لم��ا طال��ت الت�صنيفات، 
و�أبح��رت المجلدات, ف�أ�ص��ل العلم المنقول ع��ن ال�صحابة قليل، 
ومما زاد كمية العلم �شرح العلماء لكلام الله ور�سوله ص وكلام من 
�سبقهم لتقريب العلم وت�سهيله على المبتدئ، وهذا خير ولله الحمد. 
ولا ي�صح �أن يق��ال: لم لا ي�صفى العلم الموروث من غيره؟ وذلك 
لأن ت�صفيته في الغالب اجته��ادي قابل للخط�أ والزلل، ولا ي�صح 
للمجته��د �أن يقلد غ�يره، فمن ثم لزم كل مجته��دٍ درا�سة هذا كله 

لتميز الراجح من المرجوح والموروث من غيره. 
ا مما زاده: الرد على المخالفين من المبتدعة ال�ضالين، ف�إن هذا  و�أي�ضً
مطل��ب �شرعي واجب تمايز به �أهل الحق عم��ن عداهم، مع كونه 
مكرًث�ا للعل��م �إلا �أنه �رض�وري لتنقية ميراث النب��وة مما هو دخيل 
عليه. وم��ع ت�ضاعف كمية المن���سوب للعلم زمنًا بع��د زمن، ف�إن 

�أذهاننا -في الجملة- خملت وحفظنا �ضعف بالن�سبة لمن قبلنا. 
ومم��ا ذكر الإمام ابن القيم من الف��روق عن ال�صحابة �أنه قال: ... 
فالعربي��ة طبيعته��م و�سليقته��م، والمعاني ال�صحيح��ة مركوزة في 
فطره��م وعقولهم، ولا حاجة بهم �إلى النظر في الإ�سناد و�أحوال 
ال��رواة وعلل الحديث والجرح والتعديل، ولا �إلى النظر في قواعد 
الأ�صول و�أو�ضاع الأ�صولي�ين، بل قد غنوا عن ذلك كله، فلي�س 
في حقه��م �إلا �أمران، �أحدهما: ق��ال الله تعالى كذا، وقال ر�سوله 
كذا، والثاني: معناه كذا وكذا، وهم �أ�سعد النا�س بهاتين المقدمتين، 

و�أحظى الأمة بهما، فقواهم متوفرة مجتمعة عليهما.
بيان مشكل الآثار للطحاوي 12/ 149.  	)1(

فتح الباري أول كتاب التفسير.  	)2(
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و�أم��ا المت�أخ��رون فقواه��م متفرقة وهممه��م مت�شعب��ة، فالعربية 
وتوابعه��ا ق��د �أخ��ذت م��ن ق��وى �أذهانه��م �شعب��ة، والأ�صول 
وقواعده��ا قد �أخذت منها �شعبة، وعل��م الإ�سناد و�أحوال الرواة 
ق��د �أخذ منها �شعبة، وفكرهم في كلام م�صنفيهم و�شيوخهم على 
اختلافه��م وم��ا �أرادوا به ق��د �أخذ منها �شعبة، �إل��ى غير ذلك من 
الأمور، ف�إذا و�صلوا �إلى الن�صو�ص النبوية �إن كان لهم همم ت�سافر 
�إليه��ا و�صلوا �إليها بقل��وب و�أذهان قد كلت من ال�سير في غيرها، 
و�أوه��ن قواهم موا�صلة ال�سرى في �سواها، ف�أدركوا من الن�صو�ص 
ومعانيها بح�سب تلك القوة، وهذا �أمر يح�س به الناظر في م��سألة 
�إذا ا�ستعمل قوى ذهنه في غيرها، ثم �صار �إليها وافاها بذهن كالّ 

وقوة �ضعيفة)1(. 
وبن��اء على ما ذكرن��ا من معنى لا يتجه ق��ول �صاحب المزالق ولا 
ا�ستدلال��ه  بما نقله عن علي ر�ضي الله عن��ه، بل ما كان منا�سب لما 
وق��د ألف بعض العلماء في ه��ذا المعنى، فقد جاء في ترجم��ة أحمد بن محيي  	)1(
الدين بن مصطفى الإغريسي الجزائري، ثم الدمشقي، المالكي. المولود في سنة 
1249هـ والمتوفى سنة 1320هـ أن من مؤلفاته كتابا سماه: نثر الدر وبسطه في 
بيان كون العلم نقطة. )معجم المؤلفين 2/ 173(. وهناك كتاب: زيادة البس��طة 
في بيان العلم نقطة، تأليف عبد الغني بن إسماعيل النابلس��ي )إيضاح المكنون 
لإسماعيل باش��ا البغ��دادي 1/ 621(. وجاء في ترجمة عب��د الحي بن علي بن 
محمد بن محمود الشهير بالخال وبابن الطويل الطالوي الحنفي الدمشقي الأديب 
الش��اعر البارع، كان أعجوبة وقته، له مهارة في نظم الش��عر والموشح والهزل 
وغالب هذه الفنون وغير ذلك، وديوانه متداول بأيدي الناس ولم يزل على حالته 
إلى أن مات وجمع كتابًا في الأدب سماه مرور الصبا والش��مول وسرور الصبا 
والمشمول، ورتبه على عشرة أبواب جمع به كل نادرة مستحسنة وحكاية لطيفة 
ومطارحة رش��يقة وأشعار رائقة رقيقة وقرظ عليه الأس��تاذ الشيخ عبد الغني 

النابلسي بقوله: 

الخ��ال نقط��ة  العل��م  أنقط��ة 
واح��دة وه��ي  الجه��ل  كثره��ا 
بلبل��ه ص��اح  ال��روض  كتابه��ا 
أزاه��ره الحي��ا  غ��ب  تف��وح 
وعال� ورونقً��ا  فضًا�لً�  يجم��ع 
ب��ه عن��ه  المس��تفيد  تس��أل  لا 
رائق��ة العاش��قين  وقائ��ع 
س��لفوا معش��ر  أش��عار  رق��ة 
بلاغته��ا حك��ت  وترجم��ات 
طلعته��ا ب��رق  ش��ام  م��ن  يق��ول 
مصنفه��ا إن��ه  نع��م  قلن��ا 
كم��ا الفه��وم  أوض��ح  وفهم��ه 
لمع��ت م��ا  السال�م  من��ي  علي��ه 
وم��ا بأوف��ى الصال�ة عب��د غن��ي

الخال��ي يش��ينه  مم��ا  الخ��د  ف��ي 
الخال��ي زمانن��ا  ف��ي  مثله��ا  م��ا 
بلب��ال كل  بالش��وق  فه��اج 
م��ا ث��وب صب��ري عل��ي ب��ل بالي
سلس��ال بطي��ب  م��اء  كع��ذب 
س��الي س��ل  المس��تهام  فإن��ه 
أق��وال ولط��ف  معن��ى  بحس��ن 
ل��ي أق��وى  كالجف��ون  ضعيفه��ا 
من��وال بحس��ن  حيك��ت  للس��حر 
وال��ي م��ن  الجم��ال  له��ذا  أم��ا 
وإجال�ل بإكرام��ه  سم��ا 
كم��ا ل��ه ف��ي ال��ذكاء أجل��ى ل��ي
الآل لمع��ة  الأرض  بقيع��ة 
والآل والصح��ب  لط��ه  أت��ى 

انظر: سلك الدرر في أعيان القرن الثاني عشر للمرادي 1/ 325. 

كان��وا عليه من العلم وال�سليقة العربية وح�ضور التنزيل، وما نحن 
علي��ه من التطويل و�إ�ضافة كثير من المباحث في علم الأ�صول وفي 
غيره منا�سب لما نح��ن عليه، ويحدث للنا�س من الأق�ضية بقدر ما 

�أحدثوا كما قال عمر بن عبد العزيز.
ومن المع��اني الم�ستجادة في ذلك ما ذكره الزبي��دي من �أن النقطة 

معناها الح�سن والجمال حيث قال: 
من �أمثال العامة: »هو نقطة في الم�صحف« �إذا ا�ستح�سنوه، ونقط 
ب��ه الزمان ونقط �أي جاد به و�سمح، ويروى لعلي ر�ضي الله عنه: 

»العلم نقطة �إنما كثرها الجاهلون«)1(. 
ولا يتج��ه تف�سيره بكثرة بع�ض الم�صنف��ات ولا بطولها ولا بكثرة 
مباح��ث العلوم، ف���إن هذا موجود م��ن زمن ال�سل��ف، ولا يليق 
و�صفه��م بالو�صف المذك��ور في المقولة الم�أث��ورة وتنزيلها عليهم 
بح��ال من الأحوال، و�إلا ف�إن الملام متجه لعامة هذه الأمة في كل 
الع�ص��ور وحا�شا من ين�صف �أن يفعل هذا. نعم قد يدخل في الذم 
المذك��ور من خا�ض فيما لم يح���سن وكثر الكلام، ف�إنه يت�سبب في 
�إح��داث خلاف لا ينبغي �أن يكون، فيكون هذا التكثير نا�شئا من 
هذا الجهل والخو�ض فيما لا يح�سن المرء، ولو �أن �أهل الجهالة مُنِعوا 
فتيا النا�س لقل ال�شذوذ، و�ضعف �أمره، ولخفَّت وط�أة الخلاف على 
خَن،  وا الدَّ كثير م��ن الم�ستفتين؛ ف�إنهم لجهلهم وبجهلهم ق��د كَّرث
و�صدق م��ن قال: »�إذا ازدحم الجواب خفي ال�صواب« و»اللغط 
يكون منه الغلط« و»لو �سكت من لا يعلم ل�سقط الاختلاف«)2(، 
يق��ول ابن حزم: »لا �آفة على العلوم و�أهلها �أ�ضر من الدخلاء فيها 
وه��م من غير �أهله��ا؛ ف�إنهم يجهل��ون، ويظنون �أنه��م يعلمون، 
رون �أنه��م ي�صلحون«)3( ومع ذلك فتنزيل��ه على ما يعر�ضه  ويقدِّ

الم�ؤلف بعيد عن الإن�صاف في العلم.

انظر: تاج العروس للزبيدي 5/ 234.  	)1(
عزا الكاتب النقول الثلاثة الس��ابقة إلى كتاب جامع بيان العلم وفضله 1/ 148،  	)2(
قال: ولا يخفى أن الإطلاق غير مقصود، لكن لو س��كت من لا يعلم لسقط الكثير 

بلا ارتياب. 
مجلة البيان- واجب المسلمين عند اختلاف المفتين- عبد الله بن صالح العجيري،  	)3(

وما نقله عن ابن حزم عزاه له في مداواة النفوس ص23. 
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الوقف��ة الثالثة: عند قوله: ولم يرفع �إلينا �أنه خا�ض �أبو ذر الغفاري 
ث ال��ذي ما �أظلت الخ�ضراء ولا �أقلت الغبراء �أ�صدق لهجة منه)1( 
مع ر�سول الله ص في دلال��ة الت�ضمن والالتزام، وهل هما عقليتان 
�أم و�ضعيت��ان؟ وما الن�سبة بينهما؟ هل العموم المطلق �أم الوجهي؟ 
فن�ستغف��ر الله ونت��وب �إليه ونعوذ بالله من �رش�ور �أنف�سنا و�سيئات 

�أعمالنا)2(. 
و�إن تعج��ب فاعجب لمن ي�ستعيذ بالله م��ن العلم ويعده من �شرور 

الأنف�س و�سيئات الأعمال. 
ومن المه��م �إعطاء فكرة ع��ن هذه الدلالات وموقعه��ا في �أق�سام 

دلالة اللفظ الو�ضعية ومدى حاجة الأ�صولي �إلى معرفتها: 
فقد ق���سم الأ�صوليون، والبلاغي��ون، والمناطق��ة الدلالة اللفظية 
الو�ضعية بح�سب المعنى المو�ضوع له اللفظ �إلى ثلاثة �أق�سام: دلالة 

المطابقة، ودلالة الت�ضمن، ودلالة الالتزام. 
وجه الح�صر في هذا التق�سيم: �أن المعنى من دلالة اللفظ على المعنى 
عن��د �سماعه �إم��ا �أن يكون تمام ما و�ضع له اللف��ظ وهي المطابقة، 
ب���أن يتطابق ما تحدده خ�صائ�ص اللفظ مفردًا ومركبًا، وملاب�ساته، 
وكيفياته، وم��ا يدركه ال�سامع ويفهمه م��ن اللفظ مع ما و�ضع له 
ذل��ك اللفظ، �أو يك��ون اللفظ دالًّا على ج��زء المعنى المو�ضوع له 
هذا اللفظ ب�أن يدرك ال�سامع من اللفظ لازمًا داخليًّا لما و�ضع ذلك 

اللفظ وهو ما ي�سمى بالدلالة الت�ضمنية. 
�أو يكون اللفظ دالًّا على �أمر لازم للمعنى المو�ضوع له اللفظ ولي�س 
كل��ه ولا جز�أه، وذلك ب�أن يدرك ال�سامع من اللفظ لازمًا خارجيًّا 

عما و�ضع له ذلك اللفظ وهو ما ي�سمى بالدلالة الالتزامية)3(. 
الق���سم الأول: دلالة المطابقة وهي: دلال��ة اللفظ على تمام المعنى 
المو�ضوع له اللفظ »الحقيق��ي �أو المجازي« الإفرادي �أو التركيبي 

»�سواء كان المعنى ب�سيطًا �أو مركبًا«. 
وعرفه��ا القرافي في التنقيح ب�أنـه��ا: فهم ال�سامع من كلام المتكلم 

سبق تخريجه.  	)1(
مزالق الأصوليين ص77- 78.  	)2(

البحر المحيط 2/ 270، ودلالة الألفاظ د/ محمود توفيق سعد ص25.  	)3(

كمال الم�سمى)1(، واختار في �شرحه، وفي النفائ�س �أنها �إفهام. 
ومن الأمثلة على دلالة المطابقة: دلالة لفظ الرجل، على الإن�سان 
الذكر والمر�أة على الإن�سان الأنثى، ودلالة الأ�سماء على م�سمياتها 
الت��ي و�ضع��ت لها. وكدلال��ة قولك: ر�أي��ت �أ���سدًا يقاتل �ضمن 
ال�صف��وف... فلفظ��ة »�أ�سد« في هذه الجمل��ة �سبقت لتدل دلالة 
مجازي��ة على تمام المعنى المجازي وهو الإن�سان ال�شجاع. وكدلالة 
الأفع��ال على تم��ام معانيها الحقيقية �أو المجازي��ة. وكدلالة الجمل 

ا)2(.  الكلامية على تمام معانيها �أي�ضً
و�سميت دلالة مطابقة لتطابق الو�ضع والفهم، فالمفهوم من اللفظ 

هو عين المعنى المو�ضوع له اللفظ)3(. 
الق���سم الثاني: دلالة الت�ضمن وهي: دلالة اللفظ على جزء م�سماه 

في �ضمن كله. 
�أو هي: دلالة اللفظ على جزء معناه الحقيقي �أو المجازي. وعرفها 

القرافي ب�أنـها: �إفهام ال�سامع من كلام المتكلم جزء الم�سمى. 
- م��ن �أمثلة دلالة الت�ضمن دلالة لف��ظ الأ�صابع على الأنامل فقط 
كم��ا في قوله تعال��ى: {ڄ  ڄ  ڄ  ڄ} ]البقرة: 19[ 
ف���إذا فه��م ال�سامع المعنى الجزئ��ي من اللفظ، كان��ت الدلالة عليه 
ت�ضمني��ة؛ لأن المعن��ى المفهوم لي�س هو تمام المعن��ى الذي و�ضع له 

لفظه، ولأن الجزء مت�ضمن في الكل. 
ا: �أن يقول قائ��ل: �أنا عالم بالفرائ�ض وتق�سيم  - وم��ن الأمثلة �أي�ضً
المواريث، فتقول له: ب�ين لنا �أحكام الجد مع الإخوة، فيقول: �أنا 
لم �أقل لكم �أنا �أعلم هذه الأحكام، فتقول له: قد ت�ضمنت دعواك 
العل��م بالفرائ�ض�� وتق�سيم المواريث: �أنك ع��الم ب�أحكام الجد مع 

الإخوة، وقد فهمنا هذا من كلامك عن طريق دلالة الت�ضمن. 
- ولو قال رجل: �أنا عن��دي �أربعة دنانير، فقال له �آخر: �أقر�ضني 
دين��ارًا �أو ديناري��ن �أو ثلاث��ة، فقال له: لا ���شيء عندي من ذلك، 
فيق��ال له: دع��واك �أن عندك �أربعة دنان�ير ت�ضمنت الواحد الذي 
ضوابط المعرفة ص28، وشرح تنقيح الفصول ص24، والبحر المحيط 2/ 269،  	)1(

وآداب البحث والمناظرة ص13. 
المراجع السابقة.  	)2(
المراجع السابقة.  	)3(
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هو ربعه��ا، والاثنين اللذين هما ن�صفه��ا، والثلاثة التي هي ثلاثة 
�أرباعها بدلالة الت�ضمن؛ لأن الجزء يفهم في �ضمن الكل)1(. 

و�سميت دلالة الت�ضمن بـه��ذا الا�سم؛ لأن جزء المعنى قد فهم في 
�ضم��ن فهم تمام المعن��ى، �إلا �أنه لم يكن فهم تم��ام المعنى مق�صودًا، 
ب��ل المق�صود هو فهم هذا الجزء، وحين جاء اللفظ دالًّا عليه وعلى 
غيره �أمكن التق��اط الجزء المق�صود الموجود في �ضمن المعنى الذي 

ي�شتمل عليه وعلى غيره)2(. 
الق�سم الثالث: دلالة الالتزام: 

تعريفه��ا: دلال��ة اللفظ على معن��ى خارج عن معن��اه الحقيقي �أو 
المجازي لازم له لزومًا عقليًّا �أو عرفيًّا. �أو كما قال القرافي: �إفهام 
ال�سام��ع م��ن كلام المتكلم لازم الم�سمى الب�ين »وهو اللازم له في 

الذهن«)3(. 
من �أمثلة دلالة الالتزام: 

- دلال��ة لفظ الإن���سان على قابلي��ة العلم، و�صنع��ة الكتابة، ف�إن 
معن��ى قابلي��ة الكتابة والعل��م لا يدخلان في المعن��ى المو�ضوع له 
لف��ظ الإن�سان، ولا يدخال�ن في �ضمنه، لك��ن القابلية المذكورة 
�صف��ة لازمة لمعنى الإن�سان، وهذا اللزوم م��ن قبيل اللزوم العرفي 

لا العقلي)4(. 
ا: دلالة لف��ظ الع�شرة عل��ى الزوجية �أو فهم  - وم��ن الأمثل��ة �أي�ضً
: ه��ذا عدد زوجي  الزوجي��ة من لفظ الع�رش�ة، ودلالة قولنا مثًال
عل��ى �أنه قابل للق�سم��ة على اثنين دون ك�سر؛ لأن��ه يلزم عقًال من 
كونه ع��ددًا زوجيًّا �أنه يت�صف بـهذه ال�صف��ة وهذا اللزوم هو من 

قبيل اللزوم العقلي)5(. 
وتج��د �آي��ات الق��ر�آن، والأحادي��ث، وكلام الع��رب م�شحون��ة 

بال��دلالات الالتزامي��ة. وم��ن ذل��ك قول��ه تعال��ى: { گ  گ  
ڳ  ڳ   ڳ  ڳ  ڱ  ڱ} ]التغابن: 14[.

نفائس الأصول ش��رح المحصول لش��هاب الدين القرافي 2/ 546، وشرح تنقيح  	)1(
الفص��ول ص24، والبحر المحيط 2/ 269، وآداب البحث والمناظرة للش��نقيطي 

ص14، وضوابط المعرفة ص28. 
ضوابط المعرفة ص28.  	)2(

شرح تنقيح الفصول ص24، ونفائس الأصول 2/ 546، وضوابط المعرفة ص29.  	)3(
ضوابط المعرفة ص30 بتصرف.  	)4(

البحر المحيط 2/ 270، ضوابط المعرفة ص30.  	)5(

وغن��ي عن البي��ان �إي�ضاح بع�ض دلال��ة الالتزام فيها، ف���إن المعنى 
�أن الله يغف��ر لك��م ويرحمك��م �إن �أنت��م غف��رتم و�صفحتم، وهو 
لازم قـول��ه: { ڳ  ڳ  ڱ  ڱ}، �إذ يكاف��ئ �أه��ل العف��و 
والمغفرة بالرحمة والغفران، وفي حديث �أم زرع وو�صف الن�ساء 
المذك��ورات فيه لأزواجهن من دلالة الالت��زام الكثير، ومنه: قول 
�إحداهن: »زوجي مالك، وما مالك؟ مالك خير من ذلك، له �إبل 
كثيرات المبارك قليلات الم�سارح، و�إذا �سمعن �صوت المزهر �أيقن 
�أنه��ن هوالك«. وقول الأخ��رى: »زوجي رفي��ع العماد، طويل 

النجاد كثير الرماد، قريب البيت من الناد«)1(. 
نوع اللزوم الم�شترط في دلالة الالتزام: 

اتف��ق العلماء الذي��ن تناولوا دلالة الالت��زام بالتحليل على ا�شتراط 
اللزوم الذهني واختلفوا في المراد به على �أقوال: 

القول الأول: �أن الم�شترط في دلالة الالتزام �أن يكون اللازم ذهنيًّا 
وهو الم�سمى باللازم البين بالمعنى الأخ�ص. و�ضابطه: �أن يلزم من 
ت�ص��ور الملزوم ت�صور لازمه ���سواء كان لازمًا في الذهن والخارج 
معًا، كالزوجية بالن�سبة للأربع��ة المت�صورة بمفهومها المخ�صو�ص، 
وه��و عدد ذو زوجين �أو في الذهن فقط، كالب�صر بالن�سبة للعمى، 
ف�إن��ه يلزم م��ن ت�صور العمى ت�ص��ور الب�صر، فه��و لازم في الذهن 

ولي�س لازمًا في الخارج، بل مناف. 
وم�ؤدى هذا �أنه لا يكفي اللازم البين بالمعنى الأعم، و�ضابطه: �أن 
يلزم من فهم المل��زوم واللازم الجزم باللزوم بينهما �سواء كان يلزم 
م��ن ت�صور المل��زوم ت�صور لازمه كالزوجية بالن�سب��ة للأربعة �أو لم 
، ف�إنه لا يلزم من ت�صور الإن�سان ت�صور  يلزم كمغايرة الإن�سان مثًال
المغايرة المذكورة، لكن �إذا فهم الإن�سان وفهمت المغايرة المذكورة 

جزم باللزوم بينهما. 
وكذا لا يكفي اللازم غير البين. 

و�ضابطه: �أن لا يلزم من فهم الملزوم واللازم الجزم باللزوم بينهما، 
ب��ل يتوق��ف على الدليل، كالح��دوث اللازم للع��الم. وهذا الذي
الحديث أخرجه البخاري )5/ 1988، رقم 4893(، ومسلم )4/ 1896، رقم 2448(  	)1(

وغيرهما عن عائشة. وانظر في ذلك: ضوابط المعرفة ص31. 
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ا�شترطه المناطقة على الراجح عندهم)1(. 
- ونوق�ش هذا الر�أي ب�أنه يلزم منه خروج كثير من معاني المجازات 

والكنايات عن �أن يكون مدلولات التزامية.
ا ف�إن القول به لا يت�أتى معه الاختلاف بالو�ضوح والخفاء في  و�أي�ضً

دلالة الالتزام)2(. 
القول الثاني: �أن الم�شترط هو اللزوم البين بمعنييه الأعم والأخ�ص، 
وم���ؤداه: �أن يك��ون ب�ني الملزوم وال�الزم مطلق ارتب��اط بحيث 
ي�ص��ح الانتق��ال م��ن �أحدهما �إل��ى الآخ��ر �س��واء كان الارتباط 
م�ستن��دًا �إلى العق��ل �أم �إلى العرف الع��ام �أو الخا�ص حتى �أ�ضحى 
ا�ستح���ضار �أحدهما م�ستلزمًا للآخ��ر، قال د/ محمود توفيق: »بل 
ل��و اعتقد المخاطب التال�زم كان ذلك كافيً��ا في اللزوم الذهني. 
ومن هنا: ن��شأ الو���ضوح والخفاء في الدلالة الالتزامية. وهو ر�أي 
جمه��ور الأ�صوليين، والبلاغيين، ورجح��ه القرافي، والزرك�شي 

وغيرهم)3(. 
القول الثالث: لا ي�شترط اللزوم فتجري هذه الدلالة فيما لا لزوم 
بينهما �أ�صًالـ لكن القرائن الخارجية ا�ستلزمته، ولهذا يجري فيها 

الو�ضوح والخفاء بح�سب اختلاف الأ�شخا�ص والأحوال. 
وذكره الزرك�شي عن البيانيين وبين �أن هذا المذهب �أو�سع المذاهب 
قال: وهو الأظهر بعد �أن رجح ر�أي الأ�صوليين، قال ال�سكاكي: 
الم��راد باللزوم الذهني البين: القرينة بحيث ينتقل الذهن من فهمه 
�إلى فهمه، كال�شجاعة للأ���سد، ف�إنها لازمة ظاهرة، ي�صح �إطلاق 
الأ�سد لإرادتها بخلاف البخر و�إن كان لازمًا للأ�سد؛ لأنه �أخفى، 

فلا يجوز �إطلاق الأ�سد لإرادته)4(. 
ال�سر في ا�شتراط اللزوم: 

�أف��اد الإم��ام القرافي �أن اللف��ظ �إذا �أفاد م�سم��اه، وا�ستلزم م�سماه
حاشية الباجوري على السلم ص45، ضوابط المعرفة ص31، 32، 33.  	)1(

البحر المحيط 2/ 274، مختصر المعاني ش��رح تلخيص المفتاح للعلامة س��عد  	)2(
الدين التفتازاني ص221. 

ش��رح تنقيح الفصول ص25، البحر المحيط 2/ 274، مختصر المعاني ص221،  	)3(
222، دلالة الألفاظ ص33، 34 المناهج الأصولية في الاجتهاد بالرأي د/ فتحي 

الدريني ص223، 224. 
البحر المحيط 2/ 274.  	)4(

لازِمَهُ في الذه��ن كان ح�ضور ذلك اللازم في الذهن وال�شعور به 
من�سوبًا لذلك اللفظ، فقيل: اللفظ دل عليه بالالتزام �أما �إذا لم يلزم 
ح���ضوره في الذهن من مجرد النطق بذلك اللفظ وح�ضور م�سماه 
في الذه��ن كان ح�ضوره في الذه��ن من�سوبًا ل�سبب �آخر، �إذ لا بد 
في ح���ضوره من �سبب، ف�إفادته من�سوب��ة لذلك ال�سبب لا اللفظ، 
فلا يقال: �إنه فهم من دلالة الألفاظ التي نطق بها، فلفظ ال�سقف، 
يدل بالمطابقة على مجم��وع الخ�شب والجريد مثًال مطابقة، وعلى 
الخ�شب وح��ده ت�ضمنًا؛ لأنه جزء ال�سقف، وعلى الحائط التزامًا؛ 

لأن الحائط لازم ال�سقف)1(. 
هل ت�شترط القطعية في اللزوم: 

لم ي�ش�رتط جمهور الأ�صوليين في اللزوم �أن يكون قطعيًّا؛ لذا قال 
الفخر ال��رازي: المعتبر اللزوم الذهني ظاه��را)2(. قال الزرك�شي: 
لأن القطع��ي غير معتبر و�إلا لم يجز �إطال�ق ا�سم اليد على القدرة 
ونح��وه، ف�إن اليد لا ت�ستلزم الق��درة قطعًا؛ لأن اليد تكون �شلاء، 
ب��ل ظاهرًا)3(. وعلل القرافي عدم ا�ـش�رتاط القطع ب�أنك �أول مرة 
ر�أي��ت فيها زيدًا وكان عمرو معه، ثم جاءك زيد بعد ذلك وحده 
انتقل ذهنك �إلى عمرو بمجرد اقترانه في تلك الحالة. وكذلك ذكر 
البال�د والغزوات وغيرها يوجب انتقال ذه��ن ال�سامع لما قارنـها 

عند مبا�شرته لها)4(. 
الوقف��ة الرابع��ة: عند قول��ه: ولا �شجر بين �أ�صح��اب ر�سول الله 
ص ه��ل خط��اب ر���سول الله ص للواحد ع��ام �أم لي�س بع��ام؟ و�إذا 
لم يختلف��وا في ذل��ك ولم يطرق فهم �أحد منهم ه��ذا المعنى وهم 
خ�ير الق��رون و�أ�رش�ف الخلق وبه��م يقت��دى، وهم الذي��ن قال 
ر���سول الله ص: �إنه��م الفرق��ة الناجي��ة، و�إنه��ا �إذا افترق��ت الأمة 
فم��ن كان على م��ا كان عليه هو و�أ�صحابه فه��و الناجي من فرق

شرح تنقيح الفصول ص25.  	)1(
نفائس الأصول 2/ 535.  	)2(

البحر المحيط 2/ 274.  	)3(
نفائس الأصول 2/ 535.  	)4(



119

العدد العاشرالمزالق العلمية في كتاب مزالق الأصوليين المنسوب إلى الأمير الصنعاني 

الهلاك)1(، نعوذ بالله من الهلاك.
فبن��اء على قول �صاح��ب المزالق هذا: لا يجوز ط��رق �أي م��سألة 
لم تعر�ض�� بن�صه��ا زمن ال�صحاب��ة، وهذه ظاهري��ة جديدة فاقت 
الظاهرية القديمة، ف�إن داود وابن حزم و�أتباعهما لم يقولوا ذلك. 
وه��ل طرق فه��م �أحد من ال�صحاب��ة �أي باب من عل��م م�صطلح 
الحديث بم��ا ذكره �أهله؟ وهل طرق فهم �أح��د منهم �أي باب من 

علم النحو والت�صريف وباقي علوم اللغة؟ 
�إذن م��ا ذكره بع��د ذلك من قول��ه: وهم خير الق��رون، و�أ�شرف 
الخلق، وبهم يقتدى، وه��م الذين قال ر�سول الله ص: �إنهم الفرقة 

الناجية، �إنما هو تهويل لي�س هذا محل الا�ستدلال به. 
وهل يمكن القول ب�أن هذه الم�سائل التي طرقت بعد ع�صر ال�صحابة 
–وهم كانوا بها �أقعد عمليا– تنقل الم�شتغل بها من الفرقة الناجية 

�إلى الدخول في الفرق الهالكة. 
ومن بلغ في التنطع هذا المبلغ جدير �أن لا ي�ؤخذ منه ولا ي�ؤتمن على 
ر�سالة؛ لأنه ملب�س مخالف لما عليه �إجماع الأمة من الا�شتغال بالعلوم 
والفن��ون التي لم تكن موجودة في زمن الر�سول وال�صحابة؛ لعدم 
حاجته��م �إليه��ا، �إما لأنها كانت عنده��م بال�سليقة من غير تقعيد 
كالنحو والتجويد وغيرهما من العلوم؛ و�إما لأن هذه الم�سائل من 

الم�ستجدات التي تحتاج �إلى اجتهاد. 
وبقي في هذا النقل ال�سابق �أمران: 

الأول: يتعل��ق بالحديث ال��ذي �أ�شار �إليه وه��و حديث الافتراق، 
وهو حدي��ث مختلف فيه كما ت��رى، ولا ي�صلح الاحتجاج به في 
يش��ير إلى الحديث: »افْتَرَقَتِ الْيَهُودُ على إِحْدَى وَسَبْعِيَن فِرْقَةً فَوَاحِدَة في الجنة  	)1(
ِ وَسَبْعِيَن فِرْقَة فَإِحْدَى وسبعون  وسبعون في النار، وافترقت النصارى على ثِنْتَْني
تِي على ثَلَاثٍ  دٍ بِيَدِهِ لَتَفْتَرِقَ��نَّ أُمَّ ْ��سُ مُحَمَّ ذِي نَف في الن��ار وَوَاحِدَة في الجنة وَالَّ
ارِ قيل: يا رسول الله من  وَسَبْعِيَن فِرْقَة فَوَاحِدَة في الجنة وَثِنْتَانِ وَسَبْعُونَ فِي النَّ
مَاعَة« أخرجه ابن ماج��ه )2/ 1322، رقم 3992( قال البوصيري  َ ه��م؟ قال: اْجل
)4/ 179(: هذا إس��ناد فيه مقال، راش��د بن س��عد قال فيه أبو حاتم: صدوق، 
وعباد بن يوس��ف لم يخرج له أحد س��وى ابن ماجه، وليس له عنده سوى هذا 
الحديث، وأخرج��ه الطبراني )18/ 70، رقم 129 عن عَ��وْفِ بْنِ مَالِكٍ. وأخرجه 
أب��و داود )4/ 197، رق��م 4596(، والترمذي )5/ 25، رقم 2640( وقال: حس��ن 
صحيح، والحاكم )1/ 47، رقم 10(، والبيهقي )10/ 208، رقم 20690(، وأحمد )2/ 
332، رقم 8377(. وأخرجه البزار )7/ 186 رقم 2755( قال الهيثمي )1/ 179(: 
رجال��ه رجال الصحيح، وأخرجه ابن عدي )7/ 17 ترجمة 1959 نعيم بن حماد 
المروزي( وقال: قال لنا ابن حماد )شيخ ابن عدي(: هذا وضعه نعيم بن حماد. 

مثل هذه الأحكام الخطيرة. 
و�أي���ضا فتنزيل��ه على م��ا ذكر م��ن م��سألة خطاب ر���سول الله ص 
للواحد ع��ام �أم لي�س بعام؟ لي�س �صوابا، وه��و ظاهر الف�ساد. بل 
عامة الم�سائل المطروقة في علم الأ�صول لم تطرق في �صدر الإ�سلام 
بهيئتها هذه، فتكون ممنوعة ومن يعر�ضها يعر�ض نف�سه للهلاك. 

الثاني: �أبين م��سألة خطاب ر�سول الله ص للواحد عام �أم لي�س بعام، 
ومدى الحاجة �إليها في علم الأ�صول والفروع. 

ف�أق��ول: الأ�صل عم��وم ن�صو�ص ال�شريعة للمكلف�ين �إلا ما خ�صه 
الدلي��ل، والأ�صل عم��وم ن�صو�ص ال�شريع��ة للمكلفين جميعا من 
الإن�س�� والج��ن �إلا ما خ�صه الدليل. وال��كلام الآن لي�س في دلالة 
�ألف��اظ العموم، و�أنها تدل على كل ما ي�صلح �أن يندرج تحت هذه 
الألفاظ من معان، �إنم��ا الكلام في عموم الأحكام ال�شرعية لجميع 

المكلفين من الإن�س والجن. 
و�أن الأحكام الواردة على �أ�سباب خا�صة، فحكمها ي�شمل جميع 
المكلفين ما لم يرد ن�ص بالتخ�صي�ص، وهذا خارج عن محل الخلاف 
في م��سأل��ة الأحكام الواردة على �أ�سباب ه��ل تعم، �أو تخ�ص�صها 
�أ�سبابه��ا، �إذ الجمي��ع متفق عل��ى �أن حكم الخل��ع لا يخ�ص ثابت 
ب��ن قي�س، وحكم الظه��ار لا يخ�ص �أو�س ب��ن ال�صامت، وحكم 
اللع��ان لا يخ�ص هلال ب��ن �أمية، ولا عويمر العجال�ني، كما جاء 
في الأحادي��ث ال�صحيحة �أن هذه الأح��كام �إنما �شرعت لأ�سباب 
وق�ضاي��ا حدثت له���ؤلاء، لا �أنها مخت�صة به��م �أو هم مخ�صو�صون 

ب�أحكامها. 
وم��ن هنا �أذك��ر القاع��دة الأ�صولي��ة: الأ�صل ت���ساوي الأمة في 

الأحكام الم�شروعة. 
وق��د ذكرها ال�شوكاني ردا عل��ى القول المن�سوب لأبي يو�سف في 

حكم �صلاة الخوف. 
ق��ال الطح��اوي: كان �أبو يو���سف قد قال م��رة: لا ت�صلى �صلاة 
الخ��وف بعد ر���سول الله ص، وزعم �أن النا�س �إنم��ا �صلوها معه ص 

لف�ضل ال�صلاة معه. قال: وهذا القول عندنا لي�س ب�شيء.
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قال ال�شوكاني: و�أي�ضا الأ�صل ت�ساوي الأمة في الأحكام الم�شروعة، 
فلا يقبل التخ�صي�ص بقوم دون قوم �إلا بدليل. 

واحت��ج عليهم الجمهور ب�إجماع ال�صحابة على فعل هذه ال�صلاة 
بعد موت النبي ص وبقول النبي ص: »�صلوا كما ر�أيتموني �أ�صلي«)1( 

وعموم منطوق هذا الحديث مقدم على ذلك المفهوم)2(. 
وق��د �أ�صل ال�شاطبي ذل��ك وقعده بقوله: كل دلي��ل �شرعي يمكن 

�أخذه كليا و�سواء علينا �أكان كليا �أم جزئيا �إلا ما خ�صه الدليل.
كقوله تعال��ى: { ڭ   ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ      ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋ  
 ،]50 ]الأح��زاب:  ې}  ۉ   ۉ   ۅ   ۅ   ۋ    

و�أ�شباه ذلك. 
والدليل على ذلك: 

�أن الم�ستند �إما �أن يكون كليا �أو جزئيا، ف�إن كان كليا فهو المطلوب، 
و�إن كان جزئي��ا فبح�سب النازلة لا بح���سب الت�شريع في الأ�صل 

ب�أدلة منها: عموم الت�شريع في الأ�صل، كقوله تعالى: {ڻ   ڻ  
 ،]158 ]الأع��راف:  ہ}  ہ   ہ   ہ   ۀ   ۀ  

ھ   ھ   ھ   ہ     ہ   ہ  ہ   {ۀ   وقول��ه: 
ھ  ے       ے  ۓ} ]�سب���أ: 28[، وقوله: {ٿ   ٹ     
ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ} ]النح��ل: 44[، وهذا معنى 
مقط��وع به، لا يخ��رم القطع به ما جاء من �شه��ادة خزيمة وعناق 

�أبي بردة. 
ومنها �أ�صل �شرعية القيا�س، �إذ لا معنى له �إلا جعل الخا�ص ال�صيغة 
ع��ام ال�صيغ��ة في المعنى، وهو معنى متفق علي��ه، ولو لم يكن �أخذ 

الدليل كليا ب�إطلاق لما �ساغ ذلك. 
ومنه��ا: �أن الله تعالى ق��ال: {ڌ  ڎ  ڎ   ڈ  ڈ  ژ  
ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک} ]الأح��زاب: 37[ الآي��ة، ف���إن 
نف�س التزويج لا �صيغة له تقت�ضي عموما �أو غيره، ولكن الله تعالى 
بين �أنه �أمر به نبيه لأجل الت�أ�سي، فقال: {  ژ  ڑ}؛ ولذلك قال: 
أخرجه البخاري )1/ 282، رقم 785(، ومس��لم )1/ 465، رقم 674(، والنسائي  	)1(
)2/ 9، رق��م 635(، وأحم��د )3/ 436، رقم 15636( وابن حب��ان )4/ 541، رقم 

1658( عن مالك بن الُحوَيْرِث. 
شرح معاني الآثار للطحاوي 1/ 32، ونيل الأوطار 3/ 378.  	)2(

{ئو  ئۇ ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ   ئې} ]الأحزاب: 21[، هذا 
ور���سول الله ص قد خ�صه الله ب�أ�شي��اء كهبة المر�أة نف�سها له، وتحريم 
ن��كاح �أزواجه من بعده، والزيادة عل��ى �أربع، فلذلك لم يخرجه 
عن �شمول الأدلة فيما ���سوى ذلك الم�ستثنى فغيره �أحق �أن تكون 
الأدل��ة بالن�سبة �إليه مق�صودة العم��وم و�إن لم يكن لها �صيغ عموم 

وهكذا ال�صيغ المطلقة تجري في الحكم مجرى العامة. 
ومنه��ا قوله في ق�ضايا خا�صة �سئل فيه��ا، �أهي لنا خا�صة �أم للنا�س 

عام��ة: »بل للنا�س عامة« كما في ق�ضية الذي نزلت فيه: {ہ  
ھ  ھ  ھ} ]هود: 114[ و�أ�شباهها.

 وق��د جعل نف�سه ص قدوة للنا�س كم��ا ظهر في حديث الإ�صباح 
جنبا وهو يريد �أن ي�صوم والغ�سل من التقاء الختانين. 

ى   ومنها ما جاء عن مالك �أنه بلغه �أن ر�سول الله ص قال: »�إني لَأنْ�سَ
 .)1(» ى لأَ�سُنَّ �أو �أُنَ�سَّ

وفي م�سلم وغيره عن �أبي الزبير �أنه �سمع جابرا يقول: »ر�أيت النبي 
ص يرمي عل��ى راحلته يوم النحر، ويق��ول: لت�أخذوا منا�سككم، 

ف�إني لا �أدري لعلي لا �أحج بعد حجتي هذه«)2( وهو كثير)3(. 
وق��رر العلماء في حمل اللفظ العام على �أفراده، �أن العام ي�ستر�سل 
عل��ى �آحاده من غ�ير توقف على الوجود ح��ال اللفظ, ولهذا لو 
وقف عل��ى �أولاده �رص�ف �إل��ى الموجودين ح��ال الوقف, ولمن 

يحدث بعدهم؛ لأن ال�صيغة عامة)4(. 
وي�سوقن��ا الحدي��ث في ه��ذا المعنى المهم في دي��ن الله عز وجل �أن 
�أق��رر ما ق��رره �أهل الأ�صول م��ن �أن التكلي��ف ال�شرعي لا يقت�صر 
على المخاطب�ين الموجودين في ح��ال الت�شريع زمن النب��وة، و�إنما 
يع��م المكلفين الموجودين، ومن �سيوجد ب�صف��ة التكليف �إلى يوم 

القيامة.
أخرجه مالك في الموطأ- كتاب الصلاة- باب النداء للصلاة ) بدون رقم(.  	)1(

أخرجه مس��لم به��ذا اللفظ في كتاب الحج- باب: اس��تحباب رمي جمرة العقبة  	)2(
راكب��ا )2286(، وأخرج��ه أبو داود- كتاب المناس��ك- باب: ف��ي رمي الجمار 

)1680(، والنسائي- كتاب مناسك الحج- باب: الركوب إلى الجمار )3012(. 
الموافقات 3/ 5.  	)3(

البح��ر المحيط 4/ 227، والغرر البهية في ش��رح البهجة الوردية للش��يخ زكريا  	)4(
الأنصاري 3/ 38. 
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وه��ذا الذي ق��رره �أهل الأ�ص��ول لا يخالف منه��م �أحد في هذا 
المعن��ى، وكذلك لم يخال��ف �أحد �أن��ه لي�س مكلف��ا بالفعل حال 
عدم��ه، و�إنما خال��ف المعتزلة في ت�سميت��ه في الأزل مخاطبا قبل �أن 
يوج��د، و�أن الخطاب في الأزل ي�سمى �أمرا ونهيا وخبرا وتخييرا، 

وذلك لإنكارهم الكلام النف�سي)1(.
وه��ذا معنى قولهم: لا يكلف معدوم حال عدمه �إجماعا، ويعمه 
الخطاب �إذا كلف كغير المعدوم من �صغير ومجنون، ولا يحتاج �إلى 
خطاب �آخر عند الحنابلة، وحكي عن الأ�شعرية وبع�ض ال�شافعية، 

وحكاه الآمدي عن طائفة من ال�سلف والفقهاء.
والق��ول الثاني في الم��سأل��ة: �أن المعدوم لا يعم��ه الخطاب مطلقا، 

ون�سب للمعتزلة وجمع من الحنفية)2(. 
وا�ست��دل للق��ول الأول، وهو ال�صحيح، بقول��ه �سبحانه وتعالى: 
{ٺ  ٺ    ٺ   ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿٹ} ]الأنع��ام: 19[. ق��ال 

ال�سلف: من بلغه القر�آن فقد �أنذر ب�إنذار النبي ص)3(. 
وق��ول من قال: �إن ال�صبي والمجنون لي�سا بم�أمورين؛ لعدم الفهم، 
والمع��دوم �أ�سو�أ حالا منهما، ف�إذا امتنع خطاب ال�صبي والمجنون، 

فالمعدوم �أجدر. 
وهذا القول �ضعيف؛ لأنه نا�شئ من فهم تنجيز التكليف ولم يعلم 

التعليق. 
�ألا ترى �أن �أمر التكليف الذي من �شرطه الوجود والفهم قد يتعلق 
بالمع��دوم على معن��ى �أن ال�شخ�ص�� الذي �سيوحد ي�ص�ير م�أمورا 
ومكلف��ا بالأم��ر الأزلي القائم بذات الله تعال��ى، �أو ب�أمر النبي ص 
ال�ساب��ق على زم��ان وجود ه��ذا ال�شخ�ص؛ ولهذا كن��ا م�أمورين 

ب�أوامره ص، و�إن كنا معدومين حينئذ، ومن �أنكره فهو معاند. 
و�أي�ضا ف�إن الأمر للمع��دوم �إنما لا ي�صح �إذا لم يتعلق به فائدة، وقد 

تعلق به �أعظم الفوائد هاهنا، وهو الوجود فلذلك �صح. 
وم��ن الأدل��ة �أي�ضا: قول��ه �سبحان��ه وتعال��ى: {چ  چ  چ  

چ  ڇُ} ]الأنعام: 153[
المس��تصفى ص68، وشرح الكوكب المنير ص161، والتقرير والتحبير 2/ 157.  	)1(

تيسير التحرير 1/ 303، والتقرير والتحبير 3/ 363.  	)2(
شرح الكوكب المنير ص161.  	)3(

وكالأمر بالو�صية لمع��دوم مت�أهل، وخوف المو�صي الفوت لا �أثر 
له، ويح���سن لوم الم�أمور في الجملة ب�إجم��اع العقلاء على ت�أخره 

عن الفعل مع قدرته وتقدم �أمره. 
ولأن التابع�ين والأئم��ة لم يزالوا يحتج��ون بالأدل��ة، وهو دليل 

التعميم والأ�صل عدم اعتبار غيره، ولو كان لنقل. 
قال المخالفون: تكليف ولا مكلف محال. 

والجواب: �أن هذا مبني على التقبيح العقلي, ثم بالمنع في الم�ستقبل 
كالكاتب يخاطب من يكاتبه ب�شرط و�صوله ويناديه، و�أمر المو�صي 

والواقف حقيقة؛ لأنه لا يح�سن نفيه.
قالوا: لا يقال للمعدوم نا�س. 

والجواب: �أن يقال: ب�شرط وجوده. 
قالوا: العاجز غير مكلف، فهذا �أولى. 

والج��واب بالمن��ع عند كل قائ��ل بقولنا, بل مكل��ف ب�شرط قدرته 
وبلوغه وعقله. و�إنما رفع عنه القلم في الحال، �أو قلم الإثم، بدليل 

النائم)1(. 
قال ابن ال�سبك��ي)2( في جمع الجوامع و�شارحه المحلي: »ويتعلق 
الأمر بالمعدوم تعلقا معنويا. بمعنى: �أنه �إذا وجد ب�شروط التكليف 
يك��ون م�أمورا بذلك الأم��ر النف�سي الأزلي لا تعلق��ا تنجيزيا ب�أن 
يكون حالة عدمه م�أمورا خلافا للمعتزلة في نفيهم التعليق المعنوي 
�أي�ضا لنفيهم الكلام النف�سي والنهي وغيره كالأمر، و�سي�أتي تنوع 

الكلام في الأزل على الأ�صح �إلى الأمر وغيره)3(. 
لكن المعتزلة مع ذلك يقول��ون: �إن �أوامر ال�شرع الواردة في ع�صر 

النبي ص، تخت�ص بالموجودين، و�إن من بعدهم تناوله بدليل)4(.
المستصفى ص68، وش��رح الكوكب المنير ص161، والتقرير والتحبير2/ 157،  	)1(

وكشف الأسرار على البزدوي 1/ 115. 
ابن السبكي هو: الإمام تاج الدين عبد الوهاب بن علي بن عبد الكافي بن علي بن  	)2(
تمام الس��بكي الشافعي، ولد سنة 727هـ وقيل: 728هـ وكان والده تقي الدين 
من كبار علماء عصره وأخذ عنه وعن غيره، وله: جمع الجوامع في أصول الفقه 
والدين، والأشباه والنظائر، ورفع الحاجب عن مختصر ابن الحاجب، بدأه والده 

ثم أكمله، ومثله الإبهاج شرح المنهاج وغيرها، توفي سنة 771هـ.
)انظ��ر: البداية والنهاية 14/ 295، والفتح المبين للمراغي 2/ 184، والبدر الطالع 

للشوكاني 1/ 410(. 
شرح الجلال المحلي على جمع الجوامع- حاشية العطار 1/ 108- 109.  	)3(

البحر المحيط 1/ 102.  	)4(
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وه��ذه الم��سألة طويلة وخط�يرة في الاعتقاد، ف�إنه��ا م�ؤ�س�سة على 
�إثبات الكلام النف�سي ونفيه من جانب، وعلى القول ب�إثباته، فهل 

ي�سمى في الأزل �أمرا ونهيا وخبرا؟ 
وق��د ذهب �أكثر الأ�شاعرة �إلى �أنه ي�سمى، وذهب القلان�سي منهم 
�إلى عدم ت�سميته بذلك، و�أنكروا عليه ذلك)1(، ولي�س هذا منا�سبا 

للتطويل في الم��سألة �أكثر من ذلك. 
ق��ال �أبو الخطاب الحنبلي في »الهداي��ة«: وفائدة الخلاف: �أنه �إذا 
احت��ج علينا ب�أمر �أو خرب� يلزمنا على الحد الذي كان يلزمنا لو كنا 
في ع�رص� النبي ص موجودين من غير قيا�س�� �إن قلنا: الأمر يتناول 
المعدوم، و�إن قلنا: لا يتناوله فيحتاج �إلى قيا�س �أو دليل �آخر لإلحاق 

الموجود في هذا الزمان بالموجود في ذلك الزمان)2(. 
حت��ى على القول القائ��ل ب�أنه مخاطب بدليل منف�ص��ل عن الدليل 
الذي خوطب به الموجودون حال التنزيل، ف�إن مهمتنا هنا �إثبات 
كون��ه مكلفا حال وجوده م�ستوفيا ��رشوط التكليف، فالتكليف 
يعم��ه، �أما الدليل على عمومه ل��ه فم��سألة �أخرى، وقد عر�ض لها 

الأ�صوليون كذلك. 
ق��ال الرازي: كل حكم يدل عليه ب�صيغة المخاطبة، كقوله تعالى: 

{ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ} ]البقرة: 104[،
فه��و   ]21 ]البق��رة:  ڻ}  ڻ   ں   ں   ڱ   {ڱ  

خطاب مع الموجودين في ع�صر الر�سول ص. 
وذلك لا يتناول من يحدث بعدهم �إلا بدليل منف�صل يدل على �أن 
حكم من ي�أتي بعد ذلك كحكم الحا�ضرين؛ لأن الذين �سيوجدون 
بعد ذلك ما كانوا موجودين في ذلك الوقت، ومن لم يكن موجودا 
في ذل��ك الوقت لا يكون �إن�سانا ولا م�ؤمنا في ذلك الوقت، ومن 
لا يك��ون كذلك لا يتناول��ه الخطاب المتن��اول للإن�سان والم�ؤمن.

قال ابن السبكي: وابن كلاب على كل حال من أهل السنة ولا يقول هو ولا غيره  	)1(
مم��ن له أدنى تميي��ز: إن كلام الله هو الله، إنما ابن كلاب مع أهل الس��نة في أن 
صفات الذات ليست هي الذات ولا غيرها، ثم زاد هو وأبو العباس القلانسي على 
سائر أهل السنة، فذهبا إلى أن كلامه تعالى لا يتصف بالأمر والنهي والخبر في 
الأزل لحدوث هذه الأمور وقدم الكلام النفس��ي، وإنما يتصف بذلك فيما لا يزال 
فألزمهما أئمتنا أن يكون القدر المش��ترك موجودا بغير واحد من خصوصياته 

)طبقات الشافعية الكبرى 2/ 222(. 
البحر المحيط 1/ 102.  	)2(

ف�إن قيل: وما الذي يدل على العموم؟
قلنا: الحق �أنه معلوم بال�ضرورة في دين محمد ص)1(. 

و�أن��ه ص مت��ى �أراد التخ�صي�ص ب�ين كما قال لأبي ب��ردة بن نيار: 
»يج��زئ عنك ولا يجزئ �أح��دا بعدك«، وخ�ص�� عبد الرحمن 
ب��ن عوف بح��ل لب�س الحري��ر، فحيث لا يتب�ين التخ�صي�ص نعلم 

العموم)2(. 
الوقف��ة الخام�س��ة: عند قول��ه: ولم يطرق �أفكاره��م الت�أمل لم��سألة 
الخال�ف في المفهوم ل��ه عموم يتحقق �أم لا، �إنم��ا يطرق �أفكارهم 
�سماع موا�ضع مواعظ الكتاب، والخوف من �سريع الح�ساب �شديد 
العق��اب، فهذه حالات خير القرون ول��و كان طالب العلم منهم 
يحت��اج �إلى غيب متن �أولا وقراءته عل��ى ر�سول الله ص لفني �أمره 
قب��ل �إدراك الغر�ض المق�صود، ولي�س �أ�رض� على بني �آدم من جمع 
العل��م وترك العمل، وه��ذا ��شأن راق��م الأوراق على �أنه -والله- 
�أ���ضاع الجمي��ع، ف�سبحان من و�سع كل ���شيء رحمة وعلمًا، ولا 

حول ولا قوة �إلا بالله العلي العظيم)3(. 
الوقفة ال�ساد�سة: عند قوله: �إنما المراد قوة الفح�ص في طلب الحق 
ثم العمل عن��د الو�صول �إليه كما وقع ل�سلمان الفار�سي ث، ف�إنه 
�أورث��ه بذل نف�سه في طلب الحق �أن ق��ال ر�سول الله ص: »�سلمان 
من��ا �أهل البيت«)4( ولم يكن من خبر �سلمان ث �أنه نظر في قبول 
خبر الآحاد هل يقبل مع جهل الحال؟ وهل يجب العمل به؟ وهل 
يفي��د الظ��ن �أم اليقين �إن حفته القرائن؟ ب��ل كان من خبره ث �أنه 
كان �أبوه من �سدنة النار ف�أقامه في خدمة النار، فمر على الن�صارى 
المجاورين للفر�س ف�أعجبه دينهم ولزمهم، فقيده �أبوه، ففك القيد 
وخ��رج �إلى ال�شام، و��سأل عن �أعل��م الن�صارى ولزمه حتى مات، 
وانتقل �إلى �آخر، ولم يزل هكذا حتى �صحب رجًال �صالًحا، فلما 
ق��ارب الموت قال ل��ه �سلمان ث: �أو�صني، فذكر ل��ه �أنه قد �أظل

المحصول للرازي 2/ 634- 635.  	)1(
المحصول للرازي 2/ 636 وما بعدها )باختصار(. وقد سبق تخريج الحديث.  	)2(

مزالق الأصوليين ص79- 82.  	)3(
أخرج��ه الطبراني )6/ 212، رقم 6040(، قال الهيثمي )6/ 130(: فيه كثير بن عبد  	)4(
الله المزني، وقد ضعفه الجمهور، وحس��ن الترمذي حديثه، وبقية رجاله ثقات، 

والحاكم )3/ 691، رقم 6541(. 
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زم��ن نبي يبعث بدي��ن �إبراهيم ص ثم �ساقه الق��در �إلى المدينة على 
خبر طويل، وه��داه الله عز وجل فتطلب الوج��ه الذي يريده الله 
و�آم��ن بر�سول الله ص )1(، وما طرقت تل��ك المعاني له ذهنا، وهذا 
الحر�ص�� على الحق مطلوب، وهو مذهب �أهل البيت ش والإمام 

�أحمد بن حنبل و�أهل الحديث والأئمة المجتهدين«)2(. 
ولمناق�شته في هذا �أقول: 

�أولا: �إن �صاح��ب المزالق ي�ستدل بق�صة �سلمان الفار�سي في طلب 
الح��ق و�إنه �ساعتها لم يبحث م��سألة قبول خبر الآحاد هل يقبل مع    
جهل الحال؟ وه��ل يجب العمل به؟ وهل يفيد الظن �أم اليقين �إن 
حفته القرائن؟ على عدم جواز بحثها منا الآن، وك�أن فعل �سلمان 
قب��ل �أن ي�سلم، بل بع�ضه كان قب��ل �أن يبعث ر�سول الله ص دين لنا 
وحج��ة علينا، وهذا ا�ست��دلال �ساذج لم يخرج من روية ولا فكر 
�صائ��ب. ولو كان هذا الا�ستدلال �صحيحا فلم �أعر�ض عنه علماء 
الإ�ال�سم قديما وحديثا ولم ينتبه ل��ه �إلا �صاحب المزالق، �ألم يلتفت 
�إل��ى ما ذكره هنا من قوله: »ث��م �ساقه القدر �إلى المدينة«؟ فهل �إذا 
�أراد الواح��د من��ا �أن ي�صل �إل��ى الحق �أن يترك نف���سه حتى ي�سوقه 
القدر �إلى الحق فيها؟ ث��م ما علاقة الق�صة فيما نحن ب�صدده؟ ف�إن 
جميع العلوم وفي مقدمتها علوم ال�شريعة بل ومعظم م�سائل العلم 
بالم�صطلحات الموجودة في كتب العلماء يمكن �أن يقال فيها ذلك 
وي�ست��دل بالق�صة على ترك هذه العل��وم وعدم طلبها منها، وهذا 

لم يقل به �أحد. 
ثانيا: الم�سائل التي ذكرها �صاحب المزالق من قبول خبر الآحاد هل 
يقب��ل مع جهل الحال؟ وهل يج��ب العمل به؟ من مهمات العلم، 
ول��و فر�ضنا ع��دم اعتناء العلم��اء ب��شأنها وخلو كت��ب العلم منها 
لوجدنا خللا كبيرا و�أ�سئلة في قبول الأخبار والعمل بالن�صو�ص لا 
ج��واب لها، وحيرة كبيرة لا قرار معها. وهل يفيد الظن �أم اليقين 

�إن حفته القرائن؟

مسند أحمد بن حنبل 5/ 441 رقم: ) 23788( عن عبد الله بن عباس، قال الشيخ  	)1(
شعيب الأرنؤوط: إسناده حسن. 

مزالق الأصوليين ص83- 86.  	)2(

الوقفة ال�سابعة: عند قوله: »ومعلوم �أنه لا يعني الإن�سان الا�شتغال 
با�سم الم�شترك �إذا �أطلق على معنييه هل هو ق�سم الحقيقة �أم المجاز؟ 
و�أي فائ��دة تترت��ب على ه��ذا في الدين؟! ولا يخل��و �إما نفر�ض 
م��سألة في دين الله فهذا لا يح�سن منا �إذا لم نف بالقدر الذي �أمرنا 
ب��ه! فكيف نزيد عليه مع �شدة التق�صير فيما �أوجب علينا ومبا�شرة 

ما نهينا عنه؟!)1(. 
و�أق��دم ببي��ان نبذة ع��ن معنى الا�رت�شاك و�أنواعه وم��ا ي�شبهه من 
المع��اني وطرف ع��ن بع�ض �أحكامه حتى تتبين لن��ا فائدة بحثه في 

علم الأ�صول، ف�أقول: 
يطل��ق الا�رت�شاك في اللغة: عل��ى الالتبا�س. يق��ال: ا�شترك الأمر: 
التب�س��، وي�أتي الا�شتراك بمعنى الت���شارك، ورجل م�شترك �إذا كان 
يحدث نف�سه كالمهم��وم: �أي �أن ر�أيه م�شترك لي�س بواحد، ولفظ 
»م�شترك« له �أكثر من معنى. قال ابن فار�س: ال�ينش والراء والكاف 
فِ انفراد، والآخر يدلُّ  �أ�صلانِ، �أحدُهما يدلُّ على مقارنَة وخَِال

على امتدادٍ وا�ستقامة)2(. 
ويطل��ق الا�شتراك في ع��رف العلم��اء: ك�أهل العربي��ة والأ�صول 

والميزان »المنطق« على معنيين: 
�أحدهم��ا: الا�رت�شاك المعنوي: وهو كون اللف��ظ المفرد مو�ضوعا 
لمفهوم عام م�شترك بين الأفراد، وبعبارة �أخرى هو عبارة عما كان 
موجودا في محالّ متعددة كالحي��وان. والمعنوي يكفي فيه الو�ضع 

الواحد دون اللفظي؛ لأنه يقت�ضي الأو�ضاع المتعددة. 
ثانيهم��ا: الا�رت�شاك اللفظي: وهو ك��ون النظر المف��رد مو�ضوعا 
لمعني�ين معا على �سبيل البدل من غير ترجيح، وذلك اللفظ ي�سمى 
م�شتركا لفظيا. بمعنى: اتحاد اللفظ وتعدد المعنى. �أو هو: ما و�ضع 

لمعنى كثير بو�ضع كثير كالعين؛ لا�شتراكه بين المعاني)3(. 
ومعن��ى الكثرة: م��ا يقابل القلة، فيدخل في��ه الم�شترك بين المعنيين 
فق��ط، كالق��رء، وال�شفق، فيك��ون م�شتركا بالن�سب��ة �إلى الجميع، 

ومجملا بالن�سبة �إلى كل واحد.
مزالق الأصوليين ص87.  	)1(

مقاييس اللغة 3/ 205، ومختار الصحاح ص354 »ش ر ك«.  	)2(
كتاب الكليات لأبي البقاء الكفوي ص165، 166.  	)3(
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والا�رت�شاك بين ال�شيئين: �إن كان بالن��وع ي�سمى مماثلة، كا�شتراك 
زي��د وعم��رو في الإن�ساني��ة؛ و�إن كان بالجن�س ي�سم��ى مجان�سة؛ 
كا�رت�شاك �إن���سان وفر�س�� في الحيواني��ة؛ و�إن كان بالعر�ض��: �إن 
كان في الك��م ي�سمى م��ادة، كا�شتراك ذراع م��ن خ�شب وذراع 
م��ن ث��وب في الط��ول؛ و�إن كان في الكي��ف ي�سم��ى م�شابه��ة، 
كا�رت�شاك الإن�سان والحجر في ال�سواد؛ و�إن كان بالم�ضاف ي�سمى 
منا�سبة، كا�رت�شاك زيد وعمرو في بنوة بك��ر، و�إن كان بال�شكل 
ي�سم��ى م�شاكلة، كا�شتراك الأر�ض واله��واء في الكرية، و�إن كان 
بالو�ضع المخ�صو�ص ي�سمى موازنة، وهو �ألا يختلف البعد بينهما 
ك�سطح كل فل��ك، و�إن كان بالأطراف ي�سمى مطابقة، كا�شتراك 

الإجانتين)1( في الأطراف)2(. 
واللف��ظ الم�شترك ب�ين معنيين قد يطل��ق على �أحدهم��ا ولا نزاع 
في �صحت��ه، وفي كونه بطريق الحقيقة. وقد يطل��ق ويراد به �أحد 
المعني�ين لا على التعيين ب���أن يراد به في �إطلاق واحد هذا �أو ذاك. 
وهذا حقيقة الم�رت�شك عند التجرد عن القرائن؛ وقد يطلق �إطلاقا 
واح��دا ويراد به كل واحد من معنييه بحي��ث يفيد �أن كلا منهما 
مناط الحكم ومتعلق الإثبات والنفي وهذا هو محل الخلاف، وقد 
يطلق �إطلاقًا واحدا ويراد به مجموع معنييه من حيث هو المجموع 
المرك��ب منهم بحيث لا يفيد �أن كلا منهما مناط الحكم، والفرق 
بينه وبين الثالث هو الفرق بين الكل الإفرادي والكل المجموعي 

وهو م�شهور. 
يو�ضحه �أنه ي�صح �أن يقال: كل الأفراد يرفع هذا الحجر، وي�صح: 
كل النا�س�� يعلم كل العلم، عل��ى هذا المعنى، ولا ي�صح: كل فرد. 
وه��ذا الرابع لي�س من مح��ل النزاع في �شيء، �إذ لا نزاع في امتناعه 

حقيقة ولا في جوازه مجازا �إن وجدت علاقة م�صححة. 
ق��ال بع�ض�� المحقق�ين: يجري العم��وم في الم�رت�شك المعنوي بلا
الإجانتان: مثنى إجانة بالتش��ديد، وهي: إناء يغسل فيه الثياب، والإيجانة لغة  	)1(
فيه ثم استعير فأطلق على ما حول الغراس، فقالوا في المساقاة في العمل: على 
العامل إصلاح الأجاجين وأرادوا ما يحوط على الشجر كالحوض، قال النووي: 
الأجاجين ما حول المغارس محوط عليه يشبه الإجانة التي يغسل فيها. »تحرير 

ألفاظ التنبيه ص217، والتعاريف ص35«. 
التعريفات ص274، 275.  	)2(

خلاف، ولا يجري في اللفظ، ف���إن الا�شتراك المعنوي ب�أن يكون 
اللف��ظ مو�ضوعا لمعن��ى ي�شمل ذل��ك المعنى �أ�شي��اء مختلفة، كا�سم 
الحي��وان يتن��اول الإن�سان والفر�س�� وغيرهما بالمعن��ى العام وهو 
التحرك بالإرادة، وكا�سم ال�شيء يتناول البيا�ض وال�سواد وغيرهما 
بمعنى اللونية، والا�شتراك اللفظي ب�أن يكون اللفظ مو�ضوعا ب�إزاء 

كل واحد من المعاني الداخلة تحته ق�صدا كا�سم القرء والعين. 
والم�رت�شك في ا�صطلاح الفقهاء اللفظ، ف�إن��ه م�شترك فيه. والمعنى 

م�شترك �أو الأعيان. 
والم�رت�شك المعن��وي وه��و �أن يك��ون المعن��ى م�شتركا في��ه فلي�س 

با�صطلاح الفقهاء.
ولا ي�شترط في ثبوت الا�شتراك في لفظ نقل �أهل اللغة �أنه م�شترك، 
ب��ل ي�شترط نقلهم �أنه م�ستعمل في معنيين �أو �أكثر، و�إذا ثبت ذلك 

بنقلهم فنحن ن�سميه م�شتركا با�صطلاحنا. 
ورجح��ان بع�ض وج��وه الم�شترك قد يك��ون بوا�سط��ة الت�أمل في 
�صيغته، وقد يكون بالت�أمل في �سياقه، وقد يكون بالت�أمل في غيره. 
ثم �إن الإمام ال�شافعي يقول: يجوز �أن يراد من الم�شترك كلا معنييه 
عند التجرد عن القرائن ولا يحمل عنده على �أحدهما �إلا بقرينة. 
ومح��ل الن��زاع �إرادة كل واح��د م��ن معنييه على �أن يك��ون مرادا 

ومناطا للحكم، و�أما �إرادة كليهما فغير جائز اتفاقا. 
وعن��د �أبي حنيفة: لا ي�ستعمل الم�رت�شك في �أكثر من معنى واحد؛ 
لأنه �إما �أن ي�ستعمل في المجموع بطريق الحقيقة، �أو بطريق المجاز. 
والأول غير جائز؛ لأنه غير مو�ضوع للمجموع باتفاق �أئمة اللغة 
وكذا الثاني، �إذ لا علاقة بين المجموع وبين كل واحد من المعنيين، 

ويمن��ع كون ال�صلاة في قول��ه تعالى: {ڄ  ڄ  ڄ  ڄ   
ڃ  ڃِ} ]الأح��زاب: 56[ م�شتركة ب�ين الرحمة والا�ستغفار؛ 
لأنه لم يثبت عن �أهل اللغة، بل هي حقيقة في الدعاء، ولأن �سياق 
الآية �إيجاب اقتداء الم�ؤمنين ب��الله وملائكته في ال�صلاة على النبي 
ص، فال� بد م��ن اتحاد معنى ال�صال�ة في الجميع ���سواء كان معنى 

حقيقيا �أو معنى مجازيا. �أما الحقيقي فهو الدعاء، فالمراد: الله يدعو 
ذاته ب�إي�صال الخير �إلى النبي ص، ثم من لوازم الدعاء الرحمة.
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فمن قال: �إن ال�صلاة م��ن الله رحمة �أراد هذا المعنى لا �أن ال�صلاة 
و�ضع��ت للرحمة. و�أم��ا المجازي فك�إرادة الخ�ير ونحوه مما يليق 
به��ذا المقام، والا�رت�شاك لا يكون �إلا باللفظ��ة الم�شتركة والتوهم 
يك��ون بها وبغيرها من تحري��ف �أو تبدي��ل، والإي�ضاح يكون في 

المعاني خا�صة، وهذا نوع ا�شتراك اللفظة. 
وا�رت�شاك النك��رات مق�ص��ود بو���ضع الوا���ضع في كل م�سم��ى 
غ�ير معين، وا�رت�شاك المع��ارف في الأعلام اتفاقي غ�ير مق�صود 

بالو�ضع)1(.
و�أما قوله: »و�إذا ت�أمل الناظر في هذه الحالة وجدها في كل الفنون، 

ف�إنه قد خلط ما لا حاجة فيه فيما م�ست �إليه الحاجة«.
ف�أق��ول: �إن الحاكم في ذلك ما ذك��ره �أهل العلم في مبادئ العلم، 
في مو���ضوع العل��م، وم�سائله، فم��ا كان داخال� في مو�ضوعه، 
وتحق��ق فيه �ضاب��ط م�سائله فهو من العلم، وم��ا لي�س كذلك ينظر 
فق��د يك��ون من م�ص��ادر العلم �أو م��ن لواحقه، �أو مم��ا يعين على 
فهم��ه، �أما ه��ذا التعميم ف�إنه لا يفيد فائدة كب�يرة؛ لأنه يفتح باب 
الت�شكيك في الم�صنفات المختلفة في العلوم، �إذ يمكن �أن يدعي �أي 
م��دع �أن بابا ما لي�س من هذا العلم، �أو م��سألة، وقد يتوهم متوهم 
�أن م��سأل��ة ما لي�س لها كبير فائدة في ه��ذا العلم و�أنها من ال�صواد 
ع��ن التح�صيل كما ق��ال �صاحب المزالق. وقد وق��ع ذلك لبع�ض 
الم�شتغل�ين بالأ�صول بل لبع�ض فحول��ه، لكن الحاكم على الجميع 
ال�ضواب��ط المر�سوم��ة في هذا ال�صدد، و�إلا فل��و جمعنا كل ما قيل 
فيه: لي�س م��ن العلم الفلاني، لجردنا كثيرا م��ن العلوم عن م�سائل 

هي في �صلبها �أو مباديها �أو من ريا�ضاتها. 
الوقفة الثامنة: عند قوله: »وقد ذكر جار الله –رحمه الله تعالى–
)2( القدر المحتاج �إليه من �أراد فهم كتابه وهو مقدار عزيز الوجود 

وا�سع الدائرة قد لا يمكن الو�صول �إليه من الذكي المتفرغ الكامل، 
فكي��ف يبلغ �إليه من هو كثير الا�شتغال بارد الهمة بعيد الفهم، بل 

الو�صول �إلى ما و�صل �إليه كاد يتعذر«.
الكليات )الاشتراك( ص165- 167.  	)1(

سبق التعريف به.  	)2(

لو �أراد �صاح��ب المزالق �أن يفهمنا �أن جار الله يريد �أن يبين القدر 
المحت��اج �إليه م��ن �أراد فهم كتابه لعموم النا�س�� فقد �أخط�أ وحمل 
كلام ج��ار الله �أكثر مما يحتمل، فالزمخ�رش�ي لم ي�ضع كتابه للعامة 
ولا للبطال�ين، و�إنم��ا و�ضع��ه لخا�صة م��ن �أهل العل��م، لا الطالب 
المبت��دئ ال��ذي يقنعه القليل، ومعل��وم �أن كت��ب العلم درجات، 
وي�صلح للمبتدئ م��ا لا ي�صلح للمتو�سط والمنتهي. فالذي يغو�ص 
لالتقاط الدرر لا بد له من �شروط، والقانع يكفيه �أن ي�سمع التف�سير 
في در�س�� علم �أو يقر�أ وجيزا كوجي��ز الواحدي، �أو كت�سهيل ابن 

جزي، �أو مخت�صرا كالجلالين. 
وللمتو�سطين مثل تف�سير القر�آن العظيم لابن كثير، والمحرر الوجيز 
لاب��ن عطية، وتف��سير القر�آن الجلي��ل للن�سفي وه��و كالاخت�صار 

للك�شاف، و�أ�ضواء البيان لل�شنقيطي، وفتح القدير لل�شوكاني. 
وللمنته�ين مثل جامع البي��ان للطبري، والجامع لأح��كام القر�آن 
لأبي عب��د الله القرطبي، والتحرير والتنوي��ر لل�شيخ محمد الطاهر 

بن عا�شور. 
ث��م يختلف الح��ال بح�سب غر�ض�� الطالب فمَ��ن غر�ضه المعاني 
عموما ي�صلح له مثل النكت والعيون للماوردي �أو تف�سير البغوي، 
�أو تف��سير الق��ر�آن العظيم لابن كثير. ومَ��ن غر�ضه الأحكام عمد 
�إل��ى كتب تف�سير �آيات الأح��كام ك�أحكام الق��ر�آن لابن العربي، 
و�أح��كام الق��ر�آن للكيا الهرا���سي، و�أحكام الق��ر�آن للج�صا�ص، 
والمجموع عن ال�شافعي الم�سمى ب�أحكام القر�آن �أي�ضا. ومن غر�ضه 
التدقيقات اللغوية والنكات العلمية المتعلقة بكثير من علوم ال�شرع 
فعلي��ه بالبحر المحيط لأبي حيان، ومفاتيح الغيب للفخر الرازي، 
وقلم��ا يغني تف�سير عن غيره و�إلا فما فائدة ا�شتغال العلماء في كل 

ع�صر بالتف�سير للقر�آن الكريم. 
فمث��ل الك���شاف ال��ذي ا�ستخرج العلم��اء ما فيه م��ن اعتزاليات 
بالمنقا�ش، �أو تدقيقات بيانية ولغوية  تحتاج  �إلى ماهر في اللغة؛  ليدرك 
�أبعاده��ا وي�سبر �أغوارها، فمثل ه��ذا الكتاب لم يو�ضع للمبتدئ. 
ثم ما �صل��ة كلام جار الله الزمخ�شري بمزال��ق الأ�صوليين، وهل ما 
ذك��ره الزمخ�شري في مقدم��ة الك�شاف كلام �أ�ص��ولي يحاكم �إليه
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الأ�صولي��ون ويو�صف عمله��م بالمزالق؟ �إذ من المعل��وم �أن البيان 
التف�صيلي لمعاني الآي��ات -�أعني به معاني القر�آن �آية �آية- لي�س من 
عمل الأ�صولي، وعمل الأ�صولي بي��ان القواعد التي تحكم معرفة 

دلالات الألفاظ. 
و�أم��ا قوله: »وهو مقدار عزيز الوج��ود وا�سع الدائرة قد لا يمكن  
الو�ص��ول �إليه من الذكي المتفرغ الكام��ل«. فلي�س ب�صحيح، فقد 
و�ص��ل �إلي��ه كثير من �أهل العلم ويكفيك مث��الا على ذلك ما كتبه 
علماء التف�سير ممن �أفاد �إفادة مبا�شرة من الك�شاف وغيره من تفا�سير 
كالن�سف��ي ولي�س متفرغا للتف�سير بل هو الأ�صولي البارع �صاحب 
المن��ار في �أ�صول الحنفية و�شرحه ك�شف الأ�سرار، وهو الذي �شرح 
كتاب الح�سامي وه��و كتاب في الأ�ص��ول للأخ�سيكثي الحنفي، 
و�صاحب المخت�صر الفقهي البارع كنز الدقائق، والذي توفر على 
�شرحه جهابذة الفقه الحنفي كابن نجيم في البحر الرائق، والزيلعي 

في تبيين الحقائق، ثم هو �صاحب العقيدة الن�سفية. 
وقول��ه: »فكيف يبلغ �إليه من هو كث�ير الا�شتغال بارد الهمة بعيد 

الفهم، بل الو�صول �إلى ما و�صل �إليه كاد يتعذر«. 
يجاب عنه ب�أن العلم لا يناله بارد الهمة كثير الا�شتغال بعيد الفهم، 
وكي��ف ي�أ�سى �صاحب المزالق على �أمثال ه�ؤلاء، وقد �أكثر العلماء 

من بيان ال�شروط اللازمة لتح�صيل العلم قديما وحديثا. 
ق��ال الإمام �أبو يو�سف: العلم ���شيء لا يعطيك بع�ضه حتى تعطيه 

كلك، و�أنت �إذ تعطيه كلك من �إعطائه البع�ض على غرر«)1(. 
وقال يحيى بن كثير: »لا ي�ستطاع العلم براحة الج�سم«)2(. وكان 
التق��ي ابن تيمية يقر�أ في الآية الواح��دة مائة تف�سير ثم يذهب �إلى 
م�سج��د عتيق فيمرغ وجهه في الرت�اب ويقول: » اللهم يا مفهم 

�سليمان فهمني«. 
وقال �سفيان الثوري: لا يجمع فهم القر�آن والا�شتغال بالحطام في 

قلب م�ؤمن �أبدا)3(.

تاريخ بغداد 14/ 249 ط/ دار الكتب العلمية.  	)1(
أخرجه مسلم )612(.  	)2(

البرهان في علوم القرآن للزركشي 1/ 6.  	)3(

وق��ال ذو الن��ون الم�صري: �أب��ى الله عز وج��ل �إلا �أن يحرم قلوب 
البطالين مكنون حكمة القر�آن)1(. 

وال��رشوط التي و�ضعها الزمخ�شري لمح�صل علم التف�سير قال بمثلها 
غيره من العلماء -بغ�ض النظر عما في الك�شاف نف�سه-. 

قال الزرك�شي: ولهذا كان �سهل بن عبد الله يقول: لو �أعطي العبد 
بكل حرف من القر�آن �ألف فهم لم يبلغ نهاية ما �أودعه في �آية من 
كتاب��ه؛ لأنه كلام الله، وكلام��ه �صفته. وكما �أن��ه لي�س لله نهاية، 
فكذل��ك لا نهاية لفهم كلامه. و�إنم��ا يفهم كل بمقدار ما يفتح الله 
دَثَةٌ  ْ علي��ه. وكلام الله غير مخلوق، ولا تبلغ �إلى نهاية فهمه فُهُومٌ ُحم
لُوقَ��ةٌ. ولما كانت علوم القر�آن لا تنح�صر، ومعانيه لا ت�ستق�صى،  ْ َخم

وجبت العناية بالقدر الممكن)2(. 
وو���ضع الأ�صولي��ون �شروط��ا للمجته��د كث�يرة، بع�ضه��ا يتعلق 
ب�شخ�ص��ه وبع�ضه��ا علمي يتعلق بم��ا ح�صله من عل��م، وبع�ضهم 
المحت��اط المت�ش��دد، وبع�ضهم المقت�ص��د بح�سب ما تح��رر لديه مما 

يحقق المق�صود. 
قال �أبو �إ�سحاق: ومن كان مو�صوفا بالبلادة والعجز عن الت�صرف، 

لم يكن من �أهل الاجتهاد. 
ق��ال الغزالي: �إذا لم يتكلم الفقيه في م��سألة لم ي�سمعها ككلامه في 

م��سألة �سمعها فلي�س بفقيه)3(. 
�أما معرفتها تف�صيلا فمحله غير هذا، �إذ مق�صودٌ هنا بيان �أن ا�شتراط 
ال�شروط لتح�صيل العلم والاجتهاد �أمر حتم لا بد منه حتى لا يلج 

�أمرا �إلا �أهله، ولا يتخو�ض في العلم من لا يح�سن. 
فا�ش�رتاط الزمخ�شري لي�س بدعا، و�إنم��ا يق�صد منه و�ضع ال�شيء في 
مو�ضع��ه وحتى لا يغتر قليل الب�ضاعة فيظن نف�سه مف�سرا �أو مجتهدا 

في التف�سير. 
وقول��ه: »ومن �أراد تحقيق هذا طال��ع خطبة »الك�شاف« لينظر ما 
ح�صل له بنهاية ما وقف عليه بعد هذا التعب �أن يعرف ما في الآية 
م��ن الحقيقة والمج��از، و�أما القرينة ال�صارفة وم��ا حوته من �أق�سام 

البرهان للزركشي 1/ 7.  	)1(
البرهان للزركشي 1/ 9.  	)2(

تشنيف المسامع 4/ 566.  	)3(



127

العدد العاشرالمزالق العلمية في كتاب مزالق الأصوليين المنسوب إلى الأمير الصنعاني 

الا�ستع��ارة �إلى غير هذا من دقائ��ق المعاني التي تذهل اللب اللبيب 
ويتخيل الناظر لها �أنها ترتف�ص لها الجمادات«.

و�أق��ول: م��ع �أن الكلام هنا بعي��د عن علم الأ�ص��ول، فهو يتكلم 
عل��ى مزالق عل��م الأ�صول ويمثل بالك���شاف للزمخ�شري وما كتبه 
في مقدم��ة الكتاب، وفي كل علم كت��ب كثيرة منها ما هو �صالح 
للمبت��دئ، ومنه��ا ما ي�صل��ح للمتو���سط، ومنها م��ا لا ي�صلح �إلا 
للمنتهي، والذين كتبوا في العلوم منهم النقلة، ومنهم المحققون، 
ولا ي�صلح �أن يجمع كل هذا ويحكم عليه بحكم واحد �أبدا، و�إلا 

جافينا الحقائق وكان خط�ؤنا �أكثر من �صوابنا. 
ثم �إن قوله: القر�آن حمال ذو وجوه، لكن ال�سلف الأول �إذا مرت 
ب�أحده��م الآية �أك�سبته معانيها الغر�ض�� المق�صود، و�إذا جمع مثًال 

قول الحق جل ��شأنه: {ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  
ې             ې   ې   ې   ۉ   ۉ   ۅ   ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ       ۈ  

ئۇ   ئو   ئو     ئە   ئە   ئا   ئا   ى   ى  

ی   ئى             ئىئى   ئې     ئې   ئې     ئۈ   ئۈ   ئۆ   ئۆ    ئۇ  

ی  ی  ی  } ]يون�س��: 24[ يفه��م م��ن هذا حقارة 

الدنيا والتزهيد والترغيب عنه��ا، ويتفكر في قوله: {ٹ  ٹ  
ڤ       ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ    ڄ  ڄ      ڄڄ  
ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ     ڇ  ڇ  ڇ  ڇڍ  
ک   ک   ڑ   ڑ   ژژ   ڈ   ڈ   ڎ      ڎ   ڌ   ڌ   ڍ  
ک  ک} ]الحدي��د: 20[، والمعنى المطلوب هو الذي يت�أوه 
ل��ه ال�سامع �إذا قرع �صماخ �أذنه، وهذا الت�أوه على قدر �إيمان العبد 

وخوفه من الله ورجاه له، والله �سبحانه يقول: {ں  ں  ڻ  
ڻ     ڻ   ڻ  ۀ} ]القم��ر: 17[ وقال: { ۉ  ې   ې  ې  
ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ     وق��ال: {  ]الزم��ر: 28[  ې} 
ڎ  ڈ  ڈ  ژ     ژ  ڑ    ڑ  ک  ک} ]يون�س��: 
57[، ولو كان من �أراد فهمه كلف قراءة المطول وحا�شية ال�شلبي 

وتحقيق الأطول لذهب عمره قبل الو�صول �إلى المو�صل.
والفهم الذي �أ�شار �إليه �أمير الم�ؤمنين علي بن �أبي طالب ث في قوله:

»�أو فه��م يعطيه الله لرجل في القر�آن« �إنما المراد �أن ي�أتمر ب�أوامر الله 
الظاهرة، فيعمل بها وتبقى {ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  

ٺ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ} ]الحج: 2[
فيعلم��ه الله وا�سط��ة التقوى ويجع��ل له فرقانًا يف��رق به بين الحق 
والباطل، ولي�س الم��راد به تعرف الا�ستعارة التبعية التخيلية، فهذه 
�أ�سم��اء لجمل ا�صطل��ح عليها علم��اء البيان، فمعرفته��ا زيادة في 
كم��الات الإن�سان و�إبراز معان يتروح لها الفكر، �إلا �أن العمل بما 

علم الإن�سان �أف�ضل قائد للثمرة المطلوبة، وال�ضالة المن�شودة. 
وه��ذا البحث مع من يطلب العلم يريد به النجاة، و�أما من يجعل 
هذا ذريعة �إلى ترك ق��راءة العلم والعمل بما ح�صل له فهذا مذموم 
عند كل عاقل، ف�إنها قالت الحكماء: »الإن�سان �إن�سان بالقوة �إذا لم 

يجهل جهًال مركبًا كان حيوانًا و�إلا ف�إن علم كان �إن�سانًا«. 
ف�أم��ا المت�شاغل بالبطالة المنفق �ساعاته في اللذات، الم�ستفرغ و�سعه 
في المحال، فهو �أبعد عن الخطاب، والله يهدي من ي�شاء �إلى �صراط 
م�ستقيم. و�أرفع من ه��ذا رتبة من �شغل نف�سه بالعلم ولكنه يقر�ؤه 
جمعًا لخ�صال الكمال ومحبة لمعالي الأمور لا لطلب النجاة، و�أقبح 
حالًا م��ن الأولين من ق��ر�أ العلم لطلب دني��ا، والأعمال بالنيات 

ولكل امرئ ما نوى)1( والله �سبحانه متولي ال�سرائر«)2(. 
فكل م��ا ذكر في هذا النق��ل خارج عن محل البح��ث و�إ�شغال بما 
لي�س من �أ�صول الفقه، فمن��ه ما يتعلق بعلم ال�سلوك، ولا كلام لنا 
فيه، ومنه ما يتعلق بعلم البلاغة ككلامه في قراءة المطول وحا�شية 
ال�شلبي وتحقيق الأطول، وه��ذا الانتقال معيب عند �أهل البحث 

والمناظرة.

أخرجه البخاري )1/ 3، رقم 1(، ومسلم )3/ 1515، رقم 1907(، ومالك في رواية  	)1(
محمد بن الحس��ن )ص 338، رقم 983 طبعة دار ابن خلدون(، وأحمد )1/ 25، 

رقم 168(، من حديث عمر بن الخطاب. 
مزالق الأصوليين ص94- 97.  	)2(
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المبحث الثالث

دعواه ذكر الأصوليين تقريب الأصول

مجردا عن الدليل والرد عليه

قال �صاحب المزالق: ومن مزالق الفن: �أنه قد قرب جماعة للطلبة 
الف��ن، ثم تر���سم معانيه وقواع��ده عنده ويجزم �أنه��ا الحق، فتراه 
يتع�صب مع �أه��ل تلك المقالة جزافًا، وربما اجتمع طالبا علم، كل 
واحد منهما قد �أخذ عن �أهل بلد كتابًا مجردًا عن الأدلة، وخا�صم 
الآخر من دون نظر �إلى دليل، ولا �إلى �أن �أهل الفن حرموا التقليد 
فيه، فيقع من هذا �ضرر عظيم �أي�سره قادحًا لهما في تلك الم�سائل. 
و�أكرث� م��ن يدعي العلم وي�أخذ ع��ن العلماء من هو به��ذه المثابة، 
ومن هنا تت�أ�س�س العداوات، وترى طالب العلم �إنما يتطلب الدليل 
لي�شي��د �أركان مقالة لا ليتبع الحق به، وهذا خلل عظيم وهو يظهر 
م��ن كلام الم�ؤلفين، وهم في هذه الورط��ة العظيمة �إلا من ع�صمه 

الله وقليل ما هم)1(. 
ولي مع هذا الن�ص عنه وقفات: 

الوقف��ة الأولى: عند قوله: »�إنه ق��د قرب جماعة للطلبة الفن، ثم 
تر�سم معانيه وقواعده عنده ويج��زم �أنها الحق، فتراه يتع�صب مع 

�أهل تلك المقالة جزافًا«. 
�أولا: الج��زم بالترجيح والتع�صب لأه��ل المقولات الأ�صولية دون 
دلي��ل لي�س م��ن د�أب �أه��ل الأ�ص��ول لا في المخت�رص�ات ولا في 
المطولات، فها هو المنهاج للإمام نا�صر الدين البي�ضاوي م�شحون 
ب�أدل��ة الموافق�ين والمخالفين، ومثله مخت�صر المنته��ى الأ�صولي لابن 
الحاج��ب، والرو���ضة القدامية، ومخت�صرها الم�سم��ى بالبلبل لنجم 
الدي��ن الط��وفي، و�أ�صغر من هذا كله كالنب��ذ للإمام �أبي محمد بن 

حزم لم يخل من الأدلة على ما ر�آه م�ؤلفه. 
وم��ا كان من المخت�صرات عاريا عن الا�ستدلالات كالورقات ف�إنما 
و�ضع��ه �صاحبه �إمام الحرمين الجوين��ي للمبتدئين؛ لتعريفهم بهذا 
العل��م مخت�صرا بما لا ي���شق عليهم، بدليل م��ا في كتبه الأخرى من 
الأدل��ة المتكاثرة في الم��سألة الواحدة في كتاب��ه البرهان في �أ�صول

مزالق الأصوليين ص62، 63.  	)1(

الفق��ه، والمق�صود منه التعريف بم�صطلحات العلم وتق�سيماته بلغة 
�سهلة قريبة، بل �إنه ليعر�ض عن الحدود �إلى الر�سوم لمنا�سبة الر�سوم 
للمبتدئ�ين، �أما الحدود فلاعتداده��ا بالذاتيات تنا�سب المنتهين �أو 
الم�شتغلين بالفن؛ فلذا تجده يعر�ض عنها في الورقات، ثم �إنه لا يعنى 
بذكر الخلافي��ات كما هو وا�ضح لمن تدبره، واهتم ال�شارحون له 
ب�إيراد الأدلة على ما يكون فيه خلاف؛ لذا نقول: لي�س هناك �شيء 
من الجزاف قط في عمل الأ�صوليين وت�صانيفهم، كيف والم�صنفون 
في العل��وم الأخرى يتر�سمون خطاه��م وينهجون نهجهم، لا في 

المعالجة للم�سائل فح�سب بل في التقا�سيم والت�سميات. 
وخ��ذ لذل��ك مثلا بكتاب مج��رد عن الا�ست��دلالات وهو »جمع 
الجوام��ع« للإمام ت��اج الدين بن ال�سبكي. ف�صاحب��ه اعتنى بذكر 
التعاريف والتقا�سيم والآراء وبيان المختار عنده دون ذكر الأدلة، 
ولا يعن��ي هذا مجازفة في الترجيح بدليل ذك��ره �أدلة متكاثرة على 
كل ق��ول ذكر في �شرحيه على المنه��اج ومخت�صر ابن الحاجب، بل 
�إن��ه �رص�ح ب�أن��ه �أودع في كتابه جمع الجوامع زب��دة ما في هذين 
ال�شرح�ين له، وهما: الإبهاج �شرح المنهاج وهو ا�ستكمال لما بد�أه 
والده في هذا ال�شرح حي��ث �شرحه �إلى مقدمة الواجب، والثاني: 

رفع الحاجب عن مخت�صر ابن الحاجب. 
ثاني��ا: نق��ده المبهم الذي لم يقم عليه �شواه��د، وهذا كثير في هذا 
الكتاب، وقد �رص�ح العلماء الأماجد ب�أن النقد الإجمالي لا يقبل 
حي��ث قال: »�إنه قد ق��رب جماعة للطلبة الفن، ث��م تر�سم معانيه 
وقواعده عنده ويجزم �أنها الحق، فتراه يتع�صب مع �أهل تلك المقالة 
جزافًا« ولم يذكر لنا مثالا له�ؤلاء، ولا مثالا لما تع�صب فيه جزافا. 
الوقفة الثانية: مع قوله: »وربما اجتمع طالبا علم، كل واحد منهما 
ق��د �أخذ عن �أهل بلد كتابًا مجردًا ع��ن الأدلة، وخا�صم الآخر من 

دون نظر �إلى دليل، ولا �إلى �أن �أهل الفن حرموا التقليد فيه«. 
فهذا الذي يعيبه �صاحب المزالق من التع�صب للأقوال والأ�شخا�ص 
من غ�ير دليل لا نجد مثل علم الأ�صول في علاج��ه والمنع منه، �إذ 
م��ن فروع علم الأ�صول م��ا يتعلق بالجدل الأ�ص��ولي حتى �سماه 
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نجم الدين الطوفي: �أ�صول فق��ه خا�ص)1( و�صاحب المزالق يعيب 
�إدخ��ال مثل هذه المباحث في �أ�صول الفقه لارتباطها بعلم الكلام 

وعلم المنطق. 
و�إليك طرفا من جهود العلماء في ذلك؛ ليتبين لك عظمة هذا العلم 
و�أن ما ينتقده بع�ض النقاد هو عين ما ينبغي �أن يمدح به هذا العلم. 
و�أدب البح��ث‏: هو علم يو�صل ب��ه �إلى كيفية الاحتراز عن الخط�أ 
في ‏المناظ��رة‏، ‏ ومو�ضوع��ه المناظ��رة، �إذ يبحث فيه ع��ن �أحوالها 

وكيفياتها. 
وينبغي �أن يعلم �أولا: �أن المعلل ما دام في تقرير الأقوال والمذاهب، 
وتحرير المباحث لا يتجه عليه، ولا يطلب منه �شيء �سوى ت�صحيح 
النق��ل، وت�صريح �أن فلانا قال كذا في كذا �إن طولب به، ف�إذا �شرع 

في �إقامة الدليل على ما ادعاه يتجه عليه طريق المناظرة‏. ‏ 
وكلام المناظري��ن �إما �أن يق��ع في التعريفات �أو في الم�سائل، ولكل 

�أحكام مذكورة في كتب �آداب البحث والمناظرة. 
وعلي��ه فالمخالفات التي يذكرها �صاح��ب المزالق لا محل لها هنا، 
ف���إن علم الأ�صول قد �ضبطها وب�ين ما يجب على كل طرف من 
طرفي المناظرة، ومتى ي��سأل؟ ومتى يجيب؟ وكيف ي��سأل؟ وكيف 
يجي��ب؟ والحالات التي يمنع فيها من توجيه ال��سؤال... �إلخ ما في 
ه��ذا الفن الذي �أفاد منه الأ�صوليون �أيما �إفادة و�ألفوا فيه م�صنفات 

�أ�صولية خا�صة.
جهود الأ�صوليين في هذا الباب: 

لأ�ص��ول الفقه دور في تر�سي��خ �أدب الحوار والمناظرة، قال الإمام 
ال�شافع��ي: ما ناظ��رتُ �أحدًا قط �إلا �أحبب��تُ �أن يوفَّق �أو ي�سدد �أو 
يُعان ويكون له رعاية من الله تعالى وحفظ، وما ناظرتُ �أحدًا �إلا 

َ الله تعالى الحق على ل�ساني �أو ل�سانه)2(.  ولم �أُبالِ بَّني
و�أدب الحوار مو�ضوع تكثر مخالفته كما يكثر الكلام فيه، يعني �أن 
ال��كلام في �أدب الخلاف ووجوب مراعاته من الناحية الأخلاقية 

المجردة ومن الناحية الإجرائية الأخرى.
علم الجذل في علم الجدل للطوفي ص4.  	)1(

حلية الأولياء لأبي نعيم 9/ 118.  	)2(

وم��ع هذا كرث�ت مخالفة هذه الآداب والقواع��د الحاكمة للحوار 
ب�ين مختلفين، فيلج�أ بع�ض الأطراف �إل��ى الخروج عن المو�ضوعية 
تعمد �إحراج الطرف الآخر وت�سفيه ر�أيه. وترى كل طرف يحب 

الا�ستعلاء والظفر ولو بغير الحق. 
تحيز الطرف المجري للحوار �إلى �إحدى الفكر فين�صرها �أو يعطي 

ا وافرًا من الكلام والوقت �أو م�ساعدته.  الطرف المتبني لها حظًّ
وم��ن الآداب التي تجب مراعاتها: قال الخطيب البغدادي: ينبغي 
للمج��ادل �أن يقدم على جداله تق��وى الله تعالى؛ لقوله �سبحانه: 
{ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج  بحَ} ]النحل: 128[ 
ويخل�ص النية في جداله ب�أن يبتغي به وجه الله تعالى، وليكن ق�صده 
في نظره �إي�ضاح الح��ق وتثبيته دون المغالبة للخ�صم، وليرغب �إلى 

الله في توفيق��ه لطلب الح��ق ف�إنه تعالى يق��ول: {ڻ   ڻ  
 ،]69 ]العنكب��وت:  ہَ}  ہ   ہ   ہ   ۀۀ   ڻ   ڻ  
وي�ست�شعر في مجل�سه الوقار وي�ستعمل الهدي)1( وح�سن ال�سمت)2( 
وط��ول ال�صمت �إلا عند الحاج��ة �إلى الكلام، وينبغي �أن لا يتكلم 
بح�رض�ة من ي�شه��د لخ�صمه بالزور �أو عند م��ن �إذا و�ضحت لديه 
الحج��ة دفعها ولم يتمكن من �إقامتها، ف�إنه لا يقدر على ن�صر الحق 
�إلا م��ع الإن�صاف وترك التعن��ت والإجح��اف، ولا يرفع �صوته 
في كلام��ه عاليا في�شق حلقه ويحم��ي �صدره ويقطعه، وذلك من 
دواعي الغ�ضب، ولا يخفي �صوته �إخفاء لا ي�سمعه الحا�ضرون فلا 
يفي��د �شيئا، بل يكون مقت�صدا بين ذل��ك، ويجب عليه الإ�صلاح 
من منطقه وتجنب اللحن في كلامه والإف�صاح عن بيانه، ف�إن ذلك 
ع��ون له في مناظرت��ه، �ألا ترى �إلى ا�ستعانة مو���سى ب�أخيه عليهما 

ال�سلام حيث يقول: {ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې      ې  
ې  ى  ى} ]الق�ص�ص: 34[، وقوله تعالى: {ۅ  ۉ  
ۉ   ې} ]ط��ه: 27[، وينبغ��ي له �أن يواظب عل��ى مطالعة كتبه 

عند وحدت��ه وريا�ضة نف�سه في خلوته بذك��ر ال��سؤال والجواب،
الهدي: السيرة والهيئة والطريقة.  	)1(

مْت: الطريق الواضح والمراد هنا عبارةٌ عن الحالة التي يكونُ عليها الإنسانُ  والسَّ 	)2(
ريقة واستقامةِ الَمنْظر والهيئة، المعجم  يرة والطَّ كينة والوَقار، وحُسْن السِّ من السَّ

الوجيز )س م ت( ص 320. 
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وحكاية الخط�أ وال�صواب؛ لئلا ينح�صر في مجال�س النظر �إذا رمقته 
�أب�ص��ار من ح�ضر، ولا يكون رخي البال ق�صير الهمة، ف�إن مدارك 
العل��م �صعبة لا تن��ال �إلا بالجد والاجته��اد، ولا ي�ستحقر خ�صمه 
ل�صغ��ره في�سامحه في نظره، بل يكون على نهج واحد في الا�ستيفاء 
والا�ستق�ص��اء؛ لأن ترك التحرز والا�ستظهار ي���ؤدي �إلى ال�ضعف 
والانقط��اع، وينبغي �أن لا يكون معجب��ا بكلامه مفتونا بجداله، 
ف���إن الإعجاب �ضد ال�صواب ومنه تق��ع الع�صبية، وهو ر�أ�س كل 
بلية، و�إذا وقع له �شيء في �أول كلام الخ�صم فلا يعجل بالحكم به، 
فربما كان في �آخره ما يبين �أن الغر�ض بخلاف الواقع له، فينبغي �أن 
يثبت �إلى �أن ينق�ضي الكلام، وبهذا �أدب الله تعالى نبيه ص في قوله 

تعال��ى: { پ  پ  پ  پ  ڀ  ڀ   ڀ  ڀ  ٺٺ  ٺ  
ٺ  ٿ  ٿ} ]ط��ه: 114[ ويكون نطق��ه بعلم و�إن�صاته بحلم 
ولا يعجل �إلى ج��واب ولا يهجم على ��سؤال، ويحفظ ل�سانه من 
�إطلاقه بم��ا لا يعلمه ومن مناظرته فيما لا يفهمه، ف�إنه ربما �أخرجه 
ذل��ك �إلى الخجل والانقطاع فكان فيه نق�صه و�سقوط منزلته عند 
م��ن كان ينظر �إليه بعين العلم والف���ضل ويحرزه بالمعرفة والعقل، 

والعرب تقول: عيي �صامت خير من غبي ناطق)1(. 
ومن هنا تتكون ملكة النقد البناء على �أ�س�س �صحيحة، و�أول هذه 

الأ�سا�سيات: طرح ت�سا�ؤلات بطريقة �صحيحة. 
تكوين ملكة النقد البناء من خلال عر�ض المعاني الأ�صولية: 

 �أولا: �أول لبنة في بناء تكوين ملكة النقد البناء عند الأ�صوليين هذه 
القاع��دة: لا ع�صمة لأحد بعد الر���سول ص. وهذه القاعدة قديمة 
وتوارثها العلماء جيال� بعد جيل يرددونها وي�ؤكدون عليها، قال 
ال�سبكي: فما �أح�سن ما قال ابن عبا�س ر�ضي الله عنه: »لي�س �أحد 
بع��د النبي ص �إلا وي�ؤخذ من قول��ه ويترك« و�أخذ هذه الكلمة من 
اب��ن عبا�س مجاهد، و�أخذها منهما مالك ر�ضي الله عنه وا�شتهرت 
عن��ه)2( وعن مجاهد قال: لي�س من �أح��د �إلا ي�ؤخذ من قوله ويترك 
�إلا النب��ي ص )3(. وع��ن الحاكم بن عتيبة ق��ال: لي�س �أحد من خلق

الفقيه والمتفقه 2/ 234- 259 باختصار.  	)1(
فتاوى السبكي 1/ 138.  	)2(

الإحكام لابن حزم 145/6.  	)3(

الله تعالى �إلا ي�ؤخذ من قوله ويترك �إلا النبي  ص )1(. وتبعهم مالك على 
هذه المقولة، قال ال�شاطبي: وقال مجاهد والحكم بن عيينة ومالك: 
لي�س�� �أحد من خل��ق الله �إلا ي�ؤخذ من قوله ويترك �إلا النبي ص )2(.

ونقلها بعد �أبو �شامة في مخت�صر الم�ؤمل )3(.
ثاني��ا: وقد ق��رر الأ�صوليون قاع��دة �أخرى مبتناة عل��ى القاعدة 
ال�سابقة وه��ي: �أنه لا يجب على �أحد من الم�سلمين التزام مذهب 
�شخ�ص مع�ين غير الر�سول ص في كل ما يوجبه ويخبر به، بل كل 
�أح��د من النا�س�� ي�ؤخذ من قوله ويترك �إلا ر���سول الله ص. واتباع 
ال�شخ�ص لمذهب �شخ�ص بعين��ه لعجزه عن معرفة ال�شرع من غير 
جهت��ه �إنما ه��و مما ي�سوغ له، لي�س هو مما يج��ب على كل �أحد �إذا 

�أمكنه معرفة ال�شرع بغير ذلك الطريق)4(. 
وم��ن تطبيقات ذل��ك: ما جاء �أن رجلا ق��ال للقا�سم بن محمد بن 
�أب��ي بكر ال�صدي��ق: عجبا لعائ�شة، كانت ت�صل��ي في ال�سفر �أربعا 
ور�سول الله ص كان ي�صلي ركعتين، فقال يا ابن �أخي: عليك ب�سنة 

ر�سول الله ص حيث وجدتها، ف�إن من النا�س من لا يعاب. 
وع��ن �سالم بن عب��د الله بن عمر عن �أبيه، ق��ال عمر بن الخطاب: 
�إذا رميتم الجمرة ب�سب��ع ح�صيات وذبحتم وحلقتم فقد حل لكم 
كل �شيء �إلا الطيب والن���ساء. قال �سالم: قالت عائ�شة: �أنا طيبت 
ر�سول الله ص لحله قبل �أن يطوف بالبيت، قال �سالم: ف�سنة ر�سول 

الله �أحق �أن تتبع. 
ق��ال ابن ح��زم: فنح��ن ن��سأله��م �أن يعطونا في الأع�ص��ار الثلاثة 
المحمودة -ع�صر ال�صحابة وع�صر التابعين وع�صر تابعي التابعين- 
رجال� واحدا قلد عالما كان قبل��ه، ف�أخذ بقوله كله ولم يخالفه في 

�شيء )5(. 
ثالث��ا: عادتهم الم�ستمرة في مناق�شتهم للأدلة، وهذه لا يخلو منها 

م�صنف في الأ�صول قديما وحديثا، بل لا تكاد تخلو منه م��سألة.
الإحكام لابن حزم 6/ 317.  	)1(

الموافقات 4/ 169.  	)2(
مختصر المؤمل في الرد إلى الأمر الأول لأبي شامة ص65.  	)3(

الفتاوى الكبرى لابن تيمية 1/ 207.  	)4(
الإحكام لابن حزم/ 291.  	)5(
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ومن عباراتهم: هذا الدليل في غير محل النزاع. �أو: في محل النزاع 
ولكنه حجة على الم�ستدل. ومنها: ولقائل �أن يقول...؛ وبالن�سبة 
للأجوبة عل��ى المناق�شات، فالجواب غير المر�ضي حتى لو كان في 
�صال��ح الم�ؤلف ينتقده؛ لأن��ه يزنه بميزان نق��د الآراء ولي�س ميزان 

المذهبية. 
رابعا: الاعتراف بقوة دليل الخ�صم و�إن كان القول غير مر�ضٍ لدى 
الم�ؤل��ف ولم يرجحه، فالطوفي في م��سألة �أقل الجمع يرى �أنه ثلاثة 
وهو ق��ول الجمهور، ولا يرى قول �أقل الجم��ع اثنان وهو محكي 
عن المالكية، وه��و قول داود وبع�ض ال�شافعي��ة والنحاة، وهو لا 
يرجح هذا القول، وقد ا�ستدل للقول الأول ب�أدلة �سماها وجوها، 
وعر�ض اعترا�ضات �أ�صحاب القول الثاني عليها، فالاعترا�ض على 

الوجه الأول قال عنه: وهذا ��سؤال قوي على هذا الدليل)1(. 
خام�سا: الاعتراف بقوة ر�أي مخالف لمذهبه وترجيح قوله. 

ه��ذا كله بالتراكم يكون ملكة في النقد عالية وت�ستقر عدة قوانين 
و�آداب. م��ن هنا نعلم مدى الحاجة �إل��ى �ضوابط وكوابح ت�ضبط 
المناظ��رة وت�ضع القوانين الحاكم��ة لكل واحد م��ن المتناظرين �أو 
المتباحث�ين، ولا يح�صل م��ا ر�آه �صاحب المزالق �شائع��ا بين �أفراد 
المتعلم�ين بل ومن فوقهم، حيث ق��ال: »وربما اجتمع طالبا علم، 
كل واح��د منهم��ا قد �أخذ عن �أه��ل بلد كتابًا مج��ردًا عن الأدلة، 
وخا�ص��م الآخر م��ن دون نظر �إل��ى دليل، ولا �إل��ى �أن �أهل الفن 
حرم��وا التقلي��د فيه، فيقع من هذا �ضرر عظي��م �أي�سره قادحًا لهما 
في تل��ك الم�سائ��ل. و�أكثر من يدعي العلم وي�أخ��ذ عن العلماء من 
هو بهذه المثابة، ومن هن��ا تت�أ�س�س العداوات، وترى طالب العلم 
�إنما يتطلب الدليل لي�شيد �أركان مقالة لا ليتبع الحق به، وهذا خلل 
عظيم، وهو يظهر من كلام الم�ؤلفين وهم في هذه الورطة العظيمة 

�إلا من ع�صمه الله، وقليل ما هم)2(. 
وبالن�سبة لاتب��اع الحق �إذا ظهر ونبذ الع�صبي��ة المقيتة فقد حاربها 
الأ�صوليون �أ���شد المحاربة، فبع�ض النفو�س تحب المخالفة ولو عن

شرح مختصر الروضة 2/ 491.  	)1(
مزالق الأصوليين ص62، 63.  	)2(

طري��ق الج��ري وراء ال�شاذ من الأفكار والأق��وال، وذلك �ضعف 
في النف�س�� وي�ؤدي �إلى انحراف في الفكر، حيث يتبنى �أ�صحاب 
ه��ذه النفو�س الآراء المخالفة للغ�ير بغ�ض النظر عن مدى �صوابها 
وخطئه��ا، لي�س حب المخالفة �إلا لل�شه��رة، فيتبنون الآراء ال�شاذة 
والت��ي تخالف ما عليه عامة النا�س، ف�إذا قال قائل: �صلاة ال�ضحى 
�سنة. ق��ال لك: يرى ابن عم��ر �أنها بدعة ويح�ص��ب من ي�صليها 
بالح�صى، ويقول: بدعة بدعة. وقد قالت عائ�شة: ما ر�أيت ر�سول 
الله ص ي�صليها قط. و�إذا قلت: ي�سن �صلاة الا�ست�سقاء عند القحط، 
قال لك: �أنكر �سنيتها �أبو حنيفة، والوارد �إنما هو الدعاء فقط. �إنها 

الم�شاغبة فح�سب ولي�س البحث عن ال�صواب والحقيقة. 
وبالمقاب��ل ق��د يحجم نفر من النا�س�� عن �إظهار م��ا يرونه �صوابًا 

خ�شية �أن يو�صفوا بو�صف »خالف تعـرف«. 
والذي �أراه �صوابًا �ألا يج��ري الإن�سان وراء قول و�إظهاره �إلا �إذا 
كان يراه �صوابًا مع تقديره واحترامه لوجهة النظر المخالفة ما دام 
لها وجه من ال�صواب، و�أن لا يخالف الإن�سان بر�أيه ومذهبه علماء 
بل��د في فتاويهم ما دام لقولهم وجه ولهم دليل، وهم �أعلم النا�س 
بمكانه��م، و�إظهار مخالفتهم قد يكون فتن��ة �إلا �إذا جافوا وظلموا 
البرهان واعت�سفوا و�أفهموا النا�س �أحادية �صوابهم واتفاق العلماء 

عليه، فيجب التنبيه فقط. 
�إن الرغبة في المخالفة ي�صد الإن�سان كثيًرا عن البحث عن الحقيقة 

ولا يرى �إلا وجه العيب والخلل والق�صور. 
البحث عن الحقيقة والتجرد من التع�صب منهج �أ�صولي قديم: 

قال الإمام ال�شافعي: ما ناظ��رتُ �أحدًا قط �إلا �أحببتُ �أن يوفَّق �أو 
ي�سدد �أو يُعان ويكون له رعاية من الله تعالى وحفظ، وما ناظرتُ 
َ الله تعالى الحق على ل�ساني �أو ل�سانه، وعن  �أح��دًا �إلا ولم �أُبالِ بَّنَ يَّ�
عب��د الله بن �سوار قال: بلغني �أن ال�شافع��ي قال: ما ناظرت �أحدا 

ف�أحببت �أن يخطئ)1(.
ومنه��ج المتكلم�ين يرب�ز ه��ذا المعنى، ف���إن م��ن �سمات��ه: تقرير 
القواع��د ب�أدلته��ا تقري��را تجريديا نظري��ا بعيدا عن ت�أث�ير الفروع

حلية الأولياء لأبي نعيم 9/ 118.  	)1(
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الفقهية)1( وهذا �أبعد ما يكون عن التع�صب والدخول �إلى البحث 
العلمي ب�أحكام م�سبقة، وهو �آفة كبرى في منهجية البحث. 

وم��ن يدر�س موق��ف الأ�صوليين من التمذه��ب وحكمه وجواز 
الانتق��ال من مذهب �إل��ى �آخر، و�أول��ى منه مِ��نْ رَ�أْيٍ �إلى غيره، 
وتحذي��ر المجتهدي��ن �أتباعه��م من اتباعه��م �إذا ظه��ر الدليل على 
خال�ف قولهم، بل ورج��وع الأئمة �أنف�سهم ع��ن �أقوال قالوها، 
والأ�صل الذي قامت عليه المناظ��رات والمباحثات وهو الو�صول 
�إلى الحق لا غير -يدرك مدى تجرد علماء الإ�سلام للحق �أيا كان. 
وم��سأل��ة مالك مع �أبي جعفر المن�صور ح�ين �أراد �أن يحمل النا�س 
على الموط�أ فنهاه مالك عن ذلك)2( بيان عملي لا مجرد �شعارات. 
وعن �أبي نعيم ب�سنده عن �أبي م�سهر يقول: ��سأل الم�أمون مالك بن 
�أن�س��: هل لك دار؟ فقال: لا. ف�أعط��اه ثلاثة �آلاف دينار، وقال: 
ا�شتر لك به��ا دارا. قال ثم �أراد الم�أم��ون ال�شخو�ص وقال لمالك: 
تع��ال معنا، ف�إني عزم��ت �أن �أحمل النا�س عل��ى الموط�أ كما حمل 
عثم��ان النا�س على القر�آن، فق��ال له مالك: لي�س �إلى ذلك �سبيل، 
وذل��ك �أن �أ�صحاب النبي ص افترقوا بع��ده في الأم�صار فحدثوا، 
فعن��د كل �أهل م�صر علم، ولا �سبيل �إل��ى الخروج معك... وهذه 

دنانيركم ف�إن �شئتم فخذوها و�إن �شئتم فدعوها)3(. 
وم��ن المفاخر ما كتبه الإم��ام ابن تيمية عن مذه��ب �أهل المدينة: 
»�صحة �أ�صول مذهب �أهل المدينة« وهو حنبلي الأ�صل، و�إن كان 

مجتهدا)4(. 
وق��د �أن�صف علما�ؤنا وهم يترجمون لعلماء في غير مذاهبهم، بل 
ربما خالفوهم في بع�ض م�سائل الاعتقاد ومع ذلك �أن�صفوهم)5(. 

وقد روى البخاري عن بع�ض الخوارج وال�شيعة)6(. 

مدرسة المتكلمين ومنهجها في دراسة أصول الفقه د/ مسعود بن موسى فلوسي  	)1(
ص89. 

الموافقات 3/ 329.  	)2(
حلية الأولياء 6/ 331.  	)3(

انظر هذه الرسالة في مجموع الفتاوى 20/ 294.  	)4(
انظر على س��بيل المثال: ترجمة أبي الحس��ن الأش��عري للذهبي، وابن العماد  	)5(

الحنبلي. 
تاريخ بغداد للخطيب البغدادي 11/ 346، وتاريخ الإسلام 1/ 2321.  	)6(

ث��م انظر قول علي بن المديني في �أبي��ه من جهة الرواية، وقد �سئل 
عل��ي عن �أبيه فقال: �سلوا غ�يري، فلما عادوا �أطرق ثم رفع ر�أ�سه 

فقال: هو الدين، �ضعيف)1(. 
�أما ادعا�ؤه �أن �أهل الف��ن »�أ�صول الفقه« حرموا التقليد فيه، فهذا 
�صحيح لكن لي�س�� من الجهة التي يتحدث عنها �صاحب المزالق، 

ف�إنه يحرم التقليد مطلقا ويوجب الاجتهاد على كل المكلفين. 
و�إنم��ا منع التقلي��د في �أ�صول الفق��ه من الأ�صولي�ين القائلون ب�أن 
م�سائل �أ�صول الفقه قطعي��ة، و�صاحب المزالق لا يقول ذلك، بل 
يقول معظمها ظنية ومختلف فيها، والقائل بهذا لا يتجه منه القول 

بتحريم التقليد. 
ق��ال في البحر المحي��ط فيما يتعل��ق بالم�سائ��ل الأ�صولية: ككون 
الإجم��اع حجة، وكون القيا�س وخبر الواحد حجة، وكالخلاف 
في ا�شتراط انقرا�ض الع�صر في الإجماع، وفي الحا�صل عن اجتهاد، 
ومنه اعتقاد كون الم�صيب واحدا في الظنيات. قال الغزالي: فهذه 

الم�سائل و�أدلتها قطعية، والمخالف فيها �آثم مخطئ. 
وق��ال �أبو الح�ينس في »�شرح العم��د«: لا يجوز التقليد في �أ�صول 
الفقه، ولا يكون كل مجته��د م�صيبا، بل الم�صيب واحد، بخلاف 
الفق��ه في الأمرين, قال: والمخطئ في �أ�صول الفقه يلحق ب�أ�صول 

الدين. كذا قال ولم يحك فيه خلافا. 
ق��ال القرافي: وق��د خالف جماعة من الأئم��ة في م�سائل �ضعيفة 
الم��دارك، كالإجم��اع ال�سكوت��ي، والإجم��اع عل��ى الح��روب 
ونحوهم��ا فال� ينبغ��ي ت�أثيمه؛ لأنه��ا لي�ست قطعية, كم��ا �أنا في 
�أ�صول الدين لا ن�ؤثم من يقول: العر�ض يبقى زمانين �أو بنفي الخلا 

و�إثبات الملا وغير ذلك)2(.

تهذيب التهذيب 5/ 153.  	)1(
البحر المحيط 2/ 280- 281.  	)2(
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المبحث الرابع

رأيه في القدر المحتاج إليه في الأصول والرد عليه

ق��ال �صاح��ب المزالق: و�أما الق��در المحتاج �إليه م��ن فن الأ�صول 
فه��و ي�صل �إليه طالبه بدون هذه المفاوز التي يفنى العمر قبل بلوغ 
الغر�ض�� المق�صود به��ا، بل هي م��ن ال�صواد عن المطل��وب، ف�إن 
الطال��ب �إذا قيل ل��ه: �إن العلم هو الاعتقاد الج��ازم المطابق، وبني 
عل��ى �أنه �إنما يقع في الأ�صول على هذا القدر، اختل عليه من �أول 
م��سألة يج��د فيها الخلاف، ف�إن��ه يختار بع�ض القائل�ين نقي�ض ما 
يخت��اره الآخر، وكله��م قد حد العلم ب�أنه المطاب��ق للواقع، ف�أحد 
القول�ين غير مطاب��ق، وكل واحد قد ا�ستدل ويدع��ي �أن اعتقاده 
هو المطاب��ق، و�أكثر م�سائل الأ�صول الاختال�ف فيها على �أقوال 
عديدة، والق��در المحتاج �إليه هو المجمع علي��ه، وهو الا�ستدلال 
بالكتاب وال�سنة، و�أما طول الا�شتغال بالخلافات، و�إثبات النتائج 
والمقدم��ات، والنظر فيما لا يحتاج �إليه العبد فهو و�إن ح�صلت به 
فائدة فينبغي الاقت�صار على قول يفتقر �إليه الناظر للذة العظيمة التي 
لا توجد في النف�س مقامات الدني، والذخائر التي تعز على الملوك 
لكنه��ا لي�ست مثل ذخ�يرة العمل. و�إذا اقت�رص�ت �إلى الذخائر لم 
تجد ذخرًا يكون ك�صالح الأعمال، ولا تَقَاوَمَ �شيء لذة الطاعات، 
و�أم��ا هذه الفنون ف�إن �شرفها ولذته��ا �إنما هو بوا�سطة انت�سابها �إلى 
خدمة كتاب الله عز وج��ل و�سنة ر�سوله ص على �أن البدر -عافاه 
الله تعال��ى- قد ذكر �أن تق�سيم العلم��اء -رحمهم الله- العلم �إلى 
�أ�ص��ول وفروع �أمر مبت��دع و�صدق -حماه الله-؛ ف�إن��ه �إنما ن��شأ 
من��ه �أمور لم تكن عل��ى عهده ص ب��ل كان ال�صحابة ش �إذا حفظ 
�أحدهم: »�إنما الأعمال بالني��ات«)1( نفعه خيًرا مما ينفعنا »جواهر 
التحقيق« وا�ستمر ال�سلف على هذا وتبعهم جم من الخلف، وجاء 
�ضم��ام ث �إل��ى ر���سول الله ص وبين ر�سول الله ص �أن��ه �إن �صدق 
�أفل��ح)2( . ومن عرف كتب الحديث عل��م �أن الأمر ي�سير في العلم 
أخرجه البخاري )6/ 2551، رقم 6553(، ومسلم )3/ 1515، رقم 1907( عن عمر  	)1(

بن الخطاب. 
رواه البخاري )146(، ومسلم )11(.  	)2(

و�أن العمدة العمل، وهذا اغتراب الدين، فقد قال ص: »بد�أ الدين 
غريبًا و�سيعود غريبًا كما بد�أ«)1( ف�إنه ي�ستغرق العمر بع�ض فن من 

فنون الاجتهاد والتي ذكرت �أن الطالب يحتاج �إليها«)2(. 
ولي مع الن�ص ال�سابق وقفات: 

الوقف��ة الأولى: لم يذكر �صاحب المزالق لنا �شيئا ذا بال عن القدر 
المحت��اج �إليه من فن الأ�صول، �سوى �أنه ي�سيٌر يو�صل �إليه بلا تعب 
�شدي��د. و�أن القدر المتفق عليه من عل��م الأ�صول كاف في تحقيق 
المق�ص��ود، وهذا القدر �أي�ضا غير متفق علي��ه، و�أن الذين ا�شترطوا 
في �أ�صول ال�شريعة القطعية كالجويني وال�شاطبي وغيرهما خا�ضوا 
في الم�سائ��ل التي عابها �صاح��ب المزالق، والبره��ان موجود بين 
�أيدينا في��ه كل الم�سائل التي قال �صاح��ب المزالق: �إنها لي�ست من 
الأ�ص��ول، و�إنها م��ن الف�ضول، وكذا ال�شاطب��ي في الموافقات لم 

يقف عند المتفق عليه. 
الوقفة الثانية: قوله: »ف�إن الطالب �إذا قيل له: �إن العلم هو الاعتقاد 
الجازم المطابق وبن��ي على �أنه �إنما يقع في الأ�صول على هذا القدر 
اختل عليه م��ن �أول م��سألة يجد فيها الخال�ف، ف�إنه يختار بع�ض 
القائلين نقي�ض ما يختاره الآخر، وكلهم قد حد العلم ب�أنه المطابق 

للواقع، ف�أحد القولين غير مطابق«. 
�أق��ول: كلامه هن��ا مخالف لما ذك��ره في �أول الكتاب من اختلاف 
الأ�صولي�ين في حد العلم حيث قال: »و�إذا ت�أمل الناظر تباين �آراء 
الجهابذة في حد العلم ا�ستغاث بالله عز وجل، ف�إنه يجد التنافي في 
�أول بحث، فمنهم من ح��د العلم ب�أنه المطابق للواقع ثم تكاثرت 
الحدود« وهنا يقول: »وكله��م قد حد العلم ب�أنه المطابق للواقع« 
وقد بينت في �أول البحث لماذا تفاوتت �أنظار العلماء في حد العلم.

أخرجه مسلم )1/ 130، رقم 145(، وابن ماجه )2/ 1319، رقم 3986( من حديث  	)1(
أبي هري��رة. وأخرجه ابن ماجه )2/ 1320، رق��م 3987( من حديث أنس، قال 
البوصيري )4/ 178(: هذا إس��ناد حسن. حديث س��لمان أخرجه الطبراني )6/ 
256، رق��م 6147( قال الهيثمي )7/ 279(: في��ه عبيس بن ميمون وهو متروك. 
وأخرج��ه أحم��د )1/ 398، رقم 3784(، والترم��ذي )5/ 18، رقم 2629( وقال: 
حس��ن صحيح غريب. وابن ماجه )2/ 1320، رقم 3988(، والدارمي )2/ 402، 

رقم 2755( من حديث ابن مسعود. 
مزالق الأصوليين ص88، 89.  	)2(
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وعلى كل فقد اهتم الأ�صوليون بم��سألة المدركات ومراتبها اهتماما 
كبيرا حتى جعلها بع�ضهم من �أوائل م�سائله؛ لأن هذا مفتتح التعلم 

وهي �أول م��سألة في نظرية المعرفة كما �سبق بيانه بالتف�صيل. 
ثالث��ا: قوله: »و�أكثر م�سائل الأ�ص��ول الاختلاف فيها على �أقوال 
عدي��دة والقدر المحتاج �إلي��ه هو المجمع عليه، وه��و الا�ستدلال 
بالكتاب وال�سن��ة...« لي�س �سديدا، ف�إني قد بينت �أن �أكثر م�سائل 
الأ�صول متفق عليه، و�أن المختل��ف فيه مقارنة بالمتفق عليه قليل، 
و�إنما لم يذكروا كثيرا منه لبداهته وعدم الاحتياج �إلى البرهنة عليه، 
وق��د تذكر في تحرير محل النزاع وهذا وا�ضح، ف�إننا �إذا حررنا محل 
الن��زاع في كل م��سألة وجدنا المتفق علي��ه �أ�ضعاف المختلف فيه، 
وقد تذكر هذه الأحكام الأ�صولية الاتفاقية �ضمن الاحتجاجات 

�أو المناق�شات �أو الأجوبة والردود وهو وا�ضح لمن ت�أمله. 
وق��د يعتري الباح��ث الخلل حينم��ا يبحث عن ذل��ك من خلال 
ظاهر تن��اول الأ�صوليين في كتب الأ�ص��ول، �إذ يبدو له المختلف 
فيه �ضخما كب�يرا غالبا، وهذا فيه مجافاة ع��ن الحقيقة، ف�إن المتفق 
علي��ه يقل فيه الكلام جدا، �أما المختلف في��ه ف�إنه يكثر فيه الكلام 
ابت��داء من تحرير المعاني والم�صطلحات، ثم ت�صور الم��سألة والتمثيل 
له��ا، ثم تحرير مح��ل النزاع وعر�ض الأقوال فيم��ا فيه خلاف، ثم 
عر�ض�� �أدلة الأق��وال ومناق�شتها والاهتمام ببي��ان من��شأ الخلاف 
ونوعه، والراجح و�سبب الترجيح، كلها عنا�صر للتدوين الأ�صولي 
وا�ضح��ة. لكن قد تفوت بع�ض هذه العنا�صر عند بع�ض الم�صنفين 
في بع�ض�� الم�سائل لوجهة له في ذلك، ول��كل وجهة هو موليها، 

وغيره ي�ستكمل وي�ستدرك وهذا في كل العلوم. 
 ولما كانت هذه الدع��وى قد تكررت بعد ذلك من غير �صاحب 
المزالق في مواطن مختلفة �أردت �أن �أك�شف عن وجه ال�صواب فيها 

ف�إنها التب�ست على كثيرين.
وقد و�صف ال�شيخ العلامة محمد الطاهر بن عا�شور معظم م�سائل 
الأ�صول ب�أنه مظنون وقال: لم نرهم دونوا في �أ�صول الفقه �أ�صولا 
قواطع يمكن توقيف المخال��ف عند جريه على خلاف مقت�ضاها، 

كما فعلوا في �أ�صول الدين. 

وقال: لم نجد قواطع �إلا نادرا مثل: ذكر الكليات ال�ضروريات)1(. 
�أقول: هذا الو�صف فيه تجن على الأ�صول، ف�إن القواطع فيه غالبة، 
والمختل��ف فيه �أقل من المتفق عليه، ومن نظر في تحرير محل النزاع 
في كل م��سألة وقف على �أن الم�سائل المختلف فيها دائرة في الكثير 

على ما يلي:
1- �أن يك��ون الخلاف فيم��ا فيه خلاف دائرا ب�ين معنيين متفق 
عليهما على الأقل، فيكون المختلف فيه �أقل من الثلث، ولا يمكن 

�أن تو�صف هذه الن�سبة بالندرة. 
2- �أن يكون الخلاف غير وارد على محل واحد، فلا يكون حقيقيا 

كالم�صالح والا�ستح�سان و�سد الذرائع وعمل �أهل المدينة. 
3- �أن يكون الخلاف في عبارة -وهو اللفظي- وهو لي�س خلافا 
�أي�ضا كما في م��سألة الواج��ب المخير والمو�سع والواجب الكفائي 

في بع�ض م�سائله. 
4- �أن يك��ون الخال�ف �ضعيفا جدا، فتكون �أق��رب �إلى الوفاق 

منها �إلى الخلاف ولا يلتفت �إلى المخالف. 
و�إنم��ا يذكرون الخال�ف في مثل ذلك �إما تتميم��ا للق�سمة العقلية 
في الاحتم��الات، �أو لأنه قول قي��ل به ولربما فرع عليه، فلا ي�صح 
�إهمال��ه. وهذا من الإن�صاف في التعامل م��ع الخ�صوم ولو كانت 

�آرا�ؤهم �ضعيفة. 
�أو يك��ون الخلاف مع �أ�صحاب �آراء واعتقادات، وكانت �آرا�ؤهم 
منبثقة من عقائد لهم، فتذكر للتنبيه على ذلك وردها لا لاعتقادها، 

لكن قد طال عهد ف�صارت تذكر دون التنبيه �إلى من�شئها. 
و�أم��ا ما قاله من �أن��ه لم ير الأ�صوليين دون��وا �أ�صولا قواطع يمكن 

توقيف المخالف لها عن جريه على خلاف مقت�ضاها. 
فه��ذا فيه كب�ير تحامل، فكثير م��ن القواعد الأ�صولي��ة لم يذكرها 
الأ�صولي��ون معنون��ة في التدوي��ن لقطعيتها، والإجم��اع عليها، 
والكلام في القطعيات يقل جدا، و�إنما يتجه النظر كثيرا للخلافيات 
لكثرة الكلام والحجاج في ��شأنها. ومن ت�أمل المناق�شات والأجوبة 
وال��ردود عند الأ�صوليين يخرج بطائفة كب�يرة جدا من الأ�صول

مقاصد الشريعة ص18.  	)1(
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المجمع عليها، والتي لم تحظ بعنوان كبير وترجمة.
والأ�صولي��ون يذكرونها بق�صد توقيف المخال��ف عن جريه على 
خلافه��ا، و�إلا فلم��اذا تذك��ر في موط��ن الحج��اج والمناق���شات 

والأجوبة والردود. 
و�أحيل �إلى الكتب الأ�صولية التي �أكثرت من ذلك، كالمح�صول، 
والإحكام للآمدي، و�رش�ح الإ�سنوي على المنهاج، ومن لم يكن 
عن��ده كبير وق��ت �أو كان متعجلا �أحيله �إلى �أ�ص��ول ال�شيخ زهير 
و�شرح مخت�صر الرو�ضة للطوفي، ف�سيقف على مئات القواعد التي 

فيها وفاق. 
و�أحي��ل من جهة الت�أ�صيل �إلى المقدم��ة الأولى والثانية والثالثة من 
كتاب الموافقات -و�إن كان تعميم ال�شاطبي قطعية م�سائل الأ�صول 
في��ه نظر- و�إن كن��ت �ألمح �أن ر�أيه يتجه �إل��ى �أن الم�سائل المختلف 
فيه��ا لا ت�صل��ح �أن تكون �أ�ص��ولا عامة يحمل عليه��ا كل �أرباب 
المذاهب »الفقهاء« و�إنما يحملون على المتفق عليه القطعي، وهذا 
هو الذي ي�سمى �أ�صولا في نظره، وما عداه لا ي�سمى بذلك، و�إنما 
ي�صح �أن يكون �أ�صولا لأ�صحاب مذهب ما. وانظر كلام الجويني 
والغ��زالي، والأبياري في ذلك. و�إن كان عن��د الكلام على �آحاد 
الم�سائل يدعي البع�ض�� القطعية فيها، ويدعي البع�ض الظنية، فهذا 

لا ي�ضر في كثير. والله تعالى �أعلم. 
بل ما ذكره الطاهر وقال بقطعيته، فهذا في الجملة، �أما عند التفريع 

وبناء الأحكام عليها، فالخلاف فيها قائم. 
�أما ع��ن ق�ضية توقيف المخالف �إذا ج��رى على خلاف القواعد، 
ف���إن هذا ي�أتي في م�سائل، ولا ي�أت��ي في م�سائل؛ لأن المخالف �إذا 
ج��رى على خلاف قاعدة، ف�إنه يمك��ن �أن يكون جاريا على وفق 
قاع��دة �أخرى من وجه �آخ��ر. �أو بمعنى �آخر قد ينت�سب الفرع �إلى 
قاع��دة في ر�أي مجتهد وفي ر�أي غيره ينت���سب �إلى غيرها، ولي�س 
توقيف الأول ب�أولى من توقيف الآخر. والجميع مقر بالقاعدتين، 
فالخال�ف هنا لي�س�� خلافا في القواعد كما يق��ول ال�شيخ الطاهر 
والخوجة، و�إنما هو في تحقيق المناط وهذا �أمر لا ي�ستطاع منعه �أبدا 
�إلا �إذا توق��ف الاجتهاد والتفكير، �أي لا يوقف �إلا ب�إيقاف العقل

عن عمله. 
وفي حالة مناق�شة �أحد العلماء في اجتهاد ف�إن كان الخلاف راجعا 
�إلى م��سألة �أ�صولية يكون النقا���ش في الم��سألة الأ�صولية، و�إن كان 
راجعا �إلى م��سألة لغوي��ة كان النقا�ش فيها... وهكذا، ويرجعون 
في المناق���شات �أي��ا ما كانت �إل��ى قواعد و�ضوابط، �إم��ا �أن تنتهي 
برج��وع �أحد الفريق�ين �أو يتم�سك كل بما هو علي��ه لما تقوّى في 
نظره، و�أيا ما كان فما كان الخلاف فيه حقيقيا، ف�إن م��سألته تكون 
غالب��ا دائرة بين م��سألتين في كل منهما اتفاق �إحداهما بالإيجاب 
مثلا والأخرى بالنفي، وهذه ال�شائبة -التردد بين القولين- تجعل 
له��ا �صلة بكل منهما، وعلي��ه فالمفا�ضل��ة في الآراء لي�س بين حق 
وباطل في الجملة بل بين فا�ضل و�أف�ضل و�صحيح و�أ�صح، والهوة 

بين المذهبين لي�ست كبيرة كما في زكاة الحلي والرقيق. 
ونج��د م�سائل �أ�صولية يظه��ر ابتداء فارق كبير ب�ين الآراء في كل 

منها، و�إذا �أنعمت النظر وجدته مت�ضائلا جدا. 
وم��سأل��ة قطعي��ة عل��م �أ�ص��ول الفقه وظنيت��ه من الم�سائ��ل المهمة 
في ه��ذا العل��م، وه��ي مع��دودة م��ن �صلب ه��ذا العل��م لا من 
مُلَح��ه ولا من غرائب��ه. وقد تن��اول الخوجة في درا�ست��ه للطاهر 
عا���شور وكتاب��ه المقا�ص��د �أ�سب��اب ظني��ة عل��م �أ�ص��ول الفق��ه. 

 

و�أجدني هنا بحاجة �إلى ذك��ر هذه الأ�سباب والتعليق عليها وفاقا 
�أو ردا؛ فمن �أ�سباب ظنية علم �أ�صول الفقه عند الخوجة: 

1- الأح��وال العار�ضة للن�صو�ص، و�أقول: كل ما كتبه تحت هذا 
العنوان لا علاقة له بظنية القواعد الأ�صولية. 

2- اختال�ف �أنواع الدلال��ة، ومثل له ب�أن��واع المفاهيم، ويظهر 
�أن الخال�ف في حجي��ة المفاهيم المخالف��ة دفعه �إل��ى القول بعدم 

القطعية. 
والج��واب: �أن من الأ�صول ما هو قطعي ومن��ه ما هو ظني، كما 
�أ�سلفت. والمفاهيم منه��ا ما هو حجة بلا خلاف، كدلالة مفهوم 
الموافقة، والخلاف فيه في ن��وع الدلالة لا في �أ�صل الدلالة، وابن 
حزم المخالف في دلالة المفاهيم كلها -فرارا من القول بالقيا�س-
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متفق مع الجمهور في النتيجة، وي�صفه ب�أنه مندرج في دلالة الن�ص، 
كما فعل في دلالة قوله تعالى: {ہ  ہ  ہ   ھ} ]الإ�سراء: 23[ 
عل��ى تح��ريم ال�شتم وال�رض�ب، والحنفية ي�سمونه��ا: دلالة الن�ص، 

وكثيٌر يجعلونها من باب القيا�س الجلي. 
الوقفة الثالثة: مع قوله: »و�إثبات النتائج والمقدمات، والنظر فيما 
لا يحت��اج �إليه العبد فهو و�إن ح�صلت به فائ��دة فينبغي الاقت�صار 

على قول يفتقر �إليه الناظر للذة العظيمة... «)1(. 
وهو ي�شير هن��ا �إلى �أن الا�شتغال رعاية �سلام��ة المقدمات و�إثبات 
النتائج مم��ا لا فائدة فيه، وهذا غير �صحي��ح ولا �أدري كيف وقع 
�صاحب المزالق في هذا المزلق؟!! ف�إن �سلامة النتيجة تابعة ل�سلامة 
المقدمات، ف�إذا كانت المقدمات �صحيحة كانت النتيجة كذلك، 
و�إذا كان��ت المقدم��ات كلها قطعية فالنتيجة كذل��ك، و�إذا كانت 
بع�ضها ظنيا �أو �سالبا �أو جزئيا كانت النتيجة كذلك، فالنتيجة تتبع 
�أخ�س�� المقدمات كما قالوا. ومن عنايات الأ�صوليين بهذا المعنى: 
�أن علم��اء الأ�صول حذروا من التعليل بعل��ل غير م�ؤثرة، وهذا له 
�أهمي��ة عن��د الأ�صوليين وقد تناولوها في م�سال��ك العلة لي�ضبطوا 

العلة ال�صحيحة من غير ال�صحيحة. 
واهتم��وا بتنقيح المناط من �أجل ذلك، وفي قوادح القيا�س قوادح 

تتجه بالنق�ض للعلل غير ال�صحيحة. ومن فوائد ذلك ما يلي: 
- �أن��ه عند القيا�س نعدي الحكم �إلى مواطن �أخرى غير المن�صو�ص 
عليه��ا، فتت���سع دلالات الن�صو�ص عن طري��ق القيا�س والإلحاق. 
فالن�صو�ص�� القليل��ة المح�ص��ورة ت��دل عل��ى المع��اني الكثيرة غير 

المح�صورة. 
- فهم روح ال�شريعة والتعامل مع الوقائع والم�ستجدات على �ضوء 
ذل��ك، في��ورث الفقيه دق��ة في الحكم و�إ�صابة، حك��ى ابن القيم 
فق��ال: �سمعت �شيخ الإ�سلام ابن تيمية يق��ول: مررت �أنا وبع�ض 
�أ�صحابي في زم��ن التتار بقوم منهم ي�شربون الخمر، ف�أنكر عليهم 
م��ن كان معي ف�أنكرت علي��ه وقلت له: �إنما حرم الله الخمر؛ لأنها 
ت�ص��د عن ذكر الله وعن ال�صلاة، وه���ؤلاء ي�صدهم الخمر عن قتل 

مزالق الأصوليين ص88. 	)1(

النفو�س و�سبي الذرية و�أخذ الأموال، فدعهم)1(. 
- �أن التعلي��ل بعل��ة خاطئ��ة يعطل ع��ن النظر والبح��ث في العلة 
ال�صحيحة بخا�صة عند من يرى عدم تعليل الحكم الواحد بعلتين، 

فيكتفي بال�صحيحة وي�صرف النظر عن الخاطئة. 
- �أن التعلي��ل بعل��ة خاطئة مما يجعل هن��اك جنوحًا في الأحكام، 

ويجعل ثم �أقي�سةً خاطئة كثيرة.
- �أن��ه يوقع النا�س في ال�شك، ويلب�س�� عليهم الأمر كما في تعليل 
تحريم لح��م الخنزير بعلة غير �صحيحة، فم��رده �سيئ على كثير من 

ا في الأحكام.  النا�س ويوقع �شكًّ
- �أن الظواه��ر الكونية �إذا لم تف�سر تف�سيًرا �صحيحًا علميًّا و�شرعيًّا 
قد يوقع ذلك في �أخطاء كبيرة ت�صل �إلى �إخلاء الجانب العقائدي، 
وم��ن هنا ندرك نعم��ة الله على العقل في عدم ترك��ه يتخبط وراء 
الخي��الات الكاذب��ة؛ لأنها تبعده ع��ن الحقيقة وتجعل��ه يهيم وراء 

الخزعبلات والخيالات. 
وم��ن اهتماماتهم: فح�ص�� الأدلة، وكونها في مح��ل النزاع، و�إلا 

ردوها في الق�ضية المبحوثة مهما كانت �صحيحة الثبوت. 
وكذا رعايتهم ل�سلامة الدليل من ال�ضعف وما دونه، ولا ينظرون 

في الدليل �إلا بعد الا�ستيثاق �أنه ثابت الن�سبة �إلى ال�شرع. 
وك��ذا اهتموا ب�أن لا يك��ون الدليل معار�ضا بما هو �أقوى منه، ف�إن 

عار�ضه ما هو �أقوى منه ردوه. 
وا�شترطوا �أن يكون الدليل م�ستمر الحكم، و�إلا تركوا الا�ستدلال 

به؛ لأن العمل بالمن�سوخ لا يجوز. 
و�ألا يك��ون الدليل خا�صا ب�شخ�ص �أو م��كان �أو زمان فلا يتعدى 

ما هو خا�ص فيه. 
وك��ذا �ألا يك��ون خا�صا بحال��ة، ف�إنه لا يحكم ب��ه �إلا في نطاقها 

فقط، ولا يكون عام الحكم. 
وهذا كله من �سلامة المقدمات التي يبنى الحكم على �أ�سا�سها. 

ولم يكتفوا كما ذكرت بال�سلامة ال�صورية ال�شكلية فقط. 
ومن راعى ه��ذه ال�ضوابط و�أعمل هذه القواعد تو�صل �إلى نتائج

إعلام الموقعين 3/ 5.  	)1(
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�صحيح��ة، ومن �أهملها تاه في بيداء الجهالة ولم ي�صل �إلى مبتغاه. 
والله الموفق. 

وقول��ه: »... فينبغي الاقت�ص��ار على قول يفتقر �إلي��ه الناظر للذة 
العظيم��ة التي لا توجد في النف�س�� مقامات الدني، والذخائر التي 

تعز على الملوك لكنها لي�ست مثل ذخيرة العمل. 
و�إذا اقت�رص�ت �إلى الذخائر لم تجد ذخرًا يكون ك�صالح الأعمال، 

ولا تقاوم �شيء لذة الطاعات« )1(.
هو م��ن الانتقال من مو���ضوع �إلى غيره، وم��ن الا�ستدلال على 
ال�شيء بما لي�س دليلا له، و�إن كان الدليل �صحيحا في نف�سه، لكنه 
لا ي��دل على المدعى، وخلط بين العلوم ومو�ضوعاتها وفوائدها، 
فل��ذة الطاعة لا تنك��ر ولا تعار�ض بينها وب�ين م�سائل الأ�صول، 
ف�إنه��ا �سبيل �إلى الفه��م ال�سديد والعمل ال�صحي��ح الذي لا تقبل 
العب��ادة بدونه، �إذ لا يقبل من الأعمال �إلا ما كان خال�صا �صوابا، 
والخال�ص ما كان لله، وال�صواب ما كان على وفق ال�سنة، كما قال 

القا�ضي عيا�ض)2(. 
و�أ�صول الفق��ه ت�ضبط �صحة الفهم و���سداد الا�ستدلال و�صواب 
الا�ستنب��اط كما قال �صاحب المزالق نف�س��ه في مقدمة هذه المزالق 
والتي هي حجة عليه فيما �أورده من انتقادات حيث قال: �أ�صول 
الفقهِ من �أنفعِ العُلومِ و�أجلها و�أو�سعِها، يحتاجُ �إليهِ طالب النجاة؛ 
لأنه زم��امُ الفِقْ��ه، و�أ�صلُ الفُ��روع، ومحكُ المجُْتهدي��ن، وخادمُ 
الكتاب وال�سنة، ومعرفة الأحكام ال�شرعية، ومحرر الأدلة، وتبيان 
الأمُ��ات، وطليعة و���ضوح الأقوال والأفعال والرت�وك، وجامع 
�شم��ل المتعار���ضات، وقائد النوا���سخ �إلى المن�سوخ��ات، ومبقي 

حقائق المرويات«)3(.
مزالق الأصوليين ص88.  	)1(

الإمام القاضي عياض بن موس��ى بن عياض بن عمرون اليحصبي السبتي أبو  	)2(
الفض��ل. عالم المغرب وإمام أهل الحديث ف��ي وقته، كان من أعلم الناس بكلام 
العرب وأنس��ابهم وآبائهم، ولي قضاء س��بتة، ومولده فيها سنة 476هـ. ولي 
ا وضع له  قضاء غرناطة وتوفي بمراكش مس��مومًا س��نة 544هـ قيل: إن يهوديًّ
الس��م. من تصانيفه: الش��فا بتعريف حقوق المصطفى، وشرح صحيح مسلم 

وغيرهما الكثير. »هدية العارفين 1/ 426«. 
مزالق الأصوليين ص59.  	)3(

و�أم��ا الح��ث عل��ى العمل فهو م��ن علم ال�سل��وك، وهو ل��ه كتبه 
و�أهل��ه، ولا يغني ع��ن �أ�صول الفقه، كما لا يغن��ي هو عنه، فخذ 
من العل��م لتقوى حجتك، وم��ن الطاعة ليق��وى �إيمانك وقربك 
من الله، وترف��ق بنف�سك وبالنا�س بهذه المعادلة التي ذكرها الإمام 
ابن الج��وزي)1( في �صيد الفوائد حيث قال تحت عنوان: التلطف 
بالنف�س��: »ت�أملت العلم والميل �إليه والت�شاغ��ل به، ف�إذا هو يقوي 
القل��ب قوة تميل به �إلى ن��وع ق�ساوة. ولولا ق��وة القلب، وطول 
الأم��ل، لم يقع الت�شاغل به. ف�إني �أكت��ب الحديث �أرجو �أن �أرويه، 
و�أبتدئ بالت�صني��ف �أرجو �أن �أتمه، ف�إذا ت�أملت باب المعاملات قل 
الأمل، ورق القلب، وجاءت الدموع، وطابت المناجاة وغ�شيت 
ال�سكينة، و�صرت ك�أني في مقام المراقبة. �إلا �أن العلم �أف�ضل و�أقوى 
حج��ة، و�أعلى رتبة، و�إن ح��دث منه ما �شكوت من��ه. والمعاملة 
و�إن كرث�ت الفوائد التي �أ�شرت �إليها منها، ف�إنها قريبة �إلى �أحوال 
الجب��ان الك�سلان ال��ذي قد اقتنع ب�صلاح نف���سه عن هداية غيره، 
وانف��رد بعزلته عن اجتذاب الخلق �إلى ربهم. فال�صواب العكوف 
عل��ى العلم مع تلذيع النف�س ب�أ�سباب المرققات تلذيعًا لا يقدح في 
كم��ال الت�شاغل بالعلم. ف�إني لأك��ره لنف�سي من جهة �ضعف قلبي 
ورقته �أن �أكثر زيارة القبور، و�أن �أح�ضر المحت�ضرين؛ لأن ذلك ي�ؤثر 
في فك��ري، ويخرجني من حيز المت�شاغلين بالعلم �إلى مقام الفكر 
في الم��وت، ولا �أتثف��ع بنف�سي مدة. وف�صل الخط��اب في هذا �أنه 
ينبغي �أن يقاوم المر�ض ب�ضده. فمن كان قلبه قا�سيًا �شديد الق�سوة، 
ولي�س عنده من المراقبة ما يكفه عن الخط�أ، قوم ذلك بذكر الموت 
ومحا�رض�ة المحت�ضرين. ف�أما من قلبه �شدي��د الرقة فيكفيه ما به، بل 
ينبغ��ي له �أن يت�شاغل بما ين�سيه ذلك لينتفع بعي�شه، وليفهم ما يفتي 
به. وق��د كان الر�سول ص  يمزح وي�ساب��ق عائ�شة ر�ضي الله عنها، 
ويتلط��ف بنف�سه، فمن �سار �سيرته ص، فهم من م�ضمونها ما قلت 
هو عبد الرحم��ن بن علي بن محمد الجوزي أبو الفرج، نس��بته إلى محلة الجوز  	)1(
بالبص��رة، كان به��ا أحد أجداده. علام��ة عصره في الفق��ه والتاريخ والحديث 
والأدب، اش��تهر بوعظه المؤث��ر وكان الخليفة يحضر مجالس��ه من تصانيفه: 
تلبيس إبلي��س، والضعفاء والمتروكين، »الذيل على طبق��ات الحنابلة 1/ 399- 

423، والبداية والنهاية 13/ 28«. 
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من �ضرورة التلطف بالنف�س)1(. 
فالاقت�ص��ار ال��ذي يدع��و �إليه �صاح��ب المزالق في قول��ه ال�سالف 
الذك��ر لا ي�سل��م له، وكما �أن للطاعات ل��ذة في النف�س، وقوة في 
الروح، كذل��ك للعلم لذة في العقل، و�سم��وا على الجهل، وقوة 
عل��ى �صوابية الطاعة، ولا ي�ستغنى عن ذلك �أبدا بل هو راجح في 

مذهب ابن الجوزي. 
الوقفة الرابعة: عند قوله: »و�أما هذه الفنون ف�إن �شرفها ولذتها �إنما 
هو بوا�سط��ة انت�سابها �إلى خدمة كتاب الله عز وجل و�سنة ر�سوله 
ص«. فقول��ه: »و�أما هذه الفنون ف�إن �شرفها ولذتها �إنما هو بوا�سطة 

انت�سابها �إلى خدمة كتاب الله عز وجل و�سنة ر�سوله ص«، �صحيح 
ف�إن للو�سائ��ل �أحكام المقا�صد ون�سبتها �إل��ى خدمة كتاب الله عز 
وج��ل و�سن��ة ر�سول��ه ص لا تنك��ر و�إلا لقال من ���شاء في الكتاب 
وال�سن��ة ما ي�شاء، فال� بد من قوانين يرجع �إليه��ا في فهم الكتاب 
وال�سن��ة، �أما �أن تردني �إليهما وتمنع عني ما هو و�سيلة �إلى فهمهما 

فهذا لا ي�ستقيم. 
ث��م �إن �صاحب المزالق معرت�ف بذلك في �أول الكتاب حيث قال 
عن عل��م �أ�صول الفقه: »وحا�صلُ ما تح�ص��ل �أن �أ�صولَ الفقهِ من 
�أنفعِ العُلومِ و�أجلها و�أو�سعِها، يحتاجُ �إليهِ طالب النجاة؛ لأنه زمامُ 
الفِقْه، و�أ�صلُ الفُروع، ومحكُّ المجُْتهدين، وخادمُ الكتاب وال�سنة، 
ومعرفة الأحكام ال�شرعية، ومحرر الأدلة، وتبيان الأُمات... » �إلخ 
م��ا قال، وكله حج��ة عليه فيما �أورده بعد ذل��ك من الانتقادات، 
ف���إن ما عقده في هذه المقدمة ق��ام بنق�ضها عروة عروة بعد ذلك، 
وتناق�ض�� في كثير مما ذكره بعد ذلك م��ن الانتقادات تناق�ضا بينا. 

��سأنبه �إلى بع�ض ذلك فيما ي�أتي �إن �شاء الله. 
الوقفة الخام�سة: عند قوله: »على �أن البدر -عافاه الله تعالى- قد 
ذكر �أن تق�سيم العلماء -رحمهم الله- العلم �إلى �أ�صول وفروع �أمر 
مبت��دع و�صدق -حماه الله-؛ ف�إنه �إنما ن��شأ منه �أمور لم تكن على 
عه��ده ص بل كان ال�صحابة ش �إذا حف��ظ �أحدهم: »�إنما الأعمال 
بالنيات« نفعه خيًرا مما ينفعنا »جواهر التحقيق«، وا�ستمر ال�سلف

صيد الخاطر ص132.  	)1(

على هذا وتبعهم جم من الخلف، وجاء �ضمام ث �إلى ر�سول الله 
ص وبين ر�سول الله ص �أنه �إن �صدق �أفلح. 

وم��ن عرف كتب الحدي��ث علم �أن الأم��ر ي��سير في العلم، و�أن 
العم��دة العم��ل، وهذا اغرت�اب الدين، فقد ق��ال ص: »بد�أ الدين 
غريبًا و�سيعود غريبًا كما بد�أ«)1( ف�إنه ي�ستغرق العمر بع�ض فن من 

فنون الاجتهاد والتي ذكرت �أن الطالب يحتاج �إليها«)2(. 
على �أن البدر في �إنكاره تق�سيم الدين �إلى �أ�صول وفروع، م�سبوق 
بالتقي ابن تيمية في ذل��ك حيث قال: ولم يفرق �أحد من ال�سلف 
والأئم��ة بين �أ�ص��ول وفروع، بل جَعْ��لُ الدين ق�سم�ين: �أ�صولا 
وفروع��ا، لم يكن معروف��ا في ال�صحابة والتابع�ين، ولم يقل �أحد 
من ال�سلف وال�صحابة والتابعين: �إن المجتهد الذي ا�ستفرغ و�سعه 
في طل��ب الحق ي�أث��م لا في الأ�صول ولا في الف��روع، ولكن هذا 
التفري��ق ظهر من جهة المعتزلة و�أدخله في �أ�صول الفقه)3(. وقال: 
الفرق بين م�سائل الفروع والأ�صول �إنما هو من �أقوال �أهل البدع 
من �أهل ال��كلام والمعتزلة والجهمية ومن �سل��ك �سبيلهم، وانتقل 
ه��ذا القول �إل��ى �أقوام تكلموا بذلك في �أ�ص��ول الفقه ولم يعرفوا 

حقيقة هذا القول ولا غوره. 
ق��ال: والفرق بين ذل��ك في م�سائل الأ�صول والف��روع كما �أنها 
محدثة في الإ�سلام لم يدل عليها كتاب ولا �سنة ولا �إجماع، بل ولا 
قالها �أحد من ال�سلف والأئمة، فهي باطلة عقلا؛ ف�إن المفرقين بين 
ما جعل��وه م�سائل �أ�صول وم�سائل ف��روع لم يفرقوا بينهما بفرق 
�صحي��ح يميز بين النوع�ين، بل ذكروا ثلاثة ف��روق �أو �أربعة كلها 

باطلة. 
فمنه��م من ق��ال: م�سائل الأ�صول ه��ي العلمي��ة الاعتقادية التي 
يطلب فيه��ا العلم والاعتقاد فقط، وم�سائ��ل الفروع هي العملية 

التي يطلب فيها العمل. 
ق��ال: وهذا فرق باطل؛ ف�إن الم�سائل العملية فيها ما يكفر جاحده 
مث��ل: وجوب ال�صلوات الخم�س وال��زكاة و�صوم �شهر رم�ضان،

سبق تخريجه.  	)1(
مزالق الأصوليين ص88، 89.  	)2(

مجموع فتاوى ابن تيمية 3/ 163، 13/ 125.  	)3(



139

العدد العاشرالمزالق العلمية في كتاب مزالق الأصوليين المنسوب إلى الأمير الصنعاني 

وتحريم الزنا والربا والظلم والفواح�ش. 
وفي الم�سائل العلمية ما لا ي�أثم المتنازعون فيه كتنازع ال�صحابة: هل 
ر�أى محمد ربه؟ وكتنازعهم في بع�ض الن�صو�ص: هل قاله النبي ص 
�أم لا؟ وما �أراد بمعناه؟ وكتنازعهم في بع�ض الكلمات: هل هي من 
القر�آن �أم لا؟ وكتنازعهم في بع�ض معاني القر�آن وال�سنة: هل �أراد 
الله ور�سول��ه كذا وكذا؟ وكتنازع النا�س في دقيق الكلام كم��سألة 
الجوهر الفرد وتماثل الأج�سام، وبقاء الأعرا�ض ونحو ذلك فلي�س 

في هذا تكفير ولا تف�سيق.
قالوا: والم�سائ��ل العملية فيها عمل وعلم، ف�إذا كان الخط�أ مغفورا 
فيها فالتي فيها علم بلا عمل �أولى �أن يكون الخط�أ فيها مغفورا. 

ومنه��م من قال: الم�سائل الأ�صولية هي ما كان عليها دليل قطعي، 
والفرعية ما لي�س عليها دليل قطعي. 

ق��ال: وهذا الفرق خط�أ �أي�ضا، ف�إن كثيرا من الم�سائل العملية عليها 
�أدل��ة قطعية عند من عرفها وغيرهم لم يعرفها، وفيها ما هو قطعي 
بالإجماع كتحريم المحرمات ووج��وب الواجبات الظاهرة، ثم 
لو �أنكرها الرجل بجهل وت�أويل لم يكفر حتى تقام عليه الحجة. 

كم��ا �أن جماعة ا�ستحلوا �شرب الخمر على عهد عمر منهم قدامة 
ور�أوا �أنه��ا حال�ل لهم، ولم تكفره��م ال�صحابة حت��ى بينوا لهم 

خط�أهم فتابوا ورجعوا. 
وقد كان على عهد النب��ي ص طائفة �أكلوا بعد طلوع الفجر حتى 
تب�ين لهم الخيط الأبي�ض من الخي��ط الأ�سود، ولم ي�ؤثمهم النبي ص 

ف�ضلا عن تكفيرهم وخط�ؤهم قطعي. 
وكذل��ك �أ�سامة بن زيد قد قتل الرجل الم�سلم وكان خط�ؤه قطعيا، 
وكذلك الذين وج��دوا رجلا في غنم له فقال: �إني م�سلم، فقتلوه 

و�أخذوا ماله، كان خط�ؤهم قطعيا. 
وكذلك خالد بن الوليد قتل بني جذيمة و�أخذ �أموالهم كان مخطئا 

قطعا. 
وكذل��ك الذين تيمموا �إلى الآباط، وعمار الذي تمعك في التراب 
للجناب��ة كما تمعك الدابة، بل والذين �أ�صابتهم جنابة فلم يتيمموا 

ولم ي�صلوا كانوا مخطئين قطعا.

وفي زمانن��ا لو �أ�سلم قوم في بع�ض الأطراف، ولم يعلموا بوجوب 
الح��ج �أو لم يعلموا تحريم الخمر، لم يحدوا على ذلك، وكذلك لو 

ن��شؤوا بمكان جهل. 
وق��د زنت على عهد عمر امر�أة، فلما �أق��رت به قال عثمان: �إنها 
لت�ستهل به ا�ستهلال من لا يعلم �أنه حرام. فلما تبين لل�صحابة �أنها 

لا تعرف التحريم لم يحدوها، وا�ستحلال الزنا خط�أ قطعا. 
والرجل �إذا حلف على �شيء يعتقده كما حلف عليه، فتبين بخلافه 
فه��و مخطئ قطعا ولا �إثم عليه باتفاق، وكذلك لا كفارة عليه عند 

الأكثرين.
وم��ن اعتقد بقاء الفج��ر ف�أكل فهو مخطئ قطع��ا �إذا تبين له الأكل 
بعد الفجر، ولا �إثم علي��ه، وفي الق�ضاء نزاع، وكذلك من اعتقد 

غروب ال�شم�س فتبين بخلافه. ومثل هذا كثير. 
وقول الله تعالى في القر�آن: {ې  ې  ې  ى    ى  ئا  ئا} 
]البقرة: 286[ قال الله تعالى: »قد فعلت« ولم يفرق بين الخط�أ 
القطع��ي في م��سألة قطعية �أو ظنية. والظن��ي ما لا يجزم ب�أنه خط�أ 
�إلا �إذا كان �أخط���أ قطع��ا، قالوا: فمن ق��ال: �إن المخطئ في م��سألة 
قطعية �أو ظنية ي�أثم فقد خالف الكتاب وال�سنة والإجماع القديم. 
قالوا: و�أي�ضا فكون الم��سألة قطعية �أو ظنية هو �أمر �إ�ضافي بح�سب 
حال المعتقدين، لي�س هو و�صفا للقول في نف�سه، ف�إن الإن�سان قد 
يقطع ب�أ�شياء علمها بال�ضرورة، �أو بالنقل المعلوم �صدقه عنده وغيره 
لا يع��رف ذلك لا قطعا ولا ظنا. وقد يك��ون الإن�سان ذكيا قوي 
الذه��ن �سري��ع الإدراك فيعرف من الحق ويقطع ب��ه ما لا يت�صوره 
غيره ولا يعرفه لا علما ولا ظنا. فالقطع والظن يكون بح�سب ما 
و�صل �إل��ى الإن�سان من الأدلة، وبح�سب قدرته على الا�ستدلال، 
والنا�س يختلفون في هذا وهذا، فكون الم��سألة قطعية �أو ظنية لي�س 
ه��و �صفة ملازمة للقول المتنازع فيه حتى يقال: كل من خالفه قد 
خال��ف القطعي، بل هو �صفة لحال الناظر الم�ستدل المعتقد، وهذا 

مما يختلف فيه النا�س، فعلم �أن هذا الفرق لا يطرد ولا ينعك�س. 
ومنهم من فرق بفرق ثالث وقال: الم�سائل الأ�صولية هي المعلومة 
بالعق��ل، ف��كل م��سألة علمي��ة ا�ستق��ل العقل بدركه��ا، فهي من 
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م�سائل الأ�ص��ول التي يكفر �أو يف�سق مخالفها؛ والم�سائل الفروعية 
ه��ي المعلومة بال�شرع، قالوا: ف��الأول كم�سائل ال�صفات والقدر، 

والثاني كم�سائل ال�شفاعة وخروج �أهل الكبائر من النار. 
فيقال لهم: ما ذكرتموه بال���ضد �أولى، ف�إن الكفر والف�سق �أحكام 
�شرعي��ة لي�س�� ذلك من الأحكام الت��ي ي�ستقل بها العق��ل. �إلى �أن 
قال: وحينئ��ذ ف�إن كان الخط�أ في الم�سائل العقلي��ة التي يقال: �إنها 
�أ�صول الدين كفرا فه�ؤلاء ال�سالكون هذه الطرق الباطلة في العقل 
المبتدع��ة في ال�شرع هم الكفار لا من خالفهم، و�إن لم يكن الخط�أ 
فيها كف��را، فلا يكفر من خالفهم فيها، فثب��ت �أنه لي�س كافرا في 
حك��م الله ور�سوله عل��ى التقديرين، ولكن من ����شأن �أهل البدع 
�أنه��م يبتدعون �أقوالا يجعلونها واجبة في الدين بل يجعلونها من 
الإيم��ان الذي لا بد منه، ويكفرون م��ن خالفهم فيها وي�ستحلون 

دمه كفعل الخوارج والجهمية والراف�ضة والمعتزلة وغيرهم. 
و�أه��ل ال�سنة لا يبتدعون ق��ولا، ولا يكفرون م��ن اجتهد ف�أخط�أ 
و�إن كان مخالف��ا له��م م�ستحلا لدمائهم، كم��ا لم تكفر ال�صحابة 
الخوارج مع تكفيرهم لعثمان وعلي ومن والاهما، وا�ستحلالهم 

لدماء الم�سلمين المخالفين لهم)1(. 
وتبع��ه على ذلك تلمي��ذه ابن قيم الجوزية وتبع��ه عليه تلميذه ابن 

رجب الحنبلي. 
على �أن التفرقة هذه لا ينبغي �إنكارها بحال، وهو من نوع �إنكار 
البدهيات، ف�إنه من المعلوم عند الجميع �أن الأحكام ال�شرعية لي�ست 
عل��ى مرتبة واحدة لا في ثبوته��ا ولا في �آثارها ولا في العمل بها 

ولا في الت�صديق بها، ولا في الإ�صابة والخط�أ فيها. 
والواق��ع �أن في م�سائل ال�شرع ما ي�صح و�صفه ب�أنه �أ�صل، ومنها ما 
ي�صح و�صف��ه ب�أنه فرع. وهذا التق�سي��م لاختلاف حكم كل عن 
الآخر، ولي�س هناك دليل على �أن كل تق�سيم لم يرد به ن�ص يكون 

بدعة. 
قال الط��وفي في �شرح تعريف �أ�صول الفقه من حيث هو مركب: 
ه��و » العل��م بالقواعد الت��ي يتو�صل به��ا �إلى ا�ستنب��اط الأحكام

مجموع فتاوى ابن تيمية 4/ 209.  	)1(

ال�شرعية الفرعية من �أدلتها التف�صيلية«. 
فق��ال: »والفرعية« من�سوبة �إلى الفرع، وهو ما ا�ستند في وجوده 
�إل��ى غيره ا�ستن��ادا ثابتا، وه��ذا احتراز من الم��رشوط ونحوه، مما 
ا�ستناد وجوده �إل��ى غيره عر�ضي؛ لاقت�ضاء العقل �أو ال�شرع توقفه 
على وجوده، ولي�س هو من ذاته، كالغ�صن من ال�شجرة، ونحوه، 

هذا حقيقة الفرع. 
�أما ق��ول الفقهاء: هذا من فروع الدين، وه��ذه الم��سألة فرع على 

كذا، فهو مجاز، �إذ لي�س فيه تبعي�ض ولا ا�ستناد ذاتي. 
والمراد بالأحكام الفرعية: الق�ضايا التي لا يتعلق بالخط�أ في اعتقاد 
مقت�ضاه��ا ولا العم��ل به ق��دح في الدين، ولا العدال��ة في الدنيا، 
ولا وعي��د في الآخرة، كم��سألة النية في الطهارة، وبيع الف�ضولي، 
والن��كاح بغير ولي، وقتل الم�سل��م بالذمي، والحكم على الغائب، 

و�أن الحكم لا ينفذ باطنا. 
بخلاف ما يقدح من ذل��ك في الدين، كاعتقاد قدم العالم، ونفي 
ال�صانع، و�إنكار المعجزات، و�إبطال النبوات، �أو يقدح في العدالة، 
�أو الدي��ن على خلاف فيه، كالم�سائل الت��ي بين المعتزلة والأ�شعرية 

والأثرية، كم��سألة الكلام والر�ؤية والجهة. 
وبالجمل��ة فم�سائل ال�شريعة، �إما مكفر قطعا كنفي ال�صانع، �أو غير 
مكفر قطعا كا�ستباحة النبي��ذ بالاجتهاد، �أو وا�سطة بين الق�سمين 

تحتمل الخلاف. 
وذكر ����سؤالا على هذا ال�ضابط الذي ذكره م���ؤداه: يلزم على ما 
ذك��رت �أن �شرب الحنبلي للنبي��ذ، و�أكل الحنفي لحم الخيل معتقدا 
تحريم��ه لي�س من الأح��كام الفرعية، بل م��ن الأ�صولية؛ لأن ذلك 

يحرم عليهما وي�أثمان به، ويقدح في عدالتهما. 
فق��ال: نعم، ه��و كذلك؛ لأن ه��ذا �شيء يتعلق بمخالف��ة المعتقد، 

فخرج عن حد الفروع المتعلقة بالأفعال)1(. 
و�أما دعواه: �أنه ن��شأ من التق�سيم المذكور �أمور لم تكن على عهده  ص

فه��ذه دعوى لا تتم، فلم يذكر تف�صيلا م��ا الذي ن��شأ ب�سبب هذا 
التق�سيم من مخالفات، بل ه��ذا التق�سيم يفيد في م��سألة الت�صويب 

شرح مختصر الروضة لنجم الدين الطوفي 1/ 121- 123.  	)1(
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والتخطئ��ة، وتكف�ير المنكر وع��دم تكف�يره، والعقوب��ات على 
المخالف��ات، وبيان مرات��ب الأعمال، والتفرقة ب�ين بع�ض العلوم 
كالفقه والأ�صول، وهذا لا ينكره من�صف و�إن ح�صل خلاف في 
بع�ض هذه الأحكام، لكن لي�س من جهة التق�سيم، ولكن من جهة 

الدليل الدال على الحكم. 
الوقف��ة ال�ساد�س��ة: عند قول��ه: »بل كان ال�صحاب��ة  ش �إذا حفظ 
�أحده��م »�إنم��ا الأعمال بالني��ات« نفعه خيًرا مم��ا ينفعنا »جواهر 
التحقيق« وا�ستمر ال�سلف على هذا وتبعهم جم من الخلف وجاء 
�ضم��ام ث �إل��ى ر���سول الله ص وبين ر�سول الله ص �أن��ه �إن �صدق 

�أفلح.
وه��ذا القول فيه خروج عن المق�صود وابتعاد عن محل النزاع، ف�إن 
الن��زاع في ذكر مباحث لا فائدة منه��ا، و�إنكار التق�سيم للم�سائل 
�إل��ى �أ�صول وفروع، وه��ذا لا تعلق له بق�ضي��ة المقارنة بيننا وبين 
ال�صحاب��ة في العمل بالن�صو�ص الواردة، ف���إن عملهم وانتفاعهم 
لا �صل��ة له بعدم التق�سيم المذك��ور، و�ضعفنا عن العمل لي�س �سببه 
هذا التق�سيم، فلماذا هذا اللب�س والإيهام، �إذ لا تلازم بين التق�سيم 

المذكور مثلا وبين عدم العمل، ولا بين عدمه وكثرة الانتفاع. 
و�أي���ضا: ف�إن هذا الق��ول م�ؤداه �إنكار معظ��م م�صنفات الإ�سلام، 
بحج��ة �أنها لم تكن موجودة في زمن ال�صحابة، و�أن ال�صحابة مع 
ع��دم وجودها كان��وا �أكثر فهما، و�أكثر انتفاع��ا، فكتابة الحديث 
على النحو المذكور وبخا�صة كتب الم�صطلح، محدث على زعمه، 
وكان انتفاعه��م بالحديث كب�يرا بدونها، والتراج��م لها محدث، 
وكتاب��ة ال�شروح عليه��ا مح��دث وكان انتفاع ال�صحاب��ة بالقر�آن 
العظيم �أكبر مع عدم وجود كتب التف�سير المطولة منها والمخت�صر، 
وهكذا. فكتابة العلم في كتب عبث على ما يلزم من قول �صاحب 

المزالق، واللزوم هنا بين لا يحتاج �إلى �أن يلتزمه �صاحبه. 
ث��م قوله: »وجاء �ضمام ث �إلى ر�سول الله ص وبين ر�سول الله ص 
�أن��ه �إن �صدق �أفلح«. في��ه اختزال العلم والإ�ال�سم في الوارد في 
هذا الحديث، وهو قيا�س مع الف��ارق. ف�إن الم�سلمين لي�سوا كلهم 
�أعراب��ا حديثي الإ�سلام ك�ضمام بن ثعلبة، ث��م �أنزل الله تعالى بعد

ذلك �شرائع ففر�ضت فرائ�ض و�سُنت �سنن كثيرة، و�إلا فعلى حد ما 
يقول �صاحب المزال��ق ومجازفاته يلغى كل ما نزل من الوحي بعد 
حديث �ضم��ام، ف�إنه كاف للفلاح، فلا حاج��ة �إلى ما زاد عليه، 

ولا يت�صور �أن يقول بذلك عاقل يفهم عن الله ور�سوله. 
عل��ى �أني لم �أر مثل هذا ���شذوذا في الت�ص��ور، و�إغرابا في الفهم، 
و�إمعان��ا في التزهيد في العلم وبخا�صة �أ�ص��ول الفقه، ولي�س هذا 
جدي��دا علينا هنا في هذا الكتاب، فق��د مر مثل هذا الإغراب في 
الا�ست��دلال في ا�ست�شهاده ب�سلم��ان الفار�سي و�أب��ي ذر الغفاري 

ر�ضي الله عنهما، وقد رددت ا�ستدلاله هذا بما يكفي. 
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الخاتمة في أهم نتائج البحث

و�أختم ما �أوردته في هذا البحث بعدد من النتائج الم�ستخل�صة منه 
تتلخ�ص فيما يلي: 

�أولا: �أن ن�سب��ة الر�سالة مو�ضوع البحث »مزالق الأ�صوليين« �إلى 
الإم��ام محمد بن �إ�سماعيل ال�صنعاني غير ثابتة، وما ذكره محققها لا 
يق��وى على �إثباتها له، بل قد �أورد البح��ث من الأمارات ما يدر�أ 

هذه الن�سبة عنه. 
ا في الطعن في علم الأ�صول  ثاني��ا: �أن كاتب الر�سالة قد بالغ ج��دًّ
وعلمائه، حت��ى �أداه ذلك �إلى �إنكار حجية الإجماع والقيا�س بما 
لا يق��وى على رد هذه الأدلة، وقد فن��د البحث قوله وبين �أهمية 
باب الإجماع والقيا�س العلمية والفكرية، و�أنهما دليلان �شرعيان 

معتبران عند جماهير الأمة. 
ثالث��ا: �أن الكاتب قد خلط بين العلوم، فه��و يرد على الأ�صوليين 
ممثلا بكتاب��ات النحوي�ين والفلا�سفة وغيرهم، وه��ذا تخبط في 

النقد وخروج عن محل النزاع. 
رابع��ا: �أنه ق��د رد علم الأ�صول بم��ا ي�ؤدي �إل��ى رد جميع العلوم 
ال�شرعي��ة، كما تراه في دع��واه �أن ابن عبا�س و�سلم��ان الفار�سي، 
و�أب��ا ذر وغيرهم م��ن ال�صحابة لم يكونوا يعرف��ون الم�صطلحات 

والألفاظ الدائرة على �أل�سنة الأ�صوليين، وقد فندت ذلك. 
خام���سا: �أنه ق��د افتر�ض تنافيا ب�ين علم الأ�ص��ول وبع�ض العلوم 
الأخرى كعلم ال�سلوك والأخلاق، حتى حمله ذلك على الدعوة 
�إل��ى ترك الأ�صول؛ لأنه لا فائ��دة منه على حد زعمه، والا�شتغال 
بالعم��ل بالعل��م، والت�أثر بالق��ر�آن والبكاء عند تلاوت��ه، مع �أنه لا 

يوجد تناف بين هذا وذاك. 
�ساد���سا: يت�ضح من الر�سال��ة ت�سرع كاتبها في �إطال�ق الأحكام، 
فق��د ذكر عددا من الم�سائل الأ�صولية وكذا الم�صطلحات، وحكم 
ب�أن��ه لا فائدة منها في العل��م والعمل، كما في م��سألة وا�ضع اللغة، 
والتكليف بالمحال، وتكليف المع��دوم، والكلام النف�سي، والحد 
الحقيق��ي والر�سم��ي واللفظي، والذاتي��ات والل��وازم، والماهية، 
والكليات الخم�س، والعر�ض اللازم والمفارق، والكلية والجزئية،

والمحمول والمو�ضوع، والرابطة وال�شخ�صية، والطبيعة والمهملة، 
والم�سورة والخارجية، والحقيق��ة والذهنية، والمعدولة والمح�صلة، 
والمطلقة واللزومي��ة والاتفاقية وغيرها من المعاني والم�صطلحات، 
مم��ا ا�ضطرني �إلى ت�صويرها وبيان كلام �أهل العلم فيها وثمرتها في 

العلم وبناء الأحكام عليها، حيث لا يتم الرد �إلا بذلك. 
�سابعا: ظهر من الر�سالة تناق�ض كاتبها مع نف�سه، فبينما يبد�أ الر�سالة 
بمدح علم الأ�صول �إذا به ينتهي �إلى هدمه، بل مدحه بم�سائل و�أبواب 
في العل��م قد �أنكرها بعد ذلك، مثل قوله: »وهو �صاحب الحدود 
والر�سوم، والمنطوق والمفهوم، والإجماع والقيا�س« وهو ينكرها. 
ثامن��ا: لم يقدم �صاحب المزالق لنا �شيئ��ا ذا بال عن القدر المحتاج 
�إلي��ه من فن الأ�صول -والذي هو جزء من عنوان الر�سالة- �سوى 
�أنه ي�سيٌر يو�صل �إليه بلا تعب �شديد، و�أن القدر المتفق عليه من علم 
الأ�صول كاف في تحقيق المق�صود، وهذا لم يقل به �أحد من العلماء 

فيما �أعلم، وهذا القدر �أي�ضا غير متفق عليه. 
تا�سع��ا: �أن��ه يت�أكد على �أه��ل الأ�ص��ول الم�شتغلين ب��ه �أن يتعقبوا 
الكتاب��ات الت��ي تعمد �إل��ى النيل من عل��م الأ�ص��ول والحط من 
����شأن علمائه وت�شويهه��م، بما يك�شف خط�أه��م ويفند مزاعمهم 
ودعاواه��م؛ لأن الطع��ن في علم الأ�صول طع��ن في كل ما ابتني 

عليه، فهو طعن في ال�شريعة كلها. 
عا�رش�ا: �أحذر من الب��دء في درا�سة العلم وتدري���سه بكتب النقد 
للعلم��اء ���سواء �أكان النق��د �صحيحا �أو غير �صحي��ح، ف�إنه مف�سد 
لنف�س�� طال��ب العلم، م�شجع ل��ه على العجلة وع��دم ال�صبر على 
الطلب حتى تن�ضج الم�سائل عن��ده، وداع �إلى الجر�أة على العلماء 
وع��دم تقديرهم ح��ق التقدي��ر، ويخ�شى �أن تعل��ق ال�شبهات في 
�أذهانه��م قبل تح�صينهم با�ستكمال الع��دة اللازمة لحمايتهم منها، 
ويك��ون نفيها ع�سيرا بعد ذلك. وعلى طال�ب العلم الاهتمام بما 
هو م��ن �صلب العلم والبعد عن الأغلوطات وتتبع الغرائب. كما 

دعا ال�شاطبي في مقدمات موافقاته)1(.
وفق الله الجميع للعلم النافع والعمل ال�صالح، و�أن يخل�ص نياتنا ب�أن 

يجعل �أعمالنا خال�صة لوجهه، �إنه خير م��سؤول و�أف�ضل م�أمول.
الموافقات 1/ 77.  	)1(
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ملخص البحث

ه��ذا البحث درا���سة نقدية لكت��اب مزالق الأ�صولي�ين المن�سوب 
لمحم��د بن �إ�سماعيل ال�صنعاني المتوف��ى �سنة 1182هـ. وقد انتقد 
فيه م�ؤلفه علم الأ�صول وعلماءه، وفي ر�أيه �أن الفن قد �شحن بعدة 
مقالات تعز معرفة الحق معها، ومن مزالق الفن: اختلال كثير من 
قواعده، وهذا نقد جملي والنقد الجملي لا يقبل؛ لأنه ي�شكك في 
جمي��ع قواعده، �إذ كل قاعدة يحتمل �أن تكون هي التي يق�صدها 
الم�ؤل��ف، ثم ه��ذا يتنافى مع مقدمته في مدح ه��ذا العلم، ثم ماذا 
ق��دم هو لتلافي هذا الخل��ل الذي يراه، وكتاب��ه في الأ�صول على 
غ��رار جميع الكت��ب في التعاريف والاهتمام بالح��دود والر�سوم 
والتق�سيم��ات والا�ستدلالات التي يراه��ا م�ضيعة للوقت والجهد 

ولا تو�صل �إلى حقيقة. 
وانتق��د تقريب العلم بمخت�رص�ات عارية عن الأدل��ة، ولي�س هذا 
ب�سديد، فكتب الأ�صول منها المطول والمخت�صر والمتو�سط بينهما، 
ول��كلٍّ طلابه والم�شتغلون به، فهم مراتب منهم المبتدئ الذي هو 
في مرتبة النقل والرواية لما في كتب الأ�صول، ثم من هو في مرتبة 
الفه��م والدراية لما ت�شتمل عليه م�سائل الأ�صول من معان و�آثارها 
وم��ا يتخرج عليها ومن��شأ الخلاف فيما فيه خلاف، ثم من هو في 
مرتبة التطبيق والرعاية، وه���ؤلاء تحققوا بالمعاني الأ�صولية عملا، 
ولكل مرتبة �شروطها وم��ا ينا�سبها من م�صنفات، ولا ندري ماذا 
ينتقد �صاح��ب المزالق من كتب الأ�ص��ول بالتحديد، وقد �صرح 
بانتقاد جميعها في قوله: »وم��ن مزالق الفن: ذكر م�سائل عديدة 
، �إنما مج��رد �إ�ضاعة وقت، وهذا من  لي�س�� لها دخل في �شيء �أ�صًال
�أول الكت��ب المدون��ة �إلى �آخره��ا. ومعناه �أن كت��ب الأ�صول من 
ر�سال��ة ال�شافع��ي �إلى ما كتب في ع�صره بد�أ مختال� م�شوبا بالمزالق 
م�ضيع��ا للوق��ت قليل الفائ��دة، بل في كثير م��ن الأحيان �صارف 
عن المق�ص��ود، كالاهتم��ام بالتعاري��ف، والتدقي��ق في العبارات 
وذك��ر طرف من مقدمات العلوم من قواعد عقلية، وذكر م�سائل 
كالتكلي��ف بالمحال، وتكليف المعدوم، ووا�ضع اللغة، وقد بينت 

في البحث مدى �أهمي��ة هذه الم�سائل لا في الأ�صول فقط، بل في 
التفك�ير المو�ضوعي و�آداب البحث والمناظ��رة والقواعد الحاكمة 

للا�ستدلال والاعترا�ض وكيفية الجواب. 
وقد انتقد ما لا علاقة له بالأ�صول كالك�شاف للزمخ�شري، و�شرح 
الجامي على كافية ابن الحاجب و�شروحها، وحمل الأ�صوليين ما 

لا يعجبه فيها، ومع ذلك لم يوفق فيما عر�ض. 
وقد �أنكر حجي��ة القيا�س، و�أن الموجود في كتب الأ�صول تقعيدا 
غ�ير الموجود في كت��ب الفقه تطبيقا، وقد �أبن��ت �أن جميع �أنواع 
القيا�س�� ذكره��ا الأ�صولي��ون، و�أن جميع ما في كت��ب الفقه من 
�أقي���سة له تمثي��ل في كتب الأ�ص��ول، والمطلوب تحدي��د المفاهيم، 
وتحرير المراد ت�ضييقا وتو�سع��ة لمعنى القيا�س وما يقبل وما لا يقبل 

و�شروط كل. 
وقد �أنكر الإجماع، بل �صرح �أن الا�ستدلال به باطل لتوقفه على 
�أركان لا يمك��ن تحققه��ا، وقد �أطل��ت في بيان فوائ��د الإجماع، 
و�إم��كان تحققه بم��ا يكفي لبيان خط�أ مدع��اه، و�أوردت من كتابه 

�سبل ال�سلام حكايته لإجماعات كثيرة معتمدا �إياها. 
وبالجمل��ة فق��د �أثر موقف��ه من عل��م الأ�صول عل��ى منهجيته في 
البح��ث والنظر، فا�ست��دل بما لا ي�صلح دليلا، ب��ل يكر على هدم 
جمي��ع العلوم، كا�ستدلاله ب���أن �أبا ذر و�سلم��ان الفار�سي كانا لا 
يعرف��ان دلالة المطابقة والت�ضمن والالتزام، و�أن ابن عبا�س لم يكن 
يعل��م الكلي والكلية والجزئي والجزئية، ويكفي في الرد على مثل 
هذا مج��رد حكايته و�أنه افتراء على ال�صحاب��ة، فقد كانوا يعلمونه 

بال�سليقة ويراعونه تطبيقا. 
وق��د �أدخ��ل في العلم م��ا لي�س من��ه، ككلامه في العم��ل بالعلم، 
وطري��ق تح�صيل البكاء عند �سماع القر�آن، وهذا من علم ال�سلوك 

ولي�س من الأ�صول. 
و�أخ��رج من الأ�صول ما ه��و منه كالم�سائل الت��ي �أنكرها، و�أنكر 
�آثاره��ا الأ�صولي��ة، كالكلام النف���سي، وخطاب ر���سول الله ص 
للواحد هل هو ع��ام �أم لي�س بعام؟ وم��سألة الخلاف في المفهوم له 

عموم لا يتحقق �أم لا؟ 
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وقد ا�ستدل بعدد من الأحاديث ال�ضعيفة والواهية كحديث: »�إن 
من العلم جهلا«، وحدي��ث: »حبك ال�شيء يعمي وي�صم«، وقد 
ا�ست��دل بحكاية منام على تقرير المعاني والأحكام وفي هذا ما فيه 

من الخلل في الا�ستدلال. 
�إن��ه لم يق��دم لنا بديًال موجودًا، و�إنما ي�أت��ي بكلام مجمل بل مغرق 
في الإجم��ال في نهاي��ة »مزالقه« عن القدر المحت��اج �إليه في علم 

الأ�صول. 
والله الموفق واله��ادي �إلى �سواء ال�سبيل و�آخر دعوانا �أن الحمد لله 

رب العالمين
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