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﷽�
المقدمة

الحمد لله تعالى وحده، والصاة والس�ام على من لا نبي بعده، وأش�هد أن لا إله إلا الله، 
وأش�هد أن محمدًا عبده ورسوله، اللهم صل على سيدنا محمد وعلى آله الطيبين الطاهرين 

وسلم تسليمً كثرًا، أما بعد:
أخي القارئ الكريم: 

إن الكتاب�ة في مختلف الحديث ومش�كله أمرٌ مش�كلٌ وفي غاية الأهمي�ة؛ خصوصًا في هذه 
الأي�ام الت�ي تتع�رض فيها الس�نة النبوية المطه�رة لحملة عظيم�ة من التش�كيك، وادعاء 

التضارب بين نصوصها، بل والسخرية منها، ورفضها بالكلية.
وإنن�ي في ه�ذه الس�طور التالي�ة إذ أح�اول أن أدلي بدلوي في ه�ذا الموض�وع المهم، وأن 
أق�وم بالكتابة في مس�لكين للمحدثين والأصوليين في كيفي�ة التعامل مع مختلف الحديث 
ومش�كله؛ وهما: رد الحديث الضعيف، والجمع والتوفيق، مس�تعيناً بالله س�بحانه، فإنني 

أسأله جل شأنه التوفيق والسداد إنه ولي ذلك والقادر عليه.
وقد اشتمل هذا البحث على فصلين:
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الفصل الأول بعنوان: تعريف مختلف الحديث ومشكله وفائدة دراسته ونشأته والمؤلفات 
فيه.

ويشتمل على مبحثين: 
المبحث الأول: تعريف مختلف الحديث ومشكله لغة واصطاحًا.

ويشتمل على خمسة مطالب: 
المطلب الأول: تعريف مختلف الحديث في اللغة والاصطاح.

المطلب الثاني: تعريف الحديث في اللغة والاصطاح.
المطلب الثالث: تعريف مشكل الحديث في اللغة والاصطاح.

المطلب الرابع: الفرق بين مختلف الحديث ومشكله في الاصطاح.

المطلب الخامس: الذي يتحكم في ظهور الاستشكال والاختاف.
المبحث الثاني: فائدة دراسة هذا الفن ونشأته. 

ويشتمل على مطلبين: 
المطلب الأول: فائدة دراسة علم مختلف الحديث ومشكله.

المطلب الثاني: نشأة علم مختلف الحديث ومشكله.
الفصل الثاني بعنوان: بعض مسالك السادة العلمء في كيفية التعامل مع مختلف 

الحديث ومشكله.
ويشتمل على تمهيد ومبحثين وخاتمة.

المبحث الأول: رد الحديث الضعيف.
المبحث الثاني: الجمع والتوفيق.

ويشتمل على ثاثة مطالب: 
المطلب الأول: تعريف الجمع لغة واصطاحًا. 

المطلب الثاني: شروط الجمع والتوفيق.
المطلب الثالث: طرق الجمع والتوفيق.

وقد كان منهجي في كتابة هذا البحث على النحو التالي: ●
أولًا: عزوت الآيات القرآنية إلى سورها مع بيان أرقامها.

ثانيًا: بالنسبة للأعام الواردين في ثنايا البحث، فإني ترجمت لمن أرى أنه يحتاج إلى ذلك.
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ثالثً�ا: ذك�رت أقوال أهل العلم من النقاد وس�لف الأمة في الموضوع محل الدراس�ة، فَهُم 
أفْهم الناس للنصوص، وأعلمهم بها، وأكثرهم خبرة بدروبها. 

رابعًا: علقت على المسائل التي تحتاج إلى تعليق من كتب أهل العلم، أو بم فتح الله تبارك 
. وتعالى عَليَّ

خامسً�ا: اس�تعنت ببع�ض المراج�ع الحديث�ة في الموض�وع محل الدراس�ة، والموس�وعات 
الحديثي�ة الموجودة على »الأس�طوانات المدمجة، أو على الهارد ديس�ك« الإصدار الخامس 

التابع لشركة التراث للبرمجيات الأردنية.
وقد راعيت في كل ما سبق: سهولة العبارة، ووضوح الأسلوب، وتأصيل المعلومة، وكلي 
 ، أم�ل في الله -جَلَّ ثناؤه- أن يتقبل مني هذا العمل، ويجعله في ميزان حس�ناتي، ووالديَّ
، وأن يرزقني الإخاص والرش�اد، والتوفيق والس�داد،  ومش�ايخي، وكل من له حق عليَّ

وأن يجعلنا له، ويصرفنا عن غره، إنه سميع قريب مجيب للدعوات.
وأرج�و مم�ن يقرأ هذا البحث أن يلتمس لكاتبه الع�ذر، وقد قال الإمام أحمد بن محمد بن 

حنبل -رحمه الله تبارك وتعالى-: »ومن يعرى من الخطأ والتصحيف؟!«))(.
كم أرجو ممن يستفيد من هذا العمل أن يدعو لي، ولوالدي، ولمشايخي، والمسلمين أجمعين، 

وعلى الله تعالى الكريم اعتمدي، وإليه تفويضي واستنادي، وهو حسبي ونعم الوكيل. 

وصلى الله على سيدنا محمد، وعلى آله الطيبين الطاهرين، وعلى الصحابة أجمعين، وسلم 
تسليمًا كثيراً، والحمد لله رب العالمين

))(  سر أعام النباء 9/ )8).
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 الفصل الأول: 
تعريف مختلف الحديث ومشكله وفائدة دراسته ونشأته والمؤلفات فيه

ويشتمل على مبحثين:

ول: 
لاأ لم�بح�ث ا  ا

صطلاً�ا �ة وا كل� لعب �ة�ث وم�ث لحد  ا
ب

�ةل� ب محب
�ةعر�ة�

يتطلب الحديث عن هذا المبحث خمسة مطالب:
 المطلب الأول: 

تعريف مختلف الحديث في اللغة والاصطلاح
: تعريف مختلف الحديث في اللغة: أولاًا

هذا المصطلح: مختلف الحديث: مركب إضافي يتكون من كلمتين هما: مختلف وحديث.
أم�ا المختلَِ�ف فإنه ي�أتي بكسر الام وفتحها، فعلى الأول يكون اس�م فاع�ل، وعلى الثاني 

يكون اسم مفعول، وهو مأخوذ من الاختاف ضد الاتفاق.
قال ابن منظور: تخالف الأمران واختلفا: لم يتفقا، وكل ما لم يتساوَ فقد تخالف واختلف، 
انَ مُتشََٰبهِٗا  مَّ يۡتُ��ونَ وَٱلرُّ كُلُهُۥ وَٱلزَّ

ُ
ا أ رۡعَ مُۡتَلفًِا وق�ول الله عز وج�ل: }وَٱلَّخۡلَ وَٱل��زَّ
{))(، أي: في حال اختاف أُكُلِه))(.  وغََيۡرَ مُتشََٰبهِٖۚ

وقال ابن فارس: الخلف: الخاء، والام، والفاء، أصول ثاثة:
أحدها: الخلََف: وهو أن يجيء شيء بعد شيء يقوم مقامه، وهو ما جاء بعدُ.

والثاني: خَلْف: وهو خاف قدام، يقال: هذا خلفي وهذا قدامي.
والثال�ث: التغير. تقول: خلف ف�وه: إذا تغر، وأخلف، ومنه قول النبي صلى الله عليه وسلم: ))لخلوف 

فم الصائم أطيب عند الله من ريح المسك(()3(.

))(  سورة الأنعام من الآية رقم )4). 
))(  لسان العرب مادة: )خلف( 9/ )9.

)3(  مقايي�س اللغ�ة ص 78)، والحدي�ث أخرج�ه البخاري: في 30- كت�اب الصوم، )- باب فض�ل الصوم )/ 77) 
ح رق�م 894)، ومس�لم: في 3)- كت�اب الصيام ،30- باب فضل الصي�ام )/ 708 ح رقم )5)) )63)( كاهما من 

حديث أبي هريرة -رضي الله عنه-.
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 وق�ال الراغ�ب: الاخت�اف والمخالفة: أن يأخ�ذ كل واحد طريقًا غ�ر طريق الآخر في 
حاله، أو قوله.

قال: والخاف أعم من الضد؛ لأن كل ضدين مختلفين، وليس كل مختلفين ضدين))(. 
ق�ال الدكتور/ محمد أبو ش�هبة: وقد اختلف العلمء المحدث�ون في ضبط كلمة: )مختلِف( 
فمنه�م -وه�م الأكثرون- على أن�ه بضم الميم وكسر الام، فهو اس�م فاعل من اختلف، 

والإضافة بمعنى: من، أي: المختلف من الحديث.
ق�ال: ومنه�م من ضبطه بضم الميم وفت�ح الام )مختلَف(، على أنه مص�در ميمي، بمعنى 

الاختاف، والإضافة على هذا بمعنى: في، أي: المختلَف في الحديث))(.
والاخت�اف نوعان: تنوع، وتض�اد، أما اختاف التنوع فضابط�ه: أن يكون لكل واحد 
من القولين أو الفعلين دليل يُستند عليه، وكل واحد منهم مصيبٌ، طالما أن لكل فريق ما 

يسعفه في دعواه، مثل أوجه القراءات في الكثر من مفردات القرآن الكريم.
أم�ا اخت�اف التضاد: فه�و أن يكون هناك قولان متعاكس�ان في مس�ألة م�ا، والدليل لا 

يسعف إلا رأيًا واحدًا فقط.
ثانيًاا: تعريف مختلف الحديث في الاصطلاح:

اجته�د الس�ادة العل�مء في تعريف المختل�ف في الاصطاح، فق�د قال الإمام الش�افعي: 
المختل�ف م�ا لم يُمضَ إلا بس�قوط غره، مث�ل أن يكون الحديثان في ال�شيء الواحد، هذا 

يحله وهذا يحرمه)3(.
وق�ال الإمام الحاكم: س�ننٌ لرس�ول الله صلى الله عليه وسلم يعارضها مثلها، فيحت�ج أصحاب المذاهب 

بأحدهما، وهما في الصحة والسقم سيان)4(.
وقال ابن الصاح: اعلم أن ما يذكر في هذا الباب ينقسم إلى قسمين: أحدهما: أن يمكن 
الجم�ع ب�ين الحديثين، ولا يتعذر إب�داء وجه ينفي تنافيهم، فيتع�ين حينئذ المصر إلى ذلك 

والقول بهم معًا.
الثاني: أن يتضادا بحيث لا يمكن الجمع بينهم، وذلك على ضربين:

))(  المفردات في غريب القرآن ص 56).
))(  الوسيط في علوم ومصطلح الحديث ص 455، 456 بتصرف يسر. 

)3(  الرسالة ص )34. 
)4(  معرفة علوم الحديث ص ))). 
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أحدهما: أن يظهر كون أحدهما ناسخًا والآخر منسوخًا، فيعمل بالناسخ ويترك المنسوخ، 
والثاني: أن لا تقوم دلالة على أن الناس�خ أيهم والمنس�وخ أيهم، فيفزع حينئذٍ إلى الترجيح، 

ويعمل بالأرجح منهم والأثبت))(.
وقال النووي: أن يأتي حديثان متضادان في المعنى ظاهرًا فيوفق بينهم أو يرجح أحدهما))(.
وقال الحافظ: المقبول إن س�لم من المعارضة فهو المحكم، وإن عورض بمثله، فإن أمكن 

الجمع فمختلِف الحديث)3(.
فالحافظ -رحمه الله- قصر مختلف الحديث فيم أمكن الجمع بينه فقط، بينم كثر من العلمء 

الذين عرفوا هذا العلم لم يقيدوه بإمكان الجمع.
وقال الدكتور/ محمد أبو شهبة: أما على أنه اسم فاعل من اختلف فيعرف بم يأتي:

أن يوجد حديثان أو أكثر متضادان في المعنى ظاهرًا فيوفق بينهم، أو يعتبر أحدهما ناسخًا 
للآخر، أو يرجح أحدهما على الآخر.

قال: وإنم قلنا في التعريف ظاهرًا؛ لأنه لا يوجد في الحقيقة ونفس الأمر حديثان صحيحان 
متضادان أو متناقضان؛ لأنه يس�تحيل أن يقع تضاد أو تعارض في كام رس�ول الله صلى الله عليه وسلم؛ 
وذل�ك باعتب�ار أنه نبي يوحى إليه، وقد نقل عن إم�ام الأئمة أبي بكر ابن خزيمة أنه قال: 
»لي�س ثم حديثان متعارضان من كل وجه، ومن وجد ش�يئًا من ذلك فليأتني لأؤلف له 

بينهم«)4(. 
قال: ومراده -رحمه الله- نفي التعارض الحقيقي.

قال الإمام الأصولي البارع أبو بكر الباقاني:)5( »وكل خبرين علم أن النبي صلى الله عليه وسلم تكلم بهم 
فا يصح دخول التعارض فيهم على وجه، وإن كان ظاهرهما متعارضين.

قال: لأن معنى التعارض بين الخبرين والقرآن من أمر ونهي وغر ذلك، أن يكون موجب 

))(  معرفة أنواع علوم الحديث المشهور بين العالمين باسم »مقدمة ابن الصاح« ص 43).
))(  التقريب والتيسر لمعرفة سنن البشر النذير ص 80 .

)3(  نزهة النظر في مصطلح أهل الأثر ص 76. 
)4(  الباعث الحثيث ص )6)، وسرد بعد قليل وجهة النظر القائلة بأن وجود المشكل أساسه في الأعم الأغلب وجهة 

نظر الباحث.
)5(  ه�و الإم�ام محم�د بن الطي�ب المعروف بالباق�اني رأس المتكلمين على مذهب الش�افعي، وهو من أكث�ر الناس علم 
بال�كام والتألي�ف في�ه، وكان من المدافعين ع�ن دين الله، وعن الحديث وأهل�ه، ولما قابله الإمام الدارقطن�ي ببغداد قَبَّل 

وجهه وعينيه تكريمً له ت: 403ه�، تاريخ الإسام 8)/ 88، البداية والنهاية ))/ 350. 
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أحدهما منافيًا لموجب الآخر.
ق�ال: وذل�ك يبطل التكليف إن كان�ا أمرًا ونهيًا وإباحة وحظ�رًا، أو يوجب كون أحدهما 

صدقًا والآخر كذبًا إن كانا خبرين.
قال: والنبي صلى الله عليه وسلم منزه عن ذلك أجمع، ومعصوم منه باتفاق الأمة، وكل مثبت للنبوة.

قال: وإذا ثبتت هذه الجملة وجب متى علم أن قولين ظاهرهما التعارض، ونفي أحدهما 
لموجب الآخر: أنه يحمل النفي والإثبات على أنهم في زمانين، أو فريقين، أو على شخصين 
أو ع�لى صفت�ين مختلفتين، وه�ذا ما لا بد منه م�ع العلم بإحالة مناقضت�ه صلى الله عليه وسلم في شيء من 

تقرير الشرع والباغ«))(.
وأم�ا على المعن�ى الثاني: فيعرف: بالتع�ارض والاختاف الواقع ب�ين حديثين أو أكثر في 

الظاهر))(.
 المطلب الثاني: 

تعريف الحديث في اللغة والاصطلاح
أولا: تعريف الحديث في اللغة:

ي�أتي الحدي�ث بمعانٍ متعددة في اللغة، فيأتي بمعنى الجديد، الذي هو ضد القديم، تقول: 
هذا هاتف جديد، وهذا ثوب جديد... إلخ.

تىَكَٰ حَدِيثُ ٱلۡغَشِٰ��يَةِ{)3(، وقال 
َ
ول�ه معنى ثان: وهو الخبر والنبأ، قال تعالى: }هَلۡ أ

زۡوَجِٰهۦِ حَدِيثٗا{)4(، وقال ج�ل ذكره: }هَلۡ 
َ
سََّ ٱلَّ��ِ�ُّ إلَِٰ بَعۡ��ضِ أ

َ
س�بحانه: }وَإِذۡ أ

.)5(} تىَكَٰ حَدِيثُ مُوسَٰٓ
َ
أ

وله معنى ثالث: وهو الكام، ومنه س�مى الله تبارك وتعالى كتابه حديثا، فقال س�بحانه: 
صۡدَقُ 

َ
تُ��واْ بَِدِيثٖ مِّثۡلهِۦِٓ إنِ كَنوُاْ صَدِٰقيَِن{)6(، وقال تب�ارك وتعالى: }وَمَنۡ أ

ۡ
}فَلۡيَأ

))(  الكفاية في علم الرواية ص 473.
))(  الوسيط في علوم ومصطلح الحديث ص 455، 456. 

)3(  سورة الغاشية الآية رقم ). 
)4(  سورة التحريم من الآية رقم 3. 
)5(  سورة النازعات الآية رقم 5). 

)6(  سورة الطور الآية رقم 34. 
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دِي��ثِ تَعۡجَبُونَ{))(، وقال  فَمِنۡ هَذَٰا ٱلَۡ
َ
ِ حَدِيثٗ��ا{))(، وقال جل ش�أنه: }أ مِ��نَ ٱللهَّ

ِينَ  ثَانَِ تَقۡشَعِرُّ مِنۡهُ جُلوُدُ ٱلَّ تشََٰبهِٗا مَّ حۡسَ��نَ ٱلَۡدِيثِ كتَِبٰٗا مُّ
َ
لَ أ ُ نزََّ س�بحانه: }ٱللهَّ

.)3(}ِۚ يَۡشَوۡنَ رَبَّهُمۡ ثُمَّ تلَيُِن جُلوُدُهُمۡ وَقُلوُبُهُمۡ إلَِٰ ذكِۡرِ ٱللهَّ
ثانيًاا: تعريف الحديث في اصطلاح المحدثين:

م�ن الممك�ن تعريفه بأنه: »ما أضيف إلى النبي صلى الله عليه وسلم من قول، أو فعل، أو تقرير، أو وصف 
خَلْقي، أو خُلُقي، حتى الحركات والسكنات، في اليقظة والمنام، قبل البعثة وبعدها«)4(.

ثالثًاا: تعريف الحديث عند الأصوليين:
ه�و م�ا أضي�ف إلى النبي صلى الله عليه وسلم من قول أو فعل أو تقرير مما يصل�ح لكي يكون دليا لحكم 

شرعي.
وتعري�ف الأصولي�ين ه�ذا هو المناس�ب هن�ا، فأوص�اف النب�ي صلى الله عليه وسلم الخلَقي�ة، والخلُُقية، 
وحركاته، وس�كناته الجبليَّة، وما كان قبل البعثة، وما كان في منامه صلى الله عليه وسلم ليس هذا البحث 

محله.
وعليه: فمن الممكن أن نعرّف مختلِف الحديث بأنه: »الحديث المقبول الذي يعارضه مثله 

ظاهرًا«.
شرح تعريف مختلف الحديث:

الحديث المقبول: أي الحديث الذي يدور بين الصحة والحس�ن التي تش�تمل على الأقوال 
والأفعال والتقريرات، أما الضعيف فليس له محل هنا.

ويفي�د ذل�ك أيضًا: أن محل الاختاف هو: الأحاديث النبوية، وليس الآيات القرآنية، أو 
غرها من الأدلة الأخرى كالإجماع والقياس.

ال�ذي يعارض�ه مثله: أي يش�ترط أن يك�ون الحديثان مح�ل البحث في درج�ة واحدة من 
القبول.

ظاهرًا: هذا القيد سبق أن وضحه فضيلة الدكتور محمد أبو شهبة قبل قليل فارجع إليه.

))(  سورة النساء من الآية رقم 87. 
))(  سورة النجم الآية رقم 59.

)3(  انظر المفردات للراغب ص 0))، والآية الكريمة من سورة الزمر رقم 3).
)4(  لقط الدرر ص 3، والرسالة المستطرفة ص 3.
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 المطلب الثالث: 
تعريف مشكل الحديث في اللغة والاصطلاح

أولا: تعريف المشكل في اللغة:
قال ابن فارس: ش�كل: الش�ين، والكاف، والام، معظم بابه الممثلة، تقول: هذا شِ�كل 
هذا، أي: مِثله، ومن ذلك يقال: أمرٌ مش�كِل، كم يقال: أمرٌ مش�تبهِ، أي: هذا ش�ابه هذا، 

وهذا دخل في شَكل هذا))(.
وفي المعجم الوسيط: أشكل الأمر: التبس، والإشكال: الأمر يوجب التباسًا في الفهم))(.
م�ن خال ذكر التعريفين اللغويين للمختلف والمش�كل فقد ظهر لنا أن المختلف مأخوذ 
م�ن الاخت�اف، وهو ض�د الاتفاق، أما المش�كل: فهو مش�تق م�ن الإش�كال الذي هو 

الاختاط واللبس.
ثانيًاا: تعريف المشكل في الاصطلاح:

 أ- تعريف المشكل عند الأصوليين: 
هو: ما خفيت دلالته على المعنى المراد منه خفاءً ناشئًا من ذات الصيغة أو الأسلوب، ولا 

يدرك إلا بالتأمل والاجتهاد)3(.
وم�ن الممك�ن تعريف�ه بأن�ه: اللفظ ال�ذي لا ي�دل بصيغته على الم�راد منه، ولك�ن يمكن 
تعي�ين الم�راد منه بقرين�ة خارجية، ومثاله اللفظ المش�ترك، كلفظ القُ�رْء في قول الله تعالى: 

نفُسِهِنَّ ثلََثَٰةَ قُرُوءٖٓۚ {)4(.
َ
بَّصۡنَ بأِ }وَٱلمُۡطَلَّقَتُٰ يَتََ

ب- تعريف المشكل عند أهل الحديث:
م�ن الممك�ن تعريفه بأنه »الحديث الذي لم يظهر المراد منه لمعارضته دليا آخر من القرآن، 

أو ما قُبلِ من السنة، أو العقل، أو الواقع«.
ووضوح تعريف المشكل عند المحدثين يغني عن بيانه، وشرحه، وقد قيل قديمً: توضيح 

الواضح: فاضح. 

))(  مقاييس اللغة ص 455. 
))(  المعجم الوسيط ص )49.

)3(  المناهج الأصولية للدكتور فتحي الدريني ص 87، طبعة الشركة المتحدة للتوزيع. 
)4(  التشريع الجنائي في الإسام )/ )9)، والآية الكريمة رقم 8)) من سورة البقرة.
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 المطلب الرابع: 
الفرق بين مختلف الحديث ومشكله في الاصطلاح

عن�د التأم�ل يظه�ر أن هن�اك فرقً�ا بين مختل�ف الحدي�ث وب�ين مش�كله في الاصطاح، 
فمختل�ف الحدي�ث يكون بوجود تعارض م�ن تضاد أو تناقض ب�ين حديثين أو أكثر كم 

مر في التعريف.
وأما مشكل الحديث: فهو أعم من ذلك؛ حيث الأول: مختص بالحديث فقط، أما الثاني: 

فيشمل الحديث أو القرآن، أو كليهم في الظاهر فقط.
والمختلف: فيه محاولة التوفيق بين الأحاديث المختلفة بإعمل القواعد المقررة في ذلك.

وأما المشكل: ففيه ترجيع النظر في المعاني المحتملة للفظ، وضبطها، والبحث عن القرائن 
التي تؤيد المراد من تلك المعاني))(.

 وعلى هذا يكون »مش�كل الحديث« بالنس�بة إلى »مختلف الحديث« أعم منه، فكل مختلف 
يعد مشكاً، وليس كل مشكل يعد من قبيل »مختلف الحديث« فبينهم عموم وخصوص 

مطلق، وهذا ما نميل إليه ونرجحه.
غر أن هناك من العلمء من يرى أنه ليس ثمة فرق بين المختلف والمشكل، فعند النظر في 

تعريفاتهم للمشكل والمختلف أو تعليقاتهم لا تجد كثر فرق بينهم.
فالش�يخ محمد أبو زهو لم يفرق بينهم؛ حيث قال: علم تأويل مش�كل الحديث، ويس�مى 
أيضً�ا مختل�ف الحديث، وعل�م اختاف الحديث، ومش�كل الحديث هو أن يَ�رِدَ حديثان 

يناقض كل منهم الآخر ظاهرًا ))(. 
وق�ال الدكت�ور/ محمد عجاج الخطي�ب: وعلى هذا فعل�م مختلف الحديث ومش�كله هو 
العلم الذي يبحث في الأحاديث التي ظاهرها متعارض فيزيل تعارضها، أو يوفق بينها.
قال: كم يبحث في الأحاديث التي يش�كل فهمها أو تصورها، فيدفع الإش�كال ويوضح 
حقائقه�ا، وله�ذا أطلق بع�ض العلمء على هذا العلم اس�م مش�كل الحدي�ث، واختاف 

))(  انظر: مختلف الحديث بين الفقهاء والمحدثين. د. نافذ حسين ص 5)، ومختلف الحديث بين المحدثين والأصوليين. 
د. أسامة خياط ص 33 وما بعدها. 
))(  الحديث والمحدثون ص )47.
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الحديث، وتأويل الحديث، وتلفيق الحديث، والمراد بكل هذه الأسمء مسمى واحد))(.
المطلب الخامس: الذي يتحكم في ظهور الاستشكال والاختاف:

- طريقة قراءة النص))(، والمنهج الذي تقرأه على أساسه.
- درج�ات البيان النس�بية في النصوص؛ حيث اقتضت حكم�ة الله تعالى تفاوت وضوح 
النص�وص؛ ليمي�ز الله -س�بحانه وتعالى- الع�الم من الجاه�ل، فرفع الذين أوت�وا العلم 

درجات.
- طبيعة القارئ النفسية، وهو ما سمه القرآن: الهوى )3(.

إن معظم الإش�كالات التي تظهر للقارئ غالبًا ه�ي نتيجة أنه يقيس ما يقرأ على ما عنده 
من موروثات فكرية وعقدية، فإن وافقت ما عنده من موروثات فا إشكال ولا اختاف 

في النص، وإن خالفت فإن الإشكال حاصل لا محالة، وهو موجود.

 : ىة
�ب ل�ثا لم�بح�ث ا  ا

�ة�
أ
ا ، و�ب�ث �ب

ل�ب ا ا
ب
س�ة هد را �ة د �أد ا

ب
�

يتطلب الحديث عن هذا المبحث مطلبين:
 المطلب الأول: 

فائدة دراسة علم مختلف الحديث ومشكله
إن دراسة علم مختلف الحديث ومشكله لها فوائد مهمة تتعلق بالآيات القرآنية والنصوص 

النبوية الشريفة؛ من هذه الفوائد:
- تدحض الشبهات الزائفة الزاعمة بوجود اختاف في حديث رسول الله صلى الله عليه وسلم مع بعضه 

البعض، أو مع القرآن الكريم.
- ت�برئ الناقلين للس�نة من تهم�ة الغفلة والوهم والنس�يان وعدم الفهم لم�ا يتم نقله من 

حديث النبي صلى الله عليه وسلم.

))(  أصول الحديث علومه ومصطلحه ص 83).
))(  القراءة: نظرية القواعد التي تَحكم تأويا من التأويات، أي تحكم تفسر نص من النصوص، أو تفسر مجموعة من 
ا. مجلة البيان العدد 40، مقالة للدكتور مصطفى الس�يد، ص 46 بعنوان:  العام�ات الت�ي يمكن النظر إليها بوصفها نصًّا

الجامعة في مجهر القراءة المعاصرة.
)3(  دراسة نقدية في علم مشكل الحديث للأستاذ إبراهيم العسعس ص 54، 55 بتصرف يسر.
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- إظهار منهج أهل الس�نة والجمعة في فهم النص النبوي محل الاختاف والاستش�كال، 
وكيفية التعامل معه.

- الكش�ف عن أن منهج أهل الس�نة والجمعة في فهم النص النبوي هو المتفق مع العقل 
والمنطق من غر تكلف، أو تقعر، أو حمل النصوص على غر ما تحتمل.

- الدفاع عن السنة النبوية المشرفة ضد من قال بتناقضها. 
ن دراس�تُه المتخصصَ في العلوم الشرعية من اكتس�اب ملكة التوفيق بين النصوص  - تمكِّ

التي ظاهرها التعارض.
 المطلب الثاني: 

نشأة علم مختلف الحديث ومشكله)))
طالم�ا أن هن�اك مكلفين، وطالم�ا أن هناك أوام�ر ونواهي، فإن الاستش�كال والاختاف 

سيكون قائمً حول تلك الأوامر والنواهي.
ففي بدء الخليقة كان الاستش�كال من العدو الأول للإنس�ان، لذا فإن الش�يطان الرجيم 
إبليس اللعين يُعد أول من وقع منه الاستش�كال، فإنه لما أمره الله تبارك وتعالى بالس�جود 

لآدم -عليه السام- استشكل على أمره سبحانه وتعالى له فعصى.
حي�ث ظ�ن أن اخت�اف الخلقة بينه وبين أبينا آدم عليه الس�ام مبرر لذلك، لما اس�تقر في 
ذهنه أنه الأفضل، إذ كيف يسجد له وتلك الحقيقة عنده مُسلَّم بها، ناسيًا أنه لما لم يستجب 
بالس�جود لأبينا آدم إنم لم يس�تجب لتنفيذ أمر الله تعالى، وكان يجب عليه الطاعة من غر 

مناقشة.
ا من خال الرس�ل الكرام، وكانت أممهم تسر على المنهج الذي  ثم كان التكليف مس�تمرًّا
أرس�لت به رس�لهم، حتى طال عليهم الأمد فاختلفوا في فهم النصوص التي كلفوا بها، 
وَاضِعِهۦِ  فنس�وا حظًّاا مما ذكروا به، وحرفوا الكلم عن مواضعه، }يُحَرّفِوُنَ ٱلۡكَمَِ عَن مَّ

ٰ خَآئنَِةٖ مِّنۡهُمۡ إلَِّ قَليِلٗ مِّنۡهُمۡۖ {))(. لعُِ عََ ا ذُكّرُِواْ بهِِۚۦ وَلَ تزََالُ تَطَّ ا مِّمَّ وَنسَُواْ حَظّٗ
ث�م كان�ت أمة النب�ي الخات�م محمّ�د صلى الله عليه وسلم الت�ي حذره�ا الله -س�بحانه وتعالى-حيث قال 
قَ بكُِمۡ عَن  ��بُلَ فَتَفَرَّ نَّ هَذَٰا صِرَطِٰ مُسۡ��تَقِيمٗا فَٱتَّبعُِوهُۖ وَلَ تتََّبعُِواْ ٱلسُّ

َ
س�بحانه: }وَأ

))(  استفدت كثرًا من كتاب دراسة نقدية في علم مشكل الحديث للعسعس ص )6 وما بعدها.
))(  سورة المائدة من الآية رقم 3). 
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.)((} سَبيِلهِِۚۦ
وقد التزم الرعيل الأول بهذه الوصية، فلم يكن هناك من كان يقدم أو يقترح على رسول 
الله صلى الله عليه وسلم ش�يئًا، لك�ن ذل�ك لم يمنع من أن يحدث اخت�اف أو استش�كال في فهم نص من 
النص�وص، وكان ذلك يقع بس�بب: الخطأ في الس�مع، أو عدم الإحاط�ة بالموضوع كله، 
أو قوة الحدث، أو عدم فهم النص بش�كل واضح، أو التعارض الظاهري بين آية ونص 

نبوي.
أولا: الخطأ في السمع:

فأحيانًا يكون الاختاف أو الإش�كال بس�بب الخطأ عند س�مع الحديث، فيبني المحدث 
الأمر على ما سمع، وعند التحقيق تجده قد أخطأ في السمع.

فع�ن عبد الله ب�ن عمر -رضي الله عنهم- ق�ال: قال رس�ول الله صلى الله عليه وسلم: ))إن الميت ليعذب 
بب�كاء أهله عليه((، فذكر ذلك لعائش�ة، فقالت: وهل يعني ابن عمر؟! إنم مر النبي صلى الله عليه وسلم 
ع�لى قبر، فقال: إن صاحب هذا ليعذبُ وأهلُه يبكون عليه، ثم قرأت: }وَلَ تزَِرُ وَازرَِةٞ 

{))(، وليس ببكاء أهله عليه. خۡرَىٰۚ
ُ
وزِۡرَ أ

وعليه�ا تحم�ل الروايات الأخرى في ذلك، وبهذا يزول الإش�كال عند من حاول أن يجد 
التبرير المناس�ب للنص القائل ))ليعذب ببكاء أهله عليه(( فجعل س�بب التعذيب بكاء 

أهله عليه، مع أن النص الوارد أنه ليعذب وأهله لا يدرون، فهم يبكون عليه؛ لفراقه.
مع العلم أن السادة العلمء قد بذلوا جهودًا كبرة للتوفيق بين الحديث والآية، وقد جمعت 

ذلك في كتابي: مناهج الأخيار في سنة المختار صلى الله عليه وسلم، فارجع إليه إن شئت)3(.
ثانيًا: عدم الإحاطة بالموضوع كاما:

وق�د يكون س�بب الإش�كال عدم الإحاط�ة كاما بالموض�وع، فعن مكحول أن عائش�ة 
-رضي الله عنه�ا- ذُك�ر له�ا ق�ول أبي هريرة: ))إن الش�ؤم في الم�رأة والف�رس والدار((، 
فقالت: لم يحفظ أبو هريرة إنم دخل ورس�ول الله صلى الله عليه وسلم يقول: ))قاتل الله اليهود، يزعمون 

))(  سورة الأنعام من الآية رقم 53).
))(  أخرج�ه أب�و داود: كت�اب الجنائ�ز باب في الن�وح 3/ 94) ح رق�م 9))3، وأحمد في المس�ند )/ 38، وأبو يعلى في 

مسنده: 0)/ 48 ح رقم 8)56، وإسناده صحيح والآية الكريمة من سورة فاطر رقم 8).
)3(  مناهج الأخيار في سنة المختار صلى الله عليه وسلم لعمر الفرماوي ص 49)- 53).
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أن الشؤم في المرأة، والفرس، والدار((، فسمع آخر الحديث ولم يسمع أوله))(.
ق�ال الحافظ: قلت: ومكحول لم يس�مع من عائش�ة، فهو منقطع، لك�ن روى أحمد، وابن 
خزيم�ة، والحاك�م، من طريق قتادة، عن أبي حس�ان، أن رجلين م�ن بني عامر دخا على 
عائش�ة، فق�الا: إن أب�ا هري�رة قال: إن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم ق�ال: ))الطرة في الف�رس والمرأة 
والدار((، فغضبتْ غضبًا شديدًا، وقالت: ما قاله))(، وإنم قال: ))إن أهل الجاهلية كانوا 

يتطرون من ذلك(()3(. انتهى)4(.
ثالثًا: قوة الحدث:

وأحيانًا يكون الاختاف أو الإشكال ناتًجا عن البعد عن موقع الحدث، ومباشرة الفعل، 
فيقع الإش�كال أو الاختاف في فهم الن�ص، وعند مراجعة صاحب الحدث، ومن باشر 

الفعل يتم ترجيح خبره على خبر غره؛ لأنه أعرف بالحال. 
مثال�ه: حديث ميمون�ة أن النبي صلى الله عليه وسلم نكحها وهو حال، وبعضه�م رواه: ))نكحها وهو 

حرام((، فمن رواه: ))نكحها وهو حال(( أبو رافع. 
فعن أبي رافع قال: تزوج رسول الله صلى الله عليه وسلم ميمونة وهو حال، وبنى بها وهو حال، وكنت 

أنا الرسول فيم بينهم)5(.
وم�ن رواه ))نكحه�ا وهو حرام(( ابن عباس، فعنه رضي الله عنهم ))أن النبي صلى الله عليه وسلم تزوج 

ميمونة وهو محرم(()6(.
وفي هذه الحالة يكون حديث أبي رافع -رضي الله عنه- أولى بالتقديم على حديث عبد الله 
بن عباس -رضي الله عنهم-؛ لأن أبا رافع كان السفر بينهم، وكان مباشًرا للحال، وابن 
عب�اس كان حاكيًا؛ ولهذا أحالت الس�يدة عائش�ة -رضي الله عنه�ا- على علي -رضي الله 

))(  أخرجه الطبراني في معجم الشاميين: 4/ 343 ح رقم 3505. 
))(  تقصد رسول الله صلى الله عليه وسلم.

)3(  أخرج�ه أحم�د في المس�ند: 6/ 50)، وقال في المجم�ع 5/ 04): رواه أحمد ورجاله رج�ال الصحيح، والطبراني في 
مسند الشاميين: 4/ 50 ح رقم )70)، وابن عساكر من طريق ابن خزيمة 67/ )35. 

)4(  فتح الباري بشرح صحيح البخاري 6/ )6. 
)5(  أخرج�ه الترم�ذي: في كتاب الحج، باب ما جاء في كراهية تزويج المحرم 3/ 00) ح رقم )84، وقال: هذا حديث 
حسن، وأحمد في المسند: 6/ )39، وابن حبان كم في الإحسان، كتاب النكاح، باب حرمة المناكحة )ذكر شهادة الرسول 
الذي كان بين المصطفى صلى الله عليه وسلم وبين ميمونة؛ حيث تزوج بها أنه صلى الله عليه وسلم كان حالا حينئذ لا محرما( 9/ )44 ح رقم 35)4. 
)6(  أخرج�ه البخ�اري: 8)- كتاب ج�زاء الصيد ))- تزويج المحرم )/)6) ح رقم 837)، ومس�لم في كتاب الحج 

باب تحريم نكاح المحرم وكراهة خطبته )/ )03) ح رقم 0)4).
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عنه- لما س�ألوها عن المسح على الخفين؛ فقالت: )س�لوا عليًّاا؛ فإنه كان يسافر مع رسول 
الله صلى الله عليه وسلم())(.

رابعًا: عدم فهم النص بشكل واضح. 
وأحيانً�ا يكون الاختاف أو الإش�كال عدم اس�تيعاب النص بش�كل واض�ح، حيث لم 
يفه�م يع�لى بن أمي�ة -رضي الله تعالى عنه-))( آي�ة قصر الصاة، المرتبط�ة بحالة الخوف، 
واستشكل عليه الأمر، فلجأ لعمر بن الخطاب -رضي الله تعالى عنه-فوضح له المسألة.

واْ  ن تَقۡصُُ
َ
فع�ن يعلى بن أميةَ ق�ال: قلت لعمر بن الخطاب }فَلَيۡسَ عَلَيۡكُ��مۡ جُنَاحٌ أ

{)3(، فقد أمن الناس فقال: عجبتُ  ْۚ ِينَ كَفَرُوٓا ن يَفۡتنَِكُمُ ٱلَّ
َ
لَوٰةِ إنِۡ خِفۡتُمۡ أ مِ��نَ ٱلصَّ

مما عجِبتَ منه فس�ألت رس�ول الله صلى الله عليه وسلم عن ذلك، فقال: ))صدقةٌ تصدق الله بها عليكم، 
فاقبلوا صدقته(()4(.

خامسًا: التعارض الظاهري بين آية ونص نبوي:
مۡنُ 

َ
وْلَٰٓئكَِ لهَُمُ ٱلۡ

ُ
ِينَ ءَامَنُواْ وَلمَۡ يلَۡبسُِوٓاْ إيِمَنَٰهُم بظُِلۡمٍ أ فإنه لما نزل قول الله تعالى: }ٱلَّ

هۡتَدُونَ{)5(، خاف الصحابة وقالوا: أينا لم يظلم نفسه. وَهُم مُّ
فكان فهم هذه الآية الكريمة مش�كاً، وكانت تحت�اج إلى توضيح؛ حيث إن المرء لا يخلو 
م�ن الوق�وع في أمور، مردها أنه وضعها في غر موضعه�ا، وهو نوع من الظلم، وإن كان 

ا. لغويًّا
فبين النبي صلى الله عليه وسلم للصحابة الكرام رضوان الله تعالى عليهم أن المراد بالظلم الوارد في النص 
كَ  ۡ ِۖ إنَِّ ٱلشِّ المب�ارك: هو الإشراك ب�الله جل جاله، لقوله تعالى: }يَبُٰنََّ لَ تُ��شۡكِۡ بٱِللهَّ

لَظُلۡمٌ عَظِيمٞ {)6(. 
ِينَ ءَامَنُواْ وَلمَۡ يلَۡبسُِوٓاْ  فعن عبد الله بن مسعود -رضي الله تعالى عنه- قال: لما نزلت: }ٱلَّ

))(  الاعتبار في بيان الناسخ والمنسوخ من الآثار ص )) بتصرف.
))(  ق�ال الحاف�ظ: ه�و يعلى ب�ن أمية بن أبي عبي�دة التميمي حليف قريش، صحابي مش�هور مات س�نة بض�ع وأربعين. 

التقريب ص 538.
)3(  سورة النساء من الآية رقم )0).

)4(  أخرج�ه مس�لم: كت�اب صاة المس�افرين وقصرها، ب�اب صاة المس�افرين وقصرها )/ 478 ح رق�م 686، وابن 
الجارود في المنتقى: كتاب الطهارة باب فرض الصلوات الخمس )/ 46 ح رقم 46).

)5(  سورة الأنعام من الآية رقم )8. 
)6(  سورة لقمن من الآية رقم 3).



67

من مسالي المحدثين والأصوليين في التعامل مل مختلث الحديث ومشكله

إيِمَنَٰهُم بظُِلۡمٍ{، قلنا: يا رسول الله أينا لا يظلم نفسه؟ قال: ))ليس كم تقولون: }وَلمَۡ 
يلَۡبسُِ��وٓاْ إيِمَنَٰهُ��م بظُِلۡمٍ{ بشرك، أو لم تس�معوا إلى قول لقمن لابن�ه: }يَبُٰنََّ لَ تشُۡكِۡ 

كَ لَظُلۡمٌ عَظِيمٞ {))(. ۡ ِۖ إنَِّ ٱلشِّ بٱِللهَّ
وعن الس�يدة عائشة -رضي الله تعالى عنها- أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: ))ليس أحدٌ يحاسب 
وتَِ 

ُ
ا مَنۡ أ مَّ

َ
ي�وم القيام�ة إلا هلك((، فقلت: يا رس�ول الله أليس قد قال الله تع�الى: }فَأ

كتَِبَٰهُۥ بيَِمِينهِۦِ ٧ فَسَوۡفَ يَُاسَبُ حِسَابٗا يسَِيٗرا{؟ فقال: رسول الله صلى الله عليه وسلم: ))إنم ذلك 
العرض، وليس أحد يناقش الحسابَ يوم القيامة إلا عُذبَ(())(. 

وعلي�ه ف�إن حالات الاستش�كال هذه قد واكبت فجر الإس�ام، وق�د كان ذلك بمعنى 
طل�ب البي�ان، وه�ذا أمر غر مذموم، ولا مانع من�ه البتة، طالما أنه ليس فيه تش�كيك فيم 

أنزل على النبي صلى الله عليه وسلم وليس فيه تكذيب له. 
ولم يكن هناك أي اعتراض من النبي صلى الله عليه وسلم على السيدة عائشة، بل إنه صلى الله عليه وسلم سارع ببيان ذلك 

لها رضي الله تعالى عنها، ولم يصاحب ذلك أي تأنيب منه صلى الله عليه وسلم.
الش�اهد م�ن كل ما س�بق أن الاستش�كال به�ذا البعد لي�س مذمومًا؛ لأنه يتعل�ق بطبيعة 
النص�وص، وأنها ليس�ت على درجة واحدة من البيان، ولاخت�اف طبيعة الناس في فهم 

النص؛ نظرًا لاختاف القدرة العقلية بين الناس في تناول النصوص.
لهذا فإن الش�خص نفس�ه ل�ه دور كبر في ظهور الاستش�كال والاخت�اف حول النص، 
فالن�ص لي�س ل�ه دور في ظهور الاختاف والاستش�كال، ومن يظهر عن�ده اختاف أو 
استش�كال ح�ول ن�ص فعليه أن يبح�ث ويس�أل المتخصصين في فه�م النصوص؛ حيث 
الأفهام والعقول متفاوتة، وسبحان من قسم بين الناس فهمهم، كم قسم بينهم معيشتهم 

ورزقهم.
ثم سار على نهج الصحابة سلف الأمة حتى ظهرت البدع، وظهرت الترجمات للمؤلفات 
اليونانية، واحتمل بعض المسلمين الجدد من الفرس بعض ما كان في عقائدهم من تشبيه، 

ذَ ٱلَلهُّ إبِرَۡهٰيِمَ خَليِل{ 4/ 36) ح رقم 3360، 
))(  أخرجه البخاري في كتاب الأنبياء 8- باب قول الله تعالى: }وَٱتََّ

والآيات الكريمة سبق تخريجها.
))(  أخرج�ه البخ�اري: )8- كتاب الرقاق، 49- باب من نوقش الحس�اب ع�ذب 7/ )5) ح رقم 6537، وأحمد في 

المسند: 6/ 37) والآيتان الكريمتان من سورة الانشقاق. 
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وتمثيل؛ حيث كانت آلهتهم تُرى وتُسقى وغر ذلك من أمور الوثنية.
وعن�د ظهور الفرق كان من الطبيعي أن كل فرقة تريد أن تحش�د أتباعها بأي ش�كل، لذا 

كانت تلجأ للنصوص كي تقنع أتباعها بالانضمم إليها.
ف�إذا كانت الأدلة لا تس�عفهم، فإنهم يقوم�ون بلَِيِّ عنق النصوص، حت�ى تؤيد موقفهم، 
مم�ا جعل تن�اول النصوص من قِبلهم يكون على غر ما وضعت له، مما أحدث بلبلة لدى 

العوام من الناس.
وعندم�ا اس�تفحلت ه�ذه الظاه�رة -ظاه�رة استش�كال النصوص بِ�لَيِّ عُنقِه�ا على غر 

الحقيقة- ولد علم مختلف الحديث ومشكله.
وقد صنف فيه الس�ادة العلمء -على النحو الذي س�رد بعد قلي�ل-؛ وذلك للإجابة عن 
تلك الاستش�كالات التي ترد على من تأثر بتلك الأفكار الش�اذة والدخيلة على المجتمع 
المس�لم، وت�رد أيضًا على الذي�ن ينظرون إلى الدين الإس�امي من خ�ال منظور تدينهم 

السابق قبل دخولهم الإسام، وحملها بعض الناس عنهم.
وكذلك للإجابة عن الاستش�كالات التي قد ترد على أذهان الباحثين التي تستجد نتيجة 
لضعف التدين، وقلة الثقافة الإس�امية، وكذلك لتعليم الناشئة كيفية توجيه النصوص 

بم لا يتعارض مع حقائق الدين.
بق�ي أن أق�ول: إن من نافلة الق�ول أن مختلف الحديث ومش�كله لا يكون إلا في الحديث 
المقبول السالم من العلة، ويكون النصان أو النصوص في درجة واحدة من القبول، أما إذا 

كان حال النص موضوع الاختاف والإشكال غر ذلك فا عبرة به.
ق�ال الطح�اوي: »الاخت�اف في مث�ل هذا إنم يك�ون بعد تكافؤ الأس�انيد في�ه، وثبوت 

الروايات له، فأما إذا كان بخاف ذلك فا يكون كم ذكرتَ«))(.
كم يش�ترط ألا يكون الحديث منس�وخًا، فإن وقع النس�خ في الحديث فا يقع الاختاف 
أو الإش�كال في�ه؛ مثل النهي عن زي�ارة القبور مع عدم المنع بزيارته�ا في حديث ))كنت 
نهيتك�م عن زيارة القب�ور(())(، فا يأتي أحد الناس ويقول: إن هناك إش�كالا، حيث إن 

الإذن بالزيارة متعارض مع النهي عنها؛ لأن النهي كان منسوخًا.

))(  شرح مشكل الآثار 3/ 388. 
))(  أخرجه مسلم: كتاب الجنائز باب ترك الصاة على القاتل نفسه )/)67 ح رقم 977 من حديث بريدة.
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ومث�ل ترك الوضوء مما مس�ت النار، وأنه كان آخر الأمري�ن، فعن عمرو بن أمية أنه رأى 
رسول الله صلى الله عليه وسلم يحتز من كتف شاة في يده، فدُعي إلى الصاة، فألقاها، والسكين التي كان 

يحتز بها، ثم قام فصلى، ولم يتوضأ))(.
وع�ن جاب�ر بن عب�د الله -رضي الله عنهم-، قال: »كان آخر الأمرين من رس�ول الله صلى الله عليه وسلم 

ترك الوضوء مما غرّت النار«))(.
ك�م يش�ترط أن لا تك�ون الجهة منفكة ب�ين النصوص مح�ل الاختاف والإش�كال، فإذا 
كان الأم�ر كذلك فا عبرة به، كتحدي�د اليدين في الوضوء والتيمم، أو الوضوء والقطع 

للسارق. 

))(  أخرج�ه البخ�اري: في 70- كت�اب الأطعمة، 58- باب إذا حضر العش�اء فا يعجل عن عش�ائه 6/ 75) ح رقم 
)546، ومسلم 3- كتاب الحيض، 4)- باب نسخ الوضوء مما مست النار )/ 84) ح رقم 355.

))(  أخرج�ه أب�و داود: في كت�اب الطهارة، باب ترك الوضوء مما مس�ت النار )/ 49 ح رق�م )9)، والترمذي في كتاب 
الطه�ارة: 59- ب�اب م�ا جاء في ترك الوضوء مما غرت النار )/ 6)) ح رق�م 80، وقال: العمل على هذا عند أكثر أهل 
العلم من أصحاب النبي صلى الله عليه وسلم، والتابعين، ومن بعدهم؛ مثل: س�فيان الثوري وابن المبارك والش�افعي وأحمد وإس�حاق، 
رأوا ت�رك الوض�وء مما مس�ت النار، وهذا آخ�ر الأمرين من رس�ول الله صلى الله عليه وسلم، وكان هذا الحديث ناس�خًا للحديث الأول 

حديث الوضوء مما مست النار. 
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 الفصل الثاني: 
 بعض مسالك السادة العلماء في كيفية التعامل 

مع مختلف الحديث ومشكله

تمهيد: س�لك علمء الحديث مس�الك متعددة للتوفيق بين الأحاديث التي يوهم ظاهرها 
الاختاف والإشكال، وهذه المسالك على الترتيب التالي:

- رد الحديث الضعيف بشتى صوره.
 - ثم محاولة الجمع والتوفيق.

- ثم النظر في المنسوخ منهم واستبعاده.
- ثم محاولة الترجيح.

- ثم التوقف.
فالحديث إن كان ضعيفًا فا يشغل المرء نفسه بمحاولة الجمع والترجيح؛ لأنه من البديهي 

أن الصحيح سيقدم على الضعيف.
ف�إن كان مح�ل الاختاف أو الإش�كال متس�اويين في الق�وة فهنا نح�اول أن نوفق بينهم، 

ونجمع بين النصين.
فإن لم يكن؛ نظرنا: هل جاء نص يدل على نسخ أحدهما أو لا؟ فإن كان الحديثان متساويين 
في القوة، ولم يمكن الجمع بينهم والترجيح بين كليهم، ولم يكن هناك ما يدل على النسخ، 

نظرنا: هل يمكن أن نرجح نصا على آخر أو لا؟ فإن لم يمكن، فإننا نتوقف في المسألة.
قال ابن الصاح: اعلم أن ما يذكر في هذا الباب )مختلف الحديث( ينقسم إلى قسمين:

أحدهم�ا أن يمكن الجمع بين الحديثين، ولا يتعذر إبداء وجه ينفي تنافيهم، فيتعين حينئذ 
المصر إلى ذلك، والقول بهم معًا. 

القسم الثاني: أن يتضادا، بحيث لا يمكن الجمع بينهم، وذلك على ضربين:
أحدهما: أن يظهر كون أحدهما ناسخًا والآخر منسوخًا، فيعمل بالناسخ ويترك المنسوخ.
والثاني: أن لا تقوم دلالة على أن الناس�خ أيهم والمنس�وخ أيهم، فيفزع حينئذ إلى الترجيح، 

ويعمل بالأرجح منهم والأثبت.
ق�ال: كالترجي�ح بكثرة ال�رواة، أو بصفاته�م، في خمس�ين وجهًا من وج�وه الترجيحات 
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وأكثر، ولتفصيلها موضع غر ذا، والله سبحانه أعلم))(. 
وق�ال ابن حجر ع�ن طرق دفع التعارض بين الحديثين المتعارض�ين في الظاهر: إن كانت 
�فٍ، أو لا، فإن  المعارض�ة بمثل�ه؛ ف�ا يَخْلو: إما أن يمكن الجم�ع بين مدلوليهم بغر تعسُّ

ى: مختَلِفَ الحديث. أمكن الجمع فهو النوع المسمَّ
قال: وإن لم يُمْكن الجمع فا يخلو: إما أن يُعرف التاريخ، أو لا، فإن عُرف وثَبَتَ المتأخر 

فهو الناسخ، والآخَرُ المنسوخ.
ق�ال: وإن لم يُع�رف التاريخُ فا يخلو: إما أن يُمكن ترجي�حُ أحدهما على الآخر بوجه من 
وجوه الترجيح المتعلقة بالمتن، أو بالإس�ناد، أوْ لا، فإن أَمكن الترجيحُ تعين المصرُ إليه، 

وإلا فا.
قال: فصار ما ظاهره التعارض واقعًا على هذا الترتيب:

)- الجمعُ إن أمكن.
)- فاعتبار الناسخ والمنسوخ.

3- فالترجيح إن تعيّن.
4- ثم التوقف عن العمل بأحد الحديثين.

ق�ال: والتعبر بالتوقف أولى من التعبر بالتس�اقط؛ لأن خفاء ترجيح أحدهما على الآخر 
إن�م هو بالنس�بة للمُعتبِرِ في الحالة الراهنة، مع احتمل أن يظه�ر لغره ما خفي عليه. والله 

أعلم ))(.
على أنه هناك من السادة العلمء من له ترتيب ومسلك آخر في مختلف الحديث ومشكله)3(.
وفي الس�طور التالية أكتفي بالحديث عن المسلكين الأولين في مبحثين، تاركًا الحديث عن 

المسالك الثاثة الباقية لبحث آخر. والله وحده المستعان وعليه التكان. 

))(  معرفة أنواع علوم الحديث المشهور بين العالمين باسم: مقدمة ابن الصاح ص 43).
))(  نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر في مصطلح أهل الأثر لابن حجر ص )9- 97.

)3(  انظ�ر المس�تصفى في عل�م الأص�ول للإمام الغ�زالي ص )5)، 53)، والموافق�ات في أصول الشريعة لأبي إس�حاق 
إبراهيم بن موسى اللخمي الغرناطي المالكي الشاطبي 4/ 0)) وما بعدها.
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ول: 
لاأ لم�بح�ث ا  ا

ى صور�
�ة  �ب�ث

ب
ع�ة� لصب �ة�ث ا لحد رد ا

أرى أن ه�ذا المس�لك م�ن الأهمية بم�كان، وأن يبدأ ب�ه الباحث الذي يبح�ث عن إزالة 
الاختاف والإشكال بين النصوص. 

وإن كان الس�ادة العلمء -مثل الإمام الغزالي، والحافظ ابن الصاح، وشيخ الإسام ابن 
حج�ر وغرهم- الذي�ن وضعوا الخطوات التي ينبغي أن يس�ر عليها الباحث لم يذكروا 

تلك الخطوة؛ حيث إنه بداهة ينبغي أن تكون في ذهن الباحث قبل أي خطوة يخطوها.
لكن يبدو أنه لشدة بديهيتها فإن هناك من يهملها، ويتعمد إثارة الشبهات، ويتعمد إهمال 
تل�ك الخطوة، ثم يحش�د الرواي�ات الضعيفة ويتحدث عنها، وينس�ج حوله�ا ما يحلو له، 

ويلبس على الناس دينهم، بالرغم من ضحالة وضعف شبهته وسهولة الرد عليه.
م�ن هنا فإنن�ي رأيت أن أضع هذه الخطوة هنا في هذا المكان حت�ى يبدأ بها الباحث الذي 
يبحث عن س�بل التوفيق ب�ين النصوص المتعارضة، محل الاختاف والإش�كال، وذلك 

قبل أن يرهق ذهنه، ويتعب نفسه.
مثال لذلك:

- ق�ال الإم�ام الترمذي في س�ننه: حدثنا أبو الوليد الدمش�قي، حدثنا الوليد بن مس�لم، 
أخ�برني ثور بن يزيد، عن رجاء بن حيوة، عن كاتب المغرة عن المغرة بن ش�عبة -رضي 

الله عنه- ))أن النبي صلى الله عليه وسلم مسح أعلى الخف وأسفلَه(())(. 
- وع�ن ع�لي بن أبي طال�ب -رضي الله تعالى عنه- أنه قال: »ل�و كان الدينُ بالرأي لكان 
يْه(())(.  أسفلُ الخف أولى بالمسح من أعاهُ، وقد رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم يمسحُ على ظاهرِ خُفَّ
في ه�ذا المث�ال فإن المرء لا يش�غل نفس�ه كثرًا في محاول�ة التوفيق بين النصين واس�تخراج 

القواعد منهم، وتفريع الفروع عليها.
وأس�فله  أع�اه  الخف�ين  ع�لى  المس�حِ  في  ج�اء  م�ا  ب�اب   -7( الطه�ارة،  كت�اب  في  الترم�ذي:  أخرج�ه    )(( 
)/ )6) ح رقم )9، وقال: هذا حديث معلول، وابن ماجه في كتاب الطهارة: 85- باب في مس�ح أعلى الخف وأس�فله 

)/ 83) ح رقم 550.
))(  أخرج�ه أب�و داود: في كت�اب الطه�ارة 63- باب كيف المس�حُ )/ )4 ح رق�م )6)، وأحمد في المس�ند: )/ 6))، 
والدارقطن�ي في كت�اب الطهارة: 69- باب ما في المس�ح على الخفين من غر توقي�ت )/ 04) ح رقم 4، وقال الحافظ في 

الفتح 4/ )9): أخرجه أحمد وأبو داود والدارقطني، ورجال إسناده ثقات.
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فه�و لا ي�تردد كث�رًا في التوقف عن ذلك؛ حيث إن الحدي�ث الأول ضعيف، ولا ينهض 
أمام الحديث الثاني.

حي�ث ق�ال الترمذي عن الحديث الأول: هذا حديث معلول، لم يس�ندْه عن ثور بن يزيدَ 
غرُ الوليد بن مسلم.

ق�ال أبو عيس�ى: وس�ألت أبا زُرْع�ةَ ومحمد بن إس�معيل عن هذا الحدي�ث، فقالا: ليس 
ثْتُ عن كاتب  بصحِيح؛ لأن ابن المبارك روى هذا عن ثور، عن رجاء بن حيوة، قال: حُدِّ

المغرة مرسلٌ عن النبي صلى الله عليه وسلم، ولم يُذكر فيه المغرة))(.
د الرواية، فهو لم يصرح بالس�مع لنهاية الس�ند، وأس�قط  قل�ت: إن الوليد بن مس�لم جوَّ
الواسطة بين ثور ورجاء، وقام برفع الحديث، فذكر المغرة بعد كاتبه، والأمر ليس كذلك.
والذي دَلَّ على ذلك: متابعة عبد الله بن المبارك له؛ حيث إنهم تشاركا في أخذ الحديث عن 
ث�ور بن يزيد، وابن المبارك أوثق وأتقن فهو أقوى منه، لذا فإنه لما أخرج الحديث أخرجه 

عن كاتب المغرة مرساً.
وهن�اك علة أخ�رى في الحديث وهي: أنه يوج�د انقطاع بين ثور ورج�اء؛ حيث قال ابن 

المبارك: عن ثور قال: حُدثت عن رجاء. 
قال ابن عبد البر: »سئل أحمد بن حنبل عن حديث المغرة بن شعبة ))أن النبي صلى الله عليه وسلم مسح 

أعلى الخف وأسفله((.
فقال: هذا الحديث ذكرته لعبد الرحمن بن مهدي، فقال عن ابن المبارك، أنه قال عن ثور، 

حُدثت عن رجاء بن حيوة، عن كاتب المغرة.
قال: وليس فيه المغرة، قال أحمد: وأما الوليد فزاد فيه عن المغرة، وجعله ثور عن رجاء، 

ولم يسمعه ثور من رجاء؛ لأن ابن المبارك قال فيه: عن ثور حُدثت عن رجاء«))(. 
أم�ا الحدي�ث الثاني، فق�د قال الحافظ اب�ن حجر في فتح الب�اري: أخرجه أبو داود بس�ند 

حسن)3(. وقال مرة: إسناده صحيح)4(.

))(  سنن الترمذي )/ 63).
))(  التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأسانيد )/ 3)، 4).

)3(  فتح الباري بشرح صحيح البخاري 3)/ 89).
)4(  التلخيص الحبر )/ 60).
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مثال ثانٍ:
- ق�ال الإم�ام البيهقي: أخبرنا أبو عبد الله الحافظ، ثن�ا أبو العباس محمد بن يعقوب، أنبأ 
الربيع بن س�ليمن قال: قال الش�افعي: قال أبو يوس�ف: أنبأ الحسن بن عمرة، عن الحكم 
عن مقسم عن ابن عباس -رضي الله عنهم- أنه قال: ))استعان رسول الله صلى الله عليه وسلم بيهود بني 

قينقاع فرضخ لهم ولم يسهم لهم((.
ق�ال: فأم�ا الح�ديث الذي أخبرنا أبو عبد الله الح�افظ أنبأ أبو الوليد الفقيه ثنا الحس�ن بن 
س�فيان ثنا أبو بكر بن أبي ش�يبة ثنا حفص عن ابن جريج عن الزهري: ))أن رس�ول الله 

صلى الله عليه وسلم غزا بناس من اليهود فأسهم لهم(())(.
ق�ال عبد الرزاق عن ابن جريج قال س�معت ابن ش�هاب يق�ول: ))كان يهود يغزون مع 

النبي صلى الله عليه وسلم فيسهم لهم كسهام المسلمين(())(.
- وأخرج مس�لم عن الس�يدة عائش�ة -رضي الله عنها- زوج النبي صلى الله عليه وسلم أنها قالت: خرج 
رس�ول الله صلى الله عليه وسلم قِب�ل بدر، فل�م كان بح�رة الوبرة أدركه رج�ل، قد كان يذك�ر منه جرأة، 

ونجدة، ففرح أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم حين رأوه.
فل�م أدركه، قال لرس�ول الله صلى الله عليه وسلم: جئت لأتبعك وأصيب معك، قال له رس�ول الله صلى الله عليه وسلم: 

))تؤمن بالله ورسوله؟(( قال: لا، قال: ))فارجع فلن أستعين بمشرك((. 
 قالت: ثم مضى، حتى إذا كنا بالش�جرة أدركه الرجل، فقال له كم قال أول مرة، فقال له 

النبي صلى الله عليه وسلم كم قال أول مرة.
ق�ال: ))فارجع فلن أس�تعين بم�شرك(( قال: ثم رجع، فأدركه بالبي�داء، فقال له كم قال 

أول مرة: ))تؤمن بالله ورسوله((؟ قال: نعم، فقال له رسول الله صلى الله عليه وسلم: ))فانطلق(()3(.
في هذا المثال فإن المرء لا يشغل نفسه أيضًا كثرًا في محاولة التوفيق بين النصين، واستخراج 

القواعد منهم، وتفريع الفروع عليها.
فه�و لا ي�تردد كثرًا في التوقف عن ذل�ك؛ حيث إن الحدي�ث الأول بطرقه ضعيف، ولا 

))(  أخرجهم البيهقي في الس�نن الكبرى: كتاب الس�ر باب الرضخ لمن يستعان به من أهل الذمة على قتال المشركين 9/ 
.53

))(  أخرجه عبد الرزاق في المصنف: كتاب الجهاد، باب السهام للخيل 5/ 88) ح رقم 8)93.
)3(  أخرجه مسلم: في)3- كتاب الجهاد والسر، )5- باب كراهة الاستعانة في الغزو بكافر 3/ 449) ح رقم 7)8)، 

وأحمد في المسند 6/ 48).
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ينهض أمام الحديث الثاني الذي أخرجه الإمام مسلم بن الحجاج.
قال البيهقي عن الحديث الأول: تفرد بهذا الحسن بن عمرة وهو متروك ولم يبلغنا في هذا 

حديث صحيح، وقد روينا قبل هذا في كراهية الاستعانة بالمشركين والله أعلم.
وق�ال عن الحديث الثاني: هذا منقطع، وكذلك رواه يزيد بن يزيد بن جابر عن الزهري، 

قال الشافعي: والحديث المنقطع عندنا لا يكون حجة.
ق�ال: قال الش�يخ -رحمه الله-: وروى الواقدي، عن ابن أبي س�برة، ع�ن فطر الحارثي، 
ق�ال: ))خ�رج رس�ول الله صلى الله عليه وسلم بعشرة من اليه�ود من يهود المدينة إلى خيبر، فأس�ه�م لهم 

كسُهمن المسلمين((، وهذا منقطع، وإسناده ضعيف))(.
قال الحافظ: وقال صاحب التنقيح))( مراسيل الزهري ضعيفة، كان يحيى القطان لا يرى 

إرسال الزهري وقتادة شيئًا، ويقال: هي بمنزلة الريح. انتهى)3(. 

 : ىة
�ب ل�ثا لم�بح�ث ا  ا
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ل�ة مع وا لحب ا

والحديث عن هذا المبحث يتطلب ثاثة مطالب:
 المطلب الأول: 

تعريف الجمع لغة واصطلاحًا
أولا: تعريف الجمع في اللغة: 

الجم�ع: تأليف المتف�رق، وهو مصدر قولك: جمعت الشيء، يق�ال: جمع الشيء عن تفرقه 
يجمع�ه جمعً�ا، وجمَّعه وأجمعه فاجتمع، والمجموع الذي جمع م�ن هنا وهاهنا، وإن لم يجعل 
كالشيء الواحد، ويجمع القوم: اجتمعوا من هنا وهاهنا، وجمع أمره وأجمعه وأجمع عليه: 

عزم عليه كأنه جمع نفسه له والأمر مجمع، ويقال أيضًا: أجمع أمرك ولا تدعه منشًرا)4(. 
))(  أخرجه�م البيهقي في الس�نن الكبرى: كتاب الس�ر، باب الرضخ لمن يس�تعان به من أهل الذم�ة على قتال المشركين 

.53 /9
))(  قد يكون صاحب التنقيح هو: ش�مس الدين محمد بن أحمد بن عبد الهادي الحنبلي ت 744ه�، وقد يكون: ش�مس 
الدي�ن أب�و عبد الله محمد بن أحمد بن عثمن بن قَايْمز الذهبي ت 748ه�، وقد ألف الحافظان الكريمن كتابًا باس�م: تنقيح 

التحقيق في أحاديث التعليق.
)3(  التلخيص الحبر 3/ ))4.

)4(  انظر: القاموس المحيط ص 7)9، ومختار الصحاح ص 46، 47، والمصباح المنر ص 60، )6.
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ثانيًاا: تعريف الجمع في الاصطلاح:
ه�و: بي�ان التوافق والائتاف ب�ين الأدلة الشرعية س�واء كانت عقلي�ة أو نقلية، وإظهار 
أن الاخت�اف غ�ر موج�ود بينها حقيقة؛ وس�واء كان ذل�ك البيان بتأوي�ل الطرفين، أو 

أحدهما))(.
والتأويل في اللغة: تفسر ما يؤول إليه الشيء، وقد أوله تأويا، وتأوله بمعنىً))(.

والتأويل عند السلف له معنيان: 
أحدهما: تفسر الكام، وبيان معناه، سواء وافق ظاهره أو خالفه، وعليه فيكون التأويل 

والتفسر مترادفين.
ثانيهم: هو نفس المراد بالكام، فإن كان الكام طلبًا كان تأويله نفس الفعل المطلوب،

وإن كان خبًرا كان تأويله نفس الشيء المخبر به.
أم�ا التأوي�ل عن�د المتأخرين: فه�و صرف اللفظ عن المعن�ى الراجح إلى المعن�ى المرجوح 
لدلي�ل يقترن به، ف�إن قيل هذا الحديث أو النص مؤول أو محم�ول على كذا، قال الآخر: 

هذا نوع تأويل.
والتأويل يحتاج إلى دليل، وعلى هذا فالمتأول مطالب بأمرين:

الأول: أن يبين احتمل اللفظ للمعنى الذي حمله عليه، وادعى أنه المراد.
الث�اني: أن يبين الدليل الذي أوجب صرف اللف�ظ عن معناه الراجح إلى معناه المرجوح، 

وإلا كان تأويا فاسدًا أو تاعبًا بالنصوص.
وق�د اختل�ف العل�مء في بي�ان الفرق بين التفس�ر والتأويل ع�لى أقوال كث�رة منها: أنهم 
مترادفان، وأن التفس�ر أعم من التأويل، وأكثر ما يس�تعمل التفسر في الألفاظ والتأويل 

في المعاني كتأويل الرؤيا)3(. 
إن الباح�ث علي�ه أن يتبع هذا الطريق ويس�لك هذا المس�لك )الجم�ع والتوفيق( بعد أن 
يتأك�د م�ن عدم ضعف النص محل الإش�كال، وحتى يكون الجمع مقب�ولا وضع العلمء 

))(  التع�ارض والترجي�ح ب�ين الأدلة الشرعي�ة لعبد اللطي�ف البرزنج�ي )/ 338، وانظر: التع�ارض والترجيح عند 
الأصوليين للدكتور محمد الحفناوي ص 59).

))(  مختار الصحاح ص 3).
)3(  مناه�ل العرف�ان للش�يخ الزرق�اني )/)47، 473، التفس�ر والمف�سرون للدكت�ور الذهب�ي )/ 5)- ))، وانظر: 

التعارض والترجيح عند الأصوليين للدكتور الحفناوي ص 59).
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شروطًا لذلك، وهو ما سيأتي الكام عنه في المطلب التالي.
 المطلب الثاني: 

شروط الجمع والتوفيق
)- أن يكون الحديثان محل الجمع والتوفيق متساويين في الدرجة.

ف�إذا كان أح�د طرفي التع�ارض أقوى من الآخ�ر، فإنه يصار إلى الق�وى، ويكون العمل 
بمقتضاه، ويجب ترك الدليل الآخر، ولا يصار حينئذٍ إلى القول بالجمع.

قال الطحاوي -رحمه الله تعالى- في باب بيان مشكل ما روي عن رسول الله صلى الله عليه وسلم في المشي 
في النع�ل الواح�د، وفي الخ�ف الواحد: إن الاخت�اف في مثل هذا إنم يك�ون بعد تكافؤ 

الأسانيد فيه، وثبوت الروايات له، فأما إذا كان بخاف ذلك، فا يكون كم ذكرت))(.
)- أن يكون كل من الدليلين المتعارضين ثابت الحجة.

فل�و كان أح�د الدليلين غر ثابت الحجة ف�ا حاجة للتطلع للجمع ب�ين النصين، وذلك 
طالم�ا أن أحدهم�ا لي�س ثابت الحج�ة، كأن يكون في�ه أي نوع من الضعف ال�ذي تُرد بها 

الرواية، كالنكارة والشذوذ، والعلة القادحة، وغر ذلك.
3- ألا يكون هناك نسخ وقع في أحد النصين محل الجمع والتوفيق.

لأن�ه إن كان هناك نس�خ لأي م�ن النصين المتعارضين محل الإش�ك�ال، ف�ا داعي لبذل 
الوسع لمحاولة الجمع والتوفيق بينهم.

4- ألا يؤدي الجمع إلى بطان نص من نصوص الشريعة.
 فإنه إذا تعارض دليان وحاول المجتهد التوفيق بينهم بأي نوع من التأويل، وأدى ذلك 
التأويل إلى بطان النص أو جزء منه، فإنه لا يعتبر بمثل هذا الجمع، ولا يمكن أن يعتد به 
في الأح�كام الشرعي�ة؛ وذلك لأن المقصود من هذا كله هو إعمل النص الشرعي، وليس 

إهماله وغض الطرف عنه ))(. 
ق�ال الخطابي: »وس�بيل الحديثين إذا اختلف�ا في الظاهر، وأمكن التوفي�ق بينهم، وترتيب 
أحدهما على الآخر أن لا يحما على المنافاة، ولا يضرب بعضها ببعض، لكن يستعمل كل 

واحد منهم في موضعه، وبهذا جرت قضية العلمء في كثر من الحديث.

))(  شرح مشكل الآثار 3/ 388.
))(  انظر: التعارض والترجيح عند الأصوليين للدكتور الحفناوي ص 65).
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لمُ عند جماعة  لَمَ كان السَّ قال: ألا ترى أنه لما نهى حكيمً عن بيع ما ليس عنده، ثم أباح السَّ
العل�مء مباحً�ا في محله، وبيع م�ا ليس عند المرء محظ�ورًا في محله، وذل�ك أن أحدهما وهو 

السلم من بيوع الصفات، والآخر من بيوع الأعيان.
قال: وكذلك سبيل ما يختلف إذا أمكن التوفيق فيه لم يحمل على النسخ، ولم يبطل العمل 

به«))(.
5- أن لا يكون أحد النصين محل التوفيق مخالفًا للحقائق العلمية والعقلية.

لع�ل من أحس�ن الأمثل�ة على ذل�ك حديث الذب�اب: حيث ق�ال النب�ي صلى الله عليه وسلم: ))إذا وقع 
الذباب في شراب أحدكم فليغمس�ه، ثم لينتزعه، فإن في إحدى جناحية داء وفي الأخرى 

شفاء(())(.
وحس�بي هنا أن أنقل أح�دث رد علمي طبي حول هذا الموض�وع، وهو للدكتور/ أمين 

رضا)3(، إثر مقال نشرته بعض الصحف لطبيب آخر تشكك في الحديث المذكور.
يقول الدكتور/ أمين رضا في جريدة الجمعة يوم 8)/ 3/ 977)م: رفض أحد الأطباء 

الزماء حديث الذبابة على أساس التحليل العلمي العقلي لمتنه لا على أساس سنده.
قال: وامتدادًا للمناقش�ة الهادئة التي بدأتها هذه الجريدة أرى أن أعارض الزميل الفاضل 

بم يأتي:
)- لي�س من حقه أن يرفض ه�ذا الحديث، أو أي حديث نبوي آخر لمجرد عدم موافقته 
للعلم الحالي؛ فالعلم يتطور ويتغر، بل ويتقلب كذلك، فمن النظريات العلمية ما تصف 

))(  معالم السنن شرح سنن أبي داود 3/ 68.
))(  أخرجه البخاري: في 59- كتاب بدء الخلق، 7)- باب إذا وقع الذباب في شراب أحدكم فليغمس�ه فإن في إحدى 
جناحي�ه داء وفي الأخرى ش�فاء 4/ 0)) ح رقم 0)33، وأحمد في المس�ند: )/ 355، واب�ن الجارود في المنتقى: باب في 
طهارة الماء والقذر الذي ينجس ولا ينجس ص 6) ح رقم 55 كلهم من حديث أبي هريرة، والنسائي في المجتبى: كتاب 
الفرع والعترة - باب الذباب يقع في الإناء 7/ 78)، وابن ماجه في كتاب الطب: باب يقع الذباب في الإناء )/ 59)) 
ح رقم 3504، وقال البوصري في الزوائد 4/ 69: هذا إس�ناد حس�ن س�عيد بن خالد مختلف فيه، وأحمد في المس�ند 3/ 
4)، والطيال�سي في مس�نده: ص )9) ح رق�م 88))، وأبو يعلى في مس�نده: )/ 373 ح رق�م 986، وابن حبان كم في 
الإحس�ان كت�اب الطهارة، ب�اب المياه »ذكر الأمر بغمس الذباب في الإناء إذا وقع فيه إذ أحد جناحيه داء والآخر ش�فاء« 
4/ 55 ح رق�م ،47))، والبيهق�ي في الك�برى: في كتاب الطهارة، باب ما لا نفس له س�ائلة إذا مات في الماء القليل )/ 
53) كلهم من حديث أبي س�عيد الخدري، والبزار في البحر الزخار 3)/ 500 ح رقم 3)73، والطبراني في الأوس�ط: 

3/ )4) ح رقم 735)، وقال الهيثمي في المجمع 5/ 38: رجاله رجال الصحيح كلهم من حديث أنس بن مالك. 
)3(  أستاذ جراحة العظام والتقويم بجامعة الإسكندرية.
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شيئًا اليوم بأنه صحيح، ثم تصفه بعد زمن قريب أو بعيد بأنه خطأ، فإذا كان هذا هو حال 
العل�م فكي�ف يمكننا أن نصف حديثًا بأنه خطأ قياسً�ا على نظرية علمية حالية، ثم نرجع 

فنصححه إذا تغرت هذه النظرية العلمية مستقبا؟!
)- ليس من حقه رفض هذا الحديث، أو أي حديث آخر؛ لأنه »اصطدم بعقله اصطدامًا« 
ع�لى حد تعبره، فالعيب الذي س�بب ه�ذا الاصطدام ليس من الحديث ب�ل من العقل، 
ف�كل المهتمين بالعل�وم الحديثة يحترمون عقوله�م احترامًا عظيمً، ومن اح�ترام العقل أن 

نقارن العلم بالجهل.
قال: والعلم يتكون من تراكمت المعرفة لدى الإنسانية جمعاء، بتضافر جهودها جيا بعد 
جيل لس�بر أغ�وار المجهول، أما الجهل فه�و كل ما نجهله، أي ما لم يدخ�ل بعدُ في نطاق 
العل�م، وبالنظرة المتعقلة تج�د أن العلم لم يكتمل بعدُ، وإلا لتوقف تقدم الإنس�انية، وأن 
الجهل لا حدود له، والدليل على ذلك تقدم العلم وتوالي الاكتش�افات يومًا بعد يوم من 

غر أن يظهر للجهل نهاية.
3- لي�س صحيحً�ا أنه لم يرد في الط�ب شيء عن عاج الأمراض بالذب�اب، فعندي من 

المراجع القديمة ما يوصف وصفات طبية لأمراض مختلفة باستعمل الذباب.
ق�ال: أم�ا في الع�صر الحديث فجميع الجراحين الذي عاش�وا في الس�نوات التي س�بقت 
اكتش�اف مركبات السلفا -أي في السنوات العشر الثالثة من القرن الحالي- رأوا بأعينهم 

عاج الكسور المضاعفة والقرحات المزمنة بالذباب.
ق�ال: وكان الذباب يربى لذلك خصيصًا، وكان هذا العاج مبنيًّاا على اكتش�اف فروس 
البكتريوف�اج القات�ل للجراثيم، على أس�اس أن الذباب يحمل في آن واح�د الجراثيم التي 
تس�بب المرض، وكذلك البكتريوفاج الذي يهاجم هذه الجراثيم، وكلمة بكتريوفاج هذه 

معناها )آكلة الجراثيم(. 
ق�ال: ومن الجدير بالذكر أن توقف الأبحاث عن عاج القرحات بالذباب لم يكن س�ببه 
فشل هذه الطريقة العاجية، وإنم كان ذلك بسبب اكتشاف مركبات السلفا التي جذبت 
أنظار العلمء جذبًا ش�ديدًا. وكل هذا مفصل تفصيا دقيقًا في الجزء التاريخي من رس�الة 
الدكت�وراه الت�ي أعده�ا الزمي�ل الدكتور/ أب�و الفت�وح مصطفى عيد تح�ت إشرافي عن 

مة لجامعة الإسكندرية من حوالي سبع سنوات. التهابات العظام، المقدَّ
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4- في هذا الحديث إعام بالغيب عن وجود سم في الذباب، وهذا شيء لم يكشفه العلم 
الحدي�ث بصف�ة قاطعة إلا في القرنين الأخرين، وقبل ذلك كان يمكن للعلمء أن يكذبوا 
الحدي�ث النب�وي؛ لعدم ثبوت وج�ود شيء ضار على الذباب، ثم بعد اكتش�اف الجراثيم 

يعودون فيصححون الحديث. 
5- إن كان م�ا نأخ�ذه على الذباب هو الجراثيم التي يحملها فيج�ب مراعاة ما نعلمه عن 

ذلك:
أ- ليس صحيحًا أن جميع الجراثيم التي يحملها الذباب جراثيم ضارة، أو تسبب أمراضًا.
ب- لي�س صحيحً�ا أن ع�دد الجراثيم الت�ي تحملها الذباب�ة أو الذبابت�ان كاف لإحداث 

مرض فيمن يتناول هذه الجراثيم.
ج� - ليس صحيحًا أن عزل جس�م الإنس�ان عزلا تامًا عن الجراثي�م الضارة ممكن، وإن 
كان ممكنً�ا فه�ذا أكبر ضرر له؛ لأن جس�م الإنس�ان إذا تناول كميات يس�رة متكررة من 

الجراثيم الضارة تكونت عنده مناعة ضد هذه الجراثيم تدريجيًّاا.
6- في ه�ذا الحدي�ث إع�ام بالغي�ب عن وج�ود شيء على الذب�اب يضاد الس�موم التي 
تحمله�ا، والعل�م الحديث يعلمن�ا أن الأحي�اء الدقيقة من بكتريا وفروس�ات وفطريات 

تشن الواحدة منها على الأخرى حربًا لا هوادة فيها.
ق�ال: فالواح�دة منه�ا تقت�ل الأخرى بإفراز مواد س�امة، وم�ن هذه المواد الس�امة بعض 
الأن�واع الت�ي يمكن اس�تعملها في العاج، وه�ي ما نس�ميه: »المض�ادات الحيوية« مثل: 

البنسلين والكلوروميستين وغرهما.
7- إن م�ا لا يعلم�ه وم�ا لم يكش�فه المتخصص�ون في عل�م الجراثيم حت�ى الآن لا يمكن 
التكه�ن به، ولكن يمكن أن يكون في�ه الكثر مما يوضح الأمور توضيحًا أكمل، ولذلك 
يج�ب علين�ا أن نتري�ث قليا قب�ل أن نقطع بعدم صح�ة هذا الحديث بغر س�ند من علم 

الحديث، ولا سند من العلم الحديث. 
8- هذا الحديث النبوي لم يدع أحدًا إلى صيد الذباب ووضعه عنوة في الإناء، ولم يشجع 
على ترك الآنية مكش�وفة، ولم يش�جع على الإهمال في نظافة البيوت والش�وارع وفي حماية 

المنازل من دخول الذباب إليها.
9- إن م�ن يقع الذباب في إنائه ويش�مئز من ذلك ولا يمكن�ه تناول ما فيه، فإن الله تعالى 
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لا يكلف نفسًا إلا وسعها.
0)- ه�ذا الحدي�ث النبوي لا يمنع أح�دًا من الأطباء والقائمين على صحة الش�عب من 
التصدي للذباب في مواطنه ومحاربته وإعدامه وإبادته، ولا يمكن أن يتبادر إلى ذهن أحد 
علمء الدين أن هذا الحديث يدعو الناس إلى إقامة مزارع، أو مفارخ للذباب، أو أنه يدعو 

إلى التهاون في محاربته، ومن صنع ذلك أو اعتقد فيه فقد وقع في خطأ كبر. اه�))(.
هذا ما قاله الطبيب العالم الدكتور/ أمين رضا بلس�ان العلم والطب المعاصر، وفيه كفاية 

وغنية جزاه الله خرًا.
6- ألا يكون الجم�ع والتوفيق بين النصين المتعارضين بالتأويل البعيد والتكلُّف، وذلك 

إنم يتحقق بم يلي:
أ- ألا يخالف الجمع والتوفيق التأويل عن القواعد المقررة في اللغة.

ب- ألا يخالف الجمع والتوفيق عرف الشريعة ومبادئها السامية.
ج��- ألا يك�ون الجم�ع والتوفي�ق بحيث يخ�رج الكام به إلى م�ا لا يليق بكام الش�ارع 

الحكيم.
ف�إذا لم يمكن الجم�ع والتأويل بهذه المثابة وعلى هذه الكيفية ب�أن فقدت هذه الشروط أو 

بعضها فإن التأويل يعتبر باطا، ولا يعتدُّ بمثل هذا الجمع المبني على هذا التأويل. 
مثال ذلك: التعارض بين قول الرسول صلى الله عليه وسلم من حديث السيدة عائشة -رضي الله عنها-: 
))أيم ام�رأة نكحت بغر إذن وليها فنكاحها باطل، فنكاحها باطل، فنكاحها باطل، فإن 
دخل بها فلها المهر بم استحل من فرجها، فإن اشتجروا فالسلطان ولي من لا ولي له(())(. 
وقوله من حديث عبد الله بن عباس -رضي الله عنهم-: ))الأيم أحق بنفسها من وليها، 

والبكر تُستأذن في نفسها، وإذنها صمتها(()3(.
فالحديث�ان بينهم تعارض في الظاهر؛ حيث صرح الأول ببطان نكاح المرأة نفس�ها، بينم 

))(  مجلة )التوحيد( المصرية في عددها الخامس لسنة 397)ه�-977)م.
))(  أخرجه أبو داود: في كتاب النكاح، باب في الولي )/ 9)) ح رقم 083)، والترمذي في كتاب النكاح: باب ما جاء 
لا ن�كاح إلا ب�ولي 3/ 407 ح رق�م )0))، وقال: هذا حديث حس�ن واللفظ له، وابن ماجه في كت�اب النكاح: باب لا 

نكاح إلا بولي )/ 605 ح رقم 879)، وابن الجارود في كتاب النكاح: ولم يذكر باب ص 75) ح رقم 700.
)3(  أخرج�ه مس�لم: 6)- كت�اب النكاح، 9- باب اس�تئذان الثيب في النكاح بالنطق والبكر بالس�كوت )/ 037) ح 

رقم ))4) )66(.
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يفهم من الحديث الثاني جواز ذلك، وأنها أحق بنفسها.
وق�د حاول بع�ض الحنفية الجمع ب�ين هذين الحديث�ين بالتأويل البعيد؛ حي�ث قالوا: إن 
المراد بالمرأة في الحديث الأول: هي الأمة، وهذا يفيد أن نكاح الأمة نفسها باطل، ونكاح 
الحرة العاقلة البالغة نفسها جائز، ولكن لو وضعت نفسها عند غر كفء فلأوليائها حق 

الاعتراض.
وقد اعترض العلمء على هذا الجمع بم يلي: 

أولا: أن�ه يترتب ع�لى تأويله المرأة بأن المراد بها الأمة وق�وع التعارض بين صدر الحديث 
وعجزه، فقوله صلى الله عليه وسلم: ))فإن دخل بها فلها المهر(( صريح في أحقيتها للمهر حينئذ، ومعلوم 
أن الأم�ة لا تس�تحق المهر لها، فمهرها لس�يدها، ولما كان هذا التأوي�ل يترتب عليه وقوع 
التعارض بين الصدر والعجز للحديث، كان تأويل المرأة في الحديث بالأمة غر مستساغ.
ثانيً�ا: أن العم�وم في الحديث ق�وي، والمكاتبة نادرة بالإضافة إلى النس�اء، وليس في كام 

العرب إرادة النادر الشاذ باللفظ الذي ظهر منه قصد العموم.
ا، يش�مل كل امرأة، وق�د صدر الحديث ب�)أي(، وهي من  فلف�ظ المرأة إذا أطلق كان عامًّا
كل�مت ال�شرط، وأك�دت بم، وهي م�ن أدوات الشرط، مم�ا يدل على أن�ه يترتب الحكم 

بالبطان على الشرط، وهو أيضًا يؤكد قصد العموم إلا بقرينة تقترن باللفظ.
وق�د حم�ل بعضه�م الم�رأة في الحدي�ث الأول ع�لى الصغرة، وذل�ك حتى يمك�ن الجمع 
والتوفيق بين الحديثين، لكن اعترض عليهم بأن الصغرة ليس�ت امرأة في حكم اللسان، 

كم ليس الصبي رجا.
هذا وإذا كان الس�ادة الحنفية يجيزون أن تنكح المرأة نفس�ها، فإنهم بذلك قد خالفوا أكثر 
العل�مء القائل�ين باش�تراط ال�ولي في الن�كاح، لا فرق بين البك�ر والثيب، ومنهم الس�ادة 
الش�افعية، والمالكي�ة، والذين قالوا: لي�س للمرأة ولاية في الإنكاح لنفس�ها ولا لغرها، 
ف�ا عب�ارة لها في النكاح لا إيجابًا ولا قبولا، وقال�وا: إن المراد من قوله صلى الله عليه وسلم: ))الأيم أحق 
بنفس�ها(( ه�و اعتب�ار رضاها في ال�زواج، إذ لا ب�د من التصري�ح بالموافق�ة حتى نعرف 

رضاها، بخاف البكر والتي يستفاد رضاها من سكوتها))(.
7- أن يكون نتيجة الجمع والتوفيق زوال التعارض والاختاف.

))(  التعارض والترجيح عند الأصوليين للدكتور محمد الحفناوي ص 66)، 67). 
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فإن�ه مت�ى أمكن الجم�ع بين نصين متعارض�ين، وتم التوفي�ق بينهم فا بد م�ن أن يندفع 
التعارض الذي كان واقعًا بينهم بصورة تامة، وإلا كان قاصًرا عم أريد منه))(.

8- أن يكون الناظر في النصين المتعارضين للجمع بينهم أها لذلك.
فهذا أمرٌ لا يقوم به إلا من رزقه الله تعالى علمً واسعًا، وأفقًا رحبًا، وفهمً عميقًا للخطوط 

العريضة للشريعة الإسامية. 
ف�إذا اجتمعت هذه الشروط ف�إن التعارض يكون ظاهرًا ويمك�ن إزالته، ويكون الجمع 

والتوفيق ممكناً بطرق كثرة ومتعددة.
 المطلب الثالث: 

طرق الجمع والتوفيق
للجمع والتوفيق طرق متعددة منها:

1- حمل العام على الخاص:
والع�ام ه�و: اللفظ الدال على اس�تغراق جميع أف�راده با حصر))(. وله ألف�اظ تدل عليه 
مث�ل: لفظ »كل، وجميع«، كقوله تعالى: }كُُّ نَفۡسٖ ذَآئقَِةُ ٱلمَۡوۡتِۗ{)3(، والجمع المعرف 
فۡلَ��حَ ٱلمُۡؤۡمِنُونَ{)4(، والمفرد المعرف بالألف 

َ
بالألف والام لاس�تغراق؛ مثل: }قَدۡ أ

يدِۡيَهُمَا جَزَآءَۢ 
َ
ارقَِةُ فَٱقۡطَعُوٓاْ أ ارقُِ وَٱلسَّ والام المفيدة لاستغراق؛ مثل قوله تعالى: }وَٱلسَّ

ُ عَزيِزٌ حَكِيمٞ{)5(، وغر ذلك مما محله كتب الأصول.  ِۗ وَٱللهَّ بمَِا كَسَبَا نكََلٰٗ مِّنَ ٱللهَّ
والخاص هو: ما ليس بعام، فهو اللفظ الدال على واحد بعينه)6(.

والمخصصات نوعان: 
متصل: وهو ما لا يستقل بنفسه، بل يكون مذكورًا مع العام، ويتعلق معناه باللفظ الذي 

قبله، ويكون جزءًا من الكام الذي اشتمل على اللفظ العام )7(.

))(  قواعد رفع الخاف في الحديث النبوي ص )9) بتصرف يسر.
))(  أصول الفقه للشيخ محمد الخضري ص 96) بتصرف يسر.

)3(  سورة آل عمران من الآية رقم 85).
)4(  سورة المؤمنون الآية رقم ).
)5(  سورة المائدة الآية رقم 38.

)6(  أصول الفقه للشيخ محمد الخضري ص 96) بتصرف يسر.
)7(  الوجيز في أصول الفقه للدكتور عبد الكريم زيدان ص 45)، 46).
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لٰحَِتِٰ{))(؛ حيث  ِينَ ءَامَنُواْ وعََمِلُ��واْ ٱلصَّ كالاس�تثناء، مث�ل قول الله تع�الى: }إلَِّ ٱلَّ
قصر الله تعالى خسران عموم الناس آخرتهم ما لم يكونوا مؤمنين.

َّهُنَّ  َّ��مۡ يكَُن ل زۡوَجُٰكُمۡ إنِ ل
َ
وال�شرط، مث�ل قول�ه تع�الى: }وَلَكُمۡ نصِۡفُ مَا تَ��رَكَ أ

ۚ{))(؛ حي�ث للرج�ل في كل الح�الات نصف مال زوجت�ه، إلا إذا كان لها أولاد، فله  وَلَٞ
الربع، فلولا هذا الشرط لأخذ الزوج نصف مال الزوجة دائمً، وغرهما كالغاية والصفة، 

ومحل تفصيل ذلك كتب الأصول.
ومنفصل: وهو ما لا يس�تقل بنفسه، ولا يكون جزءًا من الكام الذي اشتمل على اللفظ 

العام، وهو أنواع.
ومنه�ا: التخصي�ص بالن�ص، وبالإجماع، وبالقي�اس، وغر ذلك مما محل�ه المطولات من 

كتب الأصول)3(. 
والتخصيص بالنص منه: تخصيص الحديث بالحديث، ومثال ذلك: 

ع�ن أبي هريرة -رضي الله عنه- أن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم ق�ال: ))العجمءُ جَرْحها جُبارٌ، والبئرُ 
جُبارٌ، والمعدن جبارٌ، وفي الركاز الخمُسُ(()4(. 

وع�ن حَ�رَام بن مُحيَِّصَةَ عن أبي�ه ))أن ناقة للبراء بن عازب دخلتْ حائطًا فأفس�دتْ فيه، 
فق�ضى رس�ولُ الله صلى الله عليه وسلم ع�لى أه�ل الأرض حفظه�ا بالنهار، وع�لى أهل الم�واشي حفظَها 

بالليل(()5(.
ق�ال الخطابي: وحديث ))العجمء جبار(( عام، وهذا -أي حديث البراء- حكم خاص، 

والعام ينبئ على الخاص، ويرد إليه، فالمصر في هذا إلى حديث البراء، والله أعلم )6(.

))(  سورة العصر من الآية رقم 3.
))(  سورة النساء من الآية رقم )). 

)3(  انظر إحكام الأحكام للآمدي )/ 305 وما بعدها.
)4(  أخرج�ه البخ�اري في 88- كت�اب الديات، 8)- باب المعدن جبار والبئر جبار 8/ 59 ح رقم ))69، ومس�لم في 

9)- كتاب الحدود، ))- باب جُرح العجمء والمعدن والبئر جبار 3/ 334) ح رقم 0)7).
)5(  أخرجه أبو داود: في كتاب البيوع، باب المواشي تفس�د زرع قوم 3/ 98) ح رقم 3569، والإمام مالك في الموطأ: 
في كت�اب الأقضية، باب القضاء في الضواري والحريس�ة )/ 747، وعبد ال�رزاق في المصنف: كتاب الجامع، باب الزرع 
تصيب�ه الماش�ية 0)/ )8 ح رق�م 8437)، والإمام الش�افعي في اختاف الحديث، باب ج�رح العجمء جبار ص 85)، 

وابن حبان كم في الإحسان 49- كتاب الجنايات، )- باب القصاص 3)/ 354 ح رقم 6008.
)6(  معالم السنن شرح سنن أبي داود 3/ )5).
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قال الإمام الشافعي: فأخذنا به -أي حديث البراء- لثبوته باتصاله، ومعرفة رجاله.
قال: ولا يخالف هذا الحديث حديث ))العجمء جرحها جبار((، ولكن العجمء جرحها 

جبار جملة من الكام العام المخرج الذي يراد به الخاص.
ق�ال: فلم ق�ال: ))العجمء جرحها جبار((، وقضى رس�ول الله صلى الله عليه وسلم فيم أفس�دت العجمء 
ب�شيء في ح�ال دون ح�ال: دل ذلك على أن ما أصابت العجمء م�ن جرح وغره في حالٍ 

جبار، وفي حالٍ غر جبار.
ق�ال: وفي هذا دلي�ل على أنه إذا كان على أهل العجمء حفظه�ا ضمنوا ما أصابت، فإذا لم 
يكن عليهم حفظها لم يضمنوا ش�يئًا مما أصابت، فيضمن أهل الماش�ية الس�ائمة بالليل ما 
أصاب�ت من زرع، ولا يضمنونه بالنهار، ويضمن القائد والراكب والس�ائق؛ لأن عليهم 

حفظها في تلك الحالة، ولا يضمنون لو انفلتت))(.
وبنح�و من هذا الفهم ذهب اب�ن حبان إلى نفي لزوم الحرج عن مالك العجمء إذا لم يكن 

معها سائق، أو قائد، أو راكب، بم أتت عليه))(.
وق�ال الطح�اوي: ثم تأملن�ا هذا الحديث فوجدنا أن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم ق�ال: ))وعلى أهل 

الماشية ما أفسدت مواشيهم بالليل((.
ق�ال: ف�كان ذلك دليا أن عليه�م ضمن ما أصابت بالليل من ال�زرع ومن بني آدم وممن 
سواهم؛ لأن من كان عليه حفظ شيء كان عليه ضمن ما يخرج من حفظه إلى الجناية عليه.
ق�ال: ووجدنا أهل العل�م جميعًا لا يختلفون أنه لا يجب على أهلها ما أصابت في الليل من 

بني آدم، فظاهر الحديث يخالف ذلك.
ق�ال: فعقلن�ا -أي الس�ادة الأحناف- بذلك أن هذا الحديث قد نس�خه ق�ول النبي صلى الله عليه وسلم: 

))العجمء جبار((، وما كان جبارًا كان هدرًا.
وهك�ذا يق�ول فيم أصاب�ت المواشي أب�و حنيفة وأصحاب�ه، فأما الحجازي�ون فعلى القول 

الأول، والله تعالى الموفق)3(.
قلت: لكن النس�خ لا دليل عليه، والراجح قول الجمهور في حمل حديث أبي هريرة العام 

))(  اختاف الحديث ص 86).
))(  الإحسان في تقريب صحيح ابن حبان 3)/ )5). 

)3(  شرح مشكل الآثار 5)/ 465، 466.
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ع�لى حديث حرام بن محيصة الخاص، كم قال ذلك صراحة الحافظ أبو س�ليمن الخطابي، 
كم سبق.

2- حمل المطلق على المقيد: 
والمطلق هو: ما دل على فرد أو أفراد شائعة بدون قيد، نحو قوله: }فَتَحۡريِرُ رَقَبَةٖ{))(؛ 

حيث لم يتحدد جنسها هل هي كافرة أو مؤمنة؟ 
والمقي�د هو: م�ا دَلَّ على فرد أو أفراد ش�ائعة بقيد، نحو قول الله تع�الى: }فَتَحۡريِرُ رَقَبَةٖ 
ر -نحو رأيت  ؤۡمِنَةٖۖ{))(، فالمطلق مس�او للنكرة ما لم يدخلها عم�وم، ومنه الجمع المنكَّ مُّ

طابًا- ما لم يقيد)3(.
وإذا ورد مطلقا في موضع، ومقيدا في موضع آخر فإنه إما)4(:

- أن يتحدا في الحكم والسبب.
- أو يختلفا في الحكم والسبب.

- أو يختلفا في الحكم ويتحدا في السبب. 
- أو يتحدا في الحكم ويختلفا في السبب.

ففي الحالة الأولى: )أن يتحدا في الحكم والسبب( وجب حمل المطلق على المقيد؛ لأن فعل 
ذلك سيدفع الاختاف والتعارض الذي من الممكن أن يحدث.

مُ{)5(، بأنه الدم المسفوح  مثل تحديد الدم في قوله تعالى: }حُرّمَِتۡ عَلَيۡكُمُ ٱلمَۡيۡتَةُ وَٱلَّ
ن 

َ
ٓۥ إلَِّ أ ٰ طَاعِمٖ يَطۡعَمُهُ ��ا عََ مًا وحَِ إلََِّ مَُرَّ

ُ
جِدُ فِ مَآ أ

َ
ال�وارد في قول�ه تع�الى: }قلُ لَّ أ

ا{)6(. سۡفُوحًا وۡ دَمٗا مَّ
َ
يكَُونَ مَيۡتَةًا أ

فالآية الأولى بينت حرمة الدم على وجه الإطاق، وفي الآية الثانية قيدت الحرمة في الدم 
المسفوح فقط.

فالحكم واحد في الآيتين، وهو: حرمة الدم.
))(  سورة المجادلة من الآية رقم 3.
))(  سورة النساء من الآية رقم )9.

)3(  أصول الفقه للشيخ محمد الخضري ص 48) بتصرف يسر. 
)4(  انظ�ر: إح�كام الأح�كام للآمدي 3/ 6 وم�ا بعدها، ومذكرة في أص�ول الفقه لمحمد الأمين الش�نقيطي ص )))، 

)))، المأمول من علم الأصول للدكتور يوسف الشراح ص ))) وما بعدها. 
)5(  سورة المائدة من الآية رقم 3.

)6(  سورة الأنعام من الآية رقم 45).
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والسبب واحد، وهو: التحذير من الأضرار الذي يسببها الدم.
وعليه فإنه في هذه الصورة يحمل المطلق على المقيد.

ومن السنة النبوية المباركة ما يلي: 
- عن س�الم عن أبيه، قال: كتب رس�ول الله صلى الله عليه وسلم كتاب الصدقة، فلم يخرجْه إلى عمله حتى 
قُبض، فقرنه بسيفه، فعمل به أبو بكر حتى قُبض، ثم عمل به عمر حتى قُبض، فكان فيه: 

))في خمسٍ من الإبل شاةٌ(())(.
- عن بهز بن حكيم، عن أبيه، عن جده، أن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم قال: ))في كل س�ائمة إبل في 
قُ إبل عن حسابها من أعطاها مُؤتجرًا -قال ابن العاء: مُؤتَجِرا  أربعين بنت لبُون، ولا يُفرَّ
بها-، فلهُ أجرها، ومن منعها فإنا آخذوها، وشطرَ ماله، عَزمَةً من عزَماتِ ربنا عز وجل، 

ليس لآل محمد منها شَيءٌ(())(.
 ق�ال الحافظ: ضعفه الش�افعي بأن قال: لا يثبت أهل العل�م بالحديث أن تؤخذ الصدقة 

وشطر إبل الغالِّ لصدقته، ولو ثبت قلنا به.
قلت: -القائل ابن حجر- لا أعلم له علة غر بهز، والجمهور على توثيقه كم قاله النووي 

في تهذيبه)3(.
فالمتأم�ل في حدي�ث عب�د الله بن عم�ر -رضي الله عنهم- يظهر له أن ال�زكاة تجب في كل 
�ا كان وصفها، لكن حدي�ث معاوية بن حيدة القش�ري -رضي الله  خم�س م�ن الإبل، أيًّا

عنه- حصر الزكاة في الإبل السائمة فقط.
فحديث عبد الله بن عمر مطلق، قيده حديث معاوية.

فالحكم واحد وهو: وجوب الزكاة في الماشية.
والسبب واحد وهو: بلوغ النصاب.

))(  أخرج�ه أب�و داود: في كت�اب الزكاة، 5- باب في زكاة الس�ائمة )/ 98 ح رق�م 568)، والترمذي في كتاب الزكاة، 
4- باب ما جاء في زكاة الإبل والغنم 3/ 7) ح رقم ))6، قال أبو عيسَى: حَديث ابن عمر حديث حسن، والعمل على 

هذا الحديث عند عامة الفقهاء، وابن ماجه في كتاب الزكاة، 9- باب صدقة الإبل )/ 573 ح رقم 798).
))(  أخرج�ه أب�و داود: في كت�اب ال�زكاة، 5- ب�اب في زكاة الس�ائمة )/ )0) ح رقم 575)، وأحمد في المس�ند 5/ )، 
والحاكم في المس�تدرك: كتاب الزكاة باب أكبر الكبائر )/ 397، 398، وقال: هذا حديث صحيح الإس�ناد ولم يخرجاه، 
والبيهق�ي في الك�برى: كت�اب الزكاة باب ما ورد فيمن كتم ش�يئًا م�ن مال الزكاة 4/ 05)، وعبد ال�رزاق في مصنفه: في 

كتاب الزكاة باب من كتم صدقته 4/ 8) ح رقم 4)68 وإسناده حسن واللفظ له. 
)3(  خاصة البدر المنر )/ 96) ح رقم 7)0).
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وعليه فإنه في هذه الصورة يحمل المطلق على المقيد. 
قال البغوي: فيه دليل على أن الزكاة إنم تجب في الغنم إذا كانت سائمة.

قال: أما المعلوفة: فا زكاة فيها، وكذلك لا تجب الزكاة في عوامل البقر والإبل عند عامة 
أهل العلم))(.

مثال آخر:
أ- عن أبي هريرة -رضي الله عنه- عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: ))ما أسفل من الكعبين من الإزار 

ففي النار(())(.
وعن أبي ذر -رضي الله عنه- قال: عن النبي صلى الله عليه وسلم: ))ثاثة لا يكلمهم الله يوم القيامة، ولا 

ينظر إليهم، ولا يزكيهم، ولهم عذاب أليم((، قال: فقرأها رسول الله صلى الله عليه وسلم ثاث مرارا.
ق سلعته  قال أبو ذر: خابوا وخسروا، من هم يا رسول الله؟ قال: ))المسبل، والمنان، والمنفِّ

بالحلف الكاذب(()3(.
وعن عبدالله بن عمر -رضي الله عنهم- أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: ))بينم رجل ي�ج�ر إزاره 

إذ خُسف به، فهو يتجلجل في الأرض إلى يوم القيامة(()4(.
ب- عن س�الم بن عبد الله، عن أبيه -رضي الله عنه-، عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: ))من جر ثوبه 
ي إزاري  خي�اء لم ينظ�ر الله إلي�ه ي�وم القيامة(( قال أب�و بكر: يا رس�ول الله إن أحد ش�قَّ

يسترخي، إلا أن أتعاهد ذلك منه، فقال النبي صلى الله عليه وسلم: ))لست ممن يصنعه خياء(()5(.
وع�ن أبي هري�رة أن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم ق�ال: ))لا ينظ�ر الله ي�وم القيام�ة إلى من جَ�رَّ إزاره 

بطرًا(()6(.

))(  شرح السنة 6/ 3) بتصرف يسر. 
))(  أخرج�ه البخ�اري: 77- كت�اب اللباس، 4- باب ما أس�فل من الكعبين في الن�ار 7/ 44 ح رقم 5787، وأحمد في 

المسند )/ )46.
)3(  أخرج�ه مس�لم: في )- كت�اب الإي�من، 46- باب بي�ان غلظ تحريم إس�بال الإزار، والم�ن بالعطية وتنفيق الس�لعة 
بالحل�ف، وبي�ان الثاث�ة الذين لا يكلمه�م الله يوم القيامة، ولا ينظ�ر إليهم، ولا يزكيهم، ولهم ع�ذاب أليم )/ )0) ح 

رقم 06)، وأبو داود: كتاب اللباس، باب ما جاء في إسبال الإزار 4/ 57 ح رقم 4087، وأحمد في المسند: 5/ 48).
)4(  أخرجه البخاري: 77- كتاب اللباس، 5- باب من جر ثوبه من الخياء 7/ 44، 45 ح رقم 5790.

)5(  أخرج�ه البخ�اري: 77- كت�اب اللباس، )- ب�اب من جر إزاره من غر خي�اء 7/ 43 ح رقم 5784، وأبو داود 
كتاب اللباس باب ما جاء في إسبال الإزار 4/ 56 ح رقم 4085. 

)6(  أخرجه البخاري: 77- كتاب اللباس، 5-باب من جر ثوبه من الخياء 7/ 44 ح رقم 5788، ومسلم 37- كتاب 
اللباس والزينة، 9- باب تحريم جر الثوب خياء وبيان حد ما يجوز إرخاؤه إليه وما يستحب 3/ 653) ح رقم 087). 
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وعن ابن عمر أنه رأى رجا يجر إزاره، فقال: ممن أنت؟ فانتس�بَ له، فإذا رجل من بني 
ليث، فعرفه ابن عمر، قال: سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم بأذنيَّ هاتَين يقول: ))من جر إزاره لا 

يريد بذلك إلا المخِيلة، فإن الله لا ينظر إليه يوم القيامة(())(. 
فالمتأم�ل في المجموع�ة )أ( م�ن الأحادي�ث يظهر لنا حرمة الإس�بال مطلقً�ا، والمتأمل في 

المجموعة )ب( من الأحاديث يجدها قيدت الحرمة فيمن يفعل ذلك كبًرا أو خياءً.
فالحكم واحد، وهو: استحقاق غضب الله تبارك وتعالى الموجب للعذاب في النار.

والسبب واحد، وهو: الإسبال.
لذا فإنه تحمل أحاديث حرمة الإسبال المطلق على أحاديث من يفعل ذلك كبًرا وخياءً.

فأحاديث المجموعة الأولى المطلقة قيدتها أحاديث المجموعة الثانية.
ق�ال الش�وكاني: وقد عرفت م�ا في حديث الباب من قوله صلى الله عليه وسلم لأبي بكر: إنك لس�ت ممن 
يفع�ل ذلك خي�اء وهو تصريح ب�أن من�اط التحريم: الخي�اء، وأن الإس�بال قد يكون 
للخي�اء، وق�د يك�ون لغره، فا بد من حم�ل قوله صلى الله عليه وسلم: ))فإنها م�ن المخيلة(( في حديث 

جابر بن سليم))(، على أنه خرج مخرج الغالب. 
قال: فيكون الوعيد المذكور في حديث الباب متوجهًا إلى من فعل ذلك اختيالا، والقول: 
بأن كل إسبال من المخيلة أخذًا بظاهر حديث جابر ترده الضرورة، فإن كل أحد يعلم أن 

من الناس من يسبل إزاره مع عدم خطور الخياء بباله. 
ث�م ق�ال: وبه�ذا يحصل الجمع ب�ين الأحادي�ث، وعدم إه�دار قيد الخياء الم�صرح به في 

الصحيحين.
قال: وقد جمع بعض المتأخرين رس�الة طويلة جزم فيها بتحريم الإس�بال مطلقًا، وأعظم 

ما تمسك به حديث جابر. 
قال: وأما حديث أبي أمامة)3(، فغاية ما فيه التصريح بأن الله تعالى لا يحب المسبل، وحديث 
))(  أخرج�ه مس�لم: 37- كتاب اللباس والزينة، 9- باب تحري�م جر الثوب خياء، وبيان حد ما يجوز إرخاؤه إليه وما 

يستحب 3/ 653) ح رقم 085). 
))(  أخرج�ه أب�و داود في كت�ب اللباس: باب ما جاء في إس�بال الإزار 4/ 56 ح رقم 4084، وأحمد في المس�ند 4/ 65، 
واب�ن حبان كم في الإحس�ان كتاب البر والإحس�ان، باب الجار )/ 79) ح رقم ))5، وفي�ه: ))وارفعْ إزارك إلى نصف 

الساق، فإن أبيت فإلى الكعبين، وإياك وإسبال الإزار، فإنها من المخيلة وإن الله لا يحبُّ المخيلة((.
)3(  أخرجه الطبراني في الكبر: 8/ )3) ح رقم 7909، ولفظه: عن أبي أمامة قال: بينم نحن مع رسول الله صلى الله عليه وسلم إذ لحقنا 
عمرو بن زُرارة الأنصارِي في حُلَّة إزار ورداء، قد أس�بل فجعل رس�ول الله صلى الله عليه وسلم يأخذ بناحية ثوبه ويتواضعُ لله عز وجل، 
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الباب))( مقيد بالخياء، وحمل المطلق على المقيد واجب، وأما كون الظاهر من عمرو أنه لم 
يقصد الخياء، فم بمثل هذا الظاهر تعارض الأحاديث الصحيحة))(.

وقال ابن تيمية: وهذه نصوص صريحة في تحريم الإسبال على وجه المخيلة، والمطلق منها 
محمول على المقيد، وإنم أطلق ذلك؛ لأن الغالب أن ذلك إنم يكون مخيلة. 

ثم قال: ولأن الأحاديث أكثرها مقيدة بالخياء فيحمل المطلق عليه، وما سوى ذلك فهو 
باقٍ على الإباحة، وأحاديث النهي مبنية على الغالب والمظنة، وإنم كامنا فيمن يتفق عنه 

عدم ذلك)3(.
ملحوظ�ة: م�ن العل�مء من فهم من نص�وص النهي: تحريم الإس�بال مطلقً�ا، منهم: ابن 

العربي، والذهبي، وابن حجر. وليس هنا محل تفصيل ذلك.
وفي الحالة الثانية: )أن يختلفا في الحكم والسبب( فا خاف في عدم حمل المطلق على المقيد 

اتفاقًا، مثل اليد في آية السرقة، واليد في آية الوضوء.
فإنه لا يجوز حمل المطلق على المقيد لاختاف الحكم والسبب، فالحكم هو القطع في الآية 

الأولى، وسببه السرقة، وفي الآية الثانية الحكم هو: الغسل، والسبب هو: الوضوء.
وفي الحالة الثالثة: )يختلفا في الحكم ويتحدا في السبب( فا يحمل المطلق على المقيد أيضًا، 
يدِۡيكُمۡۗ{)4(، واليد في 

َ
مثل اليد في آية التيمم، قال الله تعالى: }فَٱمۡسَحُواْ بوِجُُوهكُِمۡ وَأ

يدِۡيكَُمۡ إلَِ ٱلمَۡرَافقِِ{)5(. 
َ
آية الوضوء، في قوله تعالى: }فَٱغۡسِلُواْ وجُُوهَكُمۡ وَأ

فالحكم في الآية مسح الأيدي في التيمم، والحكم في الآية الثانية هو غسلهم، والسبب في 
الآيتين هو الاستعداد للصاة.

وبناء عليه فا يحمل المطلق على المقيد في هذه الحالة، فا يصح أن نقول نمس�ح أيدينا إلى 
المرافق حماً لمطلق الآية الأولى على مقيد الثانية.

لكن الأحناف والشافعية يمسحون أيديهم إلى المرافق في التيمم، وليس ذلك لحمل الآية 
ويقول ))عبدك وابن عبدك وأمتك حتى س�معها عمرو((، فقال: يا رس�ول الله! إنّي أَحَمشُ الساقين، فقال: ))يا عمرو إن 

الله تعالى قد أحسن كل شيء خلقه، يا عمرو: إن الله لا يحب المسبل((. 
))(  يقصد حديث ابن عمر -رضي الله عنهم-، وفيه مراجعة أبي بكر -رضي الله عنه- للنبي الكريم صلى الله عليه وسلم.

))(  نيل الأوطار شرح منتقى الأخبار )/ 3)).
)3(  شرح العمدة في الفقه 364/4، 366.

)4(  سورة النساء من الآية رقم 43. 
)5(  سورة المائدة من الآية رقم 6. 
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الأولى على الثانية، بل لحديث ابن عمر موقوفًا: ))التيمم ضربتان: ضربة للوجه، وضربة 
للكفين إلى المرفقين(()6(. 

وفي الحالة الرابعة: )يتحدا في الحكم ويختلفا في السبب( فهذا مما اختلف فيه العلمء، مثال 
ِينَ يظَُهِٰرُونَ مِن نسَِّ��آئهِِمۡ ثُمَّ يَعُودُونَ لمَِا قَالوُاْ فَتَحۡريِرُ رَقَبَةٖ  ذل�ك: قوله تعالى: }وَٱلَّ

اۚ{)7(. ن يَتَمَآسَّ
َ
مِّن قَبۡلِ أ

فلف�ظ رقب�ة مطلق، والحكم: هو إعتاق رقبة من الرجل الذي ظاهر من امرأته ثم أراد أن 
يعود إليها، والسبب: هو الظهار.

{)8(، فقد جاء لفظ  ؤۡمِنَةٖ ا فَتَحۡريِرُ رَقَبَ��ةٖ مُّ وفي قول�ه تع�الى: }وَمَن قَتَلَ مُؤۡمِنًا��ا خَطَ ٔٗ
الرقبة مقيدًا بكونها مؤمنة.

والحكم هو: إعتاق رقبة مقيدة بالإيمن، والسبب: أن القتل الخطأ يوجب الكفارة. 
فالحك�م واح�د في الآيتين؛ هو وجوب إعتاق الرقبة، إلا أن الس�بب مختلف، فهل نحمل 

المطلق على المقيد؟ الجمهور يرى ذلك، والحنفية لا يقولون بذلك. 
3- حمل الأمر على الإباحة أو الندب: 

وم�ن ط�رق الجمع ب�ين النص��وص: أن يحمل الأمر ال�وارد في النص على الن�دب)9(، أو 
الإباحة)0)(، أو غرهما، لا على الوجوب)))(، كم هي طبيعة الأمر.

ال�ذي عرف�وه بأن�ه: طلب فعل غ�ر كَف، مدل�ول عليه بغ�ر كُف ونحوه، ك�دع، وذر، 
واترك)))(. 

فالأمر لا يُصرف عن حقيقته إلا بقرينة، وإلا فإن الأمر قد يأتي -غر ما س�بق- بمعنى: 
)التهديد(، كقول الله تعالى: }ٱعۡمَلُواْ مَا شِ��ئۡتُمۡ إنَِّهُۥ بمَِ��ا تَعۡمَلوُنَ بصَِيٌر{)3)(، ويأتي 

)6(  أخرج�ه البيهق�ي في الك�برى: كتاب الطه�ارة، باب كيف التيمم )/ 07)، وقال: رواه ع�لي بن ظبيان عن عبيد الله 
بن عمر فرفعه وهو خطأ، والصواب بهذا اللفظ عن ابن عمر موقوف، الطبراني في الكبر ))/ 367 ح رقم 3366).

)7(  سورة المجادلة من الآية رقم 3.

)8(  سورة النساء من الآية رقم )9.
)9(  كقوله تعالى: من سورة النور من الآية رقم 33: ﴿فَكتَبُِوهُمۡ إنِۡ عَلمِۡتُمۡ فيِهِمۡ خَيۡراٗۖ﴾. 

يِّبَتِٰ﴾.  واْ مِنَ ٱلطَّ )0)(  كقوله تعالى من سورة المؤمنون من الآية رقم )5: ﴿كُُ
كَوٰةَ﴾.  لَوٰةَ وَءَاتوُاْ ٱلزَّ قيِمُواْ ٱلصَّ

َ
)))(  كقوله تعالى من سورة البقرة من الآية رقم 43: ﴿وَأ

)))(  تشنيف المسامع للزركشي )/ 8، وقواطع الأدلة لابن السمعاني هامش )/ 4)) بتصرف يسر. 
)3)(  سورة فصلت من الآية رقم 40. 
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بمعنى: )الإرشاد(، كقوله سبحانه: }وَٱسۡتشَۡهِدُواْ شَهِيدَينِۡ مِن رجَِّالكُِمۡۖ{))(. 
والف�رق بينه وبين الن�دب: أن المندوب مطلوب لثواب الآخرة، والإرش�اد لمنافع الدنيا، 

ولا يتعلق به ثواب الآخرة، فإنه لا ينقص الثواب بترك الإشهاد ولا يزيد بفعله.
توُاْ بسُِ��ورَةٖ مِّن مِّثۡلهِۦِ{))(، ويأتي 

ۡ
ويأتي الأمر بمعنى: )التعجيز(، كقول الله تعالى: }فَأ

بمعن�ى: )التكوي�ن(، كقوله جل ش�أنه: }كُن فَيَكُ��ونُ{)3(، ويأتي بمعن�ى: )الإهانة( 
نتَ ٱلۡعَزِي��زُ ٱلۡكَريِمُ{)4(، ويأتي بمعن�ى: )الإكرام(، كقوله 

َ
كقول�ه تع�الى: }ذُقۡ إنَِّكَ أ

تعالى: }ٱدۡخُلُوهَا بسَِ��لَمٍٰ ءَامِنيَِن{)5(، فإن قرينة }بسَِلَمٍٰ ءَامِنيَِن{ تدل عليه، وغر 
ذل�ك حت�ى أوصلهم الإمام الزركشي -رحمه الله تعالى- إلى س�تة وعشرين معنى في كتابه 

الماتع: »تشنيف المسامع بجمع الجوامع«)6(.
لك�ن م�ن المهم هنا التنبيه على أن الأمر ليس بحقيقة في الفعل على الراجح، بمعنى أنه إذا 
فع�ل النب�ي صلى الله عليه وسلم فعا، فإن هذا لا ي�دل على وجوب هذا الفعل، وذل�ك لوجود فرق بين 

القول والفعل.
ففع�ل النب�ي صلى الله عليه وسلم المجرد لا يدل على الوج�وب، لأنه صلى الله عليه وسلم قد يفعل الفع�ل وهو له خاصة 
دون أمت�ه، كالوص�ال في الصي�ام، وزواج�ه أكث�ر من أربع نس�وة، وقد يفعل�ه على وجه 

التنفل، كقيامه الليل، وقد يفعله سجية وطبعًا، كلباسه، وطول شعره ونحو ذلك. 
أم�ا قول�ه صلى الله عليه وسلم فيؤخذ منه الأمر والنهي، لذا قال لعب�د الله بن عمرو -رضي الله عنهم- لما 
كلم�وه في كتابت�ه كل ما ينطق به النبي صلى الله عليه وسلم، قال: ))اكتب فوالذي نفسي بيده ما خرج منه 

إلا الحق((.
فعن عبد الله بن عمرو قال: كنت أكتب كل شيء أسمعه من رسول الله صلى الله عليه وسلم وأريد حفظه، 
فنهتني قريش، وقالوا: تكتب كل شيء تس�معه من رس�ول الله صلى الله عليه وسلم، ورسول الله صلى الله عليه وسلم بشر 
يتكل�م في الرض�ا، والغض�ب؟ قال: فأمس�كت، فذكرت ذل�ك لرس�ول الله صلى الله عليه وسلم، فقال: 

))(  سورة البقرة من الآية رقم )8). 
))(  سورة البقرة من الآية رقم 3).

)3(  سورة يس من الآية رقم )8. 
)4(  سورة الدخان الآية رقم 49.

)5(  سورة الحجر الآية رقم 46.
)6(  تشنيف المسامع بجمع الجوامع )/ 6)، 7).
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))اكت�ب فوال�ذي نفسي بيده ما خرج منه إلا حق، وأش�ار بيده إلى في�ه(())(، ومن أمثلته 
ما يلي:

- عن عبد الله بن أبي بكر أنه س�مع عُروة يقول: دخلت على مرْوان بن الحكم فذكرنا ما 
كر، فقال عُ�روة: ما علمت ذلك؟ فقال  يك�ون منه الوض�وءُ، فقال مرْوان: ومن مسِّ الذَّ
مروان: أخبرتني بُسرة بنت صفوانَ أنها س�معت رس�ول الله صلى الله عليه وسلم يقول: ))من مس ذكره 

فليتوضأ(())(.
- ع�ن قي�س بن طَلق عن أبيه قال: قدمنا على نبي الله صلى الله عليه وسلم، فجاء رجل كأنه بدوي، فقال: 
ي�ا نب�ي الله ما ترى في مس الرجل ذكره بعد ما يتوضأ؟ فقال:))هل هو إلا مضغة منه، أو 

قال: بضعة منه(()3(. 
فالأم�ر في الحدي�ث الأول يقتضي أن المس ينقض الوضوء، والحدي�ث الثاني يدل على أن 
المس لا ينقض الوضوء، لذا فقد صرف الأمر في الحديث الأول من الوجوب إلى الإباحة. 
ق�ال الحافظ: اس�تدل ع�لى الإباحة بقول�ه صلى الله عليه وسلم لطلق بن علّي حين س�أله ع�ن مس ذكره: 
))إنم هو بضعة منك((، فدل على الجواز في كل حال، فخرجت حالة البول بهذا الحديث 
الصحيح. يقصد: حديث أبي قتادة عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: ))إذا بالَ أحدكم فا يأخُذَنَّ ذكره 
بيمينه، ولا يستنج بيمينه، ولا يتنفس في الإناء(()4(، وبقي ما عداها على الإباحة. انتهى. 

وال�حديث الذي أشار إليه صحيح أو حسن)5(.

))(  أخرج�ه أب�و داود: 3- كت�اب العلم، 3- باب في كتابة العلم 3/ 4)3 ح رق�م 3646، والدارمي في المقدمة، 43- 
باب من رخص في كتابة العلم )/ 36) ح رقم 484، وأحمد )/ )6)، وإسناده صحيح. 

))(  أخرج�ه أب�و داود: كت�اب الطه�ارة، 70- باب الوضوء من م�س الذكر )/ 46 ح رق�م )8)، والترمذي في كتاب 
الطهارة: )6- باب الوضوء من مس الذكر )/ 6)) ح رقم )8، وقال: هذا حديث حس�ن صحيح، وأحمد في المس�ند: 
6/ 406، والبيهقي في الكبرى: كتاب الطهارة، باب الوضوء من مس الذكر )/ 9))، وقال الحافظ في التلخيص الحبر 
)/ ))): وق�ال أب�و داود: قل�ت لأحمد: حديث بسرة ليس بصحي�ح، قال: بل هو صحيح، وق�ال الدارقطني: صحيح 

ثابت، وصححه أيضًا يحيى بن معين، فيم حكاه ابن عبد البر، وأبو حامد ابن الشرقي، والبيهقي والحازمي. 
)3(  أخرجه أبو داود: كتاب الطهارة، )7- باب الرخصة في مس الذكر )/ 46 ح رقم )8)، وأحمد في المسند: 4/ )) 
وابن حبان كم في الإحسان كتاب الطهارة، باب نواقض الوضوء )ذكر خبر أوهم عالما من الناس أنه مضاد لخبر بسرة أو 
معارض له( 3/ )40 ح رقم 9)))، وفي نفس الموضع )ذكر البيان بأن حكم المتعمد والناسي في هذا س�واء( 3/ 403 

ح رقم 0)))، والطبراني في الكبر 8/ 330 ح رقم 34)8. 
)4(  أخرجه البخاري: في 4- كتاب الوضوء، 9)- باب لا يمس�ك ذكره بيمينه إذا بال )/ 54 ح رقم 54)، ومس�لم: 

كتاب الطهارة باب النهي عن الاستنجاء باليمين )/ 5)) ح رقم 67). 
)5(  فتح الباري بشرح صحيح البخاري )/ 54).
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والمسألة فيها تفصيل يتلخص في الأمور التالية:
- م�ن العل�مء م�ن رأى الوضوء م�ن المس، وه�و الراجح م�ن مذهب الس�ادة المالكية، 

ومذهب السادة الشافعية، ورواية عن الإمام أحمد.
- ومنه�م م�ن لم يرَ فيه وضوءًا أصاً، وهم الس�ادة الأحناف، ورواي�ة أخرى عن الإمام 

أحمد.
ل فق�ال: إن مس بحائ�ل لا ينقض وإلا فينقض، ومنه�م من فرق بين  - ومنه�م م�ن فصَّ
المس بباطن الكف أو بظاهره، ومنهم من فرق بين التلذذ من عدمه، ومنهم من فرق بين 
التعم�د من عدمه، ومنهم من قال: إنه يس�ن له الوض�وء، ولا يجب عليه، وهو رواية عن 

الإمام أحمد. 
ومحل بيان ذلك ليس هنا، وإنم كتب المطولات في الفقه، فهي التي تش�في الغليل، وتبل 

الصدى في معرفة المذاهب الفقهية في تلك المسألة. 
4- حمل النهي على الإرشاد أو الكراهة: 

وم�ن طرق الجمع ب�ين النصوص: أن يحمل النهي الوارد في الن�ص على الكراهة، لا على 
التحريم، كم هي طبيعة النهي.

الذي عرفوه بأنه: طلب كف عن فعل على جهة الاستعاء))(.
فالتحري�م مث�ل ق�ول الله تب�ارك وتع�الى: }وَلَ تَقۡرَبُواْ ٱلزِّنَٰٓۖ إنَِّهُۥ كَنَ فَحِٰشَ��ةٗ وسََ��آءَ 

بيِثَ مِنۡهُ تنُفِقُونَ{)3(. مُواْ ٱلَۡ سَبيِل{))(، والكراهة مثل قوله تعالى: }وَلَ تَيَمَّ
فالنه�ي لا ي�صرف ع�ن حقيقت�ه إلا بقرين�ة، وإلا ف�إن النه�ي ق�د ي�أتي -غر ما س�بق- 
شۡ��يَآءَ إنِ تُبۡدَ 

َ
لُ��واْ عَنۡ أ ِي��نَ ءَامَنُواْ لَ تسَۡ َٔ هَا ٱلَّ يُّ

َ
أ بمعن�ى الإرش�اد ق�ال تع�الى: }يَٰٓ

لَكُمۡ تسَُ��ؤۡكُمۡ{)4(، وي�أتي بمعنى الدعاء، قال تعالى: }رَبَّنَا لَ تُ��زغِۡ قُلوُبَنَا بَعۡدَ إذِۡ 
ينَ كَفَرُواْ لَ تَعۡتَذِرُواْ  هَا ٱلَِّ يُّ

َ
أ هَدَيتۡنََا{)5(، ويأتي بمعنى اليأس، قال الله سبحانه: }يَٰٓ

))(  تشنيف المسامع بجمع الجوامع )/ 59.
))(  سورة الإسراء من الآية رقم )3. 
)3(  سورة البقرة من الآية رقم 67).
)4(  سورة المائدة من الآية رقم )0).

)5(  سورة آل عمران من الآية رقم 8.  
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مَا تُۡزَوۡنَ مَا كُنتُمۡ تَعۡمَلوُنَ{))(، وغر ذلك حتى أوصلهم الإمام الزركشي إلى  ٱلَۡوۡمَۖ إنَِّ
أحد عشر معنى في كتابه الرائع: »تشنيف المسامع بجمع الجوامع«))(. 

فالنه�ي إذا تجرد عن القرائ�ن فإنه يدل على التحريم، قال البخ�اري -رحمه الله تعالى- في 
أحد تراجمه الماتعة داخل الصحيح من كتاب الاعتصام: باب نهي النبي صلى الله عليه وسلم على التحريم، 

إلا ما تُعرفُ إباحته، وكذلك أمره)3(، ومن أمثلته ما يلي:
- عن أنس -رضي الله عنه-، عن النبي صلى الله عليه وسلم ))أنه نهى أن يشَرب الرجل قائمً، قال قتادة: 

فقلنا، فالأكل؟ فقال: ذاك أشرُّ أو أخبثُ(( )4(.
وعن أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: ))لا يشربن أحد منكم قائمً، فمن 

نسي فليستقئ(()5(. 
- عن عبد الله بن عباس -رضي الله عنهم-، قال: سقَيْتُ رسول الله صلى الله عليه وسلم من زمزمَ فشرب 

وهو قائم)6(.
وعن علي بن أبي طالب -رضي الله عنه- أنه صلى الظهر، ثم قعد في حوائج الناس في رحبة 
الكوفة، حتى حضرت صاة العصر، ثم أتي بمء فشرب، وغسل وجهه ويديه وذكر رأسه 
ورجليه، ثم قام، فشرب فضله وهو قائم، ثم قال: ))إن ناسًا يكرهون الشرب قيامًا، وإن 

النبي صلى الله عليه وسلم صنع مثل ما صنعتُ(()7(.
والماح�ظ في الحديث�ين الأول�ين أنهم ينهي�ان عن الشرب قائ�مً، بينم الحديث�ان الأخران 

يدلان على جواز ذلك.
وعلي�ه فيحم�ل النهي ال�وارد في الحديث�ين الأولين على الإرش�اد، وأن الفع�ل الوارد في 

))(  سورة التحريم الآية رقم 7.  
))(  تشنيف المسامع بجمع الجوامع )/ )6، )6.

)3(  كتاب الاعتصام من صحيح البخاري 8/ 04) الباب رقم 7) منه.
 ،(0(4 رق�م  ح   (600  /3 قائ�مً  ال�شرب  كراهي�ة  ب�اب  الأشرب�ة،  كت�اب  في  مس�لم:  أخرج�ه    )4( 

وأبو داود في كتاب الأشربة: باب في الشرب قائمً 3/ 336 ح رقم 7)37، وأحمد في المسند: 3/ )3). 
)5(  أخرجه مسلم: في كتاب الأشربة، باب كراهية الشرب قائمً 3/ )60) ح رقم 6)0).  

)6(  أخرجه البخاري: 74- كتاب الأشربة، 6)- باب الشرب قائمً 6/ 0)3 ح رقم 7)56، مسلم في كتاب الأشربة: 
ب�اب في ال�شرب من زمزم قائ�مً 3/ )60) ح رقم 7)0)، واللفظ له، وأبو داود في كتاب الأشربة: باب في الشرب قائمً 

3/ 336 ح رقم 8)37.
)7(  أخرجه البخاري: 74- كتاب الأشربة، 6)- باب الشرب قائمً 6/ 0)3 ح رقم 6)56. 
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النص�ين ي�دل على الج�واز، وكانت القرينة واضح�ة، وهي فعل النب�ي صلى الله عليه وسلم ذاته، فهو صلى الله عليه وسلم 
يفع�ل الفع�ل ليدل ع�لى الجواز ويرفع الحرج ع�ن الأمة، وإلى هذا ذه�ب جمهور العلمء، 
فيك�ون حك�م الشرب قائمً جائ�زا، ولم أقل إنه مكروه؛ لأن النب�ي صلى الله عليه وسلم فعله، وهو صلى الله عليه وسلم لا 

يفعل المكروه.
ق�ال اب�ن بطال نق�اً عن الإم�ام الط�بري: وأحاديث النهي ع�ن ذلك ليس�ت على وجه 
التحري�م، وإنم هي على وجه التأديب والإرش�اد، يدل على ذلك أنه عليه الس�ام شرب 

قائمً.
قال: ولم يرد عنه أن أحد الخبرين ناسخ للآخر، ولا يجوز أن يكون منه عليه السام تحريم 
شيء بع�د إطاق�ه، أو إطاق شيء بعد تحريمه، ثم لا يُعلم أمته أي ذلك الواجب عليهم 

العمل به))(.
 ق�ال الن�ووي: هذه الأحاديث أش�كل معناها على بع�ض العلمء، حتى ق�ال فيها أقوالًا 
باطلة، وزاد حتى تجاسر، ورام أن يضعِّف بعضها، وادعى فيها دعاوى باطلة، لا غرض 
لنا في ذكرها، ولا وجه لإشاعة الأباطيل والغلطات في تفسر السنن، بل نذكر الصواب، 

ويشار إلى التحذير من الاغترار بم خالفه.
ق�ال: ولي�س في ه�ذه الأحادي�ث بحم�د الله تع�الى إش�كال، ولا فيها ضعف، ب�ل كلها 

صحيحة، والصواب فيها أن النهي فيها محمول على كراهة التنزيه.
ق�ال: وأم�ا شربه صلى الله عليه وسلم قائمً فبي�ان للجواز، فا إش�كال ولا تعارض، وه�ذا الذي ذكرناه 

يتعين المصر إليه.
ق�ال: وأم�ا من زعم نس�خًا أو غره فقد غلط غلطًا فاحشً�ا، وكيف يصار إلى النس�خ مع 

إمكان الجمع بين الأحاديث لو ثبت التاريخ، وأنى له بذلك. والله أعلم.
قال: فإن قيل كيف يكون الشرب قائمً مكروهًا وقد فعله النبي صلى الله عليه وسلم؟

قال: فالجواب أن فعله صلى الله عليه وسلم إذا كان بيانًا للجواز لا يكون مكروهًا، بل البيان واجب عليه 
صلى الله عليه وسلم، فكي�ف يك�ون مكروهًا، وقد ثبت عنه أن�ه صلى الله عليه وسلم توضأ مرة مرة، وطاف على بعر، مع 

أن الإجماع على أن الوضوء ثاثًا، والطواف ماشيًا أكمل، ونظائر هذا غر منحصرة.
ق�ال: فكان صلى الله عليه وسلم ينبه على جواز الشيء مرة أو م�رات، ويواظب على الأفضل منه، وهكذا 

))(  شرح صحيح البخاري لابن بطال 6/ )7.
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كان أكثر وضوئه صلى الله عليه وسلم ثاثًا ثاثًا، وأكثر طوافه ماش�يًا، وأكثر شربه جالسً�ا، وهذا واضح 
لا يتشكك فيه من له أدنى نسبة إلى علم، والله أعلم.

وأما قوله صلى الله عليه وسلم: ))فمن نسي فليس�تقئ((، فمحمول على الاستحباب والندب، فيستحب 
لمن شرب قائمً أن يتقيأه؛ لهذا الحديث الصحيح الصريح.

قال: فإن الأمر إذا تعذر حمله على الوجوب حمل على الاستحباب.
ق�ال: وأما قول القاضي عياض: لا خاف بين أهل العلم أن من شرب ناس�يًا ليس عليه 
أن يتقيأه، فأش�ار بذلك إلى تضعيف الحديث، فا يلتفت إلى إش�ارته وكون أهل العلم لم 

يوجبوا الاستقاءة لا يمنع كونها مستحبة.
قال: فإن ادعى مدع منع الاستحباب فهو مجازف لا يلتفت إليه، فمن أين له الإجماع على 
منع الاس�تحباب؟ وكيف تترك هذه الس�نة الصحيحة الصريح�ة بالتوهمات، والدعاوى 

والترهات))(؟!
وذه�ب الطح�اوي إلى أنه نه�ى صلى الله عليه وسلم عن الشرب قائمً، وأن ذل�ك كان من الداء الذي يحل 
بالن�اسِ في بطونِه�م من شربهم قيامً�ا، فنهاهم عن ذلك صلى الله عليه وسلم؛ إش�فاقًا عليهم، ورأفةً بهم، 

وصاحًا لأبدانهم.))(
 5- حمل المحتمل على النص: 

وم�ن ط�رق الجمع بين النصوص أن يحمل النص الذي يحتم�ل أفهامًا متعددة على النص 
ال�ذي لا يحتم�ل إلا معنى واحدًا، وهنا ينقطع الإش�كال ويزول اللب�س، بين النصوص 

القرآنية منها والنبوية.
والن�ص لغة: الكش�ف والظهور، واصطاحًا: ما أفاد بنفس�ه من غ�ر احتمل، وكان هو 

المقصود من سوق الكام.
وذه�ب بعض العلمء إلى أن النص ما دل على معنى قطعًا ولا يحتمل غره قطعًا، كأس�مء 
الأعداد، وقال الأصوليون: هو ما دل على معنى كيفم كان، وهذا هو الغالب في استعمل 
الفقه�اء، وق�د يطلق على ما تط�رق إليه احتمل يعضده دليل؛ لأن�ه بذلك الاحتمل يصر 

كالظاهر، والظاهر يطلق عليه لفظ النص)3(.
))(  المنهاج شرح صحيح مسلم بن الحجاج 3)/ 95)، 96).

))(  شرح مشكل الآثار 5/ 347.
)3(  المدخل إلى مذهب الإمام أحمد لابن بدران ص 87)، الذخرة للإمام القرافي )/ 59، الوجيز في أصول الفقه لعبد 
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الفرق بين النص والظاهر:
الن�ص والظاه�ر هما أحد أفراد )اللف�ظ الواضح الدلالة( مع المف�سر، والمحكم، وهو-أي 
اللفظ الواضح الدلالة-متدرج الوضوح، فيبدأ بالظاهر، ثم النص، ثم المفسر، ثم المحكم.
والظاه�ر ه�و: الواضح، وفي الاصطاح: هو الذي ظهر المراد منه بنفس�ه، ولم يكن المراد 

منه هو المقصود أصالة من السياق.
مث�ل ق�ول الله تب�ارك وتع�الى: }وَمَ��آ ءَاتىَكُٰمُ ٱلرَّسُ��ولُ فَخُ��ذُوهُ وَمَا نَهَىكُٰ��مۡ عَنۡهُ 
{))(، فالآي�ة ظاهرة في الدلالة ع�لى وجوب طاعة الرس�ول صلى الله عليه وسلم، في كل ما يأمر  ْۚ فَٱنتَهُ��وا
ب�ه وينه�ى عنه، وهذا المعنى ه�و المتبادر فهمه من نفس ألفاظ الآي�ة الكريمة إلا أنه ليس 
هو المقصود الأصلي من س�ياق الآية؛ لأن الآية مس�وقة أصاً للدلالة على وجوب طاعة 

الرسول صلى الله عليه وسلم في قسمة الفيء، وتدل تبعًا على وجوب طاعته مطلقًا.
والنص قد سبق بيانه قبل قليل.

أما الفرق بينهم:
فأولًا: إن دلالة النص على معناه أوضح من دلالة الظاهر على معناه.

ثانيًا: إن معنى النص هو المقصود الأصلي من س�وق ال�كام، أما الظاهر فمعناه مقصود 
تبعًا لا أصالة من سوق الكام.

ثالثًا: إن احتمل النص للتأويل أبعد من احتمل الظاهر له.
رابعًا: عند التعارض بينهم يرجح النص على الظاهر))(.

ومن أمثلة حمل المحتمل على النص، ما يلي:
ع�ن عب�د الله بن مس�عود -رضي الله عن�ه-، قال: حدثنا رس�ول الله صلى الله عليه وسلم، وه�و الصادق 
المص�دوق، ق�ال: ))إن أحدكم يجمع خلقه في بطن أمه أربعين يومً�ا، ثم يكون علقة مثل 
ذل�ك، ث�م يكون مضغة مثل ذل�ك، ثم يبعث الله مل�كًا، فيؤمر بأربع كل�مت، ويقال له: 
اكت�ب عمله، ورزقه، وأجله، وش�قي أو س�عيد، ث�م ينفخ فيه الروح، ف�إن الرجل منكم 
ليعمل حتى ما يكون بينه وبين الجنة إلا ذراع، فيسبق عليه كتابه فيعمل بعمل أهل النار، 

الكريم زيدان. بتصرف يسر. 
))(  سورة الحشر من الآية رقم 8. 

))(  الوجيز في أصول الفقه للدكتور عبد الكريم زيدان ص 70).
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ويعم�ل حت�ى ما يكون بينه وبين النار إلا ذراع، فيس�بق عليه الكت�اب فيعمل بعمل أهل 
الجنة(())(.

عن حذيفة بن أَسِ�يد))( الغفاري رضي الله عنه قال: س�معت رس�ول الله صلى الله عليه وسلم يقول: ))إذا 
مَرَّ بالنطفة ثنتان وأربعون ليلة، بعث الله إليها ملكًا فصورها، وخلق س�معها، وبصرها، 
وجلدها، ولحمها، وعظامَها، ثم قال: يا رب أذَكَرٌ أم أنثى؟ فيقضي ربك ما شاء، ويكتبُ 
الملكُ، ثم يقول: يا رب أجلُهُ، فيقول ربك ما شاء، ويكتبُ الملكُ، ثم يقول: يا رب رزقُهُ، 
فيق�ضي ربك ما ش�اء، ويكتبُ الملَك، ثم يخرج الملَكُ بالصحيف�ة في يده، فا يزيد على ما 

أُمِر، ولا يَنقص(()3(.
فالأربعينيات في الحديث الأول قد قال بها بعض السادة العلمء، كابن حجر وغره)4(.

لك�ن عند مزيد من التأمل في حديث حذيفة بن أَس�يد نج�ده يقول: إنها أربعينية واحدة، 
وهو نص في ذلك، فا يترك النص ويُذهب للمحتمل، وعليه فيحمل حديث ابن مسعود 

« في المسألة.  المحتمل للفهم المتعدد على حديث حذيفة، وهو »نصٌّ
وق�د أكد الطب الحديث هذا »النص« في المس�ألة وأنها أربعين واحدة، وليس�ت متعددة، 
قال الدكتور محمد على البار: »ونحن نرى أن الخلق كله يجمع في الأربعين... وأن النطفة 

والعلقة والمضغة والتخليق كلها تكون في الأربعين«)5(.
 وق�ال في موض�ع آخر: »كنت ق�د فهمت من الحدي�ث مثلم فهم أغل�ب شراح الحديث 
م�ن الأقدمين والمحدثين أن النطف�ة أربعين يومًا، والعلقة أربع�ين يومًا، والمضغة أربعين 

يومًا... وقد بنيت ما وضح لي من علم الأجنة على هذا التقسيم.
قال: وبدأت المناقش�ات الطويل�ة مع الأخ/ عبد المجيد الزن�داني الذي فهم من الحديث 

مثلم فهم قلة من قبل، وهو أن الخلق كله يجمع في الأربعين.
وأن النطفة والعلقة والمضغة كلها تقع في الأربعين... وأنه ليست هناك أربعون وأربعون 
))(  أخرجه البخاري: 59- كتاب بدء الخلق، 6-باب ذكر المائكة 4/ 94 ح رقم 08)3، ومسلم: 46- كتاب القدر، 

)- باب كيفية خلق الآدمي في بطن أمه وكتابة رزقه وأجله وعمله وشقاوته وسعادته 4/ 036) ح رقم 643).
))(  أسيد: بفتح أوله وكسر ثانيه، من أصحاب الشجرة مات سنة اثنتين وأربعين. التقريب ص 94. 

)3(  أخرج�ه مس�لم: 46- كت�اب القدر، )- باب كيفية خل�ق الآدمي في بطن أمه وكتابة رزقه وأجله وعمله وش�قاوته 
وسعادته 4/ 037) ح رقم 645).

)4(  فتح الباري ))/ 484، جامع العلوم والحكم )/ 96 وما بعدها. 
)5(  خلق الإنسان بين الطب والقرآن ص 397. 
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وأربعون، بل هي أربعون واحدة، يجمع فيها الخلق كله..
ا، كان يش�ر عَليَّ  ق�ال: ولم�ا كان عهد صديق�ي بكتب التشري�ح وعلم الأجنة بعي�دًا جدًّا

بقراءتها وترجمتها له؛ للبحث عن الدليل فيم يقول.
ق�ال: وبع�د بحث اس�تمر أيامًا ولي�الي وجدن�ا الأدلة تتضح ش�يئًا بع�د شيء، ورأينا أن 

الأربعين المشار إليها في الحديث الشريف تشمل: النطفة، والعلقة، والمضغة«))(.
قلت: ذلك مثل الأيام الس�تة الواردة في خلق الس�موات والأرض، في قوله تعالى: }إنَِّ 
يَّامٖ ثُمَّ ٱسۡتَوَىٰ عََ ٱلۡعَرۡشِۖ يُغۡشِ 

َ
رۡضَ فِ سِتَّةِ أ

َ
��مَوَٰتِٰ وَٱلۡ ِي خَلَقَ ٱلسَّ ُ ٱلَّ رَبَّكُمُ ٱللهَّ

لَ لَُ ٱلَۡلۡقُ 
َ
مۡرهِۦِٓۗ أ

َ
رَتِٰۢ بأِ ��مۡسَ وَٱلۡقَمَرَ وَٱلُّجُومَ مُسَ��خَّ ۡلَ ٱلَّهَارَ يَطۡلُبُهُۥ حَثيِثٗا وَٱلشَّ ٱلَّ

ُ رَبُّ ٱلۡعَلَٰمِيَن{))(. مۡرُۗ تَبَارَكَ ٱللهَّ
َ
وَٱلۡ

يَّامٖ وَكَنَ عَرۡشُهُۥ عََ 
َ
رۡضَ فِ سِتَّةِ أ

َ
��مَوَٰتِٰ وَٱلۡ ِي خَلَقَ ٱلسَّ وقوله جل ش�أنه: }وَهُوَ ٱلَّ

حۡسَنُ عَمَلٗۗ {)3(.
َ
يُّكُمۡ أ

َ
ٱلمَۡآءِ لَِبۡلُوَكُمۡ أ

حيث جاءت في سورة فصلت بأنها ثمنية أيام وليست ستة. 
ٓۥ  رۡضَ فِ يوَۡمَيۡنِ وَتَۡعَلوُنَ لَُ

َ
ِي خَلَ��قَ ٱلۡ ئنَِّكُمۡ لََكۡفُرُونَ بٱِلَّ

َ
ق�ال الله تع�الى: }قُلۡ أ

رَ فيِهَآ  ن��دَادٗاۚ ذَلِٰ��كَ رَبُّ ٱلۡعَلَٰمِيَن ٩ وجََعَ��لَ فيِهَا رَوَسَِٰ مِن فَوۡقهَِا وَبَٰ��رَكَ فيِهَا وَقَدَّ
َ
أ

مَآءِ وَهَِ دُخَانٞ فَقَالَ لهََا  ��آئلِيَِن ١٠ ثُمَّ ٱسۡتَوَىٰٓ إلَِ ٱلسَّ يَّامٖ سَ��وَآءٗ لّلِسَّ
َ
رۡبَعَةِ أ

َ
قۡوَتَٰهَا فِٓ أ

َ
أ

تيَۡنَا طَآئعِِيَن ١١ فَقَضَىهُٰنَّ سَ��بۡعَ سَمَوَٰاتٖ فِ يوَۡمَيۡنِ 
َ
وۡ كَرۡهٗا قَالََآ أ

َ
رۡضِ ٱئتۡيَِا طَوعًۡا أ

َ
وَللِۡ

نۡيَا بمَِصَبٰيِحَ وحَِفۡظٗاۚ ذَلٰكَِ تَقۡدِيرُ ٱلۡعَزيِزِ  ��مَآءَ ٱلُّ مۡرَهَاۚ وَزَيَّنَّا ٱلسَّ
َ
ِ سَ��مَآءٍ أ

وحَٰۡ فِ كُّ
َ
وَأ

ٱلۡعَليِمِ {)4(.
فالآي�ات بين�ت أن خل�ق الأرض في يومين، وجع�ل الرواسي وتقدير الأق�وات في أربعة 
أيام، وخلق الس�موات في يومين، فيكون المجموع ثمنية أيام، وليس س�تة أيام كم جاء في 

غرها من الآيات.
وق�د أجاب فخ�ر الدين الرازي -رحم�ه الله تعالى- عن تلك الش�بهة، فق�ال عارضًا لها، 

ومجيبًا عنها:
))(  خلق الإنسان بين الطب والقرآن ص 0).

))(  سورة الأعراف الآية رقم 54.
)3(  سورة هود من الآية رقم 7.

)4(  سورة فصلت الآيات من 9- )).
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الس�ؤال الأول: إنه س�بحانه وتعالى ذكر أنه خلق الأرض في يومين، وذكر أنه أصلح هذه 
الأن�واع الثاث�ة في أربعة أيام أُخر، وذكر أنه خلق الس�موات في يومين، فيكون المجموع 
ثمني�ة أي�ام، لكن�ه ذكر في س�ائر الآيات أن�ه خلق الس�موات والأرض في س�تة أيام فلزم 

التناقض.
قۡوَتَٰهَا 

َ
رَ فيِهَآ أ ق�ال: اعل�م أن العلمء أجاب�وا عنه بأن قالوا: المراد من قوله تع�الى: } وَقَدَّ

يَّامٖ{ مع اليومين الأولين، وهذا كقول القائل سرت من البصرة إلى بغداد في 
َ
رۡبَعَ��ةِ أ

َ
فِٓ أ

ع�شرة أي�ام، وسرت إلى الكوفة في خمس�ة عشر يومً�ا يريد كا المس�افتين، ويقول الرجل 
للرجل: أعطيتك ألفًا في شهر، وألوفًا في شهرين، فيدخل الألف في الألوف، والشهر في 

الشهرين))(.
قلت: وكقول القائل: س�افرت من مدينة القاهرة إلى مدينة المنصورة في ثاث س�اعات، 
وإلى مدينة دمياط الجديدة في أربع س�اعات، فس�اعات السفر الثاثة إلى المنصورة داخلة 

حتمً في ساعات السفر الأربع لدمياط الجديدة.
6- جواز الأمرين وبيان جواز التنوع والتخيير:

ومن طرق الجمع بين النصوص أن يحمل النصان على جوازهما، وبيان أنه يجوز أن يعمل 
بهم، وأن المكلف مخر بالعمل بهم أو بأيهم، وعليه فا يوجد تعارض، ومن أمثلته ما يلي: 
عن أبي هريرة -رضي الله عنه-، قال: كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يسكت بين التكبر وبين القراءة 
إس�كاتة، قال: أحس�به قال هنية، فقلت: بأبي وأمي يا رس�ول الله، إس�كاتك بين التكبر 
والق�راءة م�ا تقول؟ قال: ))أقول اللهم باعد بيني وب�ين خطاياي كم باعدت بين المشرق 
والمغ�رب، الله�م نقني م�ن الخطايا ك�م ينقى الثوب الأبي�ض من الدنس، اللهم اغس�ل 

خطاياي بالماء والثلج والبرد(())(.
عن علي بن أبي طالب -رضي الله عنه- عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه كان إذا قام إلى الصاة قال: 
))وجهت وجهي للذي فطر الس�موات والأرض حنيفًا وما أنا من المشركين، إن صاتي 

ونسكي ومحياي ومماتي لله رب العالمين، لا شريك له وبذلك أمرت وأنا من المسلمين.

))(  التفسر الكبر 7)/ 89
))(  أخرج�ه البخ�اري: 0)- كت�اب الأذان، 89- باب ما يقول بعد التكبر )/ 03) ح رقم 743، ومس�لم: في كتاب 

المساجد ومواضع الصاة، باب ما يقال بين تكبرة الإحرام والقراءة )/ 9)4 ح رقم 598.
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الله�م أنت المل�كُ لا إله إلا أنت، أنت ربي وأنا عبدك، ظلم�ت نفسي، واعترفت بذنبي، 
فاغف�ر لي ذن�وبي جميعًا إن�ه لا يغفر الذنوب إلا أنت، واهدني لأحس�ن الأخاق لا يهدي 
لأحسنها إلا أنت، واصرف عني سيئها لا يصرف عني سيئها إلا أنت، لبيك وسعديك، 
والخ�ر كله في يدي�ك، والشر ليس إليك، أنا ب�ك وإليك، تباركت وتعاليت، أس�تغفرك 

وأتوب إليك(())(.
 فظاه�ر الحديث الأول يعارض الحديث الثاني، لك�ن عند التأمل يظهر لنا أن الأمر ليس 
عُ في دعاء الاس�تفتاح، فمرة يذكر  في�ه أي تع�ارض، غاية م�ا هناك أن النب�ي صلى الله عليه وسلم كان يُنوِّ
الدعاء الأول، ومرة يذكر الدعاء الثاني، لذا فإنه يجوز للمس�لم أن يتخر منهم ما يش�اء، 

بل ويجوز له -اقتداء برسول الله صلى الله عليه وسلم- أن ينوع في دعاء الاستفتاح.
7- أن يفهم أحد النصين على الحقيقة والثاني على المجاز:

ومن طرق الجمع بين النصوص أن يكون في الحديث شيء من المجاز فيحمل الناس على 
الحقيق�ة، فيقع الإش�كال، ولو أنه�م ردوه إلى المتخصصين؛ لبينوا له�م أن الأمر ليس على 

إطاقه؛ لأن الحديث فيه شيء من المجاز، ومن أمثلته ما يلي:
عن أنس بن مالك رضي الله عنه قال: كنت عندَ النبي صلى الله عليه وسلم فجاءه رجل، فقال: يا رس�ول 
ت الصاةُ، فصلى مع  ، قال: ولم يس�أله عنه، قال: وحَ�ضَرَ ا فأقمْه عَليَّ الله إني أصب�تُ حدًّا
ا  النبي صلى الله عليه وسلم، فلم قضى النبي صلى الله عليه وسلم الصاة، قام إليه رجل، فقال: يا رسول الله إني أصبت حدًّا
فأق�م في كت�اب الله، قال: ))أليس قد صليت معنا((؟ قال: نع�م، قال: ))فإن الله قد غفر 

كَ(())(. لك ذنبك((، أو قال: ))حدَّ
عن عائش�ة -رضي الله عنها- أن قريشً�ا أهمتهم المرأةُ المخزوميةُ التي سرقت، فقالوا من 
يكلمُ رس�ول الله صلى الله عليه وسلم ومن يجتِرئُ عليه إلا أس�امةُ حبُّ رس�ول الله صلى الله عليه وسلم، فكلم رسول الله 
صلى الله عليه وسلم، فقال: ))أتش�فعُ في حَدٍّ من حدود الله؟! ثم قام فخطب، قال: يا أيها الناس إنم ضَلَّ 
من كان قبلكم أنهم كانوا إذا سرق الشِريف تركوه، وإذا سرق الضعيف فيهم أقاموا عليه 

))(  كت�اب ص�اة المس�افرين وقصره�ا، ب�اب الدعاء في صاة اللي�ل وقيام�ه )/ 534 ح رقم )77، وأب�و داود كتاب 
الصاة: باب ما يستفتح به الصاة من الدعاء )/ )0) ح رقم 760.

))(  أخرجه البخاري في كتاب الحدود، 87- المحاربين من أهل الكفر والردة 3)-باب إذا أقر بالحد ولم يبين هل للإمام 
أن يس�تر علي�ه 8/ 30 ح رقم 3)68، ومس�لم: في كتاب الحدود، باب من اعترف على نفس�ه بالزن�ا 3/ 4)3) ح رقم 

.(696
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الحد، وايم الله لو أن فاطمة بنت محمد سرقت لقطع محمدٌ يدها(())(.
ا« ليس المراد به الحدَّ  فالحدي�ث الأول لا يمكن حمله على الحقيقة، فقوله فيه: »أصبت حدًّا
الحقيقي المس�توجب للعقوبة المنصوص عليها، وإن�م المقصود الحدُّ اللغوي، وهو مجاوزة 

المسموح به.
فالرجل ارتكب ذنبًا لم يبلغ درجة الحد الشرعي؛ حيث إن كل ذنب تجاوزٌ لحد من حدود 
وْلَٰٓئكَِ 

ُ
ِ فَأ ِ فَلَ تَعۡتَدُوهَاۚ وَمَن يَتَعَدَّ حُدُودَ ٱللهَّ الله تعالى، كقوله تعالى: }تلِۡكَ حُدُودُ ٱللهَّ

ۚ وَمَن يَتَعَدَّ حُدُودَ ٱللهَِّ فَقَدۡ  لٰمُِونَ{))(، وكقوله س�بحانه: }وَتلِۡكَ حُدُودُ ٱللهَِّ هُمُ ٱلظَّ
.)3(} ۚۥ ظَلَمَ نَفۡسَهُ

ا شرعيًّاا ما تركه رس�ول الله صلى الله عليه وسلم، ولم�ا عفا عنه، كيف وقد  ول�و كان م�ا ارتكبه الرجل حدًّا
ا من حدود الله تعالى، حتى لو كان  صرح في الحديث الثاني بأنه لا تجاوز عمن ارتكب حدًّا

الفاعل أقرب الناس له صلى الله عليه وسلم، أو من أشراف القوم. 
8- أن يحمل أحد النصين على الحقيقة والثاني على الكمال: 

وم�ن ط�رق الجمع بين النصوص أن يحمل أحد النصين ع�لى الحقيقة والثاني على الكمل، 
ومن أمثلته ما يلي: 

عن أبي هريرة -رضي الله عنه- قال: كان النبي صلى الله عليه وسلم بارزًا يومًا للناس، فأتاه جبريل، فقال: 
ما الإيمن؟ قال: ))أن تؤمن بالله، ومائكته، وبلقائه، ورسله، وتؤمن بالبعث...(()4(.

ع�ن أن�س -رضي الله عنه- عن النب�ي صلى الله عليه وسلم قال: ))لا يؤمن أحدكم حت�ى يحبَّ لأخيه ما 
يحب لنفسه(()5(.

فالحدي�ث الأول يتعارض ظاهره مع الحدي�ث الثاني؛ حيث لم يكن من بين أركان الإيمن 
))(  أخرج�ه البخ�اري: 86- كت�اب الحدود، 3)-ب�اب كراهية الش�فاعة في الحد إذا رفع إلى الس�لطان 8/ )) ح رقم 
6788، ومسلم: في كتاب الحدود، باب قطع السارق الشريف وغره والنهي عن الشفاعة في الحدود 3/ 5)3) ح رقم 

.(688
))(  سورة البقرة من الآية رقم 9)).

)3(  سورة الطاق من الآية رقم ).
)4(  أخرجه البخاري: كتاب الإيمن، 38- باب س�ؤال جبريل النبي صلى الله عليه وسلم عن الإيمن والإس�ام والإحس�ان )/ )) ح 
رقم 50، ومسلم: )- كتاب الإيمن، )- باب بيان الإيمن والإسام والإحسان ووجوب الإيمن بإثبات قدر الله سبحانه 

وتعالى )/ 36 ح رقم 5 )9(. 
)5(  أخرجه البخاري: في كتاب الإيمن، 7- باب من الإيمن أن يحب لأخيه ما يحب لنفسه )/ )) ح رقم 3)، ومسلم: 
كتاب الإيمن، باب الدليل على أن من خصال الإيمن أن يحب لأخيه المسلم ما يحب لنفسه من الخر )/ 67 ح رقم 45.
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أن يح�ب الم�رء لأخيه م�ا يحبه لنفس�ه، وللتوفيق بين النص�ين أن يحم�ل الأول على أركان 
الإيمن التي لا يصلح إلا بها، وأن يحمل الثاني على ما يكمل به الإيمن.

9- مراعاة دلالة الاقتضاء ووضع ما يقتضيه المقام: 
وم�ن طرق الجمع بين النصوص مراعاة دلالة الاقتضاء، ووضع ما يقتضيه المقام ومعنى 
دلال�ة الاقتضاء: هو دلالة اللفظ التزامًا على ما لا يس�تقل الحك�م إلا به، وإن كان اللفظ 
نِ ٱضۡبِ بّعَِصَاكَ ٱلَۡحۡرَۖ 

َ
وحَۡيۡنَآ إلَِٰ مُ��وسَٰٓ أ

َ
لا يقتضي�ه وضعً�ا، نح�و قوله تع�الى: }فَأ

فَٱنفَلَقَ{))(، تقديره: فضرب فانفلق))(، ومن أمثلته:
- عن الزهري قال: أخبرني محمودُ بن الربيع، وزعم محمودٌ أنه عقَلَ رسول الله صلى الله عليه وسلم وقال: 
وعقل مجة مجها من دلو كانت في دارهم، قال: سمعت عتبان بن مالك الأنصاري ثم أحدَ 
بني س�الم قال: غدا عَليَّ رس�ول الله صلى الله عليه وسلم فقال: ))لن يُوافي عبد يوم القيامة يقول لا إله إلا 

الله يبتغي بها وجه الله، إلا حرم الله عليه النار(()3(.
- حدثنا جابر بن عبد الله قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: ))إن قومًا يخرجون من النار يحترقون 

فيها إلا دارات وجوههِم، حتى يدخلون الجنةَ(()4(.
فا بد هنا من دلالة اقتضاء حتى يستقيم النص الأول مع النص الثاني، فلو قلنا إلا حرم 

الله تعالى عليه »الخلود« في النار؛ لاستقام النص الأول مع الثاني.
10- الجمع بين الحديث والحقائق العلمية:

ومن طرق الجمع بين النصوص مراعاة الحقائق العلمية والمعارف الحديثة، كعلم الفلك، 
أو الطب، أو علم سنن الله تعالى الكونية.

وذلك كحديث س�جود الش�مس بعد الغروب تحت العرش، فإنه لا يمكن حمل الحديث 
ع�لى ظاه�ره لمخالفته للحس والمش�اهدة، ومن هنا قلن�ا بالمجاز؛ حيث إن�ه لا يجوز حمل 

اللفظ على المجاز إلا إذا تعذر فهم الحقيقة. 
فعن أبي ذر الغفاري -رضي الله عنه-، قال: قال النبي صلى الله عليه وسلم لأبي ذر حين غربت الشمس: 

))(  سورة الشعراء من الآية رقم 63.
))(  الذخرة للإمام القرافي )/ )6. 

)3(  أخرج�ه البخ�اري: )8- كت�اب الرق�اق، 6- باب العمل ال�ذي يبتغي به وجه الله تعالى فيه س�عد 7/ 0)) ح رقم 
 .64((

)4(  أخرجه مسلم: في كتاب الإيمن، باب أدنى أهل الجنة منزلة فيها )/ 78) ح رقم )9)، وأحمد في المسند: 3/ 355.
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))أتدري أين تذهب((؟ قلت: الله ورسوله أعلم.
قال: ))فإنها تذهب حتى تس�جد تحت العرش، فتس�تأذن فيُؤذن لها، ويوش�ك أن تسجد 
ف�ا يقب�ل منها، وتس�تأذن فا يؤذن له�ا، يقال له�ا: ارجعي من حيث جئ�ت، فتطلع من 
َّهَاۚ ذَلِٰ��كَ تَقۡدِيرُ ٱلۡعَزيِزِ  ��مۡسُ تَۡريِ لمُِسۡ��تَقَرّٖ ل مغربه�ا، فذل�ك قول الله تعالى: }وَٱلشَّ

ٱلۡعَليِمِ {))(((.
يق�ول الدكتور/ محمد أبو ش�هبة: وقد يكون متن الحديث ليس م�ن قبيل الحقيقة بل من 
قبيل المجاز فَرَفْضُهُ -باعتبار حمله على الحقيقة، استنادًا إلى أن العقل، أو الحس والمشاهدة 
لا تق�ره، مع إم�كان حمله على المجاز المقبول لغ�ة وشرعًا- تَهجمٌ وتَنكَ�رٌ لقواعد البحث 
العلم�ي الصحي�ح، وذلك مث�ل حديث: ذهاب الش�مس بعد غروبها وس�جودها تحت 

العرش المروي في الصحيح.
ق�ال: فل�و حملن�اه ع�لى حقيقت�ه لأدى ذل�ك إلى البط�ان، على ح�ين لو حمل ع�لى المجاز 
المستس�اغ لظهر ما فيه من سر وباغة، فس�جود الشمس المراد به خضوعها وسرها طبق 
إرادت�ه س�بحانه وتعالى، وع�دم تأبيها عن النظ�ام الدقيق المحكم ال�ذي فطرها الله تعالى 
علي�ه، واس�تمرارها عليه من غر انقط�اع، ولا فتور، ومثل هذا الحدي�ث يقصد به حث 

الخلق على الخضوع، والإذعان لله رب العالمين.
قال: فإذا كانت الشمس على عظمها في غاية الخضوع لله تعالى، فم أجدر الإنسان المخلوق 
الضعي�ف -وبخاص�ة عابدوها- بالخض�وع لله تعالى، والإيمن به، ومثل هذا الأس�لوب 

سائغ شائع، فها نحن أولاء نرى العرب يقولون:
ال���سرى ط����ول  جم���لي  إلي  مبتلىش��ك��ا  ف��ك��ان��ا  جم���ي���اً  ص�����بًرا 

ولا ش�كوى ولا كام، وإنم مجاز وتمثيل، فانظر إلى الروعة في التمثيل، ولو جاء على غر 
هذه الطريقة لخا من هذه الروعة. 

ومث�ل هذا التمثيل البديع قد جاء في القرآن المتواتر الذي لا يتطرق إليه الش�ك مثل قوله 
سبحانه: }وَيسَُبّحُِ ٱلرَّعۡدُ بَِمۡدِهۦِ{))(، فليس ببدع أن تجيء به الأحاديث)3(.

))(  أخرجه البخاري: 59- كتاب بدء الخلق، 4- باب صفة الشمس والقمر 4/ 90 ح رقم 99)3، ومسلم: في كتاب 
الإيمن، باب بيان الزمن الذي لا يقبل فيه الإيمن )/ 38) ح رقم 59)، والآية الكريمة من سورة يس رقم 38. 

))(  سورة الرعد من الآية رقم 3).
)3(  دفاع عن السنة ص 44 بتصرف يسر.
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الخاتمة

وبعد هذه الرحلة الماتعة مع مس�لكين من مس�الك العلمء في التوفيق بين النصوص التي 
مح�ل الاخت�اف والاستش�كال، فقد ظهر لنا أن هذا الفن ودراس�ته ومس�الك المحدثين 

والأصوليين فيه:
- تدحض الشبهات الزائفة الزاعمة بوجود اختاف في حديث رسول الله صلى الله عليه وسلم مع بعضه 

البعض، أو مع القرآن الكريم.
- ت�برئ الناقلين للس�نة من تهم�ة الغفلة والوهم والنس�يان وعدم الفهم لم�ا يتم نقله من 

حديث النبي صلى الله عليه وسلم.
- تظهر منهج أهل الس�نة والجمعة في فهم النص النبوي محل الاختاف والاستش�كال، 

وكيفية التعامل معه.
- تكش�ف ع�ن أن منهج أهل الس�نة والجمعة في فهم النص النبوي ه�و المتفق مع العقل 

والمنطق من غر تكلف، أو تقعر، أو حمل النصوص على غر ما تحتمل.
ن دراس�تُه المتخصصَ في العلوم الشرعية من اكتس�اب ملكة التوفيق بين النصوص  - تمكِّ

التي ظاهرها التعارض.
فة ضد من قال بتناقضها.  - تدافع عن السنة النبوية الُمشرَّ

وصلى الله على سيدنا محمد، وعلى آله الطيبين الطاهرين وسلم تسليمًا كثيراً، 
 

والحمد لله رب العالمين
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قائمة المراجع 

* القرآن الكريم .
)- اختاف الحديث تأليف: محمد بن إدريس أبي عبد الله الش�افعي ت 04)ه�، تحقيق: 
عام�ر أحمد حيدر، طبعة مؤسس�ة الكت�ب الثقافية – بروت، الطبع�ة الأولى 405)ه�- 

985)م.
)- الإح�كام في أص�ول الأحكام لعلي بن محمد الآمدي أبي الحس�ن، طبع�ة دار الكتاب 

العربي - بروت 404)ه�، الطبعة الأولى، تحقيق: د. سيد الجميلي.
3- أص�ول الحديث علومه ومصطلحه، للأس�تاذ الدكتور محم�د عجاج الخطيب، طبعة 

دار الفكر، بروت - لبنان 409)ه�- 989)م. 
4- أصول الفقه، تأليف الش�يخ محمد الخضري، حققه وخرج أحاديثه: أحمد سالم، طبعة 

دار ابن رجب، الطبعة الأولى 6)4)ه�- 005)م.
5- الاعتبار في بيان الناس�خ والمنس�وخ من الآثار لزين الدين أبي بكر محمد بن موسى بن 
عثمن الحازمي الهمداني، ت: 584ه�، طبعة دائرة المعارف العثمنية، حيدر آباد- الدكن، 

الطبعة الثانية، 359)ه�.
6- الإحس�ان في تقريب صحيح ابن حبان: تأليف الأمر عاء الدين بن بلبان الفارسي 
ت 739 ه�� وه�و ترتيب صحيح أبي حاتم محمد بن حبان البس�تي ت 354 ه� المس�مى 
بالتقاسيم والأنواع، حققه وخرج أحاديثه: شعيب الأرناؤوط، طبعة مؤسسة الرسالة – 

بروت، الطبعة الأولى 408) ه�- 988)م.
7- الباعث الحثيث شرح اختصار علوم الحديث، للحافظ عمد الدين أبي الفداء إسمعيل 
بن كثر ت: 774ه�، تأليف: أحمد ش�اكر، مكتبة دار التراث، الطبعة الثالثة 399)ه� - 

979)م. 
8- البح�ر الزخ�ار لأبي بكر أحمد بن عمرو ب�ن عبد الخالق الب�زار، ت: )9)ه�، تحقيق 
الدكتور: محفوظ الرحمن زين الله، طبعة مؤسس�ة عل�وم القرآن، ومكتبة العلوم والحكم، 

بروت - لبنان، والمدينة المنورة - السعودية، الطبعة الأولى 409)ه�.
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9- البداية والنهاية: للحافظ أبي الفداء عمد الدين بن كثر الدمشقي ت 774ه�، تحقيق: 
مجموعة من العلمء، طبعة دار الكتب العلمية، بروت- الطبعة الرابعة 408)ه�.

0)- الب�در المنر في تخري�ج الأحاديث والآثار الواقعة في الشرح الكبر لسراج الدين أبي 
حفص عمر بن علي بن أحمد الأنصاري الشافعي المعروف بابن الملقن، ت 804ه�، طبعة 
دار الهج�رة للن�شر والتوزيع، الرياض - الس�عودية 5)4)ه�� 004)م، الطبعة الأولى، 

تحقيق: مصطفى أبي الغيط، وعبد الله بن سليمن وياسر بن كمل.
))- تاريخ الإس�ام ووفيات المش�اهر والأعام، تأليف: ش�مس الدين محمد بن أحمد 
ب�ن عثمن الذهبي، ت 748ه�، تحقيق: د. عمر عبد الس�ام تدم�ري، طبعة دار الكتاب 

العربي، لبنان – بروت، الطبعة الأولى 407)ه�- 987)م. 
))- تاري�خ بغداد، للإم�ام أبي بكر أحمد بن علي الخطيب البغ�دادي ت: 463ه�، طبعة 

دار الكتب العلمية، بروت - لبنان، بدون ت.
3) - تاريخ مدينة دمش�ق: تصنيف الإمام العالم الحافظ أبي القاس�م علي بن الحس�ن بن 
هبة الله المعروف بابن عس�اكر، ت: )57ه�، دراس�ة وتحقيق: محيي الدين أبي سعيد عمر 
العم�راوي، طبع�ة دار الفك�ر للطباعة والن�شر والتوزيع، ب�روت - لبن�ان 5)4)ه�- 

995)م.
4)- تش�نيف المس�امع بجمع الجوامع، تأليف: الإمام بدر الدين محمد بن بهادر بن عبد 
الله الزركشي، ت: 794ه�، وجمع الجوامع: هو للإمام تاج الدين السبكي، ت: )77ه�، 
تحقيق ودراس�ة: د. عبد الله ربيع، ود. س�يد عبد العزيز المدرس�ين بجامعة الأزهر، طبعة 

مؤسسة قرطبة، الطبعة الثانية 006)م.
5)- تقري�ب التهذيب: للإمام الحافظ أحمد بن علي بن حجر العس�قاني، ت: )85ه�، 
حققه وعلق عليه وقدم له: الأستاذ عادل مرشد، طبعة مؤسسة الرسالة، بروت – لبنان، 

الطبعة الأولى 6)4)ه�- 996)م.
6)- تهذي�ب التهذيب: للإمام الحافظ أحمد بن علي بن حجر العس�قاني، ت: )85ه�، 
تحقيق الش�يخ: خليل مأمون ش�يحا، والش�يخ عمر السامي، والش�يخ علي بن مسعود، 
دار المعرف�ة، بروت، توزي�ع مكتبة الإي�من بالمنصورة مصر، الطبع�ة الأولى 7)4)ه�- 

996)م.
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7)- التشريع الجنائي في الإسام مقارنًا بالقانون الوضعي للأستاذ المستشار عبد القادر 
عودة، ت: 954)م، طبعة مؤسسة الرسالة، بروت. 

8)- التعارض والترجيح عند الأصوليين وأثرهما في الفقه الإس�امي للأس�تاذ الدكتور 
محمد الحفناوي، طبعة دار الوفاء بالمنصورة، الطبعة الثانية 408)ه�- 987)م. 

9)- التفس�ر والمف�سرون للدكت�ور محمد حس�ين الذهب�ي، ت: 977)م، الناشر مكتبة 
وهبة، الطبعة الثالثة 405)ه�- 985)م. 

0)- التقريب والتيس�ر لمعرفة س�نن البش�ر النذير صلى الله عليه وسلم في أصول الحديث، للإمام محيي 
الدي�ن أبي زكري�ا شرف الدي�ن النووي ت: 676ه��، راجعه وعلق علي�ه: عبد الله عمر 
البارودي، طبعة مؤسسة الكتب الثقافية، بروت - الطبعة الأولى 406)ه�- 986)م.

))- التقيي�د والإيض�اح لما أطلق وأغلق من مقدمة ابن الصاح وهو بهامش مقدمة ابن 
الصاح، ت: 643ه�، لش�يخ الإس�ام زين الدين أبي الفضل عبد الرحيم بن الحس�ين 

العراقي ت: 806ه�، مؤسسة الكتب الثقافية، بدون ت.
))- التلخي�ص الحب�ر في تخري�ج أحاديث الرافع�ي الكبر، لخاتمة الحف�اظ أحمد بن علي 
بن حجر العس�قاني ت: )85ه�، تحقيق: الس�يد عبد الله هاشم اليمني المدني، طبعة دار 

المعرفة، بروت - لبنان.
3)- التمهي�د في تخري�ج الف�روع ع�لى الأص�ول، لأبي محم�د عب�د الرحي�م بن الحس�ن 
الإس�نوي، ت: )77ه�، تحقيق: د. محمد حس�ن هيتو، طبعة مؤسس�ة الرس�الة، بروت 

400)ه� الطبعة الأولى. 
4)- التمهي�د لما في الموطأ من المعاني والأس�انيد، لأبي عمر يوس�ف ب�ن عبد الله بن عبد 
البر النمري، دار النشر: وزارة عموم الأوقاف والش�ؤون الإس�امية – المغرب 387)، 

تحقيق: مصطفى بن أحمد العلوي,  محمد عبد الكبر البكري.
5)- جام�ع العل�وم والحكم في شرح خمس�ين حديثًا م�ن جوامع الكلم لزي�ن الدين أبي 
الف�رج عبد الرحمن بن ش�هاب الدين بن رج�ب الحنبلي البغ�دادي، ت: 795ه�، تحقيق 
وتعليق: د. وهبة الزحيلي رئيس قس�م الفقه الإس�امي بجامعة دمشق، طبعة دار الخر، 

بروت – لبنان، الطبعة الثانية 7)4)ه�- 996)م، توزيع دار السام القاهرة.
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6)- الجامع المس�ند المختصر من أمور رس�ول الله صلى الله عليه وسلم وسننه وأيامه المشهور بين العالمين 
باس�م صحيح البخاري، تأليف الحافظ الناقد شيخ الإسام جبل الحفظ وإمام الدنيا أبي 
عب�د الله محمد بن إس�معيل البخ�اري، ت: 56)ه�، حققه الش�يخ: عب�د العزيز بن باز، 

طبعة دار الفكر 4)4)ه�- 994)م، وهي مرقمة الأحاديث. 
7)- الج�رح والتعدي�ل، لش�يخ الإس�ام أبي محم�د عبد الرحم�ن بن أبي حات�م محمد بن 
إدري�س ب�ن المن�ذر التميمي الحنظلي ال�رازي ت: 7)3ه��، دار الكتاب الع�ربي، الطبعة 

الأولى 408)ه�- 988)م. 
8)- حاش�ية لقط الدرر، للش�يخ حسين خاطر العدوي على شرح متن نخبة الفكر لابن 

حجر، ت: )85ه�، طبعة دار النور، بدون ت.
9)- الحديث والمحدثون: للأستاذ الشيخ محمد محمد أبو زهو من علمء الأزهر الشريف 

وأستاذ بكلية أصول الدين، طبعة المكتبة التوفيقية للطبع والنشر والتوزيع، بدون ت. 
30- خاص�ة الب�در المنر في تخريج كت�اب الشرح الكبر للرافع�ي، تأليف سراج الدين 
عمر بن علي بن الملقن الأنصاري، ت: 804ه�، طبعة مكتبة الرش�د الرياض 0)4)ه�، 

الطبعة الأولى، تحقيق: حمدي عبد المجيد إسمعيل السلفي.
)3- خلق الإنس�ان بين الط�ب والقرآن للدكتور محمد علي البار، طبعة الدار الس�عودية 

للنشر والتوزيع، الطبعة العاشرة 5)4)ه�- 995)م.
)3- دراس�ة نقدي�ة في علم مش�كل الحديث للأس�تاذ إبراهيم العَس�عَس، طبعة المكتب 

الإسامي، بدون ت.
33- دفاع عن الس�نة: للأس�تاذ الدكتور محمد بن محمد أبي ش�هبة، طبعة مكتبة الس�نة - 

القاهرة، الطبعة الأولى 409)ه�-989)م.
34- الذخرة في فروع المالكية للإمام ش�هاب الدين أبي العباس أحمد بن إدريس بن عبد 
الرحمن الصنهاجي المصري المش�هور بالقرافي، ت: 684ه�، تحقيق أبي إسحاق أحمد عبد 

الرحمن، طبعة دار الكتب العلمية، بروت - الطبعة الثانية 008)م. 
35- الرس�الة: للإم�ام محمد ب�ن إدريس الش�افعي، ت: 04)ه�، تحقيق الأس�تاذ: أحمد 

محمد شاكر، طبعة دار الكتب العلمية - بروت.
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36- س�بل الس�ام شرح بلوغ المرام من أدلة الأحكام، تأليف الأمر محمد بن إس�معيل 
الصنع�اني، ت: )8))ه��، طبع�ة دار إحياء ال�تراث العربي، بروت، تحقي�ق: محمد عبد 

العزيز الخولي، الطبعة الرابعة 379)ه�. 
37- س�نن اب�ن ماجه بشرح الس�ندي: للحافظ أبي عبد الله محمد ب�ن يزيد القزويني ت: 
73)ه�، حقق أصوله وخرج أحاديثه على الكتب الس�تة ورقمه حسب المعجم المفهرس 
وتحفة الأشراف للش�يخ خليل مأمون ش�يحا، طبعة دار المعرفة، بروت – لبنان، الطبعة 

الأولى 6)4) ه�- 996)م.
38- س�نن أبي داود: للإمام الحافظ أبي داود س�ليمن بن الأش�عث السجستاني الأزدي، 

ت: 75)ه�، دار الريان للتراث 408)ه�- 988)م.
39- س�نن الترمذي: للإمام الحافظ أبي عيس�ى محمد بن عيس�ى بن سورة الترمذي ت: 
79)ه�، تحقيق الأس�تاذ: أحمد محمد ش�اكر، والأس�تاذ محمد فؤاد عبد الباقي، والأستاذ 
ك�مل يوس�ف الحوت، طبع�ة دار الحديث – القاه�رة، وهناك طبعة أخ�رى قد اعتمدت 
عليها ومطبوع معها كتاب الش�مئل المحمدية للمؤلف نفس�ه تحقيق: صدقي محمد جميل 

العطار، طبعة دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع 4)4)ه�- 994)م.
40- س�نن الدارمي: للإمام الحافظ عبد الله بن عبد الرحمن الدارمي الس�مرقندي، ت: 
55)ه�، تحقيق: فواز أحمد زمرلي، خالد السبع العلمي، طبعة دار الريان للتراث، القاهرة 

- الطبعة الأولى 407)ه�- 987)م.
)4- سنن الدارقطني، لشيخ الإسام علي بن عمر الدارقطني ت: 385ه�، حققه السيد 

عبد الله هاشم يمني، طبعة دار المعرفة، بروت - بدون ت.
)4- س�نن النس�ائي: للإم�ام الحاف�ظ أحمد بن ش�عيب بن ع�لي بن بحر أبي عب�د الرحمن 

النسائي، ت: 303ه�، طبعة دار الحديث، القاهرة.
43- س�ر أع�ام النب�اء: للإمام ش�مس الدي�ن محمد بن أحم�د بن عث�من الذهبي ت: 
748ه��، أشرف على تحقيق الكتاب وخرج أحاديثه ش�عيب الأرناؤوط، طبعة مؤسس�ة 

الرسالة، بروت – لبنان، الطبعة الثامنة ))4)ه�- )99)م.
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�نة لأبي بكر بن أبي عاصم أحمد بن عمرو بن الضحاك الش�يباني، ت: 87)ه�،  44- السُّ
تحقي�ق: محم�د ناصر الدين الألب�اني، طبعة المكتب الإس�امي، ب�روت - الطبعة الأولى 

400)ه�. 
45- الس�نن الصغ�رى للإم�ام أبي بكر أحمد بن الحس�ن البيهق�ي، ت: 458ه�، تحقيق: 
محمد ضياء الرحمن الأعظمي، طبعة مكتبة الرش�د، الرياض - الطبعة الأولى ))4)ه�- 

)00)م. 
46- الس�نن الكبرى: للإمام أبي بكر أحمد بن الحس�ين البيهقي، ت: 458ه�، طبعة دار 
المعرفة، بروت – لبنان، توزيع مكتبة المعارف بالرياض، دار الكتب العلمية بدون ت. 

47- الس�نن الك�برى، للإم�ام أبي عب�د الرحمن أحمد بن ش�عيب النس�ائي ت: 303ه�، 
تحقيق: عبد الغفار س�ليمن البنداري، س�يد كسروي حس�ن، طبع�ة دار الكتب العلمية، 

بدون ت.
48- الس�نن المأثورة للإمام أبي عبد الله محمد بن إدريس الشافعي، ت: 04)ه�، تحقيق: 

د. عبد المعطي أمين قلعجي، طبعة دار المعرفة - بروت 406)ه�، الطبعة الأولى. 
49- شرح صحيح البخاري لابن بطال: للعامة الفقيه أبي الحسن علي بن خلف بن عبد 
الملك بن بطال القرطبي، ت: 449ه�، ضبط نصه وعلق عليه: أبو تميم ياسر بن إبراهيم، 

طبعة مكتبة الرشد، الرياض، الطبعة الأولى 0)4)ه�- 000)م.
50- شرح مش�كل الآث�ار: للإم�ام المح�دث الفقيه المف�سر أبي جعفر أحمد ب�ن محمد بن 
س�امة الطح�اوي، ت: ))3ه��، تحقيق الأس�تاذ ش�عيب الأرن�اؤوط، طبعة مؤسس�ة 

الرسالة، بروت - الطبعة الأولى 5)4)ه�- 994)م.
)5- شرح الس�نة لمحيي الس�نة أبي محمد الحس�ين بن مس�عود بن محمد بن الفراء البغوي 
الشافعي، ت: 6)5ه�، تحقيق: شعيب الأرناؤوط، ومحمد زهر الشاويش، طبعة المكتب 

الإسامي، دمشق – بروت، الطبعة الثانية 403)ه�- 983)م. 
)5- شرح العم�دة في الفقه، لش�يخ الإس�ام أبي العباس أحمد بن عب�د الحليم ابن تيمية 
الح�راني، ت: 8)7ه��، تحقي�ق: د. س�عود صال�ح العطيش�ان، طبع�ة مكتب�ة العبيكان، 

الرياض، الطبعة الأولى 3)4)ه�. 
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53- صحيح ابن خزيمة: لإمام الأئمة أبي بكر محمد بن إسحاق بن خزيمة النيسابوري، 
ت: ))3ه��، تحقي�ق وتعلي�ق وتقدي�م: د. محم�د مصطف�ى الأعظم�ي، طبع�ة المكت�ب 

الإسامي، بروت – لبنان، الطبعة الثانية ))4)ه�- )99)م.
54- صحيح مسلم: للإم�ام الحافظ أبي الحسين مسلم بن الحجاج القشري النيسابوري 
ت )6)ه��، حقق نصوص�ه وصححه ورقمه وأعد كتبه وأبواب�ه وأحاديثه وعلق عليه: 

محمد فؤاد عبد الباقي، طبعة دار إحياء الكتب العربية، فيصل عيسى البابي الحلبي.
55- فت�ح الب�اري ب�شرح صحي�ح البخ�اري: للإم�ام الحاف�ظ أحم�د بن علي ب�ن حجر 
العسقاني، ت: )85ه�، رقَّم كتبه وأبوابه وأحاديثه: محمد فؤاد عبد الباقي، قام بإخراج 
تصحي�ح تجارب�ه: محب الدي�ن الخطيب، دار الري�ان للتراث، الطبع�ة الأولى 407)ه�-

986)م.
56- قواطع الأدلة في الأصول لأبي المظفر منصور بن محمد بن عبد الجبار السمعاني، ت: 
489ه�، تحقيق: محمد حس�ن محمد حسن إس�معيل الشافعي، طبعة دار الكتب العلمية، 

بروت - 8)4)ه�- 997)م. 
57- قواعد رفع الاختاف في الحديث النبوي، للدكتور سعد فجحان الدوسري، طبعة 

مؤسسة الرسالة، الطبعة الأولى )43)ه�- ))0)م.
58- قواعد التحديث: لمحمد جمال الدين القاسمي، ت: )33)ه�، دار الكتب العلمية 

بروت - لبنان.
59- القام�وس المحي�ط: تأليف العام�ة اللغوي مج�د الدين محمد بن يعق�وب الفروز 
آبادي، ت: 7)8ه�، تحقيق: مكتب التراث في مؤسس�ة الرسالة، طبعة مؤسسة الرسالة، 

بروت - ودار الريان للتراث - القاهرة، الطبعة الثانية 407) ه�- 987)م.
60- الكفاي�ة في عل�م الرواي�ة، للإم�ام الحافظ أبي بك�ر أحمد بن علي ب�ن ثابت المعروف 
بالخطيب البغدادي ت 463ه�، تحقيق: الأستاذ الدكتور أحمد عمر هاشم أستاذ الحديث 
ورئي�س جامعة الأزهر الأس�بق، طبع�ة دار الكتاب الع�ربي، الطبعة الثاني�ة 406)ه�- 

986)م.
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)6- لس�ان الع�رب: للإم�ام العامة أبي الفضل جم�ال الدين محمد بن مك�رم بن منظور 
الإفريق�ي الم�صري، ت: ))7ه��، طبعة دار صادر ب�روت، الطبع�ة الأولى 0)4)ه�- 

990)م.
)6- مجلة البيان العدد 40 مقالة للدكتور مصطفى السيد بعنوان: الجامعة في مجهر القراءة 

المعاصرة.
63- مجلة التوحيد المصرية في عددها الخامس لسنة 397)ه�- 977)م.

64 - مجمع الزوائد ومنبع الفوائد: للحافظ نور الدين علي بن أبي بكر الهيثمي، ت: 807 
ه�، طبعة دار الكتاب العربي، بروت - الطبعة الثالثة )40)ه�- )98)م.

65- مخت�ار الصح�اح: للش�يخ الإمام محمد بن أبي بك�ر عبد القادر ال�رازي طبعة مكتبة 
لبنان 407)ه�- 987)م.

66- مختل�ف الحدي�ث بين الفقهاء والمحدثين، تأليف الدكتور/ نافذ حس�ين حماد، طبعة 
دار الوفاء، الطبعة الأولى 4)4)ه�- 993)م.

67- مختل�ف الحدي�ث بين المحدثين والأصوليين الفقهاء. د. أس�امة ب�ن عبد الله خياط، 
طبعة دار الفضيلة، الرياض - الطبعة الأولى ))4)ه�- )00)م.

68- مذكرة في أصول الفقه لمحمد الأمين بن محمد المختار الشنقيطي، طبعة مكتبة العلوم 
والحكم، ودار العلوم والحكم، الرياض وسوريا - الطبعة الرابعة 5)4)ه�- 004)م.

69- مس�ند الش�اميين، لأبي القاس�م س�ليمن بن أحمد بن أيوب الطبراني، ت: 360ه�، 
تحقيق: حمدي بن عبد المجيد الس�لفي، طبعة مؤسس�ة الرس�الة، ب�روت- الطبعة الأولى 

405)ه�- 984)م. 
70- مصب�اح الزجاج�ة في زوائ�د اب�ن ماج�ه، لأحمد ب�ن أبي بك�ر بن إس�معيل الكناني 
البوص�ري، ت: 840ه�، تحقيق: محمد المنتقى الكش�ناوي، طبع�ة دار العربية بروت - 

الطبعة الثانية 403)ه�.
)7- معالم الس�نن شرح س�نن أبي داود: تأليف الإمام أبي س�ليمن حمد بن محمد الخطابي 
البُس�تي، ت: 388ه�، تحقيق: الأس�تاذ عبد السام عبد الش�افي محمد، طبعة دار الكتب 

العلمية، بروت - 6)4)ه�- 996)م.
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)7- معرفة أنواع علوم الحديث المش�هور بين العالمين باس�م مقدمة ابن الصاح، للإمام 
أبي عمرو عثمن بن عبد الرحمن الش�هرزوري المعروف بابن الصاح ت: 643ه�، طبعة 

مكتبة المتنبي، مصر- بدون ت.
)7- معرفة علوم الحديث، للإمام الحافظ أبي عبد الله محمد بن عبد الله بن نعيم الضبي، 
المع�روف باب�ن البي�ع المش�هور بالحاكم النيس�ابوري، ت: 405ه��، طبعة مكتب�ة المتنبي 

القاهرة، بدون ت. 
73- معرف�ة الس�نن والآث�ار عن الإمام أبي عب�د الله محمد بن إدريس الش�افعي للحافظ 
الإمام أبي بكر أحمد بن الحس�ين بن علي بن موس�ى أبو أحمد البيهقي الخسروجردي، ت: 

458ه�، تحقيق: سيد كسروي حسن، طبعة دار الكتب العلمية، بروت – بدون ت.
74- مفاتي�ح الغيب: للإمام محمد الرازي فخر الدين العامة ضياء الدين عمر المش�تهر 

بخطيب الري، ت: 604ه�، دار الفكر، الطبعة الثالثة 405)ه�- 985)م. 
75- معجم مقاييس اللغة لأبي الحس�ين أحمد بن فارس بن زكريا، ت: 395ه�، تحقيق: 
الأس�تاذ عب�د الس�ام هارون، طبع�ة دار الجي�ل، بروت - الطبع�ة الثاني�ة 0)4) ه�- 

999)م.
76- مناهج الأخيار في سنة المختار لعمر محمد الفرماوي، طبعة مكتبة الإيمن بالمنصورة، 

مصر - الطبعة الأولى 4)4)ه�- 003)م.
77- مناهل العرفان في علوم القرآن، للش�يخ الأس�تاذ محمد عب�د العظيم الزرقاني، ت: 

367)ه�، طبعة دار الفكر - بروت، الطبعة الأولى 6)4)ه�- 996)م.
78- المأم�ول م�ن علم الأصول للدكتور يوس�ف ال�شراح، طبعة مجل�س النشر العلمي 

جامعة الكويت 003)م.
79- المحص�ول في عل�م الأص�ول لفخر الدين محمد ب�ن عمر بن الحس�ين الرازي، ت: 
606ه��، تحقي�ق: طه جاب�ر العلواني، طبع�ة جامعة الإمام محمد بن س�عود الإس�امية، 

الرياض - الطبعة الأولى 400)ه�. 
80- المدخ�ل إلى مذه�ب الإم�ام أحمد بن حنب�ل، لعبد القادر بن بدران الدمش�قي، ت: 
346)ه�، تحقيق: د. عبد الله بن عبد المحس�ن التركي، طبعة مؤسسة الرسالة، بروت - 

الطبعة الثانية )40)ه�.
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)8- المس�تصفى في علم الأصول لحجة الإس�ام أبي حامد محمد ب�ن محمد الغزالي، ت: 
505ه�، تحقيق: محمد عبد السام عبد الشافي، طبعة دار الكتب العلمية بروت - الطبعة 

الأولى 3)4)ه�. 
)8- المس�ند لأبي داود الطيالسي: للحافظ الكبر س�ليمن بن داود بن الجارود الفارسي، 

ت: 04)ه�، طبعة دار المعرفة، بروت - لبنان.
83- مس�ند أبي يع�لى الموص�لي، للإم�ام الحاف�ظ أحمد ب�ن علي ب�ن المثن�ى التميمي، ت: 
306ه�، حققه وخرج أحاديثه: الأس�تاذ الفاضل حس�ين سليم أس�د، طبعة دار المأمون 

للتراث، بروت - الطبعة الثانية 0)4)ه�- 989)م. 
84- مسند الإمام أحمد: للإمام أحمد بن محمد بن حنبل الشيباني، ت: )4)ه�، وبهامشه 
منتخب كنز العمل في سنن الأقوال والأفعال للمتقي الهندي، ت: 975ه�، طبعة المكتب 

الإسامي، بروت - الطبعة الخامسة 405)ه�- 985)م.
85- المسند للإمام أبي عبد الله محمد بن إدريس الشافعي، ت: 04)ه�، طبعة دار الكتب 

العلمية، بروت.
86- المصب�اح المن�ر للعام�ة أبي العب�اس أحمد بن محمد ب�ن علي الفيوم�ي المقرئ، ت: 

770ه�، طبعة المكتبة العصرية، بروت - الطبعة الثانية 8)4)ه�- 997)م. 
87- المصنف: للإمام الحافظ أبي بكر عبد الله بن محمد بن أبي ش�يبة الكوفي العبسي، ت: 
35)ه�، ضبطه وصححه ورقم كتبه وأحاديثه: الأستاذ محمد عبد السام شاهين، طبعة 

دار الكتب العلمية، بروت – لبنان، الطبعة الأولى 6)4)ه�- 995)م.
88- المصنف: للحافظ أبي بكر عبد الرزاق بن همام الصنعاني، ت: )))ه� عني بتحقيق 

نصوصه: حبيب الرحمن الأعظمي من منشورات المجلس العلمي.
89- المعتمد في أصول الفقه لأبي الحسين محمد بن علي بن الطيب البصري، ت: 436ه�، 

تحقيق: خليل الميس، طبعة دار الكتب العلمية، بروت - الطبعة الأولى 403)ه�.
90- المعج�م الأوس�ط: للحاف�ظ أبي القاس�م س�ليمن بن أحم�د الط�براني ت: 360ه�، 
حققه وخرجه وفهرس�ه: أيمن صالح ش�عبان، وسيد أحمد إس�معيل، طبعة دار الحديث 

- القاهرة، الطبعة الأولى 7)4)ه�- 996)م .
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)9- المعج�م الصغر المس�مى بالروض الداني لأبي القاس�م س�ليمن بن أحم�د بن أيوب 
الطبراني، ت: 360ه�، تحقيق: محمد شكور محمود الحاج أمرير، طبعة المكتب الإسامي، 

دار عمر - بروت وعمن، الطبعة الأولى 405)ه�- 985)م.
)9- المعجم الكبر، للحافظ أبي القاس�م سليمن بن أحمد الطبراني، ت: 360ه�، حققه: 

حمدي عبد المجيد السلفي، مكتبة ابن تيمية، بدون ت.
93- المعجم الوجيز من أعمل ونشر مجمع اللغة العربية بمصر طبعة 989)م.

94- المعج�م الوس�يط تألي�ف الأس�اتذة: إبراهيم مصطف�ى، أحمد الزي�ات، حامد عبد 
القادر، محمد النجار، طبعة دار الدعوة إستانبول تركيا. 

95- المفردات في غريب القرآن، تأليف أبي القاس�م الحس�ين بن محمد المعروف بالراغب 
الأصبهاني، ت: )50ه�، تحقيق وضبط: محمد سيد كياني، بدون ت.

96- المناه�ج الأصولي�ة للدكتور فتحي الدريني، طبعة الشرك�ة المتحدة للتوزيع، بدون 
ت.

97- المنتقى من الس�نن المس�ندة عن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم للإمام عبد الله بن علي ابن الجارود 
أب�و محمد النيس�ابوري، ت: 307ه�، تحقي�ق لجنة من العلمء ب�إشراف الناشر، طبعة دار 

القلم – بروت، الطبعة الأولى 407)ه�- 987)م.
98- المنهاج شرح صحيح مس�لم بن الحج�اج للإمام أبي زكريا يحيى بن شرف النووي، 

ت 676ه�، طبعة دار الكتب العلمية، بروت – لبنان، بدون ت.
99- الموافق�ات في أص�ول الفقه، لأبي إس�حاق إبراهيم بن موس�ى اللخم�ي الغرناطي 
المالك�ي الش�اطبي، ت: 790ه�، تحقيق: د. عب�د الله دراز، طبع�ة دار المعرفة - بروت، 

بدون ت.
00)- الموط�أ: لإم�ام الأئمة وعالم المدينة مالك بن أن�س، ت: 79)ه�، صححه ورقمه 
ج أحاديث�ه وعلق عليه: الأس�تاذ محمد ف�ؤاد عبد الباق�ي، طبعة دار إحي�اء الكتب  وخ�رَّ

العلمية، فيصل عيسى الحلبي.
)0)- نزه�ة النظ�ر بشرح نخب�ة الفكر في مصطلح حديث أهل الأثر، لش�يخ الإس�ام 
الحاف�ظ ابن حجر العس�قاني، ت: )85ه�، علق عليه: أب�و عبد الرحيم محمد الأدهمي، 

طبعة مكتبة التراث الإسامي، بدون ت.
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)0)- نص�ب الراي�ة، للإمام الحاف�ظ جمال الدي�ن أبي محمد عبد الله بن يوس�ف الحنفي 
الزيلعي، ت: )76ه�، طبعة دار الحديث - القاهرة، بدون ت.

03)- ني�ل الأوط�ار شرح منتق�ى الأخبار م�ن أحاديث س�يد الأخيار: للش�يخ الإمام 
المجته�د العامة الرباني محمد بن محمد الش�وكاني، ت: 55))ه�، ومنتقى الأخبار لابن 
تيمي�ة الج�د أبي البركات ش�يخ الحنابلة مجد الدين عبد الس�ام بن عب�د الله الحراني، ت: 

)65ه�، طبعة مكتبة دار التراث – القاهرة.
04)- الوجي�ز في أص�ول الفقه للدكت�ور عبد الكري�م زيدان -رحمه الله تع�الى-، طبعة 

مؤسسة الرسالة – بروت، الطبعة الأولى 7)4)ه�- 006)م.
05)- الوس�يط في عل�وم ومصطل�ح الحدي�ث، تألي�ف: خادم القرآن والس�نة الأس�تاذ 
الدكتور الش�يخ محمد بن محمد أبو ش�هبة، طبعة مكتبة الس�نة، الطبعة الأولى 7)4)ه�- 

006)م.

والحمد لله رب العالمين
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