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مدرس الفقه بكلية الشريعة والقانون بدمنهور
جامعة الأزهر

الحم�د لله رب العالم�ن، أمرن�ا بالعب�ادة، وبطاعت�ه وطاعة رس�له، ووعدنا بالحس�نى مع 
الزي�ادة، والصاة والس�ام عى س�يدنا محمد البال�غ منتهى الشرف والس�يادة، وعى آله 
وصحب�ه الذي�ن منحهم الله الع�زة والس�عادة، اللهم صلِّ وس�لم وبارك علي�ه وعى آله 

وصحبه، ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدين.
أما بعد: 

فمن المقطوع به أن الشريعة الإس�امية صالحة ل�كل زمان ومكان؛ لأنها شرع الله للناس 
عَم  َم الذي امتن به عى المسلمن، وهي امتداد لشرائع النبين، تأسيسًا عى قوله تعالى: }شَم
 ٰ مُوسَم هٰيِمَم وَم يۡنَما بهِۦِٓ إبِرَۡم ا وَمصَّه ۡكَم وَممَم يۡنَمآ إلَِم وحَۡم

َم
ِيٓ أ ٰ بهِۦِ نوُحٗا وَمٱلَّه ا وَمصَّه لَمكُم مِّنَم ٱلّدِينِ مَم

قُواْ{]س�ورة الش�ورى، بعض الآي�ة )13([ إلا أنها شريعة  رَّه لَم تَمتَمفَم قيِمُواْ ٱلّدِينَم وَم
َم
نۡ أ

َم
ۖ أ ٰٓ وَمعِي���َم

خاصة بأمة النبى محمد صلى الله عليه وسلم، والتي جاءت أحكامها موافقة للفطرة الإنس�انية والمس�تمدة 
نِ ٱتَّهبعِۡ مِلَّهةَم 

َم
ۡ��كَم أ يۡنَمآ إلَِم وحَۡم

َم
م�ن مل�ة أبي الأنبياء إبراهيم عليه الس�ام، ق�ال تعالى: }ثُمَّه أ

{]سورة النحل، الآية )123([، ولذلك نزلت أحكامها  نَم مِنَم ٱلمُۡشِۡكيِنَم ا كَم نيِفٗاۖ وَممَم هٰيِمَم حَم إبِرَۡم
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مفصلة ومتجددة تَسَ�ع الأحداث والوقائع، مما يضمن لها البقاء والتطور؛ ولذلك تميزت 
الشريعة الإس�امية بخصائ�ص تضمن لها العمومية ورعاية مصال�ح الناس، وأبرز هذه 

الخصائص: 
)الواقعي�ة، والش�مول، والوس�طية( فهي شريع�ة تراعي الواق�ع القائم، فض�اً عن أنها 
مس�ايرة للظ�روف والواق�ع البشري مهما تط�ورت الحياة الإنس�انية، فأح�كام الشرع لا 

تصطدم بمصالح الناس ولا بواقعهم السليم. 
كما أنها نظام شامل لجميع شئون الحياة وسلوك الإنسان، فحياة الإنسان متعددة الجوانب، 
والشريعة الإس�امية ش�املة لكل هذه الجوانب ولكل مناحي الحياة، فلقد عنيت بأمور 

الدنيا بكل ما يحتاج إليه الناس في جميع مرافق حياتهم عنايتها بأمور الآخرة.
ك�ما أنه�ا تقوم عى التوس�ط والت�وازن دون غلو أو تقص�ير، فا إفراط فيه�ا ولا تفريط، 
ا{ ]س�ورة البق�رة، بعض الآية  هَم ُ نَمفۡسً��ا إلَِّه وسُۡ��عَم لّفُِ ٱللهَّه مصداقً�ا لقول�ه تعالى: }لَم يكَُم

.])286(
ث�م ه�ذه الخصائص تقتضي لبلوغه�ا حد الكمال في مصالح الن�اس أن تقوم الشريعة عى 
أس�س عليه�ا يقوم التشريع في ارتباطه بأداء المكلف، وم�ن ذلك ما يرتبط بالبحث الذي 
ب�ن أيدين�ا، أعني بها قواعد رفع الحرج ودفع المش�قة وإرادة الي�سر؛ فقد راعت الشريعة 
جانب اليسر والتيس�ير، واليسر لا التعسير في جميع أحكامها عبادة ومعاملة، قائمة بذلك 
عى رفع الحرج ودفع المش�قة عن الناس والتيسير في التكليف؛ ليتحقق بذلك الاطمئنان 

للإنسان المسلم بالعبادة والراحة في الالتزام بالتكاليف والأحكام الشرعية.
وانطاقًا مما تقدم، فقد اخترت لبحثي هذا عنوانًا وموضوعًا يتفق مع ما س�بق وأوردته، 
وق�د رس�مته عى النحو الت�الي: »النص�وص التشريعية الجامع�ة بن العزيم�ة والرخصة 

وأثرها عى أداء المكلف في الفقه الإسامي«.
وأح�كام العزيمة والرخص�ة باب عظيم من أبواب الفقه الإس�امي وأصوله، من يقف 
ع�ى أحكامه�ا ويفهم علته�ا ويدرك دليلها، فق�د يسره الله -عز وج�ل- إلى نهر دافق في 
الشريع�ة الإس�امية وفقهها، وه�ذا كله ما هو إلا إع�مال لتلك المع�اني الربانية الموجودة 

والمتضمنة ضمن أحكام الفقه الإسامي.
وقد كان منهجي في إدراك هذه المعاني واستنباط تلك الأحكام في باب العزيمة والرخصة، 
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ه�و الربط الدقيق بن الحك�م الفقهي الأصلي المبني عى العزيمة، واليسر الذي يهون معه 
ا ٦ فَمإذَِما  عَم ٱلۡعُ��سِۡ يسُۡٗ ا ٥ إنَِّه مَم عَم ٱلۡعُ��سِۡ يسًُۡ الع�سر مصداقً�ا لقوله تع�الى: }فَمإنَِّه مَم

بّكَِم فَمٱرغَۡمب{]سورة الشرح، الآيات )5، 6، 7، 8([. ٰ رَم بۡ ٧ وَإِلَم فَمرَمغۡتَم فَمٱنصَم
وق�د حاولت مند بداية كتابتي في هذا البحث أن أضبطه وفق فهم لأساس�ن كلين تبنى 
ع�ى أساس�هما الأح�كام الشرعية في مج�ال العبادات بصف�ة خاصة، وأعني به�ما العزيمة 
والرخصة والتي يراعى عند ربط الأحكام الشرعية بهما الالتزام بالحكم الشرعي تكليفًا، 
هذا من جانب، ومن جانب آخر رفع الحرج والمش�قة عن المس�لم إذا جد له أمر أو حدث 

له عارض، فيشرع له من الأحكام الشرعية ما يدفع عنه هذا الحرج وتلك المشقة.
وهذه الدراس�ة -وفق ما ذكرت- تقوم عى جهد يتلمس خيطًا دقيقًا، الوصول إليه غير 
مس�بوق، مبتغيً�ا في ذل�ك رضا الله ع�ز وجل، ثم أن يص�ل إلى الناس إعج�از هذا الدين 

الخاتم في أحكامه الشرعية وتكليفاته الإلهية.
وكان منهجي في البحث يعتمد على الخطوات الآتية: 

أول: عرض أقوال الفقهاء في كل مسألة خافية تتعلق بالموضوع، بعبارة يفهمها القارئ.
ثانيا: ذكرت أدلة كل فريق من الفقهاء، مع بيان وجه دلالتها، وناقشت ما يمكن مناقشته، 

كي يترجح لي ما رجح بالدليل.
ثالثًا: اعتمدت عى كتاب الله، والس�نة الصحيحة للرس�ول صلى الله عليه وسلم، وكتب المذاهب الفقهية 

الأربعة المتداولة بن الناس.
رابعً�ا: قم�ت بع�زو الآي�ات القرآني�ة إلى مواضعه�ا م�ن كت�اب الله عز وج�ل، وتخريج 

الأحاديث الشريفة من الكتب التي عُنيت بذلك.
وقد قسمت خطتي في هذا البحث إلى مقدمة، وثاثة مباحث، وخاتمة، عى النحو الآتي: 

المقدمة: في بيان أهمية الموضوع، وطريقة عرضه وخطته.
المبحث الأول: مفهوم العزيمة والرخصة، وعاقتهما بالحكم الشرعي.

المبحث الثاني: النصوص التشريعية الجامعة بن العزيمة والرخصة، ودلالاتها الفقهية في 
القرآن الكريم والسنة النبوية المطهرة.

المبحث الثالث: الأثر الفقهي للنصوص التشريعية الجامعة بن العزيمة والرخصة.
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أما الخاتمة: فقد تضمنت نتائج البحث وخاصته.
وإني إذ أس�لك ه�ذا الطري�ق، فإني أدرك ثق�ل المهام والأعباء الجس�ام، رغ�م قلة حيلتي 
وبس�يط بضاعتي؛ ولذا فإني أستمد القوة والعون من القوي المتن، وأستلهم التوفيق من 
الله وحده وأس�أله س�بحانه العلم النافع، والرزق الواس�ع، والقلب الخاش�ع، إنه عى ما 

يشاء قدير، وبالإجابة جدير، وهو نعم المولى ونعم النصير.

وصلى الله وسلم وبارك على سيد الأولين والآخرين وقائد الغر المحجلين، سيدنا محمد 
وعلى آله الطيبين الطاهرين وعلى أزواجه أمهات المؤمنين، والتابعين إلى يوم الدين.

        د/ عبده الشريف
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فكرة موجزة عن المحتوى العلمي للبحث

وفقًا لعنوان البحث، فإن محتوياته تتصدى لقضايا الجمع بن العزيمة والرخصة في تشريع 
واحد، وأثر ذلك في فعل المكلف، وقد عرضت ذلك في المباحث التي عقدتها لذلك.

فعرض�ت في المبحث الأول لمفهوم العزيمة والرخصة، وأس�باب الترخص، وعاقة كل 
من العزيمة والرخصة بالحكم الشرعي.

وفي المبح�ث الث�اني، عرض�ت للنص�وص التشريعية الجامع�ة بن العزيم�ة والرخصة في 
العب�ادات، وبين�ت دلالاتها الفقهية م�ن خال نصوص الق�رآن الكريم والس�نة النبوية 

المطهرة.
أم�ا المبح�ث الثالث، فق�د خصصته لتطبي�ق النص�وص التشريعية الجامعة ب�ن العزيمة 
والرخص�ة ع�ى أداء المكل�ف، حت�ى يتس�نى معرفة الأح�كام الفقهي�ة المرتبط�ة بعمله، 
فعرض�ت لتطبيق ذل�ك في باب الطهارة من خال أداء المكلف لرخصة التيمم. وفي باب 
الص�اة من خ�ال أدائه لرخصة قصر الصاة الرباعية في الس�فر. وفي ب�اب الصيام من 
خال أدائه لرخصة الفطر، سواء كان مريضًا أو مسافرًا أو كانت امرأة حاماً أو مرضعًا.
كما عرضت لذلك في مناسك الحج من خال الصور الفقهية التي جاءت كتطبيق لقاعدتَيْ 
»رفع الحرج« و»المش�قة تجلب التيس�ير«، وعى الأخص في الميقات المكاني للإحرام، وما 

يتعلق بفدية حلق الرأس، والوقوف بعرفة، ورمي الجمرات.
وق�د انتهت فكرة البح�ث إلى أن النص�وص التشريعية في القرآن الكريم والس�نة النبوية 
المطه�رة، ق�د جمع�ت ب�ن العزيم�ة والرخصة في تشري�ع واحد، وه�ذا ما يمي�ز التشريع 
الإس�امي في أنه إذا كلف بالعزيمة، فإنه يرفع عن المكلف ما لا يطاق، تأسيسً�ا عى دفع 

المشقة عند العنت ورفع الحرج عند الضيق.
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 المبحث الأول 
مفهوم العزيمة والرخصة وعلاقتهما بالحكم الشرعي

ويتضمن أربعة مطالب: 
المطلب الأول: تعريف العزيمة والرخصة.

المطلب الثاني: أسباب الرخصة.
المطلب الثالث: عاقة العزيمة بالحكم الشرعي.
المطلب الرابع: عاقة الرخصة بالحكم الشرعي.

أعرض لها كالتالي: 

ول 
ل�أ لمطل�ب ا  ا

ص�ة لر�ب �ةم�ة وا
ب
لعر  ا

ب
�ةعر�ة�

فيه ثاثة فروع: 
 الفرع الأول 

تعريـــــف العزيمـــــــة
في اللغة: العزيمة مأخوذة من مادة )العزم( وهي من عقد القلب عى أمرٍ ما، فهي القصد 
المصمم، والإرادة المؤكدة، والجد والاجتهاد في الأمر، وعزيمة الله عز وجل هي فريضته 

التي افترضها، والجمع عزائم.
ج�اء في القاموس المحيط: عَزَمَ عَىَ الْأمَْ�رِ يَعْزِمُ عَزْمًا وَمَعْزَمًا كَمَقْعَ�دٍ وَمَجلِْسٍ، وعُزْمَانًا 
مَ: أَرَادَ فعِْلَهُ وَقَطَعَ عَلَيْهِ  )بضم العن( وَعَزِيمًا وَعَزِيمَةً وَعَزْمَةً، وَاعْتَزَمَهُ وَاعْتَزَمَ عَلَيْهِ وتَعَزَّ
وَجَ�دَّ فِي الْأمَْرِ. وأولو العزم من الرس�ل: الذين عزم�وا عى أمر الله فيما عهد إليهم كنوح 

وإبراهيم وموسى ومحمد عليهم الصاة والسام)1(.
دۡ  َممۡ نَمِ ل وق�ال الزركشي: العزيم�ة في اللغة: القصد المؤكد)2(، ومنه قوله تعالى: }فَمنَمِ�َم وَم

زۡمٗا{ ]سورة طه، بعض الآية )115([. ُۥ عَم لَم
وج�اء في المف�ردات في غريب القرآن: العزم والعزيمة عق�د القلب عى إمضاء الأمر، من 

)1(  مادة )عزم( القاموس المحيط 4/ 174، المصباح المنير ص155.
)2(  البحر المحيط 1/ 325.
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{ ]سورة  َم ٱللهَّهِ تَموَمكَّهۡ عَم زَممۡتَم فَم عزمت الأمر، أي: أمضيت)1(. ومنه قوله تعالى: }فَمإذَِما عَم
آل عمران، بعض الآية )159([.

وق�د نقل ابن منظور في لس�ان العرب عن الليث قوله: العزم م�ا عقد عليه قلبك من أمر 
أنك فاعله)2(.

مۡرُ{ ]س�ورة محمد، بع�ض الآية )21([ فإذا جد 
َم
زَممَم ٱلۡ وق�ال الزج�اج في قوله تعالى: }فَمإذَِما عَم

الأمر، ولزم فرض القتال، قال هذا معناه. تقول العرب: عزمت الأمر، وعزمت عليه)3(. 
ليِمٞ{ ]س�ورة البق�رة، بعض الآية  ��مِيعٌ عَم َم سَم قَٰم فَمإنَِّه ٱللهَّه لَم مُواْ ٱلطَّه زَم ق�ال الله تع�الى: }وَإِنۡ عَم
ِ{ ]س�ورة آل عمران، بعض  َم ٱللهَّه ۡ عَم تَموَمكَّه زَممۡتَم فَم )227([، ومن�ه قوله جل ش�أنه: }فَم��إذَِما عَم

الآية)159([.
في الصطلاح: 

ف الإمام الزركشي العزيم�ة، فقال: »العزيمة شرعًا عبارة عن الحكم الأصلي الس�الم  ع�رَّ
موجب�ه عن المع�ارض، كالصلوات الخمس من العبادات، ومشروعي�ة البيع وغيرها من 

التكاليف«)4(.
وعرفه�ا الإم�ام الآم�دي فقال: »هي ما ل�زم العباد بإل�زام الله تعالى كالعب�ادات الخمس 

ونحوها«)5(.
وعرفها الإمام الغزالي بنفس التعريف السابق)6(. 

وعرفها الإمام عاء الدين السمرقندي بأنها: »اسم للحكم الأصلي في الشرع، لا لعارض 
أمر، وهي من الفرض والواجب والسنة ونحوها، ومن الحال والحرام ونحوهما«)7(.

وعرفها الش�يخ صالح عبد السميع الآبي المالكي بنحو هذا التعريف فقال: »العزيمة هي 
الحكم المشروع أولًا«)8(.

)1(  المفردات في غريب القرآن ص334.
)2(  مادة )عزم( لسان العرب 12/ 399.

)3(  لسان العرب، المصدر السابق.
)4(  البحر المحيط، المصدر السابق.

)5(  الإحكام في أصول الأحكام 1/ 176.
)6(  المستصفى 1/ 78.

)7(  ميزان الأصول في نتائج العقول ص55.
)8(  الثمر الداني في تقريب المعاني، شرح رسالة ابن أبي زيد القيرواني 1/ 650.
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 وعرفها العامة البهوتي الحنبلي بأنها: »ما ثبت بدليل شرعي خالٍ عن معارض راجح«)1(.
فشمل الأحكام التكليفية الخمسة؛ لأن كل واحد منها حكم ثابت بدليل شرعي، فيكون 

في الحرام والمكروه عى معنى الترك، فيعود المعنى في ترك الحرام إلى الوجوب.
وقوله: »بدليل شرعي« احترازًا عن الثابت بدليل عقلي، فإن ذلك لا يستعمل فيه العزيمة 

والرخصة.
وقول�ه: »خالٍ عن مع�ارض راجح« احترازًا عما يثبت بدليل له مع�ارض، كتحريم الميتة 
عند عدم المخمصة، فالتحريم فيها عزيمة، فإذا وجدت المخمصة حصل المعارض لدليل 

التحريم، وهو راجح عليه، فجاز الأكل، وحصلت الرخصة)2(.
وعرفها الإمام الشاطبي بأنها: »ما شرع من الأحكام الكلية ابتداء«)3(.

ومعن�ى كونه�ا كلية: أنها لا تختص ببعض المكلفن من حيث هم مكلف��ون دون بع�ض، 
ولا ببع�ض الأح�وال دون بعض، ب�ل إنها مشروعة ع�ى الإطاق والعم�وم، كالصاة 
مثاً، فإنها مشروعة عى الإطاق والعموم في كل شخص وفي كل حال، وكذلك الصوم 
والزكاة والحج والجهاد وغيرها من الفرائض والواجبات والسنن وسائر شعائر الإسام، 
وم�ا شرع من الأحكام للتوصل بها إلى إقامة مصالح الدارين من البيع والإجارة وس�ائر 

عقود المعاوضات، وكذلك أحكام الجنايات والقصاص والضمان وغير ذلك.
أما معنى كونها مشروعة: أن يكون قصد الش�ارع بها إنشاء الأحكام التكليفية عى العباد 

من أول الأمر، فا يسبقها حكم شرعي قبل ذلك)4(.
وعرفه�ا الإم�ام البيض�اوي بأنها: »الحك�م الثابت لا ع�ى خاف الدلي�ل كإباحة الأكل 

والشرب، أو عى خاف الدليل لكن لا لعذر كالتكاليف«)5(.
وفي ذل�ك تن�درج الأح�كام التكليفي�ة الخمس�ة: الواجب والمن�دوب والح�رام والمكروه 

والمباح)6(.

)1(  شرح منتهى الإرادات 1/ 56، مطالب أولي النهى 1/ 124.
)2(  البحر المحيط 1/ 325، الرخصة الشرعية في الأصول والقواعد الفقهية، د/ عمر عبد الله كامل ص25.

)3(  الموافقات 1/ 209.
)4(  الموافقات، المصدر السابق.

)5(  وبمثل هذا التعريف قال الإسنوي والسبكي وغيرهما )نهاية السول 1/ 66، الإبهاج 1/ 82(.
)6(  المصدران السابقان.
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ومن خال التعريفات الس�ابقة للعزيمة، ألحظ أن جمهور الأصولين والفقهاء قد قرروا 
أن العزيم�ة هي: أوامر الله س�بحانه وتع�الى ونواهيه المشروعة ابتداء، وتش�مل الأحكام 

التكليفية الخمسة: الواجب)1(، المندوب)2(، الحرام)3(، المكروه)4(، المباح)5(.
وهو ما اعتمده غالب من كتبوا في علم أصول الفقه من المتأخرين)6(.

 الفرع الثاني 
تعريــــف الرخصـــــة

في اللغة:
هُ  َ عُ فِي كَذَا تَرْخِيصًا وَأَرْخَصَ إرْخَاصًا إذَا يَسرَّ ْ صَ لَناَ الشرَّ هي اليسر والسهولة، يقال: رَخَّ

.)7( ٌ صُ فِي الْأمَْرِ أَيْ لَمْ يَسْتَقْصِ، وَقَضِيبٌ رَخْصٌ أَيْ طَرِيٌّ لَنِّ خَّ لَهُ، وَفُاَنٌ يَتَرَ وَسَهَّ
�عْرُ يَرْخُصُ رُخْصًا، من ب�اب قرب، أي: انحط)8(.  خْ�صُ: ضِدُّ الْغَاَءِ، رَخُصَ السِّ وَالرُّ
ولم�ا كان الغاء ضِيقٌ يلحق بالناس، فإنه يمثل الش�دة، مم�ا يعطي بُعدًا لمعنى الرخصة في 
التكلي�ف، فإنه�ا تكون في مقابلة العزم والش�دة، أي: أنها تحمل معن�ى التخفيف واليسر 

والسهولة.
في الصطلاح:

عرف القاضي البيضاوي العزيمة بأنها: »الحكم الثابت عى خاف الدليل لعذر«)9(.
وعرفها الإمام الآمدي بأنها: »ما شرع من الأحكام لعذر مع قيام السبب المحرم«)10(.

وعرفه�ا أب�و حام�د الغزالي بأنها: »ما وس�ع للمكل�ف في فعله لعذر وعج�ز عنه مع قيام 

)1(  وهو ما يذم شرعًا تاركه قصدًا مطلقًا. )نهاية السول 1/ 38(.
)2(  وهو ما يحمد فاعله ولا يذم تاركه، ويسمى سنة ونافلة. )نهاية السول 1/ 43(.

)3(  وهو ما يذم شرعًا فاعله قصدًا مطلقًا. )نهاية السول 1/ 40(.
)4(  وهو ما يحمد تاركه ولا يذم فاعله. )الإحكام 1/ 166(.

)5(  وهو ما خير فيه المرء بن فعله وتركه شرعًا. )الإحكام 1/ 167(.
)6(  أصول الفقه للإمام محمد أبو زهرة ص45، 46، مذكرة في أصول الفقه، للش�يخ محمد الأمن بن المختار الش�نقيطي 
ص50، الوجي�ز في أص�ول الفق�ه، للدكت�ور عب�د الكريم زي�دان ص40، 41، علم أص�ول الفقه، لفضيلة الش�يخ عبد 

الوهاب خاف ص114.
)7(  مادة )رخص( المصباح المنير ص85.

)8(  مادة )رخص( لسان العرب 7/ 40، مختار الصحاح 1/ 267.
)9(  نهاية السول 1/ 63.
)10(  الإحكام 1/ 177.
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السبب المحرم«)1(.
وقال أبو إس�حاق الش�اطبي: »الرخصة ما شرع لعذر شاق استثناء من أصل كلي يقتضي 

المنع، مع الاقتصار عى موضع الحاجة فيه«)2(.
ويتب�ن م�ن خال هذه التعريفات أن الرخصة هي الحكم الشرعي الذي غير من صعوبة 
إلى س�هولة لع�ذر اقت�ى ذل�ك، بيد أنه يش�ترط لاعتبار الحك�م المتغير م�ن الصعوبة إلى 
الس�هولة من قبيل الرخصة أن يكون العذر الذي هو س�بب تغير الحكم جالبًا للمش�قة، 
أما إذا كان العذر لمجرد الحاجة من غير مشقة تحيطه فا يسمى ذلك رخصة، وإنما يسمى 
الانتقال إليه للحاجة، كالمعامات التي شرعت عى س�بيل الاستثناء من الأصل الممنوع 
كالقراض والمس�اقاة وغيرهما، فإن جوازها إنما كان للحاجة لا للرخصة؛ لأن العذر فيها 
ليس للمش�قة، وإنما لعجز صاحب المال عن الضرب والسعي في الأرض، فشرعت مثل 

هذه العقود عى خاف الأصل؛ نظرًا لحاجة الناس إليها)3(.
كما يش�ترط أيضا أن يكون س�بب الحكم الأصلي قائما، فإذا كان سبب الحكم الأصلي غير 
قائ�م، ب�أن كان منس�وخًا مثاً، كتغير إيجاب مصابرة المس�لم الواحد للعَ�شَرة من الكفار 
بمصابرة اثنن منهم فقط)4(، فهذا لا يعتبر رخصة؛ لعدم قيام سبب الحكم الأصلي، وإنما 
يس�مى نس�خًا؛ لأن الحكم الأصلي الذي هو مصابرة العَشَرة كان في أول الإس�ام؛ لقلة 

المسلمن وكثرة الكافرين، وفي وقت النسخ زال هذا السبب بكثرة المسلمن)5(.
 الفرع الثالث 

مقارنة بين العزيمة والرخصة وفقًا لمقتضى الشرع
إذا كانت عزيمة الله سبحانه وتعالى تعني الجد والاجتهاد فيما فرضه عز وجل عى عباده، 
وذلك بامتثال أوامره واجتناب نواهيه عى وجه الإطاق والعموم، كما نبه الحق سبحانه 

)1(  المستصفى 1/ 78.
)2(  الموافقات 1/ 210.

)3(  المصدر السابق.
 ۚ غۡلبُِواْ مِائَْمتَميۡنِ ونَم يَم بُِٰ ونَم صَم َم ٱلۡقِتَم��الِۚ إنِ يَمكُن مِّنكُمۡ عِشُۡ رّضِِ ٱلمُۡؤۡمِنيِنَم عَم ا ٱلنَّهبُِّ حَم هَم يُّ

َم
أ ٰٓ )4(  ق�ال ع�ز وجل: }يَم

نَّه 
َم
لمَِم أ نكُمۡ وَمعَم ُ عَم فَم ٱللهَّه فَّه هُونَم ٦٥ ٱلۡـَٰٔنَم خَم فۡقَم هُمۡ قَموۡمٞ لَّه يَم نَّه

َم
رُواْ بأِ فَم ِينَم كَم لۡفٗا مِّنَم ٱلَّه

َم
غۡلبُِوٓاْ أ وَإِن يَمكُ��ن مِّنكُم مِّائَْمةٞ يَم

 ُ ِۗ وَمٱللهَّه يۡنِ بإِذِۡنِ ٱللهَّه لۡفَم
َم
غۡلبُِوٓاْ أ لۡفٞ يَم

َم
ۚ وَإِن يَمكُن مِّنكُمۡ أ غۡلبُِواْ مِائَْمتَميۡنِ ةٞ يَم ابِ��رَم عۡفٗاۚ فَمإنِ يَمكُن مِّنكُم مِّائَْمةٞ صَم فيِكُ��مۡ ضَم

{ سورة الأنفال آيتي )65، 66(. بِِٰينَم عَم ٱلصَّه مَم
)5(  نهاية السول 1/ 64.
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نسَم إلَِّه لَِمعۡبُدُونِ{ ]سورة الذاريات الآية )56([. نَّه وَمٱلِۡ لَمقۡتُ ٱلِۡ ا خَم بقوله: }وَممَم
 ۗ ۡنُ نَمرۡزقُُكَم َمسۡ َٔملُكَم رزِقۡٗاۖ نَّه اۖ لَم ن لَميۡهَم بِۡ عَم لَموٰةِ وَمٱصۡطَم هۡلَمكَم بٱِلصَّه

َم
مُرۡ أ

ۡ
أ وقوله عز من قائل: }وَم

ىٰ{ ]س�ورة طه الآية )132([ ونحو ذلك مم�ا دل عى أن العباد ملك لله عى  قِٰبَم��ةُ للِتَّهقۡوَم وَمٱلۡعَم
الجملة والتفصيل.

ف�إن الرخص�ة: هي م�ا شرعه الله تعالى تخفيفًا وتوس�عة عى المكل�ف، ورفقًا به من تحمل 
 ٰ َم وۡ عَم

َم
رِيضًا أ نَم مِنكُ��م مَّه مَمن كَم المش�اق، وتيس�يًرا للعبادة عليه؛ وفقً�ا لقوله تعالى: }فَم

{]سورة البقرة بعض الآية )185([ وقوله صلى الله عليه وسلم: »إن الله يحب أن تؤتى  رَم خَم
ُ
يَّهامٍ أ

َم
ةٞ مِّنۡ أ رٖ فَمعِدَّه فَم سَم

رخصه، كما يحب أن تؤتى عزائمه«)1(.
فتتحق�ق العزيمة بامتثال الأوامر واجتناب النواهي عى وجه الإطاق والعموم، س�واء 
كانت هذه الأوامر وجوبًا أو ندبًا والنواهي كراهة أو تحريمًا، وترك كل ما يشغل عن ذلك 
من المباحات فضاً عن غيرها؛ لأن الأمر أو النهي من الش�ارع مقصود به أن يمتثل عى 

الجملة)2(.
وتتحقق الرخصة بإذن الشارع للمكلف في أن ينال حظه ويقضي وطره مما شرعه سبحانه 
وتع�الى م�ن الي�سر والتخفيف عند تحق�ق العسر والمش�قة، فيدخل في الرخص�ة عى هذا 

الوجه ما كان تخفيفا وتوسعة عى المكلف)3(.
فالعزائم حق الله عز وجل عى العباد، والرخص حظ العباد من لطف الله تعالى)4(؛ وذلك 
لأنه عز وجل رضي لهذه الأمة اليُسر وكره لها العُسر، رضي لها اليسر فيما شرعه من الأحكام 
لَم  بَّهنَما وَم التي لا تحمل التكاليف الغليظة أو الأعمال الشاقة التي دل عليها قوله تعالى: }رَم
بۡلنَِما{ ]س�ورة البق�رة، بعض الآية الأخيرة[،  ِينَم مِن قَم َم ٱلَّه َملۡتَمهُۥ عَم ا حمَم مَم ا كَم لَميۡنَمآ إصِۡٗ ۡمِ��لۡ عَم تَم
لَميۡهِمۡ{ ]سورة الأعراف، بعض  نَمتۡ عَم لَٰم ٱلَّهتِ كَم غۡلَم

َم
نۡهُمۡ إصَِۡمهُمۡ وَمٱلۡ عُ عَم يَمضَم وقوله تعالى: }وَم

)1(  أخرج�ه البيهق�ي في ش�عب الإي�مان عن ابن عب�اس رضي الله عنهما، باب القص�د في العب�ادة 3/ 403، وابن حبان 
في صحيح�ه، كتاب البر والإحس�ان، باب ما ج�اء في الطاعات وثوابها 2/ 69، وأورده اب�ن الجوزي في غريب الحديث 

2/ 93، وصححه الألباني في صحيح الترغيب والترهيب 1/ 256، رقم )1060(.
)2(  الموافقات 1/ 213.

)3(  المصدر السابق 1/ 212، 213.
)4(  المصدر السابق 1/ 213.
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الآية )157([، وكره لها العسر؛ إذ لم يشدد عليها كما شدد عى الأمم السابقة)1(.
ق�ال الش�يخ عبد ال�رءوف المناوي: »الرخص�ة هي مقاب�ل العزيمة، وعزائمه � س�بحانه 
وتع�الى � أي: مطلوبات�ه الواجب�ة، وأم�ر الله تع�الى في الرخص�ة والعزيم�ة واحد، فليس 
الأم�ر بالوض�وء أولى من التيمم في محله، ولا الإتمام أولى من القصر في محله، فيطلب فعل 

الرخص في مواضعها والعزائم كلها، فإن تعارضا في شيء واحد راعى الأفضل«)2(.
ولذل�ك يق�ول النب�ي صلى الله عليه وسلم: »إن الله يحب أن تقبل رخص�ه، كما يحب العبد مغف�رة ربه«)3( 
ف�إذا ما شرع العبد في العبادة عى وج�ه العزيمة لم يكن له الترك؛ لأنه إذا شرع فقد اختار 
العزيم�ة وترك الرخص�ة فيعود حكم العزيمة، كالمس�افر إذا اختار ص�وم رمضان فصام 
س�قط عنه الفرض؛ لأن الواج�ب عليه هو الصوم، إلا أنه رخص له تركه لعذر الس�فر، 

فإذا صام فقد اختار العزيمة وترك الرخصة، فعاد حكم العزيمة)4(.

�ة 
�ب ل�ثا لمطل�ب ا  ا

ص�ة لر�ب �ب ا س�با
أ
ا

يمك�ن من خ�ال التعريفات الس�ابقة للأصولي�ن والفقهاء للرخصة القول بأن س�بب 
الرخص�ة يتمث�ل في العذر، وهو س�بب عام ين�درج تحته جميع أس�باب الترخص، والذي 

يتمثل أهمها فيما يلي:
السبب الأول: الضرورة:

ا إن لم يتن�اول الممنوع هلك أو ق�ارب كأكل الميتة للمضطر)5(،  وه�ي بلوغ الش�خص حدًّ
يَۡم  ةٍ غَم ۡمَمصَم نِ ٱضۡطُرَّه فِ مَم مَم فإن�ه واجب شرعًا؛ إبقاءً للنفس الإنس�انية لقوله تع�الى: }فَم
فُورٞ رَّهحِيمٞ{ ]س�ورة المائدة، بعض الآي�ة )3([ فبهذا النص أبيح  َم غَم ثمٖۡ فَم��إنَِّه ٱللهَّه ِ انِ��فٖ لِّ مُتَمجَم
تۡ  للمكلف عى س�بيل الرخصة ما كان منه ممنوعًا؛ لتحريمه شرعًا بقوله تعالى: }حُرّمَِم
)1(  الموافقات 1/ 212، أستاذنا الدكتور/ عبد الهادي زارع، أعمال المكلفن بن العزائم والرخص في ضوء قواعد الفقه 

الإسامي، بحث منشور في مجلة كلية الدراسات الإسامية والعربية للبنات بالإسكندرية ص355.
)2(  فيض القدير 2/ 371.

)3(  أخرجه الطبراني في الكبير 8/ 153، رقم )767( والأوس�ط 5/ 155، رقم )4927( وأورده المناوي في التيس�ير 
بشرح الجامع الصغير 1/ 547، وقال: حديث ضعيف، لتفرد إسماعيل العطار به.

)4(  بدائع الصنائع 1/ 90، 5/ 93.
)5(  الأشباه والنظائر لابن نجيم ص85، الأشباه والنظائر للسيوطي ص84.
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يۡتَمةُ{ ]سورة المائدة، بعض الآية )3([ لضرورة حفظ النفس أو العضو من التلف  لَميۡكُمُ ٱلمَۡم عَم
أو الهاك عند المخمصة.
السبب الثاني: الم�رض:

 ٰ عۡمَم
َم
َم ٱلۡ المرض من أس�باب الترخص ورفع الحرج، ويدل عليه قوله تعالى: }لَّهيۡسَم عَم

جٞ{ ]سورة النور بعض الآية )61(، وسورة  رَم رِيضِ حَم َم ٱلمَۡم لَم عَم جٞ وَم رَم جِ حَم عۡرَم
َم
َم ٱلۡ لَم عَم جٞ وَم رَم حَم

الفتح بعض الآية )17([ ورخص المرض كثيرة منها:
1- الفطر في رمضان لمن يشق عليه الصوم للمرض)1(.

2- إب�دال الغس�ل والوضوء بالتيمم عند خوف حدوث الم�رض أو زيادته أو تأخر البرء 
باستعمال الماء)2(.

3- القعود في صاة الفرض والاضطجاع فيها)3(.
4- الانتقال من الصوم إلى الإطعام في كفارة الظهار)4(.

5-إباحة محظورات الإحرام مع الفدية)5( )6(.
السبب الثالث: السفر:

هناك أحكام كثيرة رخصها الشارع للمسافر، وقد حصرها الإمام الغزالي فيما يلي:
1-المسح عى الخفن)7(.

2-التيمم)8(.
{ ]سورة البقرة بعض الآية )185([. رَم خَم

ُ
يَّهامٍ أ

َم
ةٞ مِّنۡ أ رٖ فَمعِدَّه

فَم َمٰ سَم وۡ عَم
َم
رِيضًا أ ن كَمنَم مَم )1(  لقوله تعالى: }وَممَم

��اءَٓم فَملَممۡ  سۡ��تُمُ ٱلنّسَِم مَٰم وۡ لَم
َم
ائٓطِِ أ دٞ مِّنكُم مِّنَم ٱلۡغَم حَم

َم
اءَٓم أ وۡ جَم

َم
رٍ أ ��فَم َمٰ سَم وۡ عَم

َم
ٰٓ أ رۡضَم )2(  يدل عليه قوله تعالى: }وَإِن كُنتُم مَّه

يّبِٗا{]سورة المائدة بعض الآية )6([. عيِدٗا طَم مُواْ صَم تَميَممَّه اءٓٗ فَم ِدُواْ مَم
تَم

)3(  ي�دل علي�ه ما أخرجه البخاري في كتاب الجمعة، ب�اب إذا لم يطق قاعدًا صى عى جنب 2/ 48، رقم )1117( عن 
عمران بن حصن رضي الله عنه قال: كانت بي بواسير، فسألت النبي صى الله عليه وسلم عن الصاة، فقال: »صلِّ قائمًا، 

فإن لم تستطع فقاعدًا، فإن لم تستطع فعى جنب«.
امُ سِتّيِنَم مِسۡكِينٗا{  َمسۡتَمطِعۡ فَمإطِۡعَم َّهمۡ ي ن ل مَم اۖ فَم اسَّٓه تَممَم ن يَم

َم
بۡلِ أ يۡنِ مِن قَم يۡنِ مُتَمتَمابعَِم هۡرَم دۡ فَمصِيَمامُ شَم َّهمۡ يَمِ ن ل مَم )4(  لقوله تعالى: }فَم

]سورة المجادلة، بعض الآية )4([.
ذٗى مِّن 

َم
وۡ بهِۦِٓ أ

َم
رِيضًا أ مَمن كَمنَم مِنكُم مَّه ۚۥ فَم لَّههُ دۡيُ مَمِ بۡلُغَم ٱلهَۡم تَّهٰ يَم كُمۡ حَم لقُِواْ رءُُوسَم لَم تَمۡ )5(  يدل عليه قوله تعالى: }وَم

وۡ نسُُكٖ{ ]سورة البقرة، بعض الآية )196([.
َم
قَمةٍ أ دَم وۡ صَم

َم
سِهۦِ فَمفِدۡيَمةٞ مِّن صِيَمامٍ أ

ۡ
أ رَّه

)6(  الأشباه والنظائر لابن نجيم ص75، الأشباه والنظائر للسيوطي ص77.
)7(  لم�ا أخرج�ه البخ�اري في صحيحه: كتاب الوضوء، باب المس�ح عى الخفن 1/ 51، رقم )202( عن س�عد بن أبي 

وقاص رضي الله عنه عن النبي صى الله عليه وسلم: »أنه مسح عى الخفن«.
اءٓٗ  دُواْ مَم اءَٓم فَملَممۡ تَمِ سۡ��تُمُ ٱلنّسَِم مَٰم وۡ لَم

َم
ائٓطِِ أ دٞ مِّنكُم مِّنَم ٱلۡغَم حَم

َم
اءَٓم أ وۡ جَم

َم
رٍ أ ��فَم َمٰ سَم وۡ عَم

َم
ٰٓ أ رۡضَم )8(  لقوله تعالى: }وَإِن كُنتُم مَّه
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3-قصر الصاة)1(.
4-الجمع بن الصاتن)2(.

5-التنفل راكبًا)3(.
6-التنفل ماشيًا)4(.

7-الفطر في رمضان)5( )6(.
السبب الرابع: الإك�راه:

وهو حمل الغير عى ما لا يرضاه من قول أو فعل)7(.
والمراد بالإكراه هنا: الإكراه بغير حق، أما الإكراه بحق، كإكراه المدين المليء عى الوفاء بما 

عليه من دين فإنه مشروع ولا إثم فيه)8(.
والإك�راه بغ�ير حق قد يكون إكراها عى قول، مثل التلف�ظ بكلمة الكفر والقذف، وهذا 

من أسباب الرخصة باتفاق الفقهاء)9(.
وقد يكون عى فعل، فإن كان عى القتل بغير حق، فهو غير مشروع باتفاق الفقهاء)10(.

أما إذا كان عى غير القتل بغير حق كشرب الخمر والزنا، فهو من أس�باب الترخص عند 

يّبِٗا{ ]سورة المائدة بعض الآيه )6([. عيِدٗا طَم مُواْ صَم تَميَممَّه فَم
)1(  لم�ا أخرج�ه البخ�اري في صحيحه: كت�اب الصاة، ب�اب كيف فرض�ت الص�اة في الإسراء 1/ 79، رقم )350( 
ومس�لم: كت�اب صاة المس�افرين وقصره�ا 1/ 478، رق�م )685( عن أم المؤمنن عائش�ة رضي الله عنه�ا، أنها قالت: 

»فرضت الصاة ركعتن ركعتن في الحضر والسفر، فأقرت صاة السفر وزيد في صاة الحضر«.
)2(  ي�دل علي�ه م�ا أخرج�ه البخاري: أبواب تقص�ير الصاة، باب الجمع في الس�فر بن المغرب والعش�اء 2/ 46، رقم 
)1108( عن أنس بن مالك رضي الله عنه أنه قال: »كان النبي صى الله عليه وس�لم يجمع بن صاة المغرب والعش�اء في 

السفر«.
)3(  لما أخرجه مس�لم في كتاب صاة المس�افرين وقصرها، باب جواز صاة النافلة عى الدابة في الس�فر حيث توجهت 
1/ 488، رقم )701( عن عبد الله بن عامر بن ربيعة عن أبيه أنه: »رأى رس�ول الله صى الله عليه وس�لم يصلي الس�بحة 

)النافلة( بالليل في السفر عى ظهر دابته حيث توجهت«.
)4(  لما أخرجه ابن أبي شيبة في المصنف 2/ 223، رقم )8364( عن عطاء أن أصحاب رسول الله صى الله عليه وسلم 

كانوا يصلون النافلة وهم يمشون.
{ ]سورة البقرة بعض الآية )185([. رَم خَم

ُ
يَّهامٍ أ

َم
ةٞ مِّنۡ أ رٖ فَمعِدَّه

فَم َمٰ سَم وۡ عَم
َم
رِيضًا أ ن كَمنَم مَم )5(  يدل عليه قوله تعالى: }وَممَم

)6(  إحياء علوم الدين 2/ 258 - 262.
)7(  تيسير التحرير 2/ 445، الأشباه والنظائر للسيوطي ص77.

)8(  تيسير التحرير، المصدر السابق، المجموع 13/ 30.
)9(  تفسير القرطبي 3/ 183.

)10(  المصدر السابق.
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بع�ض الفقه�اء)1(، بمعن�ى أنه يباح مع�ه للمكره أن يقدم ع�ى ما كان محظ�ورًا عليه قبل 
الإكراه.

السبب الخامس: الح�����رج ))):
لَميۡكُمۡ فِ ٱلّدِينِ مِنۡ  عَملَم عَم ا جَم والحرج في الشريعة مرفوع عن المكلف، بقوله تعالى: }وَممَم
لَميۡكُم  ُ لَِمجۡعَملَم عَم ا يرُِيدُ ٱللهَّه { ]س�ورة الحج، بعض الآية )78([ وقوله جل ش�أنه: }مَم جٖۚ رَم حَم
جٖ{ ]سورة المائدة بعض الآية )6([ والحرج سبب لرخص كثيرة، منها جميع الأحكام  رَم مِّنۡ حَم
الت�ي شرعت خافً�ا للقاعدة العام�ة )العزيمة( تخفيفًا وتس�هياً عى المكلف�ن ومراعاة 
لمصالحه�م، مث�ل: التيمم والمس�ح عى الخفن، والمس�ح عى الجبيرة، وجم�ع الصاتن في 

الحرب)3(.
السبب السادس: الحاج�ة

والحاجة كما قال الفقهاء تنزل منزلة الضرورة، ولهذا جوزت عى خاف القياس، س�واء 
لَم؛ لما في الأولى من ورود العقد عى  كانت عامة -مثل: مشروعية الإجارة والجعالة والسَّ
مناف�ع معدومة، ولما في الثانية من الجهالة، ولم�ا في الثالثة من بيع الدين بالدين- أو كانت 
خاص�ة، نحو: تضبيب الإناء بالفضة، ولبس الحرير لمرضٍ، واقتناء الكلب للحراس�ة أو 

الصيد، والأكل من الغنيمة في دار الحرب)4(.

ل�ث  ل�ثا لمطل�ب ا  ا
(((

رع�ة
ل��ث لحكم ا  �با

�ةم�ة
ب
لعر �ة ا

ة
� علا

ذه�ب جمهور الأصولي�ن إلى أن العزيمة تش�مل الأحكام التكليفية الخمس�ة: الواجب، 
والمندوب، والحرام، والمكروه، والمباح.

)1(  تفسير القرطبي 3/ 182، أحكام القرآن للجصاص 5/ 165، المجموع 9/ 60.
)2(  الحرج عند أهل اللغة: هو الضيق، يقال: مكان حرج -بفتح الحاء مع كسر الراء وفتحها- أي: ضيق كثير الش�جر، 
رَمجٗا{ ]س�ورة الأنعام، بعض الآية  يّقًِا حَم دۡرَمهۥُ ضَم لۡ صَم ۡعَم ن يضُِلَّههُۥ يَم

َم
ن يرُدِۡ أ وحرج صدره: ضاق، ومنه قوله تعالى: }وَممَم

)125([، )مادة حرج، مختار الصحاح 1/ 167، المصباح المنير ص49(.
)3(  الموافقات 2/ 91، الرخصة وأثرها في الفقه الإسامي، د.إسماعيل محمد عبد الرحمن ص35.

)4(  الأشباه والنظائر للسيوطي ص88، الأشباه والنظائر لابن نجيم ص91، 92.
)5(  الحكم الشرعي: هو خطاب الشارع المتعلق بأفعال المكلف طلبًا أو تخييًرا أو وضعًا. وهو نوعان: تكليفي ووضعي. 
فالحك�م التكليف�ي: ه�و ما اقت�ى طلب فعل من المكل�ف، أو كفه عن فع�ل، أو تخييره بن الفعل والك�ف عنه. والحكم 
الوضع�ي: ه�و م�ا اقتى وضع شيء س�ببًا لشيء أو شرطً�ا له أو مانعًا من�ه. )نهاية الس�ول 1/ 28 - 33، أصول الفقه، 
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ويتزعم هذا الاتجاه القاضي ناصر الدين البيضاوي؛ إذ إنه عبر في تعريفه السابق للعزيمة 
بلف�ظ »الحكم الثاب�ت« حيث قال: »العزيمة ه�ي الحكم الثابت لا ع�ى خاف الدليل، 

كإباحة الأكل والشرب، أو عى خاف الدليل لكن لا لعذر كالتكاليف«)1(. 
وه�و به�ذا لم يخ�صَّ حك�مًا دون آخر، بل أطل�ق، مما يدل ع�ى أنه قصد ش�مولية العزيمة 

للأحكام التكليفية الخمسة)2(.
كما تبع الإمام البيضاوي فيما ذهب إليه -أيضًا- الإمام ابن الس�بكي، حيث قال في شرح 
نفس التعريف: »وإن ثبت -أي الحكم- لا عى خاف الدليل أو عى خاف الدليل لكن 
ليس لعذر عى وجه التيس�ير فعزيمة، س�واء كان واجبًا أو مندوبًا أو مباحًا أم مكروهًا أم 

حرامًا«)3(.
ف العزيمة بنفس تعريف القاضي  وإلى هذا الاتجاه ذهب موفق الدين ابن قدامة، حيث عرَّ

البيضاوي)4(.
كما يمثل هذا الاتجاه -أيضًا- الإمام الش�اطبي، فقد عبر في تعريفه الس�ابق للعزيمة بلفظ 
»الأح�كام الكلي�ة« حيث قال: »العزيمة هي ما شرع من الأح�كام الكلية ابتداء«)5( وقد 
علمن�ا أن�ه قد فسر معنى كون الأحكام كلية بأنها لا تختص ببعض المكلفن من حيث هم 
مكلف�ون دون بعض، ولا بعض الأحوال دون بعض، بل إنها تعم جميع المكلفن في جميع 

الأحوال)6(.
مما يتضح أنه قصد شمولية العزيمة للأحكام الخمسة التكليفية.

 ك�ما يتزعم هذا الاتجاه -أيضًا- الإمام الزركشي، وهذا يتضح من خال تعريفه الس�ابق 
للعزيم�ة، حيث ق�ال في بحره المحيط: »العزيم�ة شرعًا عبارة عن الحكم الأصلي الس�الم 
موجب�ه ع�ن المعارض كالصل�وات الخمس من العب�ادات ومشروعية البي�ع وغيرها من 

لفضيلة الشيخ عبد الوهاب خاف ص91 - 93(.
)1(  يراجع ص 17 من هذا البحث.

)2(  د. عبد الحي عزب، أسس وضوابط الرخصة عند الأصولين ص24.
)3(  الإبهاج في شرح المنهاج 1/ 82.

)4(  روضة الناظر ص60.
)5(  يراجع ص 17 من هذا البحث.
)6(  يراجع ص 17من هذا البحث.
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التكاليف«)1(.
ك�ما يمث�ل هذا الاتج�اه -أيضً�ا- العامة البه�وتي الحنبلي، حي�ث عبر في تعريفه الس�ابق 
للعزيم�ة بلف�ظ: »بدليل شرعي«، فقال: »ه�ي ما ثبت بدليل شرعي خ�الٍ عن معارض 
راجح« وهذا يدل عى شمولية العزيمة عنده للأحكام التكليفية الخمسة؛ لأن كل واحد 

منها حكم ثابت بدليل شرعي، كما قلنا سلفًا)2(.
كما يتزعم هذا الاتجاه -أيضًا- بعض الحنفية، فيرون أن العزيمة تشمل جميع أنواع الحكم 
الأصلي، فهي تشمل عندهم الفرض، والواجب، والسنة، والنفل)3(، والحرام، والمكروه، 

والمباح.
ق�ال الش�يخ عبد العزي�ز البخاري في كش�ف الأسرار إزاء تعليقه عى ق�ول البزدوي بأن 
العزيمة في الأحكام الشرعية اس�م لما هو أصل منها غير متعلق بالعوارض: »ويدخل في 

هذا التعريف ما يتعلق بالفعل كالعبادات، وما يتعلق بالترك كالحرمات«)4(.
وورد في عمدة الحواشي شرح متن الش�اشي: »فإن قيل: إن أقس�ام العزيمة أكثر مما ذكره؛ 
لأن الح�رام والمك�روه م�ن أقس�ام العزيمة -أيضًا- قلن�ا: الحرام داخ�ل في الفرض أو في 
الواجب، والمكروه داخل في الس�نة أو في المندوب؛ لأن الحرام إن ثبت بدليل قطعي كان 
الاجتناب عنه فرضًا كشرب الخمر، وإن ثبت بدليل فيه ش�بهة كان الاجتناب عنه واجبًا 
كأكل العنب، وإن كان مكروها كان ضده س�نة أو مندوبًا، فكان ذكر الفرض والواجب 

والسنة ذكر الحرام والمكروه، فافهم«)5(.
وج�اء في موضع آخر: »ولم يذكر المكروه تنزيًها أو تحريمًا والحرام؛ لأنها تعريف بمقايس�ة 

الفرض والواجب والسنة والنفل«)6(. 

)1(  يراجع ص 16 من هذا البحث.

)2(  يراجع ص 17 من هذا البحث.
)3(  يفرق الأحناف بن الفرض والواجب، والس�نة والنفل. فالفرض عندهم: ما ثبت بدليل قطعي لا ش�بهة فيه، مثل 
إقام�ة الص�اة وإيتاء الزكاة، فقد ثبتا بدليل قطعي لا يحتمل معنى آخر غير إقامة الصاة وإيتاء الزكاة. والواجب ما ثبت 
بدليل فيه شبهة، مثل الطهارة في الطواف. والسنة: هي الطريقة المسلوكة في الدين من غير افتراض ولا وجوب، وتاركها 
يس�توجب الإس�اءة. والنفل: هو ما يمدح المكلف عى فعله ولا يذم عى تركه، ويس�مى بالمندوب والمستحب والتطوع. 

)أصول الشاشي 1/ 379، أصول السرخسي 1/ 112، كشف الأسرار 2/ 439(.
)4(  كشف الأسرار 2/ 434.

)5(  عمدة الحواشي ص383، 384.
)6(  المصدر السابق ص382.
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فه�ذه النص�وص تدل ع�ى أن العزيمة تش�مل الف�رض أو الواجب والمن�دوب والحرام 
والمك�روه عن�د بعض الحنفية، أم�ا الإباحة ف�إن العزيمة تش�ملها عندهم أيضا؛ لِ�وَكَادَةِ 

شرعيتها كالنفل؛ إذ ليس إلى العباد رفعها كما قال البخاري)1(.
ولم يخال�ف الجمه�ور في�ما ذهب�وا إلي�ه بالنس�بة للحك�م الشرع�ي للعزيمة س�وى بعض 
الأصولي�ن، ومنهم الإمام الغزالي والآمدي، حيث قالا ب�أن العزيمة تختص بالواجبات 
فق�ط؛ إذ ورد في تعريفهما للعزيمة بأنه�ا: »ما لزم العباد بإلزام الله تعالى«)2( والإلزام يعني 

الإيجاب.
وق�د أج�اب بعض الأصولين ع�ن ذلك، بأن الق�ول: إن العزيمة تش�مل الواجب فقط 
غير س�ديد؛ لأن العزيم�ة تذكر في مقابل�ة الرخصة، والرخصة تك�ون في الواجب وغير 

الواجب، فكذلك ما يقابلها)3(.
ومم�ن خالف مذهب الجمه�ور –أيضا- بعض الحنفية، حيث ي�رون أن العزيمة تنحصر 
في أربع�ة من أقس�ام الحكم الأصلي فق�ط: الفرض، والواجب، والس�نة، والنفل)4(، وقد 
أس�س أصحاب هذا الاتجاه مذهبهم هذا عى أن الطرف الذي تعلق به العزيمة لا بد أن 
يك�ون راجحًا عى الطرف الآخ�ر الذي تتعلق به الرخصة، لا مس�اويا له ليكون مباحًا، 

ولا مرجوحًا ليكون حرامًا أو مكروهًا، والراجح إما فرض وواجب أو سنة أو نفل)5(.
واستدل أصحاب هذا الاتجاه عى أن العزيمة لا تكون مباحًا، بأنها لو كانت إباحة لكانت 

الرخصة أيضا كذلك، فا يكون أحدهما حكمًا أصليًّا والآخر مبنيًّا عى أعذار العباد)6(.
وق�د نوقش هذا الاس�تدلال، بأنه لا يس�لم أن العزيمة لو كانت إباح�ة لكانت الرخصة 
أيض�ا كذل�ك، لج�واز أن تك�ون الرخصة وجوبً�ا؛ إذ العذر قد يناس�به الإيج�اب، كأكل 

)1(  كشف الأسرار 2/ 434، د. عبد الحي عزب، المرجع السابق ص30.
)2(  المستصفى 1/ 78، الإحكام 1/ 176.

)3(  البحر المحيط 1/ 325.
)4(  أص�ول الب�زدوي م�ع كش�ف الأسرار 2/ 436، أصول الش�اشي ص383، بيد أن هذا الحصر محم�ول عند بعض 
أصح�اب ه�ذا الاتجاه عى ما قب�ل ورود الرخصة، أما بعد ورود الرخصة، فقد تكون العزيم�ة حرامًا كصوم المريض إذا 
خاف الهاك، فإنه عزيمة وحرام، ولذا وجب تركه، فعى هذا لا تكون العزيمة قبل ورود الرخصة مباحًا ولا حرامًا ولا 

مكروهًا. )التوضيح لمتن التنقيح 1/ 265(.
)5(  التنقيح في أصول الفقه 1/ 265.

)6(  شرح التلويح عى التوضيح 1/ 265.
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الشخص ماله عند خوف تلف نفسه، فإنه واجب، مع أن العزيمة هنا إباحة الأكل)1(.
واستدلوا عى أن العزيمة لا تكون حرامًا أو مكروهًا، بأنها لو كانت كذلك لكان الطرف 
الآخر –الرخصة- وجوبًا أو ندبًا، وهو لا يصلح لابتناء عى أعذار العباد؛ إذ المناس�ب 
للع�ذر هو الترفيه والتوس�عة، لا التضييق، ولا يكون رخص�ة، ولا يكون الحكم الأصلي 

الذي هو الحرمة والكراهة عزيمة؛ لأنها إنما تكون في مقابلة الرخصة)2(.
وقد نوقش هذا الاستدلال من وجهن:

الوجه الأول:
لا نسلم أن العزيمة لو كانت حرمة أو كراهة لكان الطرف الآخر –الرخصة- وجوبًا أو 
ندبًا، لجواز أن يكون إباحة، كما في إجراء كلمة الكفر عى اللس�ان، فإنه حرام ويباح عند 

الإكراه، وكثير من الرخص بهذه المثابة.
الوجه الثاني:

لو سُ�لِّم ما تقدم، فا نُسَ�لِّم أن الوجوب أو الندب لا يناس�ب الابتناء عى الأعذار، بل 
ق�د تكون الرخصة -وهي مبنية عى الأعذار- واجب�ة، كأكل الميتة عند الاضطرار، وقد 

تكون مندوبة كإفطار المريض عند خوف بعض الأضرار)3(.
وبن�اء عى ذلك: يكون الاتج�اه الأولى بالقبول والأحق بالتأيي�د والترجيح، هو ما ذهب 
إلي�ه جمه�ور الأصولين من أن العزيمة تش�مل جميع أقس�ام الحكم الأص�لي: الفرض أو 

الواجب، والمندوب، والحرام، والمكروه، والمباح.

�بع  لرا لمطل�ب ا ا

رع�ة 
ل��ث لحكم ا  �با

ص�ة لر�ب �ة ا
ة
� علا

ذه�ب جمهور الأصولي�ن إلى أن الرخصة من خط�اب الله تعالى المتعل�ق بأفعال المكلفن 
اقتضاء)4(، فهي مطلوبة الفعل عى وجه اللزوم أو عى وجه الندب والاستحباب)5(؛ لذا 

)1(  المصدر السابق.
)2(  نفس المصدر السابق.

)3(  التنقيح في أصول الفقه، المصدر الس�ابق، شرح التلويح عى التوضيح 1/ 265، 266، د.محمد عبد العاطي محمد 
علي، الحكم الشرعي، أقسامه ومتعلقاته ص207.

)4(  البحر المحيط 1/ 327.
)5(  شرح المحلي عى جمع الجوامع 1/ 122.
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فإنها تكون واجبة أو مندوبة أو مباحة أو خاف الأولى، وبيان ذلك كالتالي:
أول: الرخصة الواجبة:

وه�ي التي أمر الش�ارع المكلف بالأخ�ذ بها عى وجه الوجوب، ومن أش�هر الأمثلة عى 
لَميۡكُمُ  تۡ عَم ذل�ك: أكل الميتة للمضطر، فالله عز وجل ق�د حرم أكل الميتة بقوله: }حُرّمَِم
يۡتَمةُ{]س�ورة المائ�دة، بع�ض الآية )3([ بيد أنه إذا اضطر الجوع الش�ديد الش�خص إلى أكل  ٱلمَۡم
يدِۡيكُمۡ إلَِم 

َم
لَم تلُۡقُواْ بأِ الميت�ة، فإن�ه يترخص له في ذلك؛ حفظً�ا لحياته؛ لقوله تع�الى: }وَم

ةٍ  ۡمَمصَم نِ ٱضۡطُرَّه فِ مَم مَم ةِ{ ]س�ورة البقرة، بعض الآي�ة )195([ وقوله جل ش�أنه: }فَم ٱلتَّههۡلُكَم
فُورٞ رَّهحِيمٞ{ ]س�ورة المائدة، بع�ض الآية )3([ ويكون ذلك  َم غَم ثمٖۡ فَمإنَِّه ٱللهَّه ِ انفِٖ لِّ ��يَۡم مُتَمجَم غَم

بقدر ما يسد رمقه)1(.
فوج�وب أكل الميتة للمضطر رخصة؛ لأنه حكم ثبت بدليل عى خاف دليل آخر، وهو 

الاضطرار.
وه�ذه الرخص�ة تكون عى س�بيل الوجوب: »لأن�ه -أكل الميتة- س�بب لإحياء النفس، 
وما كان كذلك فهو واجب؛ وذلك لأن النفوس حق لله تعالى، وهي أمانة عند المكلفن، 

فيجب حفظها ليستوفي الله سبحانه وتعالى حقه منها بالعبادات والتكاليف«)2(.
والقول بالوجوب هو مذهب جمهور العلماء.

يق�ول الإم�ام الن�ووي في المجم�وع: »وفي وجوب ه�ذا الأكل وجهان ذكرهم�ا المصنف 
بدليلهما، أصحهما يجب، وبه قطع كثيرون أو الأكثرون، وصححه الباقون«)3(.

وقال في منهاج الطالبن: »ومن خاف عى نفسه موتًا أو مرضًا مخوفًا، ووجد محرمًا، لزمه 
أكله«)4(.

وج�اء في كتاب المحرر في الفقه ع�ى مذهب الإمام أحمد بن حنبل: »ومن اضطر إلى محرم 
كالميتة ونحوها، حل له ما يسد رمقه فقط، ولزمه تناوله«)5(.

والحكم هنا –الوجوب- وإن تغير من صعوبة وهي الحرمة، إلى صعوبة وهي الوجوب، 

)1(  أحكام القرآن للجصاص 1/ 156 - 159، تفسير القرطبي 2/ 224، 225، 6 / 46.
)2(  شرح الكوكب المنير 1/ 479، الأشباه والنظائر للسيوطي ص82.

)3(  المجموع 9/ 42.
)4(  منهاج الطالبن 1/ 143.

)5(  المحرر في الفقه عى مذهب الإمام أحمد بن حنبل 2/ 190.
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إلا أن وجوب الأكل موافق لغرض النفس في بقائها، ففيه سهولة ويسر من هذه الناحية.
ثانيًا: الرخصة المندوبة:

وهي الرخصة التي طلب الش�ارع فعلها مع جواز تركها، كالترخيص للمس�افر في قصر 
الصاة الرباعية)1(.

فالش�ارع الحكيم قد فرض الصاة عى سبيل الإجمال، وجاءت السنة مبينة لهذا الإجمال، 
فب�ن الرس�ول صلى الله عليه وسلم للأم�ة الصل�وات المفروضة، وع�دد ركعاته�ا، وكيفية أدائه�ا، فقال: 
»صلوا كما رأيتموني أصلي«)2( واتضح لنا من خال بيانه العملي بعد القولي، أن الصلوات 
الرباعية هي الظهر والعصر والعش�اء، وأنه يجب عى المكلف أن يؤديها عى وجه الإتمام، 
وإلا وقع في الإثم والحرمة)3(، لكن من كان عى سفر، فإن الشرع قد رخص له قصر هذه 
الصلوات تخفيفًا عليه؛ نظرًا لمش�قة الس�فر، فلما س�ئل رس�ول الله صلى الله عليه وسلم عن قصر الصاة، 
قال: »صدقة تصدق الله بها عليكم فاقبلوا صدقته«)4( فقصر الصاة رخصة؛ لأن الحكم 
الأصلي قد تغير من صعوبة وهي حرمة القصر، إلى سهولة وهي ندب القصر لعذر المشقة 

مع قيام السبب وهو دخول الوقت.
ثالثًا: الرخصة المباحة:

وهي عبارة عن المعامات التي رخص فيها الشارع الحكيم، فتجري عى خاف القاعدة 
لَم الذي هو بيع آجل بعاجل)6(، فهو عقد باطل في الأصل؛  الأصلية فيها)5(، مثل بيع السَّ
لأنه بيع معدوم وقد نهى الش�ارع عنه، فقال صلى الله عليه وسلم: »لاتبع ما ليس عندك«)7(، لكن الشارع 

)1(  الأشباه والنظائر للسيوطي ص82.
)2(  جزء من حديث طويل أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الأذان، باب الأذان للمسافر، رقم )631(، 1/ 28.

)3(  س�بل الس�ام 1/ 200، وق�د جاء في�ه تعليقا عى الحديث المذك�ور: »ولهذا الحديث أصل عظي�م في دلالته عى أن 
أفعال�ه صى الله عليه وس�لم في الصاة وأقواله بيان لما أجمل من الأم�ر بالصاة في القرآن وفي الأحاديث، وفيه دلالة عى 
وجوب التأسي به صى الله عليه وسلم فيما فعله في الصاة، فكل ما حافظ عليه من أفعالها وأقوالها وجب عى الأمة، إلا 

لدليل يخص شيئًا من ذلك«.
)4(  جزء من حديث طويل، أخرجه الإمام مسلم في صحيحه، كتاب صاة المسافرين، باب صاة المسافرين وقصرها، 

رقم )686(، 1/ 478.
)5(  منهاج الأصول مع نهاية السول 1/ 65، البحر المحيط 1/ 329، الأشباه والنظائر للسيوطي ص82، د.عبد الحي 

عزب، المرجع السابق ص65.
)6(  حاشية الدسوقي 3/ 195، المجموع 3/ 94، 97.

)7(  أخرج�ه أبو داود في س�ننه، كتاب الإجارة، باب في الرج�ل يبيع ما ليس عنده. رقم )3505(، 3/ 302 )وصححه 
الألب�اني(، والترم�ذي: كتاب البيوع، باب كراهية بي�ع ما ليس عندك. رقم )1233(، 3/ 534، وقال: حديث حس�ن، 
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أجازه اس�تثناء من القواعد العامة في البيوع تخفيفًا وتيس�يًرا عى المكلفن، فقال صلى الله عليه وسلم: »من 
أسلف في شيء ففي كيل معلوم إلى أجل معلوم«)1(.

�لَم رخصة؛ لأنه ثب�ت بدليل عى خ�اف الدليل الدال ع�ى حرمة بيع  فج�واز عق�د السَّ
المعدوم)2(.

ومنها: عقد الاستصناع، الذي هو عقد عى بيع في الذمة شرط فيه العمل)3(، فقد رخص 
فيه الشارع مع أنه بيع معدوم؛ نظرًا لحاجة الناس إليه، وفي منعهم منه حرج وضيق)4(.

وق�د اعت�بر الإمام الش�اطبي أن الرخص�ة حكمها الإباح�ة من حيث ه�ي رخصة، وأن 
الإباحة المنسوبة إلى الرخصة بمعنى رفع الحرج، لا بمعنى التخيير بن الفعل والترك)5(.

وإني والبعض)6( مع الإمام الش�اطبي في تفس�ير معنى الإباحة الت�ي هي حكم الرخصة، 
ولكن�ا لس�نا معه في قصر حك�م الرخصة عى الإباح�ة، إلا إن قصد بها أنه�ا ترفع الحرج 
والحظ�ر ع�ن الفعل ال�ذي كان محظورًا قب�ل الرخصة، ثم رخص في فعل�ه مع تفاوت في 

درجة إتيانه بن الوجوب والندب والإباحة.
 وقد فسر بعض الأصولين الإباحة بأنها مرادفة للجواز)7(.

رابعًا: رخصة خلاف الأولى:
وه�ي الت�ي يكون ترك الأخذ بها خيًرا من فعلها، كالإفطار في رمضان للمس�افر الذي لا 
نَم  مَمن كَم يش�ق عليه الصي�ام ولا يتضرر به، فإن الفط�ر مرخص له فيه، بقوله تع�الى: }فَم
{ ]س�ورة البقرة، بعض الآية )184([، وهذا  رَم خَم

ُ
يَّهامٍ أ

َم
ةٞ مِّنۡ أ رٖ فَمعِدَّه ��فَم ٰ سَم َم وۡ عَم

َم
رِيضًا أ مِنكُم مَّه

��هۡرَم  ��هِدَم مِنكُمُ ٱلشَّه مَمن شَم الترخي�ص ثبت عى خاف دليل آخر، وهو قوله تعالى: }فَم

والنسائي في الكبرى: كتاب البيوع، باب بيع ما ليس عند البائع، رقم )6162(، 6/ 59، وابن ماجه: كتاب التجارات، 
باب النهي عن بيع ما ليس عندك، رقم )2187(، 2/ 737، وأحمد في مسنده: رقم )15311(، 24/ 26، والبيهقي في 

الكبرى: كتاب البيوع، باب من قال لا يجوز بيع العن، رقم )10725(، 5/ 267.
)1(  المبسوط 11/ 290، حاشية الدسوقي 3/ 195، المجموع 13/ 97، المبدع 4/ 76.
)2(  منهاج الأصول مع نهاية السول 1/ 65، البحر المحيط 1/ 329، المستصفى 1/ 79.

)3(  كأن يق�ول ش�خص لصان�ع: اعمل لي آني�ة من نحاس من عندك، قدره�ا وصفتها كذا، بثمن ك�ذا، ويقبل الصانع، 
)يراجع: بدائع الصنائع 5/ 2(.

)4(  بدائع الصنائع 5/ 29، الفواكه الدواني 1/ 146.
)5(  الموافقات 1/ 214، 221.

)6(  د.إسماعيل محمد عبد الرحمن، الرخصة وأثرها في الفقه الإسامي ص58.
)7(  المستصفى 1/ 74.
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فَملۡيَمصُمۡهُ{ ]سورة البقرة، بعض الآية )185([، وهذه المخالفة لعذر، وهو مشقة السفر، بيد أن 
ن تَمصُومُواْ 

َم
أ فطر من لا يش�ق عليه الصوم مش�قة قوية خاف الأولى)1(؛ لقوله تعالى: }وَم

يۡٞ لَّهكُمۡ{ ]سورة البقرة، بعض الآية )184([. خَم
وق�د قَ�صَر بعض الأصولين الرخصة ع�ى الأحكام الثاث�ة الأوَُل، الواجب والمندوب 

والمباح)2( ومنهم من لم يذكر المباح من هذه الأقسام)3(.
وزاد الإم�ام الزرك�شي حك�مًا خامسً�ا للرخصة، وه�و الكراهة، فق�ال: »الثالث رخصة 

مكروهة أصلها التحريم، كالقصر دون ثاثة أيام«)4(.
وتبعه في ذلك الإمام الس�يوطي في الأش�باه والنظائر)5(، بيد أنه صرح في تشنيف المسامع 
ب�أن الرخص�ة لا توصف بالتحري�م ولا الكراهة، ثم قال: "لك�ن في كام الأصحاب ما 
يوهم مجيئها مع الرخصة، أما التحريم فإنهم قالوا: لو استنجى بذهب أو فضة أجزأه مع 
أن استعمال الذهب والفضة حرام، والاستنجاء بغير الماء رخصة، وأما الكراهة فكالقصر 

في أقل من ثاث مراحل، فإنه مكروه«)6(.
بي�د أن جمهور الأصولين -والحق معهم- لم يعترفوا بهذين النوعن من الرخص؛ وذلك 
لأن الرخص�ة لا تجام�ع التحري�م ولا الكراهة)7(، وهو ظاهر قول�ه صلى الله عليه وسلم: »إن الله يحب أن 

تؤتى رخصه«)8(.

)1(  تيس�ير التحرير 2/ 328، الأش�باه والنظائر للسيوطي ص82، البحر الرائق 2/ 304، الذخيرة 2/ 512، حاشية 
الدسوقي 1/ 515، نهاية المحتاج 2/ 272.

)2(  الإبهاج 1/ 82، شرح الكوكب المنير 1/ 479، 480.
)3(  نهاية السول 1/ 84.

)4(  البحر المحيط 1/ 330.
)5(  الأشباه والنظائر ص82.
)6(  تشنيف المسامع 1/ 83.

)7(  شرح الكوك�ب المن�ير 1/ 480، 481، غاي�ة الوصول في شرح لب الأص�ول 1/ 11، د/ عبد الحي عزب، المرجع 
السابق ص72.

)8(  س�بق تخريج�ه، ويراجع حكم الرخصة في: نهاية الس�ول 1/ 64، منهاج الوصول م�ع الإبهاج 1/ 81 - 83، شرح 
الكوك�ب المن�ير 1/ 479، 480، شرح مخت�صر الروض�ة 1/ 465، حاش�ية البناني ع�ى شرح المحلي عى جم�ع الجوامع 

1/ 121، المختصر في أصول الفقه ص53، 54.
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 المبحث الثاني: 
 النصوص التشريعية الجامعة بين العزيمة والرخصة 
ودلالاتها الفقهية في القرآن الكريم والسنة النبوية

أع�رض في هذا المبح�ث لأهم النص�وص التشريعية الجامع�ة للعزيمة والرخص�ة، مبيناً 
دلالاته�ا الفقهي�ة من خال نصوص القرآن الكريم والس�نة النبوية المطهرة)1(، وذلك في 

ثاثة مطالب كالتالي:
المطلب الأول: النصوص التشريعية الجامعة للعزيمة والرخصة في الطهارة والصاة.

المطلب الثاني: النصوص التشريعية الجامعة للعزيمة والرخصة في الصيام.
المطلب الثالث: النصوص التشريعية الجامعة للعزيمة والرخصة في الحج.

ول 
ل�أ لمطل�ب ا  ا

مع�ة  ا لحب ع�ة�ة ا
ة
ر�

ل�ة��ث ل�بصوص ا  ا
لصلا�ة))) ر�ة))) وا لطها �ة ا

ب
ص�ة � لر�ب �ةم�ة وا

ب
لعر �ب�ة�ب ا

أول: النصوص الواردة في الطهارة:
علمنا فيما س�بق أن العزيمة حق الله عى العباد، والرخصة حظ العباد من لطف الله، وأن 

)1(  أما مايتصل بذلك من أداء المكلف وقضايا فقهية فسيعرض له البحث في المبحث الثالث إن شاء الله تعالى.
)2(  الطه�ارة في اللغ�ة: مصدر طهر )بفتح الطاء وضمها( والجمع أطهار، وهي النظافة من الأوس�اخ والأقذار الحس�ية 
-أي المش�اهدة بحاس�ة الب�صر كالبول والعذرة- والمعنوية كالمع�اصي الظاهرة -مثل الزنا والسرق�ة- والباطنة كالعُجب 
والري�اء والنف�اق )مادة طهر( مختار الصحاح 1/ 403، لس�ان العرب 4/ 504(، وفي اصطاح الفقهاء: عرفها بعضهم 
بأنها: »صفة حكمية يستباح بها ما منعه الحدث وحكم الخبث«، فالطهارة القائمة بالشيء صفة حكمية، أي: يحكم العقل 
بثبوته�ا وحصولها في نفس�ها. والحدث ال�ذي يرفع بالطهارة صفة حكمية تمنع من صحة الص�اة، ويطلق الحدث عى ما 
يوجب الوضوء وعى ما يوجب الغسل، فيقال للأول: حدث أصغر، ويقال للثاني: حدث أكبر. ويقصد بحكم الخبث، 
م�ا يق�وم م�ن النجس ب�كل طاهر من بدن أو ث�وب أو مكان أو غيرها، وه�و يمنع من صحة الص�اة حيث لا مرخص. 
)ال�شرح الصغ�ير 1/ 5، ال�شرح الكبير للدردير 1/ 30 - 32( والطهارة عى قس�من: طهارة من الحدث، وطهارة من 
الخبث، والأولى )الطهارة من الحدث( إما مائية وإما ترابية، والمائية تكون بغسل كما في الوضوء والغسل، وتكون بمسح 
أصلي كمس�ح الرأس في الوضوء، أو بدلي وهو إما اختياري كما في المس�ح عى الخفن، أو اضطراري كالمسح عى الجبيرة. 
أم�ا الطه�ارة الترابية فا تكون إلا بالمس�ح فقط ع�ى أعضاء مخصوصة بال�تراب ونحوه من كل صعيد طاه�ر. أما الثانية 
)وهي الطهارة من الخبث( فهي إما أن تكون مائية أو غير مائية، فالمائية تكون بغس�ل ونضح وهو رش الماء عى ما ش�ك 
في إصابته بالنجاس�ة، وغير المائية كالاس�تجمار بالأحجار ونحوها. )بداية المجتهد 1/ 21، حاش�ية الدس�وقي والشرح 

الكبير 1/ 33(.
)3(  الص�اة في اللغة: الدعاء، وس�ميت الصاة الشرعية صاة لاش�تمالها عليه. )مادة ص�ا( مختار الصحاح 1/ 375، 
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الرخصة وفقًا لتشريعها إنما هي رحمة من الله لهذه الأمة؛ إذ وضع عنها التكاليف الغليظة 
والأعمال الشاقة التي كانت عى الأمم قبلها)1(.

وق�د ظه�ر ذلك جليًّا م�ن خال نصوص الآي�ات والأحاديث التي جمع�ت بن العزيمة 
والرخص�ة، وم�ن ذلك: الآي�ات التي رخص�ت في التيمم)2( ب�دلًا عن عزيم�ة الوضوء 

والغسل.
ا  ٰ تَمعۡلَممُواْ مَم تَّه ىٰ حَم رَٰم نتُمۡ سُ��كَم

َم
أ لَموٰةَم وَم بُواْ ٱلصَّه نُ��واْ لَم تَمقۡرَم ِينَم ءَمامَم ا ٱلَّه هَم يُّ

َم
أ ٰٓ ق�ال تع�الى: }يَم

وۡ 
َم
رٍ أ ��فَم ٰ سَم َم وۡ عَم

َم
ٰٓ أ رۡضَم ْۚ وَإِن كُنتُم مَّه ٰ تَمغۡتَمسِ��لُوا تَّه ��بيِلٍ حَم برِيِ سَم لَم جُنُبًا إلَِّه عَم تَمقُولوُنَم وَم

يّبِٗا  عِيدٗا طَم مُواْ صَم تَميَممَّه اءٓٗ فَم ِدُواْ مَم
اءَٓم فَملَممۡ تَم سۡ��تُمُ ٱلنّسَِم مَٰم وۡ لَم

َم
ائٓطِِ أ دٞ مِّنكُم مِّنَم ٱلۡغَم حَم

َم
اءَٓم أ جَم

فُورًا{ ]سورة النساء، الآية )43([ . ا غَم فُوًّ نَم عَم َم كَم يدِۡيكُمۡۗ إنَِّه ٱللهَّه
َم
أ حُواْ بوِجُُوهكُِمۡ وَم فَمٱمۡسَم

وفي ذات الس�ياق ج�اء مث�ل هذا الن�ص في موضع آخر م�ن القرآن الكريم فق�ال تعالى: 
يدِۡيَمكُمۡ إلَِم 

َم
أ كُ��مۡ وَم لَموٰةِ فَمٱغۡسِ��لُواْ وجُُوهَم نُوٓاْ إذَِما قُمۡتُ��مۡ إلَِم ٱلصَّه ِي��نَم ءَمامَم ��ا ٱلَّه هَم يُّ

َم
أ ٰٓ }يَم

ْۚ وَإِن  رُوا هَّه ۚ وَإِن كُنتُمۡ جُنُبٗا فَمٱطَّه عۡبَميۡنِ رجُۡلَمكُمۡ إلَِم ٱلۡكَم
َم
أ حُواْ برُِءُوسِ��كُمۡ وَم افقِِ وَمٱمۡسَم رَم ٱلمَۡم

��اءَٓم فَملَممۡ  سۡ��تُمُ ٱلنّسَِم مَٰم وۡ لَم
َم
ائٓطِِ أ دٞ مِّنكُم مِّنَم ٱلۡغَم حَم

َم
اءَٓم أ وۡ جَم

َم
رٍ أ ��فَم ٰ سَم َم وۡ عَم

َم
ٰٓ أ رۡضَم كُنتُ��م مَّه

 ُ ا يرُِيدُ ٱللهَّه يدِۡيكُم مِّنۡهُۚ مَم
َم
أ ��حُواْ بوِجُُوهكُِ��مۡ وَم يّبِٗا فَمٱمۡسَم عِيدٗا طَم مُواْ صَم تَميَممَّه اءٓٗ فَم ِ��دُواْ مَم

تَم
لَّهكُمۡ  لَميۡكُمۡ لَمعَم تَمهُۥ عَم لُِتمَِّه نعِۡمَم كُ��مۡ وَم هِّرَم كِٰن يرُِيدُ لُِطَم لَم جٖ وَم رَم لَميۡكُم مِّنۡ حَم ��لَم عَم لَِمجۡعَم

{ ]سورة المائدة، الآية )6([. َمشۡكُرُونَم ت
فرفع الحدث الأصغر أو الأكبر بالماء، إنما هو من قبيل العزيمة الواجبة، فإذا لم يوجد الماء 
وأصاب الش�خص -حاضًرا أم مس�افرًا- حدثًا أكبر يس�توجب الغسل أو أصغر يقتضي 
ا أو غير مقدور  الوضوء أيا كان سببه، وكذلك حن يوجد الماء لكن استعماله يكون ضارًّ
علي�ه، فإنه ينتقل إلى التيمم، وإبدال الغس�ل أو الوض�وء بالتيمم في هذه الحالات إنما هو 

م�ادة )صى( المصب�اح المنير ص132. واصطاح�ا: عرفها بعض الفقهاء بأنه�ا: »أقوال وأفعال مفتتح�ة بالتكبير مختتمة 
بالتس�ليم مع النية بشرائط مخصوصة«، وقال بعضهم: »هي واقعة عى دعاء مخصوص في أوقات محدودة تقترن بها أفعال 
مشروعة«، وقال آخرون: »هي قربة فعلية ذات إحرام وتس�ليم أو س�جود فقط«، فيدخل في ذلك سجود التاوة وصاة 

الجنازة. )مقدمات ابن رشد 1/ 61، مواهب الجليل 2/ 4(.
)1(  الموافقات 1/ 212، وانظر: ص 19، 20، 21 من هذا البحث.

)2(  التيم�م لغة: القصد، يقال: يممه: قصده. وتيمم�ه: تقصده، ويقال: تيممت فانا وتأممته ويممته وأممته إذا قصدته، 
الي�اء في�ه بدل من الهمزة )مادة اليم( القام�وس المحيط 4/ 190، المصباح المن�ير ص261. وفي اصطاح الفقهاء: عرفه 

بعضهم بأنه عبارة عن طهارة ترابية تشتمل عى مسح الوجه واليدين بنية. )الشرح الكبير للدردير 1/ 147(.
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رخص�ة؛ لأنه ثبت بدليل عى خاف دليل آخر لعذر، يتمثل في عدم وجود الماء، أو عدم 
إمكان استعماله، أو عدم القدرة عى استعماله)1(.

وذل�ك لأن الله تع�الى لا يريد أن يعن�ت الناس ويحملهم عى الحرج والمش�قة بالتكاليف، 
إنما يريد أن يطهرهم، وأن ينعم عليهم بهذه الطهارة، وأن يقودهم إلى الش�كر عى النعمة 
ليضاعفها لهم ويزيدهم منها، فهو الرفق والفضل والواقعية في هذا المنهج اليسير القويم.
وق�د ج�اءت الس�نة النبوية لتؤكد ما ج�اء في القرآن الكريم، فقد أخرج الإمام مس�لم في 
صحيح�ه ع�ن حذيفة بن اليمان رضي الله عن�ه أنه قال: قال رس�ول الله صلى الله عليه وسلم: »فضلنا عى 
الن�اس بثاث: جعلت صفوفن�ا كصفوف المائكة، وجعلت لنا الأرض كلها مس�جدًا، 

وجعلت تربتها لنا طهورا إذا لم نجد الماء«)2(.
ف�إذا لم يج�د الُمحدِث -حدثًا أصغر أو أكبر- م�اءً لرفع الحدث، كما هو العزيمة المتمثلة في 
يدِۡيَمكُمۡ 

َم
أ كُمۡ وَم لَموٰةِ فَمٱغۡسِلُواْ وجُُوهَم نُوٓاْ إذَِما قُمۡتُمۡ إلَِم ٱلصَّه ِينَم ءَمامَم ا ٱلَّه هَم يُّ

َم
أ ٰٓ قوله تعالى: }يَم

رُواْ{  هَّه ۚ وَإِن كُنتُمۡ جُنُبٗا فَمٱطَّه عۡبَميۡنِ رجُۡلَمكُمۡ إلَِم ٱلۡكَم
َم
أ حُواْ برُِءُوسِكُمۡ وَم افقِِ وَمٱمۡسَم رَم إلَِم ٱلمَۡم

 ٰ تَّه ��بيِلٍ حَم برِيِ سَم لَم جُنُبًا إلَِّه عَم ]س�ورة المائ�دة، بع�ض الآي�ة )6([. وقول�ه ج�ل ش�أنه: }وَم
تَمغۡتَمسِلُواْ{ ]سورة النساء بعض الآية )43([. والأحاديث الواردة في وضوئه وغسله صلى الله عليه وسلم بالماء 
الطهور)3(؛ فإن له رخصة إبدال عن الوضوء والغس�ل، تتمثل في التراب الذي جعله الله 
لنا طهورًا؛ رفعًا للحرج والمشقة ووضعًا للإصر، وهما من خصال هذه الأمة المرحومة)4(.

)1(  وهذا بإجماع بالنس�بة للمس�افر، وطبقا للرأي الراجح بالنس�بة للحاضر، كما س�يأتي تفصيله في المبحث الثاني إن شاء 
الله، )أحكام القرآن للجصاص 4/ 2 وما بعدها، تفسير القرطبي 5/ 202 ومابعدها(.

)2(  صحيح مسلم، كتاب المساجد ومواضع الصاة، 1/ 371، رقم )522(.
)3(  ومما ورد في الوضوء ما أخرجه البخاري ومسلم عن عبد الله بن زيد بن عاصم الأنصاري -وكانت له صحبة- أنه 
قي�ل ل�ه: توضأ لنا وضوء رس�ول الله صى الله عليه وس�لم، فدعا بإن�اء، فأكفأ منه عى يديه فغس�لهما ثاثا، ثم أدخل يده 
فاس�تخرجها، فمضمض واستنش�ق من كف واحدة فغس�ل ذلك ثاثا، ثم أدخل يده فاس�تخرجها فغس�ل وجهه ثاثا، 
ثم أدخل يده فاس�تخرجها فغس�ل يديه إلى المرفقن مرتن مرتن، ثم أدخل يده فاس�تخرجها فمس�ح برأس�ه فأقبل بيديه 
وأدبر ثم غسل رجليه إلى الكعبن، ثم قال: هكذا كان وضوء رسول الله صى الله عليه وسلم. )صحيح البخاري، كتاب 
الوضوء، باب من مضمض واستنشق من غرفة واحدة 1/ 49 رقم )191(. صحيح مسلم كتاب الطهارة، باب وضوء 
النبي صى الله عليه وسلم 1/ 210 رقم )235(. ومما ورد في الغسل، ما أخرجه البخاري عن عائشة زوج النبي صى الله 
عليه وسلم، أن النبي صى الله عليه وسلم: »كان إذا اغتسل من الجنابة، بدأ فغسل يديه، ثم يتوضأ كما يتوضأ للصاة، ثم 
يدخل أصابعه في الماء، فيخلل بها أصول ش�عره، ثم يصب عى رأس�ه ثاث غرف بيديه، ثم يفيض الماء عى جلده كله«. 

صحيح البخاري، كتاب الغسل، باب الوضوء قبل الغسل 1/ 59، رقم )248(.
)4(  فيض القدير 4/ 579.
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وقد روى يحيى عن أيوب بن يزيد بن أبي حبيب عن عمرو بن العاص رضي الله عنه، أنه 
قال: احتلمت في ليلة باردة في غزوة ذات الساسل)1(، فأشفقت أن أهلك، فتيممت، ثم 
صلي�ت بأصح�ابي، فذكروا ذلك للنبي صلى الله عليه وسلم، فقال: »يا عم�رو، صليت بأصحابك وأنت 
جن�ب؟!« فأخبرت�ه بال�ذي منعني من الاغتس�ال، وقلت: إني س�معت الله تبارك وتعالى 
نَم بكُِمۡ رَمحِيمٗا{ ]سورة النساء بعض الآية )29([  َم كَم كُمۡۚ إنَِّه ٱللهَّه نفُسَم

َم
لَم تَمقۡتُلُوٓاْ أ يقول: }وَم

فضحك رسول الله صلى الله عليه وسلم ولم يقل شيئًا)2(.
من فقه الحديث:

- أن س�ؤال النب�ي صلى الله عليه وسلم لعم�رو ب�ن الع�اص رضي الله عن�ه: »صليت بأصحاب�ك وأنت 
جن�ب؟!« إنما كان اس�تفهامًا عن الس�بب الذي حمله عى ذلك)3(، مم�ا يدل عى أن الأخذ 

بالرخصة عند وجود سببها أمر معتبر شرعًا.
- أنه )عمرو( جعل عدم إمكان اس�تعمال الماء كعدم عن الماء، وفقد عن الماء يس�توجب 

يّبِٗا{)5(. عِيدٗا طَم مُواْ صَم تَميَممَّه اءٓٗ فَم دُواْ مَم التيمم)4(؛ لقوله تعالى: }فَملَممۡ تَمِ
أو أنه نزل نفس�ه منزلة من خاف العطش ومعه ماء، فأبقى الماء ش�فقة عى نفس�ه وتيمم 

خوف التلف.
- أن عدم إنكار النبي صلى الله عليه وسلم ما فعله عمرو خشية الهاك بالبرد، يدل عى أن الصاة بالتيمم 

في مثل هذه الحالة جائز شرعًا)6(.
وأيضً�ا: أخرج أصحاب الس�نن عن جابر بن عب�د الله رضي الله عنهما أنه قال: خرجنا في 
سفر، فأصاب رجاً منا حجر فشجه في رأسه، ثم احتلم، فقال لأصحابه: هل تجدون لي 

)1(  سميت بذات الساسل؛ لأن المشركن ارتبط بعضهم إلى بعض مخافة أن يفروا، وقيل: لأن بها ماء يقال له السلسل، 
وه�ي موض�ع وراء وادي القرى بينها وبن المدينة عشرة أيام، وكانت في جمادى الآخرة س�نة )8 ه�(، وقيل: كانت س�نة 

)7 ه�( )عمدة القاريء 26/ 243(.
)2(  أخرج�ه أب�و داود في س�ننه، كتاب الطهارة، باب إذا خاف الجنب البرد أيتيم�م؟ 1/ 132، رقم )334( )وصححه 
الألب�اني(. والدارقطن�ي، كت�اب الطهارة، ب�اب التيم�م 1/ 327، رق�م )681(. والحاكم في المس�تدرك 1/ 177، رقم 
)629( وق�ال: صحي�ح عى شرط الش�يخن ولم يخرج�اه. وأحمد في مس�نده 29/ 344، رق�م )17811(. والبيهقي في 

الكبرى، كتاب الطهارة، باب التيمم في السفر 1/ 345، رقم )1070(.
)3(  زاد المعاد 2/ 255.

)4(  معالم السنن 1/ 102.
)5( المصدر السابق، د.عبد الهادي زارع، المرجع السابق ص356.

)6(  زاد المعاد، المصدر السابق.
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رخص�ة في التيم�م؟ قالوا: ما نجد لك رخصة وأنت تقدر عى الماء، فاغتس�ل فمات، فلما 
قدمنا عى النبي صلى الله عليه وسلم أخبر بذلك، قال: »قتلوه قتلهم الله، ألا سألوا إذ لم يعلموا، فإنما شفاء 
العِي)1( الس�ؤال، إنما كان يكفيه أن يتيمم ويعصر أو يعصب )ش�ك من راوي الحديث( 

عى جرحه خرقة ثم يمسح عليها، ويغسل سائر جسده«)2(.
يؤخذ من الحديث:

أن الرس�ول صلى الله عليه وسلم عاب عى المفتن بغير علم، وألح�ق بهم الوعيد بأن دعا عليهم وجعلهم 
في الإثم قتلة للسائل)3(.

إذا كان الجنب به جرح في جسده يخشى لو صب عليه الماء حدوث تلف للنفس أو العضو، 
فإنه يترخص له في الجمع بن التيمم وغسل سائر البدن)4( وهذه رخصة إبدال عن عزيمة 
ٰ تَمغۡتَمسِلُواْ{ ]سورة  تَّه ��بيِلٍ حَم برِيِ سَم لَم جُنُبًا إلَِّه عَم الغس�ل المأمور بها في قوله تعالى: }وَم
النس�اء، بع�ض الآي�ة )43([، وم�ا ورد في حديث أم المؤمنن عائش�ة رضي الله عنها عن كيفية 

غسل النبي صلى الله عليه وسلم )5(.
قال ابن قدامة: »الجريح والمريض إذا أمكنه غسل بعض جسده دون بعض لزمه غسيل ما 
أمكنه وتيمم للباقي«)6( وبهذا قال الش�افعية)7(، وقال الحنفية والمالكية: إن كان أكثر بدنه 
صحيحًا غس�له ولا تيم�م عليه، وإن كان أكثره جريًحا تيمم ولا غس�ل عليه؛ لأن الجمع 

بن البدل والمبدل لا يجب كالصيام والإطعام)8(.
ومثل التيمم المسح عى الخفن، فهو من الرخص التي منَّ بها الشارع سبحانه وتعالى عى 

)1(  العِ�ي: ه�و العجز، م�ن عيّ بالأمر، عجز عنه ولم يهتدِ إلى وجهه، والمعن�ى أن زوال العجز وعدم الاهتداء إنما يكون 
بسؤال أهل الذكر )المصباح المنير، مادة )عيي( ص168(.

)2(  أخرج�ه أب�و داود في س�ننه: كت�اب الطه�ارة، ب�اب المج�روح يتيم�م 1/ 132، رق�م )336( )وحس�نه الألب�اني(. 
والدارقطن�ي: كتاب الطهارة، باب التيمم لصاحب الجراح مع اس�تعمال الم�اء 1/ 189، رقم )3(. والبيهقي في الكبرى: 
كتاب الطهارة، باب الجرح إذا كان في بعض جس�ده 1/ 347، رقم )1075(. وأورده ابن حجر في بلوغ المرام 1/ 43، 
وقال: رواه أبو داود بسند فيه ضعف، وفيه اختاف عى رواته، كما أورده البغوي في شرح السنة 2/ 120، رقم )313(.

)3(  معالم السنن 1/ 104.
)4(  المصدر السابق، نفس الموضع.

)5(  يراجع هامش ص 35 من هذا البحث.
)6(  المغني 1/ 311.

)7(  روضة الطالبن 1/ 220، 221.
)8(  شروح الهداية 1/ 109، 110 - مواهب الجليل والتاج والإكليل 1/ 532، 533.
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عباده. 
فق�د ج�اء في حدي�ث س�عد ب�ن أبي وقاص -الس�ابق- ع�ن النب�ي صلى الله عليه وسلم: »أنه مس�ح عى 

الخفن«)1(.
وأخرج البخاري ومس�لم عن همام بن الحارث أنه قال: »رأيت جرير بن عبد الله بال ثم 
توضأ ومسح عى خفيه، ثم قام فصى، فسئل، فقال: رأيت النبي صلى الله عليه وسلم صنع مثل هذا. قال 

إبراهيم النخعي: فكان يعجبهم؛ لأن جريرًا كان آخر من أسلم)2(.
وأخ�رج الإمام مس�لم ع�ن شريح بن هانئ، أنه ق�ال: أتيت أم المؤمنن عائش�ة رضي الله 
عنها أس�ألها عن المس�ح عى الخفن، فقالت: عليك بابن أبي طالب فس�له؛ كان يسافر مع 
رسول الله صلى الله عليه وسلم، فسألناه فقال: »جعل رسول الله صى الله عليه وسلم ثاثة أيام ولياليهن 

للمسافر ويومًا وليلة للمقيم«)3(.
من فقه هذه الأحاديث:

- المس�ح عى الخفن جائز، فهو رخصة في الحضر والس�فر، ويعد بدلًا عن عزيمة غس�ل 
الرجلن.

قال شيخ الإسام عبد الله بن المبارك: »ليس في المسح عى الخفن عندنا خاف أنه جائز، 
وإن الرجل ليسألني عن المسح، فأرتاب به أن يكون صاحب هوى«)4(.

- الادعاء بأن رخصة المسح عى الخفن منسوخة بآية الوضوء في المائدة باطل؛ لأن جرير 
أسلم بعد نزولها، ورأى النبي صلى الله عليه وسلم يمسح عليها)5(.

- للمسح مدة محددة، وهي يوم وليلة في حق المقيم، وثاثة أيام ولياليهن في حق المسافر، 
وهذا قول عامة الفقهاء)6(.  

وق�د أخرج البخاري ومس�لم ع�ن عروة بن المغيرة بن ش�عبة عن أبيه أن�ه قال: كنت مع 
النبي صلى الله عليه وسلم ذات ليلة في س�فر، فقال: »أمعك ماء؟« قلت: نعم، »فنزل عن راحلته، فمشى 

)1(  سبق تخريجه هامش 7 ص 22.
)2(  صحي�ح البخ�اري، كتاب الصاة، باب الصاة في الخفاف 1/ 87، رقم )387(. صحيح مس�لم، كتاب الطهارة، 

باب المسح عى الخفن 1/ 227، رقم )272(.
)3(  صحيح مسلم، كتاب الطهارة، باب التوقيت في المسح عى الخفن 1/ 232، رقم )276(.

)4(  شرح الزركشي 1/ 110.
)5(  إحكام الأحكام 1/ 52، معالم السنن 1/ 57.

)6(  المبسوط 1/ 177، الأم 1/ 34، 35، معالم السنن 1/ 60، شرح الزركشي، المصدر السابق.
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حتى توارى عني في س�واد الليل، ثم جاء فأفرغت عليه الإداوة)1(، فغس�ل وجهه ويديه 
وعليه جبة من صوف، فلم يستطع أن يخرج ذراعيه منها حتى أخرجهما من أسفل الجبة، 
فغس�ل ذراعيه، ثم مس�ح برأس�ه«، ثم أهويت لأن�زع خفيه، فقال: »دعه�ما فإني أدخلت 

القدمن الخفن طاهرتن، فمسح عليهما«)2(.
يؤخذ من الحديث:

- المس�ح ع�ى الخف�ن لا يجوز إلا إذا لبس�هما ع�ى كمال الطه�ارة، وهذا ق�ول عامة أهل 
العلم)3(.

- إذا غس�ل إحدى رجليه، فلبس عليها أحد الخفن، ثم غس�ل رجله الأخرى، ثم لبس 
الخف الآخر، لم يجزئه؛ لأنه جعل طهارة القدمن معًا قبل لبس الخفن شرطًا لجواز المسح 
عليهما وعلةً لذلك، والحكم المعلق بشرط لا يصح إلا مع وجود شرطه، وهو قول جمهور 

الفقهاء)4(.
- يجوز الاستعانة في الطهارة والوضوء بالخادم ونحوه)5(.

ثانيًا: النصوص الواردة في الصلاة:
قصر الصلاة في السفر:

أخرج البخاري ومسلم في صحيحيهما، عن أم المؤمنن عائشة رضي الله عنها، أنها قالت: 
»فرضت الصاة ركعتن ركعتن في الحضر والس�فر، فأقرت صاة السفر وزيد في صاة 

الحضر«)6(.
ف�الله عز وجل حن ف�رض الصاة، فرضها ركعتن فقط حضًرا وس�فرًا، ث�م أتمها أربعًا 
بالنسبة للصاة الرباعية في الحضر)7(، وبعد أن استقر فرض الرباعية خفف منها ركعتن 

)1(  الإداوة )بالكسر( هي المطهرة أو جراب الماء، والجمع الأدَاوَى بالفتح )المصباح المنير، مادة أدي(.
)2(  صحي�ح البخ�اري، كت�اب اللباس، ب�اب لبس الجبة الصوف في الغ�زو 7/ 144، رقم )5799(. صحيح مس�لم، 

كتاب الطهارة، باب المسح عى الخفن 1/ 230، رقم )274(.
)3(  التمهيد لابن عبد البر 11/ 128، وقد جاء فيه: »الأمر المجتمع عليه عندنا أنه لايمس�ح عى الخفن إلا من أدخل 
رجلي�ه فيه�ما طاهرت�ن« الأم 1/ 32، شرح الس�نة للبغوي 1/ 457، معالم الس�نن 1/ 58، الإنص�اف 1/ 130، نيل 

الأوطار 1/ 180، 181.
)4(  الذخيرة 1/ 326، الأم 1/ 33، معالم السنن 1/ 58، الإنصاف 1/ 130، نيل الأوطار 1/ 181.

)5(  معالم السنن 1/ 58.
)6(  سبق تخريجه هامش 1 ص 23.

)7(  فتح الباري 1/ 464، 465، شرح النووي عى صحيح مسلم 5/ 195، زاد المعاد 1/ 207.
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لَموٰةِ{ واْ مِنَم ٱلصَّه ن تَمقۡصُُ
َم
لَميۡكُمۡ جُنَم��احٌ أ في الس�فر عند ن�زول قوله تعالى: }فَملَميۡسَم عَم

]سورة النساء، بعض الآية )101([ )1(.
ومن ثم فللمس�افر رخصة تنقيص بالنس�بة للصاة الرباعية، تتمثل في قصرها إلى اثنتن 

لوجود العذر، وهو مشقة السفر)2(.
صلاة الخوف في الجهاد:

صاة الخوف ثابتة بالكتاب والسنة:
ةٞ مِّنۡهُم  ائٓفَِم لَم��وٰةَم فَملۡتَمقُمۡ طَم َمهُمُ ٱلصَّه مۡتَم ل قَم

َم
أم�ا الكت�اب فقوله تعالى: }وَإِذَما كُن��تَم فيِهِمۡ فَمأ

َممۡ  ىٰ ل خۡرَم
ُ
ةٌ أ ائٓفَِم تِ طَم

ۡ
لۡتَمأ ائٓكُِمۡ وَم رَم دُواْ فَملۡيَمكُونوُاْ مِن وَم جَم تَمهُمۡۖ فَمإذَِما سَم سۡلحَِم

َم
خُذُوٓاْ أ

ۡ
لَۡمأ عَمكَم وَم مَّه

نۡ  َموۡ تَمغۡفُلوُنَم عَم رُواْ ل فَم ِينَم كَم دَّه ٱلَّه تَمهُمۡۗ وَم سۡلحَِم
َم
أ خُذُواْ حِذۡرَمهُمۡ وَم

ۡ
لَۡمأ عَمكَم وَم لُّواْ مَم لُّواْ فَملۡيُصَم يصَُم

نَم  لَميۡكُمۡ إنِ كَم لَم جُنَماحَم عَم ةٗۚ وَم حِٰدَم يۡلَمةٗ وَم لَميۡكُم مَّه يَممِيلوُنَم عَم تكُِمۡ فَم مۡتعَِم
َم
أ تكُِمۡ وَم سۡ��لحَِم

َم
أ

دَّه  عَم
َم
َم أ كُمۡۗ إنَِّه ٱللهَّه تَمكُمۡۖ وَمخُذُواْ حِذۡرَم سۡلحَِم

َم
عُوٓاْ أ ن تَمضَم

َم
ٰٓ أ رۡضَم وۡ كُنتُم مَّه

َم
رٍ أ طَم ذٗى مِّن مَّه

َم
بكُِمۡ أ

هِينٗا{ ]سورة النساء الآية )102([. ابٗا مُّ ذَم فِٰرِينَم عَم للِۡكَم
أما السنة:

 فق�د وردت أحادي�ث كث�يرة، ثب�ت من خاله�ا أن النب�ي صلى الله عليه وسلم كان يصلي ص�اة الخوف، 
وه�ذه الصاة أن�واع، وقد صاها رس�ول الله صلى الله عليه وسلم في أي�ام مختلفة وعى أش�كال متباينة، 
يتوخى في كلٍّ ما هو أحوط للصاة وأبلغ للحراس�ة، وهي عى اختاف صورها مؤتلفة 

في المعاني)3(.
وق�د أخذ بكل نوع من أنواع صاة الخوف ال�واردة عن النبي صلى الله عليه وسلم طائفة من أهل العلم، 
والحق الذي لا محيص عنه أنها جائزة في كل نوع من الأنواع الثابتة، فيجوز أن تصى هذه 

الصاة عى كل صفة صاها رسول الله صلى الله عليه وسلم.
يق�ول الإم�ام أحمد بن حنبل: »لا أعلم في هذا الباب حديثًا إلا صحيحًا، فا وجه للأخذ 

ببعض ما صح دون بعض؛ إذ لا شك أن الأخذ ببعضها فقط تحكم محض«)4(.

)1(  انظر: تفسير القرطبي 5/ 351 - 355، تفسير الفخر الرازي 11/ 15، فتح الباري، المصدر السابق.
)2(  سيتعرض البحث لهذه المسألة تفصياً في المبحث الثالث إن شاء الله تعالى.

)3(  معالم السنن 1/ 269.
)4(  نيل الأوطار 3/ 317.



41

النصوا التشريعية الجامعة بين العزيمة والرخصة وأثرها على أداء المكل  في الفقه الإسلامي

وق�ال أيضًا: »كل حديث ي�روى في أبواب صاة الخوف، فالعمل ب�ه جائز«)1(. ثم قال: 
»ستة أوجه أو سبعة تروى فيها كلها جائزة«)2(.

وم�ن أه�م الأحاديث الواردة في أن�واع صاة الخوف أو كيفيتها، الأحاديث التي اس�تند 
إليها فقهاء المذاهب الفقهية الأربعة في بيان النوع المعتمد عندهم، ومنها: 

1-أخ�رج البخاري ومس�لم في صحيحيهما ع�ن عبد الله بن عم�ر رضي الله عنهما، قال: 
»صى بنا رسول الله صلى الله عليه وسلم صاة الخوف بإحدى الطائفتن ركعة، والطائفة الأخرى مواجهة 
للع�دو، ث�م انصرفوا وقاموا في مقام أصحابهم مقبلن ع�ى العدو، وجاء أولئك ثم صى 

بهم النبي صلى الله عليه وسلم ركعة، ثم سلم رسول الله صلى الله عليه وسلم، ثم قى هؤلاء ركعة وهو ركعة«)3(.
الحديث يدل عى أن من صفات صاة الخوف، أن يصلي الإمام بطائفة من الجيش ركعة، 
والطائف�ة الأخ�رى قائمة تجاه العدو، ثم تنصرف الطائفة الت�ي صلت معه الركعة وتقوم 
تجاه العدو، وتأتي الطائفة الأخرى فتصلي معه ركعة وتقوم تجاه العدو، ثم يس�لم الإمام، 
ثم تأتي الطائفة التي بإزاء العدو فيصلون ركعة ثم يسلمون ويذهبون إلى وجه العدو، ثم 
تأتي الطائفة الأخرى فيصلون ركعة ثم يسلمون. وقد أخذ بهذه الكيفية الإمام أبو حنيفة 

ومحمد، وأبو يوسف في رواية عنه )4(، والإمام أشهب المالكي)5(.
2-أخرج الإمام مالك في موطئه عن يحيى بن س�عيد عن القاس�م بن محمد عن صالح بن 
خ�وات، أن س�هل ب�ن أبي حثمة، حدثه أن: »ص�اة الخوف أن يقوم الإم�ام ومعه طائفة 
من أصحابه، وطائفة مواجهة للعدو، فيركع الإمام ركعة ويس�جد بالذين معه، ثم يقوم، 
فإذا استوى قائمًا، ثبت وأتموا لأنفسهم الركعة الباقية، ثم يسلمون، وينصرفون، والإمام 

)1(  المغني 2/ 490، زاد المعاد 1/ 237.
)2(  المصدرين السابقن.

)3(  صحيح البخاري، أبواب صاة الخوف 2/ 14، رقم )942( صحيح مس�لم، كتاب صاة المس�افرين، باب صاة 
الخوف 1/ 574، رقم )839(.

)4(  وفي رواي�ة أخرى: أن�ه إذا كان العدو في جهة القبلة، جعل الإمام الناس طائفتن فيكبر ويكبرون، ويركع ويركعون 
معه، ويسجد الإمام والصف الأول، ويقوم الصف الآخر في وجوه العدو، فإذا قاموا من السجود، سجد الصف المؤخر، 
ف�إذا فرغوا من س�جودهم قاموا وتق�دم الصف المؤخر وتأخر الصف المقدم، فيصلي به�م الركعة الأخرى كذلك، أما إذا 
كان الع�دو في غ�ير جه�ة القبلة فمث�ل الرواية الأولى عن�ه وقول أبي حنيفة ومحم�د. وفي رواية ثالث�ة: أن صاة الخوف لا 
تصى بعد النبي صى الله عليه وس�لم بإمام واحد، وإنما تصى بإمامن كس�ائر الصلوات، وهذا مخالف لإجماع العلماء عى 

مشروعية صاة الخوف بإمام واحد. )أحكام القرآن للجصاص 3/ 336، 237، المبسوط 2/ 83(.
)5(  تفسير القرطبي 5/ 366، المنتقى 1/ 449.
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قائ�م، فيكون�ون وجاه العدو، ثم يقبل الآخرون الذي�ن لم يصلوا، فيكبرون وراء الإمام، 
فيركع بهم الركعة، ويس�جد، ثم يس�لم، فيقومون فيركعون لأنفس�هم الركعة الباقية، ثم 

يسلمون«)1(.
الحدي�ث ي�دل عى أن من صف�ات صاة الخوف، أن يصلي الإمام بطائف�ة ركعة ثم ينتظر 
قائمًا حتى يتموا لأنفسهم ركعة ويذهبوا، فيقومون وجاه العدو، ثم تأتي الطائفة الأخرى 
فيصل�ون معه الركعة الثانية، ثم يس�لم، فيقومون ويركعون لأنفس�هم الركعة الثانية، ثم 

يسلمون. 
وبهذه الكيفية أخذ السادة المالكية)2(.

3-أخرج البخاري ومس�لم في صحيحيهما، عن قتيبة بن س�عيد، عن مالك، عن يزيد بن 
رومان، عن صالح بن خوات، عمن ش�هد رسول الله صلى الله عليه وسلم يوم ذات الرقاع)3( صى صاة 
الخ�وف: »أن طائف�ة صفت معه، وطائفة وج�اه العدو، فصى بالتي مع�ه ركعة، ثم ثبت 
قائمًا، وأتموا لأنفسهم ثم انصرفوا، فصفوا وجاه العدو، وجاءت الطائفة الأخرى، فصى 

بهم الركعة التي بقيت من صاته ثم ثبت جالسًا، وأتموا لأنفسهم ثم سلم بهم«)4(.
الحديث يدل عى أن من صفات صاة الخوف، أن يقوم الإمام ومعه طائفة من أصحابه، 
وطائف�ة في مواجهة الع�دو، فيصلي الإمام بطائفة ركعة، ثم يقوم، فإذا اس�توى قائمًا ثبت 
حت�ى يتموا لأنفس�هم الركعة الباقي�ة، ثم يس�لمون وينصرفون والإمام قائ�م، فيكونون 
وجاه العدو، ثم تأتي الطائفة الأخرى، فيصلون معه الركعة الثانية، ثم ينتظر جالسا حتى 
يتموا لأنفس�هم ركعة، فإذا جلسوا للتشهد يجلس معهم بقدر ما يعلمهم قد تشهدوا، ثم 

يسلم بهم.

)1(  الموطأ، كتاب صاة الخوف، باب صاة الخوف 1/ 183، رقم )2(.
)2(  تفسير القرطبي 5/ 366، الكافي في فقه أهل المدينة 1/ 253، المنتقى 1/ 449.

)3(  ه�ي غزوة نجد، لقي النبي صى الله عليه وس�لم جمعًا من غطف�ان، فتوافقوا، ولم يكن بينهم قتال، وصى النبي صى 
الله عليه وسلم بأصحابه صاة الخوف، وسميت ذات الرقاع، لأنها نقبت أقدامهم فلفوا عى أرجلهم الخرق، وقيل: إن 

ذلك المحل الذي غزوا إليه حجارة مختلفة الألوان، كالرقاع المختلفة )نيل الأوطار 3/ 316(.
)4(  صحي�ح البخ�اري، كتاب المغازي، باب غ�زوة ذات الرقاع 5/ 113، رقم )4129( صحيح مس�لم، كتاب صاة 

المسافرين، باب صاة الخوف 1/ 575، رقم )842(.
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وبه�ذه الكيفية أخذ الش�افعية)1(، والحنابل�ة)2(، كما قال بها الإمام ع�لي وابن عباس وابن 
مسعود وابن عمر وأبو هريرة وزيد بن ثابت وأبو موسى رضي الله عنهم أجمعن)3(.

هذا إذا كانت صاة الخوف غير المغرب.
أما كيفية أداء صاة المغرب: فهي -أيضًا- عى الاختاف السابق بن الفقهاء في غيرها، 
بي�د أنه�م اتفقوا عى أن الإمام يص�لي بالطائفة الأولى ركعتن ويقضون لأنفس�هم ركعة، 

وبالطائفة الثانية ركعة ويقضون لأنفسهم ركعتن)4(.
ويترج�ح لدي الكيفية التي أخذ بها الإمام أبو حنيفة ومحمد بن الحس�ن والإمام أش�هب 
المالك�ي في أداء ص�اة الخوف؛ نظ�رًا لموافقتها الأصول، في أن المأم�وم لا يتم صاته قبل 

سام إمامه.
وهذا كله إذا كانت صاة الخوف قبل بداية القتال. أما عند التحام الحرب وشدة القتال، 
فقد ذهب جمهور الفقهاء إلى أن المجاهد يصلي كيفما أمكن، فيصلي المجاهد راكبًا أو قائمًا، 
مستقبل القبلة أو غير مستقبلها، يومئ بالركوع والسجود إيماءً، ويجعل السجود أخفض 

من الركوع، ويتجنب الصيحات؛ لأنه لا ضرورة إليها)5(.
وذه�ب أب�و حنيفة وأبو يوس�ف إلى أن المجاهد لا يجوز له أن يص�لي في حال القتال، فإن 

قاتل في الصاة بطلت صاته)6(.
الً  وم�ا ذهب إليه جمهور الفقهاء، هو الأقرب للصواب؛ لقوله تعالى: }فَمإنِۡ خِفۡتُمۡ فَمرجَِم
وۡ رُكۡبَمانٗ��ا{ ]س�ورة البقرة، بع�ض الآية )239([ فهو ي�دل عى ترك التوج�ه إلى القبلة وترك 

َم
أ

الرك�وع والس�جود إلى الإي�ماء؛ لأنه مع الخوف الش�ديد من الع�دو، لا يأمن الرجل عى 
نفسه إن وقف في مكانه ليتمكن من الركوع والسجود)7(.

)1(  الأم 1/ 211، الحاوي الكبير 2/ 458.
)2(  المغني 2/ 484، الكافي في فقه ابن حنبل 1/ 316.

)3(  نيل الأوطار 3/ 317.
)4(  أح�كام الق�رآن للجص�اص 3/ 244، المبس�وط 2/ 86، تفس�ير القرطب�ي 5/ 369، ال�كافي في فق�ه أه�ل المدينة 

1/ 253، الأم 1/ 212، الحاوي الكبير 2/ 464، المغني 2/ 489، 490، الكافي في فقه ابن حنبل 1/ 316.
)5(  تفس�ير القرطب�ي 5/ 369، ال�كافي في فقه أه�ل المدينة 1/ 254، أحكام القرآن للش�افعي 1/ 36، تفس�ير الفخر 

الرازي 1/ 953، الحاوي الكبير 2/ 470، المغني 2/ 490، الكافي في فقه ابن حنبل 1/ 316.
)6(  أحكام القرآن للجصاص 3/ 245، المبسوط 2/ 86، 87.

)7(  تفسير الفخر الرازي 1/ 953.



44

العدد العشرون

ويستفاد من كل ما سبق:
1- أن لص�اة الخ�وف في الجهاد صف�ة تختصها، ولولا ذلك لكانت م�ن جملة الصلوات 
الت�ي عم الن�اس معرفة صفاتها )العزيمة( فهي رخصة للنبي صلى الله عليه وسلم وللمس�لمن من بعده، 
يباح معها قصر أو تنقيص أركان الصاة وعددها؛ لوجود العذر، وهو خوف ميل العدو 

عى المسلمن أثناء الصاة.
2- الصاة لا تسقط بعذر السفر ولا بعذر الجهاد وقتال العدو.

3- مصلح�ة الوق�ت الاختياري أعظم من مصالح اس�تيفاء الأركان وحصول الخش�وع 
واستقبال القبلة، وإلا لجوز الشرع تأخير صاة الخوف للأمن)1(.

4-متى زال س�بب الرخص�ة )خوف ميل الع�دو( عادت الص�اة إلى صفاتها المفروضة 
لَموٰةَم{]س�ورة النساء،  قيِمُواْ ٱلصَّه

َم
نَمنتُمۡ فَمأ

ۡ
أ الدائمة الأولى )العزيمة(؛ لقوله تعالى: }فَمإذَِما ٱطۡمَم

بعض الآية )103([ أي: أدوها كاملة الهيئة والأركان)2(.
)ج( الجمع بين الصلاتين في السفر: 

من أهم النصوص التشريعية الواردة في هذا الشأن:
1-أخ�رج الإمام البخاري في صحيحه، عن أنس بن مالك رضي الله عنه، أنه قال: »كان 

النبي صلى الله عليه وسلم يجمع بن صاة المغرب والعشاء في السفر«)3(.
2-أخ�رج أصحاب الس�نن عن معاذ بن جبل رضي الله عن�ه، عن النبي صلى الله عليه وسلم: »أنه كان في 
غ�زوة تبوك، إذا ارتحل قبل زيغ الش�مس)4( أخر الظهر حت�ى يجمعها إلى العصر فيصليها 
جميعًا، وإذا ارتحل بعد زيغ الش�مس صى الظهر والعصر جميعا ثم س�ار، وكان إذا ارتحل 
قبل المغرب أخر المغرب حتى يصليها مع العش�اء، وإذا ارتحل بعد المغرب عجل العش�اء 

فصاها مع المغرب«)5(.

)1(  الذخيرة 2/ 443.
)2(  أحكام القرآن للجصاص 3/ 247.

)3(  سبق تخريجه هامش 2 ص 23.
)4(  زي�غ الش�مس: معناه ميلها إلى جهة الغرب، حيث يبدأ الوقت الاختياري لص�اة الظهر. )مادة زيغ( المصباح المنير 

ص99.
)5(  أخرجه أبو داود في سننه: كتاب صاة المسافر، باب الجمع بن الصاتن 1/ 472، رقم )1222( وقال: لم يرو هذا 
الحديث إلا قتيبة وحده. والترمذي: كتاب السفر، باب الجمع بن الصاتن 2/ 438، رقم )553( وقال: حديث حسن 
غري�ب. والدارقطن�ي: كتاب الصاة، باب الجمع ب�ن الصاتن 1/ 392، رقم )15(. وأحمد في مس�نده: 36/ 413. 
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من فقه الحديثين:
- أن الجمع بن الصاتن في السفر جائز شرعًا، فهو رخصة للمسافر، تتمثل في أنه يباح 
له الجمع بن الصاتن المشتركتن في الوقت، وهما الظهران )الظهر، العصر( والعشاءان 
)المغرب والعش�اء( في وقت إحداهما تقديما أو تأخيًرا، فإن ش�اء في الظهرين قدم العصر 
وإن شاء أخر الظهر، وإن شاء في العشاءين، قدم العشاء وإن شاء أخر المغرب، سواء كان 

السفر تقصر فيه الصاة أم لا، وهذا قول أكثر أهل العلم)1(.
وس�بب الرخص�ة، ه�و وجود الع�ذر المتمثل في مش�قة الن�زول والركوب عى المس�افر، 

والتأخر عن أصحابه أو رفاقه)2(.
- أن الانتق�ال م�ن أص�ل التكلي�ف أو العزيمة -وه�و وجوب أداء كل ص�اة في وقتها 
وۡقُوتٗا{]س�ورة  بٰٗا مَّه َم ٱلمُۡؤۡمِنيِنَم كتَِم نَمتۡ عَم لَموٰةَم كَم المح�دد لها شرعًا؛ لقوله تعالى: }إنَِّه ٱلصَّه
النس�اء، بع�ض الآي�ة )103([ -إلى الرخصة -وه�ي الجمع بن الصاتن في الس�فر- إنما هو 
جٖ{  رَم لَميۡكُمۡ فِ ٱلّدِينِ مِنۡ حَم عَملَم عَم ا جَم لرف�ع الحرج وإرادة التيس�ير؛ لقوله تع�الى: }وَممَم
لَم يرُِيدُ بكُِمُ  ُ بكُِمُ ٱلۡيُسَۡم وَم ]س�ورة الحج، بعض الآية )78([ وقوله جل ش�أنه: }يُرِيدُ ٱللهَّه

{ ]سورة البقرة، بعض الآية )185([. ٱلۡعُسَۡم
�ة 

�ب ل�ثا لمطل�ب ا  ا
مع�ة  ا لحب ع�ة�ة ا

ة
ر�

ل�ة��ث ل�بصوص ا  ا
(((

م لص�ةا �ة ا
ب
ص�ة � لر�ب �ةم�ة وا

ب
لعر �ب�ة�ب ا

ا  هَم يُّ
َم
أ ٰٓ لقد ورد الجمع بن العزيمة والرخصة في الصيام في القرآن الكريم، فقال تعالى: }يَم

لَّهكُمۡ تَمتَّهقُونَم  بۡلكُِمۡ لَمعَم ِينَم مِن قَم َم ٱلَّه ا كُتبَِم عَم مَم يَمامُ كَم لَميۡكُمُ ٱلصِّ نُواْ كُتبَِم عَم ِينَم ءَمامَم ٱلَّه
والبيهقي في الكبرى: كتاب الصاة، باب الجمع بن الصاتن 3/ 232، رقم )5528( وقال: تفرد به قتيبة بن س�عيد، 

عن ليث، عن يزيد.
)1(  المنتق�ى شرح الموط�أ 1/ 339، س�بل الس�ام 2/ 41، شرح صحي�ح البخ�اري لابن بطال 3/ 95، شرح الس�نة 
للبغوي 4/ 195، الأم 7/ 204، 205، الاستذكار 1/ 1013، شرح سنن أبي داود للعيني 5/ 68، البيان والتحصيل 
18/ 110، الذخيرة 2/ 377، المعونة 1/ 127، حاشية الدسوقي والشرح الكبير 1/ 368، التاج والإكليل 2/ 509، 

المجموع 4/ 370، الحاوي الكبير 2/ 397، المغني 2/ 349، الشرح الكبير لابن قدامة 2/ 348.
)2(  المنتقى شرح الموطأ 1/ 339.

)3(  الصيام لغة: الإمساك عن الشيء )مادة صوم( معجم مقاييس اللغة 3/ 323، مادة )صام( تهذيب اللغة 4/ 230. 
وفي اصط�اح الفقهاء: عرفه بعضهم بأنه: »إمس�اك مخصوص وهو الكف عن قضاء الش�هوتن )ش�هوة البطن وش�هوة 
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ِينَم  َم ٱلَّه ۚ وَمعَم رَم خَم
ُ
يَّهامٍ أ

َم
ةٞ مِّنۡ أ رٖ فَمعِدَّه

فَم ٰ سَم َم وۡ عَم
َم
رِيضًا أ نَم مِنكُم مَّه مَمن كَم تٰٖۚ فَم عۡدُودَم يَّهامٗا مَّه

َم
١٨٣ أ

يۡٞ لَّهكُمۡ  ن تَمصُومُواْ خَم
َم
أ ۚۥ وَم ُ يۡٞ لَّه هُوَم خَم ا فَم يۡٗ عَم خَم وَّه ن تَمطَم مَم امُ مِسۡكِيٖنۖ فَم عَم يطُِيقُونَمهُۥ فدِۡيَمةٞ طَم

{ ]سورة البقرة الآيتان )183، 184([. إنِ كُنتُمۡ تَمعۡلَممُونَم
تٰٖ مِّنَم  بَميّنَِم نزِلَم فيِهِ ٱلۡقُرۡءَمانُ هُدٗى لّلِنَّهاسِ وَم

ُ
ِيٓ أ انَم ٱلَّه ضَم مَم ��هۡرُ رَم ثم قال عز وجل: }شَم

ةٞ  رٖ فَمعِدَّه فَم ٰ سَم َم وۡ عَم
َم
رِيضًا أ نَم مَم ن كَم هۡرَم فَملۡيَمصُمۡهُۖ وَممَم هِدَم مِنكُمُ ٱلشَّه مَمن شَم ىٰ وَمٱلۡفُرۡقَمانِۚ فَم ٱلهُۡدَم

واْ  ُ بِّ لِتُكَم ةَم وَم لِتُكۡمِلُواْ ٱلۡعِدَّه لَم يرُِيدُ بكُِمُ ٱلۡعُسَۡم وَم ُ بكُِمُ ٱلۡيُسَۡم وَم ۗ يرُِيدُ ٱللهَّه رَم خَم
ُ
يَّهامٍ أ

َم
مِّنۡ أ

{ ]سورة البقرة الآية )185([. َمشۡكُرُونَم لَّهكُمۡ ت لَمعَم ىكُٰمۡ وَم دَم ا هَم ٰ مَم َم َم عَم ٱللهَّه
فهذه الآيات تدل عى أن صيام ش�هر رمضان من قبيل عزائم الله الواجبة عى كل مس�لم 
مكل�ف ش�هد هذا الش�هر صحيحًا مقي�مًا، فإذا ما كان الش�خص مس�افرًا أو كان مريضًا 

-بضوابط السفر والمرض الشرعية- فإنه يترخص له في الإفطار وعليه القضاء)1(.
وسبب الرخصة هو وجود العذر المتمثل في مشقة السفر والمرض.

وكذلك -أيضا- إذا أصابت الش�خص الش�يخوخة أو مرض لا يرجى برؤه، بحيث لا 
يطيق الصيام أو يطيقه عى مش�قة ش�ديدة، فإن له رخصة الإفطار وعليه الفدية)2(؛ ذلك 
أن حف�ظ المهج والأطراف لإقامة مصال�ح الدارين -الدنيا والآخرة- أولى من تعريضها 

للفوات في عبادة، فيترتب عليها فوات بقية العبادات)3(.
وقد جاءت الس�نة النبوية لتؤكد ما جاء في الق�رآن الكريم، ومن ذلك: ما أخرجه الإمام 
البخاري ومسلم عن عبيد الله بن عتبة عن ابن عباس أنه أخبره »أن رسول الله صلى الله عليه وسلم خرج 
ع�ام الفت�ح في رمضان، فصام حت�ى بلغ الكديد)4(، ث�م أفطر«، ثم ق�ال: »وكان صحابة 

الفرج( من شخص مخصوص )وهو أن يكون مسلما طاهرا من الحيض والنفاس( في وقت مخصوص )وهو ما بعد طلوع 
الفجر إلى وقت غروب الشمس( بصفة مخصوصة )وهو أن يكون عى قصد التقرب(. )المبسوط 3/ 97(.

)1(  أح�كام الق�رآن للجص�اص 1/ 215 - 217، تفس�ير القرطب�ي 2/ 276 - 281، أح�كام الق�رآن لاب�ن الع�ربي 
1/ 106 وم�ا بعده�ا، أح�كام القرآن للش�افعي 1/ 106 - 108، المغني 3/ 352، وس�يأتي لذلك مزي�د من البيان في 

المبحث الثالث إن شاء الله.
)2(  أح�كام الق�رآن للجص�اص 1/ 218 - 221، تفس�ير القرطب�ي 2/ 287 - 289، أح�كام الق�رآن لاب�ن الع�ربي 
1/ 113، أح�كام القرآن للش�افعي 1/ 108، 109، المغني 3/ 357، 359، وس�يأتي تفصي�ل ذلك في المبحث الثالث 

إن شاء الله تعالى.
)3(  قواعد الأحكام في مصالح الأنام ص194.

)4(  الكديد: عن جارية بن عسفان وقديد. )نيل الأوطار 4/ 223(.
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رسول الله صلى الله عليه وسلم يتبعون الأحدث فالأحدث من أمره«)1(.
وأخرج الإمام مس�لم أيضًا عن حمزة بن عمرو الأس�لمي، أنه قال: يا رسول الله، أجد بي 
قوة عى الصيام في الس�فر، فهل علي جناح؟ فقال رس�ول الله صلى الله عليه وسلم: »هي رخصة من الله، 

فمن أخذ بها فحسن، ومن أحب أن يصوم فا جناح عليه«)2(.
وأخرج الإمام مس�لم -أيضًا- عن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه، أنه قال: »غزونا مع 
رس�ول الله صلى الله عليه وسلم لس�ت عشرة مضت من ش�هر رمضان، فمنا من صام ومنا من أفطر، فلم 

يعب الصائم عى المفطر ولا المفطر عى الصائم«)3(.
ويؤخذ من هذه الأحاديث:

- أنها نبهت عى جواز الإقدام عى رخصة الفطر في الس�فر، من حيث إنها جعلت الفطر 
في السفر بعَرْضِ كَونهِ يُعاب عى عدمه؛ بقول أبي سعيد الخدري: »فلم يعب الصائم عى 

المفطر ولا المفطر عى الصائم«)4(.
- أنها لم توجب عى المسافر الفطر والأخذ بالرخصة، وفي نفس الوقت لم تقدح من تمسك 
بالعزيمة وصام في حالة الس�فر، بل وس�عت عليه في الاختيار، مما يدل عى إباحة الصوم 

والفطر)5(، كما قال عامة أهل العلم)6(.
- أن أحوال المكلفن تختلف من حيث الضعف والقوة، ومن حيث تحمل المشقة والأخذ 
بالرخصة، فيترك أمر الصيام والفطر بالنس�بة للمس�افر لحال كل مكلف، ما دام الأمر لم 

يصل إلى حد التلف أو الهاك.
وبع�د أن قررت نصوص الس�نة النبوي�ة الجامعة للعزيمة والرخص�ة في الصيام ما تقدم، 
نجده�ا تنطلق بنا لبيان أمر مهم، فتقرر أنه إذا بلغت مش�قة الصوم مع الس�فر أو المرض 

)1(  صحيح البخاري، كتاب الصيام، باب إذا صام أيامًا من رمضان ثم س�افر 3/ 34، رقم )1344(. صحيح مس�لم، 
كتاب الصيام، باب جواز الصوم والفطر في شهر رمضان 2/ 784، رقم )1113(.

)2(  صحيح مسلم، كتاب الصيام، باب التخيير في الصوم والفطر في السفر 2/ 790، رقم )1121(.
)3(  صحيح مسلم، كتاب الصيام، باب جواز الصوم والفطر في شهر رمضان 2/ 786، رقم )1116(.

)4(  إحكام الأحكام 1/ 277.
)5(  إحكام الأحكام، نيل الأوطار، المصدرين السابقن، شرح السنة للبغوي 6/ 307، سبل السام 2/ 162، وسيأتي 

لذلك مزيد من التفصيل في المبحث الثالث إن شاء الله تعالى.
)6(  شرح فت�ح القدي�ر 2/ 273، تبي�ن الحقائ�ق 1/ 333، الاس�تذكار 1/ 1695، الفواك�ه ال�دواني 2/ 718، الأم 

2/ 102، شرح النووي عى صحيح مسلم 7/ 232، 237، المغني 3/ 365.
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ا ي�ؤدي إلى الضرر أو الهلكة والتلف، فعلي�ه أن يأخذ بالرخصة، فإن تركها  بالمكل�ف حدًّ
فهو آثم.

ففي الصحيحن عن جابر بن عبد الله رضي الله عنهما، قال: »كان رسول الله صلى الله عليه وسلم في سفر، 
ف�رأى زحامً�ا ورجاً قد ظلل عليه، فقال: ما هذا؟« قالوا: صائم، فقال رس�ول الله صلى الله عليه وسلم: 

»ليس من البر الصوم في السفر، عليكم برخصة الله التي رخص لكم فاقبلوها«)1(.
وفي صحي�ح مس�لم عن جاب�ر بن عبد الله رضي الله عنهما: »أن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم خرج عام 
الفت�ح إلى مك�ة في رمضان، فص�ام، فصام الناس حت�ى بلغ كراع الغمي�م)2( فقيل له: إن 
الن�اس قد ش�ق عليهم الصيام، وإنما ينظرون فيما فعل�ت، فدعا بقدح من ماء فرفعه حتى 
نظ�ر الن�اس إليه، ث�م شرب فقيل له بعد ذل�ك: إن بعض الناس قد ص�ام، فقال: أولئك 

العصاة، أولئك العصاة«)3(.
توجيه الاستدلال:

فقوله صلى الله عليه وسلم في الحديث الأول: »ليس من البر الصوم في السفر« إنما كان بسبب المشقة التي 
لحق�ت برجل صام في الس�فر واش�تد عليه الحر فأغمي عليه وظلل علي�ه الناس، فلما رآه 
الرس�ول صلى الله عليه وسلم كذلك، قال هذا القول؛ لأنه بلغ بنفس�ه مبلغ الهلكة، ولم يأخذ برخصة الله 

تعالى التي أرخصها له بالفطر ولو كان صحيحًا)4(.
ك�ما أن قول�ه صلى الله عليه وسلم في ه�ذا الحديث: »عليك�م برخصة الله التي رخص لك�م« دليل عى أنه 
يس�تحب التمس�ك بالرخص�ة إذا دعت الحاجة إليه�ا، ولا تترك عى وجه التش�ديد عى 

النفس والتنطع والتعمق)5(.
أم�ا قوله صلى الله عليه وسلم في الحديث الث�اني: »أولئك العصاة، أولئك العص�اة« فلأنهم خالفوا صنيع 
رس�ول الله صلى الله عليه وسلم من الأخذ بالرخصة، حيث بلغه ما لحق الناس من مش�قة بس�بب الصوم 
في الس�فر، ف�شرب، وأمره�م بالشرب، فتنطع�وا ولم يأخذوا بالرخصة، كما فعل رس�ول 

الله صلى الله عليه وسلم.
)1(  صحي�ح البخ�اري، كت�اب الصي�ام، ب�اب ق�ول النب�ي صى الله عليه وس�لم لم�ن ظلل عليه واش�تد الح�رّ 3/ 34، 

رقم )1946(. صحيح مسلم، كتاب الصيام، باب جواز الصوم والفطر في شهر رمضان 2/ 786، رقم )1115(.
)2(  كراع الغميم: موضع بن مكة والمدينة، عى مراحل من المدينة. )شرح النووي عى صحيح مسلم 9/ 235(.

)3(  صحيح مسلم، كتاب الصيام، باب جواز الصوم والفطر في شهر رمضان 2/ 785، رقم )114(.
)4(  فتح الباري 4/ 185، شرح ابن بطال عى صحيح البخاري 4/ 87، عمدة القاري 16/ 464.

)5(  إحكام الأحكام 1/ 278.
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فوصفهم بالعصيان لتركهم الرخصة دليل عى أن الأخذ بها مأمور به عى س�بيل الندب 
أو الوجوب حسب نوع المشقة، ومن ثم فمن تحققت المشقة في حقه يأثم بترك الرخصة، 

ومن لم تتحقق فيه المشقة يترك للأفضل له)1(.
وبناء عى ذلك فإن الفطر في رمضان -الأخذ بالرخصة- مع الس�فر أو المرض، إنما يؤمر 
به إذا اش�تدت المش�قة، فإذا غلب عى الظن حالئذ الهاك أو التلف للنفس أو البدن كان 
الص�وم حرامً�ا، وإذا لم يصل الأمر إلى هذا الحد كان الصوم مكروها يمدح تاركه؛ حفظا 

للمهجة الإنسانية.
قال ابن دقيق العيد: »يؤخذ من هذا أن كراهة الصوم في السفر لمن هو في مثل هذه الحالة، 
مم�ن يجه�ده الصوم ويش�ق عليه، أو ي�ؤدي به إلى ترك م�ا هو أولى من الص�وم من وجوه 
القرب، ويكون قوله صلى الله عليه وسلم: »ليس من البر الصيام في السفر« منزلًا عى مثل هذه الحالة«)2(.

ل�ث ل�ثا لمطل�ب ا ا
 

مع�ة  ا لحب ع�ة�ة ا
ة
ر�

ل�ة��ث ل�بصوص ا  ا
((( لح�ب �ة ا

ب
ص�ة � لر�ب �ةم�ة وا

ب
لعر �ب�ة�ب ا

لم�ا كان�ت فريضة الحج أغلب أعمالها تحت�اج إلى بذل مجهود؛ لما يصاحبه�ا من كثرة التنقل 
والأس�فار والانتقال من نس�ك إلى نس�ك في اليوم الواحد، مع ش�دة الزحام والتدافع مما 
يس�بب إرهاقًا ومش�قة للحجاج ويوقعه�م في الحرج، شرع الش�ارع الحكيم الرخص في 
مواط�ن الح�ج وأعماله؛ ليخ�رج المكلفن من الع�سر إلى اليسر، ويجنبهم م�ا لا يطاق من 
التكاليف رحمة ولطفًا بهم، وانتظم ذلك من خال النصوص التشريعية الجامعة للعزيمة 

والرخصة في أعمال هذا النسك العظيم.
ومن أهم أعمال الحج التي جمع فيها بن العزيمة والرخصة:

)1(  فتح الباري 4/ 183، د.عبد الهادي زارع، المرجع السابق ص378، 379.
)2(  إحكام الأحكام 1/ 277، 278.

ا قص�ده، وحججت فانً�ا واعتمدته أي  )3(  الح�ج لغ�ة: القص�د، يق�ال: حج إلين�ا فان، أي: ق�دم، وحجه يحجه حجًّ
قصدته، ورجل محجوج، أي: مقصود، ثم تعورف استعمال لفظ الحج في القصد إلى مكة لأداء النسك )مادة حجج( لسان 

العرب 2/ 226، مختار الصحاح 1/ 167.
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1-أعمال يوم العاشر من ذي الحجة )يوم النحر(:
لَِّههُ{  دۡيُ مَم بۡلُغَم ٱلهَۡم ٰ يَم تَّه كُمۡ حَم ۡلقُِواْ رءُُوسَم لَم تَم فالأصل في هذه الأعمال، قوله تعالى: }وَم

]سورة البقرة، بعض الآية )196([.
فهذه الآية تتحدث عن بعض ما يفعل في يوم العاشر من ذي الحجة، وهو الحلق والذبح 
أو النح�ر، وأمرت بترتيب الحلق بعد ذبح الهدي، فا يجوز للحاج أن يتحلل من إحرامه 

-التحلل الأصغر- إلا بعد ذبح الهدي.
ق�ال الإمام مالك رحمه الله: »الس�نة الثابتة التي لا اخت�اف فيها عندنا، أنه لا يجوز لأحد 

أن يأخذ من شعره حتى ينحر هديه«)1(.
وق�ال اب�ن بط�ال: »لا خاف بن العلماء أنه لا يجوز حلق ش�عر رأس�ه حت�ى يرمي جمرة 

العقبة يوم النحر إلا من ضرورة«)2(.
وه�ذا ما فعله رس�ول الله صلى الله عليه وسلم في هذا اليوم، حيث ابتدأ يوم النح�ر برمي جمرة العقبة، ثم 

نحر هديه، ثم حلق بعد ذلك، ثم أتى البيت الحرام فطاف للإفاضة.
فقد أخرج الإمامان مس�لم والترمذي عن أنس بن مالك رضي الله عنه: »أن رس�ول الله 
صلى الله عليه وسلم رم�ى جمرة العقبة، ثم ان�صرف إلى البُدن)3( فنحرها، والحجام جالس، وقال بيده عن 
رأس�ه)4(، فحلق ش�قه الأيمن فقس�مه فيمن يليه، ثم قال: احلق الشق الآخر، فقال: أين 

أبو طلحة، فأعطاه إياه«)5(.
كما أخرج الترمذي عن علي بن أبي طالب، كرم الله وجهه، أن رسول الله صلى الله عليه وسلم: »أتى الجمرة 

فرماها، ثم أتى المنحرة فقال: هذا المنحر ومنى كلها منحر، ثم أتى البيت فطاف«)6(.
ولم يذكر الحلق، اكتفاء بذكره في رواية أنس بن مالك.

فج�ماع هذه الروايات ترت�ب أعمال الحج في يوم النحر كما فعلها رس�ول الله صلى الله عليه وسلم كالتالي: 

)1(  تفسير القرطبي 2/ 379، وانظر: أحكام القرآن للجصاص 1/ 340، أحكام القرآن لابن العربي 1/ 172.
)2(  شرح صحيح البخاري لابن بطال 4/ 56.

)3(  البُدن جمع بدنة، وهي البقرة والبعير )تفسير ابن كثير 5/ 425(.
)4(  أي: جعل أو أشار بيده عى رأسه )مشارق الأنوار عى صحاح الآثار، للقاضي عياض 1/ 277(.

)5(  صحيح مس�لم، كتاب الحج، باب الس�نة يوم النحر 3/ 947، رقم )1305(. صحيح الترمذي، كتاب الحج، باب 
بأي جانب الرأس يبدأ في الحلق 3/ 255، رقم )912(.

)6(  صحي�ح الترم�ذي، كت�اب الح�ج، باب عرفة كله�ا موق�ف 3/ 232، رق�م )885( قال الترمذي: حديث حس�ن 
صحيح. وانظر: مسند الإمام أحمد 2/ 6، رقم )562(.
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رمي جمرة العقبة، النحر، الحلق أو التقصير، طواف الإفاضة.
ق�ال ابن دقيق العي�د: »والوظائف يوم النحر أربعة: الرمي، ث�م نحر الهدي أو ذبحه، ثم 

الحلق أو التقصير، ثم طواف الإفاضة، هذا هو الترتيب المشروع فيها«)1(.
وقد احتج الصنعاني عى وجوب هذه الأعمال لأمرين:

الأمر الأول: أن أفعاله صلى الله عليه وسلم في الحج بيان للحج الذي أمر الله به، والأفعال في بيان الوجوب 
محمولة عى الوجوب.

الأم�ر الث�اني: التنبيه من النبي صلى الله عليه وسلم عى وجوب اتباعه في مناس�ك الحج أداء واقتداء)2(؛ لما 
أخرجه مس�لم عن جابر بن عب�د الله رضي الله عنهما أنه قال: »رأيت النبي صلى الله عليه وسلم يرمي عى 
راحلت�ه ي�وم النحر، ويق�ول: لتأخذوا عني مناس�ككم، فإني لا أدري لع�لي لا أحج بعد 

حجتي هذه«)3(.
وبعد أن عرض الإمام الماوردي لما يفعل يوم النحر، قال: وترتيب ذلك عى ما ذكرنا سنة 
اتباعً�ا لفعل النبي صلى الله عليه وسلم حيث قال: »لتأخذوا عني مناس�ككم« فيب�دأ بالرمي، ثم بالنحر، 
ث�م بالحلق، ث�م بالطواف؛ لأن القرآن الكريم قد اعتنى به�ذا الترتيب، فقال تعالى: }ثُمَّه 
لُۡوفُواْ نذُُورَمهُمۡ{ ]س�ورة الحج بعض الآية )29([ يعني  ثَمهُمۡ{ ، )أي الرمي( }وَم لَۡمقۡضُ��واْ تَمفَم

نحر الهدي.
لَِّههُ{ ]س�ورة البقرة بعض الآية  دۡيُ مَم بۡلُغَم ٱلهَۡم ٰ يَم تَّه ��كُمۡ حَم ۡلقُِواْ رءُُوسَم لَم تَم وق�ال تعالى: }وَم
تيِقِ{]سورة  وَّهفُواْ بٱِلَۡميۡتِ ٱلۡعَم لَۡمطَّه )196([. فأمر بالحلق بعد نحر الهدي، ثم قال تعالى: }وَم

الحج بعض الآية )29([ فجعل الطواف آخر نسك يوم النحر)4(.
وبمثل ذلك قال موفق الدين ابن قدامة)5(.

وبن�اء عى ما تقدم: فإن إتيان الحاج للأش�ياء الأربع�ة التي يختص بها يوم النحر عى نحو 
الترتي�ب المتق�دم -الرمي، فالنحر، فالحلق، فالانتقال إلى مك�ة لطواف الإفاضة- إنما هو 

من قبيل العزيمة.

)1(  إحكام الأحكام 1/ 331.
)2(  سبل السام 2/ 201.

)3(  صحيح مسلم، كتاب الحج، باب استحباب رمي جمرة العقبة يوم النحر راكبًا، 2/ 943 )1297(.
)4(  الحاوي الكبير 4/ 186.

)5(  المغني 4/ 95.
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بيد أن الشرع الإسامي قد رخص للحاج بتقديم بعض هذه النسك عى بعض، وتأخير 
نس�ك مقدم عى نس�ك مؤخر دون ترتي�ب بينها، فيرخص له في النح�ر قبل الرمي، وفي 

الحلق قبل النحر، وأن يفيض قبل الحلق، وهكذا....
والأصل في ذلك: ما أخرجه البخاري ومس�لم عن عبد الله بن عمرو رضي الله عنهما أنه 
قال: رأيت النبي صلى الله عليه وسلم عند الجمرة وهو يُس�أل، فقال رجل: يا رس�ول الله، نحرت قبل أن 
أرمي. قال: »ارم ولا حرج« وقال آخر: يا رس�ول الله، حلقت قبل أن أنحر. قال: »انحر 

ولا حرج« فما سئل عن شيء قدم ولا أخر إلا قال: »افعل ولا حرج«)1(.
وفي صحيح الترمذي ومس�ند أحمد: عن علي بن أبي طالب -كرم الله وجهه-، أن رس�ول 
الله صلى الله عليه وسلم ج�اءه رج�ل فقال: يا رس�ول الله إني أفضت قبل أن أحلق. ق�ال: »احلق أو قصر 
ولا ح�رج« وج�اء آخ�ر، فقال: يا رس�ول الله، إني ذبح�ت قبل أن أرمي. ق�ال: »ارم ولا 

حرج«)2(.
وأخرج ابن ماجه عن عطاء بن أبي رباح، أنه سمع جابر بن عبد الله يقول: قعد رسول الله 
صلى الله عليه وسلم بمنى يوم النحر للناس، فجاءه رجل، فقال: يا رس�ول الله، إني حلقت قبل أن أذبح. 
ق�ال: »لا ح�رج« ثم جاءه آخر، فقال: يا رس�ول الله، إني نحرت قب�ل أن أرمي. قال: »لا 

حرج« فما سئل يومئذ عن شيء قدم قبل شيء إلا قال: »لا حرج«)3(.
فج�ماع هذه الرواي�ات، وكلها صحيحة، تدل عى الترخيص بتقديم نس�ك عى نس�ك، 
وتأخير نس�ك مقدم عى نس�ك مؤخر دون ترتيب بينها في ي�وم النحر، وهذا واضح من 

قول الرسول صلى الله عليه وسلم لمن سأله عن حكم ذلك: »لا حرج«.
قال ابن العربي: »إن قدم الحلق عى النحر لم يكن مسيئًا«)4(.

وقد علق الصنعاني عى الأحاديث السابقة بقوله: »والأحاديث تدل عى أنه يجوز تقديم 

)1(  صحيح البخاري، كتاب العلم، باب الس�ؤال والفتيا عند رمي الجمار 1/ 37، رقم )124(، صحيح مس�لم، كتاب 
الحج، باب من حلق قبل النحر، أو نحر قبل الرمي 2/ 949، رقم )1306(.

)2(  صحيح الترمذي: كتاب الحج، باب عرفة كلها موقف 3/ 232، رقم )885( وقال: حديث حسن صحيح، مسند 
أحمد 2/ 6، 7، رقم )562(.

)3(  س�نن ابن ماجه، كتاب المناس�ك، باب من قدم نس�كًا عى نس�ك 2/ 1014، رقم )3051( وقال المناوي في فيض 
القدير 1/ 102: إسناده صحيح.

)4(  إحكام الأحكام 1/ 172.
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بعض هذه الأشياء وتأخيرها، وأنه لا ضيق ولا إثم عى من قدم أو أخر«)1(.
وسبب الرخصة هو وجود العذر المتمثل في مشقة ترتيب هذه النسك عى النحو المتقدم؛ 
نظ�رًا لازدح�ام هذا اليوم بالمناس�ك، بالإضافة إلى ما فيه من ش�دة الزح�ام والتدافع، مما 
يس�بب إرهاقًا وعنتً�ا للحجاج ويوقعهم في الحرج؛ فكان لا بد م�ن مراعاة أعذار الناس 

وظروف الزمان والمكان)2(.
)- رمي جمرة))) العقبة))) الكبرى يوم النحر:

أجم�ع الفقه�اء عى أن الح�اج لا يرمي في يوم النحر غ�ير جمرة العقبة، وأنها أحد أس�باب 
التحلل الثاثة، والثاني: طواف الإفاضة مع س�عيه إن لم يكن س�عى، والثالث: الحلق أو 

التقصير.
ك�ما أجمع�وا عى أن رميها في يوم النحر هو أحد واجبات الحج، فمن تركه فحجه صحيح 
وعليه دم؛ لأنه نسك لم يتداركه في جميع وقته الذي ينتهي أداء وقضاء بخروج يوم الثالث 

عشر من ذي الحجة، فلزمه البديل وهو الدم)5(.
هذا: والبحث في مسألة النصوص التشريعية الجامعة للعزيمة والرخصة ودلالتها الفقهية 
في ه�ذا المقام يكون من خال أمرين هما: الترخص في رمي الجمرة قبل طلوع الش�مس، 

وتأخيرها إلى ما بعد غروب الشمس، وسأعرض لذلك كالتالي:
أول: الترخص في رمي الجمرة الكبرى يوم النحر قبل طلوع الشمس:

إن رمي جمرة العقبة الكبرى يوم النحر، إنما يكون من بعد طلوع الش�مس إلى الزوال)6(، 
ويسمى هذا الوقت بوقت الفضيلة أو الاستحباب أو الوقت المختار.

والأصل في ذلك: 

)1(  سبل السام 2/ 211.
)2(  وسيأتي بيان ذلك تفصياً في المبحث الثالث إن شاء الله تعالى.

)3(  س�ميت بالجم�رة؛ لاجت�ماع الناس بها، وقيل: لأنها تجمر بالحصى، والعرب تس�مي الحصى الصغ�ير جِ�مارًا )الحاوي 
.)195 /4

)4(  العقبة: هي ليست من منى، بل هي حد منى من جهة مكة، وهي التي بايع رسول الله صى الله عليه وسلم الأنصار 
عندها عى الهجرة )فتح الباري 3/ 581(.

)5(  الإجم�اع لاب�ن المن�ذر ص52، بداية المجته�د 1/ 428، 432، الحاوي الكب�ير 4/ 184، 189، شرح النووي عى 
صحيح مسلم 9/ 48.

)6(  أي: زوال الشمس عن كبد السماء وميلها لجهة الغرب في الظهيرة، وهو بداية الوقت المختار لصاة الظهر.
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)أ( م�ا أخرجه الش�يخان ع�ن جابر بن عبد الله رضي الله عنهما: »أن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم رمى 
الجمرة يوم النحر ضحًى، وأما بعد ذلك فإذا زالت الشمس«)1(.

)ب( ما أخرجه أصحاب السنن عن الحسن العرني عن عبد الله بن عباس رضي الله عنهما 
راتٍ)3(،  مَنا رس�ول الله صلى الله عليه وسلم ليلة المزدلفة -أغيلمةَ)2( بني عبد المطلب- عى حُمُ أنه قال: قَدَّ

)5( لا ترموا الجمرة حتى تطلع الشمس«)6(. »فجعل يَلْطَحُ)4( أفخاذنا ويقول: أُبَيْنيَِّ
فم�ع أن حدي�ث عب�د الله بن عباس يدل ع�ى أنه يجوز للنس�اء والضعف�ة أن يدفعوا من 
المزدلف�ة إلى من�ى قبل طلوع الفجر من ي�وم النحر بعد انتصاف اللي�ل، إلا أنه قد دل مع 
حديث جابر عى أن رمي جمرة العقبة في هذا اليوم إنما يكون بعد طلوع الشمس أخذًا من 
فعل الرس�ول صلى الله عليه وسلم س�واء بمباشرته بنفس�ه -كما في حديث جابر- أو بإبانته لغيره -كما في 

حديث ابن عباس- أو بإعام أمته)7( بقوله: »لتأخذوا عني مناسككم«)8(.
فالوقت المختار لرمي جمرة العقبة في يوم النحر يكون من بعد طلوع الش�مس إلى زوالها، 
ويمت�د ه�ذا الوقت إلى آخر النه�ار، وينتهي قبل دخول الليل بغروب ش�مس يوم النحر 

بإجماع العلماء)9(.
وهذا الوقت المختار هو العزيمة بالنسبة لرمي جمرة العقبة يوم النحر؛ إذ إنه قد رخص في 

)1(  صحيح البخاري، كتاب الحج، باب رمي الجمار 2/ 177، صحيح مس�لم، كتاب الحج، باب بيان وقت اس�تحباب 
الرمي 2/ 945، رقم )1299(.

)2(  أغيلمة: تصغير أَغْلِمة )بسكون الغن وكسر الام( والمراد: الصبيان. )نيل الأوطار 5/ 68(.
ر جمع حمار، )شرح السنة للبغوي 7/ 175(. ر( وحُمُ رات، جمع )حُمُ )3(  حُمُ

)4(  اللطح: هو الضرب اللن )سنن أبي داود 2/ 138(.
)5(  أبين�ي )بض�م الهم�زة وفتح الباء وس�كون الياء وكسر النون مع تش�ديد الي�اء( تصغير، يريد: يا بن�ي )نيل الأوطار، 

المصدر السابق(.
)6(  أخرج�ه أب�و داود في س�ننه، كت�اب المناس�ك، باب التعجي�ل من جم�ع 2/ 138، رقم )1942(. والنس�ائي، كتاب 
المناسك، باب النهي عن رمي جمرة العقبة قبل طلوع الشمس 4/ 181، رقم )4056( وابن ماجه، كتاب المناسك، باب 
من تقدم من جمع إلى منى لرمي الجمار 2/ 1007، رقم )3025( وأحمد في مسنده 3/ 508، رقم )2089( والبيهقي في 
الك�برى، كت�اب الحج، باب الوق�ت المختار لرمي جمرة العقبة 5/ 131، رق�م )9839( وأورده الزيلعي في نصب الراية 
3/ 75، وقال: في س�نده الحس�ن العرني، احتج به مسلم، واستشهد به البخاري، وقال أحمد وابن معن: لم يسمع من ابن 

عباس. كما أورده ابن عبد الهادي الحنبلي في المحرر في الحديث 1/ 405 وقال: في إسناده انقطاع.
)7(  شرح الس�نة للبغ�وي 7/ 175، د. عب�د اله�ادي زارع، رفع الحرج والإعس�ار في ميدان الحج ورم�ي الجمار في الفقه 

الإسامي ص108.
)8(  سبق تخريجه ص 51.

)9(  التمهيد لابن عبد البر 7/ 268، بداية المجتهد 1/ 429.
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رمي هذه الجمرة قبل طلوع الشمس من بعد انتصاف ليلة النحر)1(.
والأصل في ذلك:

)أ( ما أخرجه أصحاب الس�نن عن أم المؤمنن عائش�ة رضي الله عنها، أنها قالت: »أرسل 
النبي صلى الله عليه وسلم بأم سلمة ليلة النحر فرمت الجمرة قبل الفجر، ثم مضت فأفاضت، وكان ذلك 

اليوم اليوم الذي يكون رسول الله صلى الله عليه وسلم عندها«)2(.
)ب( ما أخرجه الشيخان عن عبد الله بن كيسان -مولى أسماء بنت أبي بكر الصديق رضي 
الله عنه�ما- عن أس�ماء، أنها نزلت ليلة جم�ع عند المزدلفة، فقامت تصلي، فصلت س�اعة، 
ث�م قال�ت: »يا بني، هل غاب القمر؟« قلت: لا. فصلت س�اعة، ث�م قالت: »يا بني، هل 
غ�اب القمر؟« قلت: نعم. فقالت: »فارتحلوا« فارتحلن�ا، ومضينا حتى رمت الجمرة، ثم 
رجعت، فصلت الصبح في منزلها، فقلت لها: يا هنتاه)3(، ما أرانا إلا قد غلسنا)4(، قالت: 

»كا، يا بني إن رسول الله صلى الله عليه وسلم قد أذن للظعن)5(« )6(.
فه�ذان الحديثان يدلان عى الترخيص في الرمي قب�ل الفجر للجمرة الكبرى يوم النحر، 
فف�ي حديث أم س�لمة نجد أنها لما دفعت إلى منى ليلة النح�ر بعد منتصف الليل، ورمت 
قبل الفجر، لم يكن ذلك خافيًا عى رس�ول الله صلى الله عليه وسلم فقرره، مما يدل عى أنه أذن لها بالرمي 

قبل الفجر)7(.
أما حديث عبد الله بن كيس�ان فهو أصرح في المراد؛ لأنه لما قال لأس�ماء: »قد غلسنا« أي: 
تقدمن�ا عى الوق�ت المشروع في الرمي، أجابت�ه قائلة: »كا« أي أنه�ا لم تخرج عن الوقت 
المشروع في الرمي؛ لأن النبي صلى الله عليه وسلم أذن في ذلك للنساء؛ فدل ذلك عى أن رمي الجمرة بعد 

)1(  أما قبل منتصف ليلة النحر فيبطل الرمي إجماعًا )نيل الأوطار 5/ 66(.
)2(  أخرج�ه: أبو داود في س�ننه، كتاب المناس�ك، باب التعجيل من جمع 2/ 194، رق�م )1942(. والدارقطني، كتاب 
الح�ج، ب�اب المواقي�ت 2/ 276، رق�م )188(. والحاك�م في المس�تدرك 1/ 468، وقال: صحيح عى شرط الش�يخن، 

والبيهقي في الكبرى، كتاب الحج، باب من أجاز رميها بعد نصف الليل 5/ 217، رقم )9571(.
)3(  هنتاه )بفتح الهاء والنون( كناية عن شيء لا تذكره باسمه، وهو بمعنى يا هذه )نيل الأوطار 5/ 68(.

)4(  غلسنا: أي تقدمنا عى الوقت المشروع، من التغليس، وهو السير في ظلمة آخر الليل. )المصدر السابق(.
)5(  الظعن )بضم الظاء والعن( جمع ظعينة، وهي المرأة في الهودج، ثم أطلق عى المرأة مطلقًا )المصدر السابق(.

)6(  صحيح البخاري، كتاب الحج، باب من قدم ضعفة أهله بليل... 2/ 165، رقم )1679(، صحيح مس�لم، كتاب 
الحج، باب استحباب تقديم دفع الضعفة 2/ 940، رقم )1291(.

)7(  سبل السام 2/ 208.
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انتصاف الليل جائز، وهو من قبيل الرخصة)1(.
وس�بب الرخصة هو وجود العذر المتمثل في خش�ية تلف الأنفس أو الأعضاء عند رمي 
جم�رة العقبة يوم النحر في وقت محدد نتيج�ة لتزاحم الناس وكثرة الأعداد عند الدفع من 

المزدلفة إلى منى في هذا اليوم المزدحم بالمناسك)2(.
وإذا كان النبي صلى الله عليه وسلم قد أرخص في ذلك للضعفة من النساء والصبيان، كما ورد في الحديثن 
السابقن، فليس ذلك معناه أن الترخيص خاص بهذه الحالات فقط، بل إنه متى توافرت 
دواع�ي الترخي�ص بتعرض الناس للوقوع في الحرج -كما ه�و واقع في زماننا من التدافع 
والتصادم في رمي الجمار، نظرًا للأعداد الهائلة والمتزايدة في كل عام- إذا تمسكوا بالعزيمة، 
وهو الُمعبرَّ عنها بالوقت المختار للرمي، وهي من بعد طلوع الشمس؛ فإن الرخصة تكون 

مشروعة بل مطلوبة، ويفتح باب الرمي للحجيج بعد انتصاف ليلة النحر.
ثانيا: الترخص في رمي الجمرة الكبرى يوم النحر بعد غروب الشمس:

علمن�ا أن الوق�ت المخت�ار لرم�ي جمرة العقب�ة الكبرى في ي�وم النحر يبدأ م�ن بعد طلوع 
الش�مس إلى زوالها، ويمتد هذا الوقت إلى آخر النهار، وينتهي قبل دخول الليل بغروب 
ش�مس يوم النحر، وأن هذا الوقت هو العزيمة بالنس�بة لرمي جمرة العقبة في هذا اليوم، 

لحديثَيْ جابر وابن عباس السابقن.
واس�تثناء من ذلك: رخص النبي صلى الله عليه وسلم -أيضا- للحجاج في رمي هذه الجمرة بعد غروب 

الشمس ولا شيء عليهم.
جاء في صحيح البخاري، عن ابن عباس رضي الله عنهما، أن رجاً سأل النبي صلى الله عليه وسلم فقال: 

يا رسول الله، إني رميت بعدما أمسيت فقال صلى الله عليه وسلم: »ارم ولا حرج«)3(.
فقد صرح النبي صلى الله عليه وسلم في هذا الحديث بأن من رمى بعدما أمسى لا حرج عليه، واسم المساء 
يصدق بجزء من الليل، وهو يطلق عى ما بعد الزوال إلى أن يشتد الظام؛ فدل ذلك عى 
أن رم�ي جمرة العقبة بعد غروب الش�مس جائز، وأنه م�ن قبيل الرخصة)4(؛ لأن العزيمة 

)1(  ع�ون المعب�ود 5/ 292، شرح صحي�ح البخ�اري لابن بط�ال 4/ 358، وهذه الرخصة محل خ�اف بن الفقهاء، 
سنعرض له في المبحث الثالث إن شاء الله.

)2(  المصدر السابق 4/ 359.
)3(  صحيح البخاري، كتاب الحج، باب الذبح قبل الحلق 2/ 173، رقم )1723(.

)4(  فتح الباري 3/ 569، شرح ابن بطال عى صحيح البخاري 4/ 408، مشكاة المصابيح 9/ 349، وهذه الرخصة 
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-كما قلنا- هو الرمي نهارًا من بعد طلوع الشمس.
 وس�بب الرخص�ة هو وج�ود العذر المتمث�ل -كما قلن�ا في الترخيص بالرم�ي قبل طلوع 
الش�مس- في خش�ية ه�اك الأنفس أو م�ا دونها عند رم�ي الجمرة في وقت مح�دد؛ نظرًا 

لتزاحم الناس وكثرة الأعداد عند الدفع إلى منى في هذا اليوم المليء بالمناسك.
)-رمي الجمار أيام التشريق)1) الثلاثة:

م�ن واجب�ات الحج رمي الجمار في أي�ام التشريق الثاثة، وجملة ما يرم�ي به الحاج في هذه 
الأيام ثاث وستون حصاة، يرمي كل يوم ثاث جمار )الأولى - الوسطى - العقبة( كل 
جمرة س�بع حصيات، وإن عجل فيرمي ثنتن وأربعن حصاة في يومن، ثم ينفر إلى مكة، 
هذا فضاً عما س�بق من رمي جمرة العقبة يوم النحر بس�بع حصيات، ولا خاف في ذلك 

بن الفقهاء)2(.
والأص�ل في كيفي�ة الرمي ما أخرجه البخاري عن عبد الله ب�ن عمر رضي الله عنهما: »أن 
رس�ول الله صلى الله عليه وسلم كان إذا رم�ى الجم�رة التي تلي مس�جد منى يرميها بس�بع حصيات، يكبر 
كلما رمى بحصاة، ثم تقدم أمامها، فوقف مس�تقبل القبلة رافعًا يديه، يدعو، وكان يطيل 
الوقوف ثم يأتي الجمرة الثانية فيرميها بس�بع حصيات يكبر كلما رمى بحصاة، ثم ينحدر 
ذات اليس�ار مما يلي الوادي، فيقف مس�تقبل القبلة، رافعًا يديه يدعو ثم يأتي الجمرة التي 
عند العقبة فيرميها بسبع حصيات يكبر عند كل حصاة، ثم ينصرف ولا يقف عندها«)3(.
وروى الإمام مالك عن نافع أن عبد الله بن عمر كان يقف عند الجمرتن الأولين وقوفًا 

طوياً، يكبر الله ويسبحه ويحمده، ويدعو الله، ولا يقف عند جمرة العقبة)4(.
وتكيي�ف ذلك كما قال الإمام البغوي: »عى الحاج أن يبيت بمنى)5( الليلة الأولى والثانية 

محل خاف بن الفقهاء، سيعرض له البحث في المبحث الثالث إن شاء الله تعالى.
)1(  سميت بأيام التشريق لإشراقها نهارًا بنور الشمس، وإشراقها لياً بنور القمر، وقيل: لأن الناس يشرقون اللحم فيها 

في الشمس )الحاوي الكبير 4/ 194(.
)2(  المبسوط 4/ 119 - 121، بداية المجتهد 1/ 431، الحاوي الكبير 4/ 194 - 198، المغني 4/ 98.

)3(  صحيح البخاري، كتاب الحج، باب الدعاء عند الجمرتن 2/ 179، رقم )1753(.
)4(  الموطأ، كتاب الحج، باب رمي الجمار 1/ 407، رقم )212(.

)5(  اختلف الفقهاء في حكم المبيت بمنى ليالي التشريق، فذهب المالكية والإمام الش�افعي والإمام أحمد في رواية إلى أنه 
واج�ب وه�و قول عروة وإبراهيم ومجاهد وعط�اء، وروي عن عمر وابن عباس رضي الله عنه�م. )الكافي لابن عبد البر 
1/ 376، حاش�ية الدس�وقي وال�شرح الكب�ير 2/ 48، 49، الأم 2/ 162، 180، المغن�ي 4/ 97، الشرح الكبير لابن 
قدامة 4/ 97(. وذهب الحنفية وجمهور الشافعية، والإمام أحمد في الرواية الثانية عنه إلى أنه سُنة، وهو قول الحسن وروي 
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من ليالي أيام التشريق، ويرمي كل يوم بعد الزوال إحدى وعشرين حصاة، عند كل جمرة 
بس�بع حصيات ع�ى الترتيب، آخرها جمرة العقب�ة، فمن رمى اليوم الث�اني وأراد أن ينفر 
ن  مَم قبل غروب الشمس ويترك البيتوتة الليلة الثالثة فذلك له واسع، لقوله سبحانه: }فَم
لَميۡهِ{ ]سورة البقرة، بعض الآية )203([. ومن لم ينفر حتى غربت  ٓ إثِۡمَم عَم يۡنِ فَملَم لَم فِ يَموۡمَم تَمعَمجَّه
الشمس، فعليه أن يبيت ويرمي اليوم الثالث بعد الزوال إحدى وعشرين حصاة، إلى كل 
جمرة س�بع حصيات«)1( وبذل�ك يكون قد تأخر لرمي اليوم الثال�ث، وبعدها ينفر النفرة 

لَميۡهِ{ ]سورة البقرة، بعض الآية )203([. ٓ إثِۡمَم عَم رَم فَملَم خَّه
َم
ن تَمأ الآخرة؛ لقوله تعالى: }وَممَم

هذا: والبحث في مسألة النصوص التشريعية الجامعة بن العزيمة والرخصة في هذا المقام 
يك�ون م�ن خال أمري�ن: الترخص في رمي الج�مار في أيام التشريق الثاث�ة قبل الزوال، 

والرمي بالتعاقب، وسأعرض لذلك كالتالي:
أول: الترخص في رمي الجمار في أيام التشريق قبل الزوال:

إن رمي الجمار في أيام التشريق الثاثة يكون من بعد زوال الش�مس، ويسمى هذا الوقت 
بالوقت المختار.

والأصل في ذلك:
)أ( ما أخرجه الشيخان عن جابر بن عبد الله -رضي الله عنهما-: »أن رسول الله صلى الله عليه وسلم رمى 

الجمرة يوم النحر ضحًى، وأما بعد ذلك فإذا زالت الشمس« )2(.
)ب(ما أخرجه أصحاب السنن عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه عن أم المؤمنن عائشة 
رضي الله عنها أنها قالت: »أفاض رسول الله صلى الله عليه وسلم من آخر يومه حن صى الظهر، ثم رجع 

إلى منى، فمكث بها ليالي أيام التشريق يرمي الجمرة إذا زالت الشمس«)3(.
فه�ذان الحديث�ان يدلان عى أن الوقت الذي اختاره رس�ول الله صلى الله عليه وسلم لرم�ي الجمار في أيام 

التشريق الثاثة هو بعد زوال الشمس عن كبد السماء وميلها إلى جهة الغرب.

ع�ن اب�ن عب�اس. )مجمع الأنه�ر 1/ 416، تبين الحقائ�ق 2/ 35، الحاوي الكب�ير 4/ 199، المجم�وع 8/ 84، المغني 
4/ 98، الشرح الكبير لابن قدامة 4/ 97(.

)1(  شرح السنة 7 / 226.
)2(  سبق تخريجه ص 54.

)3( أخرجه أبو داود، كتاب المناسك، باب رمي الجمار 2/ 201، رقم )1973( وابن حبان في صحيحه 9/ 180، رقم 
)3868( والحاكم في المستدرك 1/ 476، 477، رقم )1756( وأحمد في مسنده 41/ 140، رقم )24592(.
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فالوقت المختار لرمي الجمرات في أيام التشريق يبدأ من بعد زوال الشمس، ويسمى هذا 
الوقت بالوقت الأصلي، ويمتد هذا الوقت إلى غروب الشمس بإجماع الفقهاء)1(.

بيد أنه يترخص للحجيج في رمي هذه الجمار قبل الزوال، قياسً�ا عى ترخيص النبي صلى الله عليه وسلم 
لبعض الناس -كما س�بق أن ذكرنا- في رمي جمرة العقبة يوم النحر قبل طلوع الش�مس، 
بجامع أن كا منهما رمي، وميدانهما واحد، وهو منى، فكما رخص النبي صلى الله عليه وسلم لبعض الناس 
في رم�ي جم�رة العقبة ي�وم النحر قبل وقته المختار، والذي يبدأ -ك�ما قلنا- من بعد طلوع 
الش�مس؛ لوجود العذر المتمثل في خشية تلف الأنفس أو الأعضاء؛ نظرًا لتزاحم الناس 
وكثرة الأعداد، فقياسً�ا علي�ه يرخص للحجيج -أيضا- في رمي الج�مار في أيام التشريق 
قبل الوقت المختار للرمي، والذي يبدأ -كما قلنا- من بعد زوال الش�مس؛ لوجود نفس 

العذر المتقدم. وهذا ما ذهب إليه بعض الفقهاء)2(.
ثانيا: الترخص في الرمي بالتعاقب:

لقد حدد الشارع سبحانه وتعالى زمن رمي الجمار في أيام التشريق الثاثة، فقال عز وجل: 
 ٓ رَم فَملَم خَّه

َم
ن تَمأ لَميۡهِ وَممَم ٓ إثِۡمَم عَم يۡنِ فَملَم لَم فِ يَموۡمَم ن تَمعَمجَّه مَم تٰٖۚ فَم عۡدُودَم يَّهامٖ مَّه

َم
َم فِٓ أ }وَمٱذۡكُ��رُواْ ٱللهَّه

لَميۡهِ{ ]سورة البقرة، بعض الآية )203([. إثِۡمَم عَم
فالأي�ام المعدودات، ه�ي أيام منى، وهي أيام التشريق، فهذه الثاثة أس�ماء واقعة عليها، 
وه�ي أي�ام رمي الجمار، وهي واقعة عى الثاثة الأيام التي يتعجل منها في يومن بعد يوم 
النحر، فمن تعجل من الحجاج في يومن من أيام منى وأراد أن ينفر قبل غروب الشمس 
فا حرج عليه، وصار مقامه بمنى ثاثة أيام بيوم النحر، ويصير جميع رميه بتسع وأربعن 
 } ٓ إثِۡمَم يۡنِ فَملَم لَم فِ يَموۡمَم ن تَمعَمجَّه مَم حصاة، ويسقط عنه رمي اليوم الثالث؛ بقوله تعالى: }فَم
ومن لم ينفر منها حتى غربت الشمس فعليه أن يبيت ويرمي اليوم الثالث، وبذلك يكون 
ق�د حص�ل له بمنى مق�ام أربعة أيام م�ن أجل يوم النح�ر، ويكون قد تأخ�ر لرمي اليوم 
لَميۡهِ{ )3(. وهذا هو العزيمة بالنس�بة لزمن  ٓ إثِۡمَم عَم رَم فَملَم خَّه

َم
ن تَمأ الثالث؛ بقوله تعالى: }وَممَم

رمي الجمار في أيام التشريق الثاثة.
)1(  المبسوط 4/ 40، 41، تفسير القرطبي 3/ 5، بداية المجتهد 1/ 432، الحاوي الكبير 4/ 194، المغني 4/ 99.

)2(  بداية المجتهد 1/ 432، المغني 4/ 100، الحاوي الكبير 4/ 194، وسيأتي تفصيل ذلك في المبحث الثالث إن شاء 
الله تعالى.

)3(  أحكام القرآن للجصاص 1/ 393، 395، تفسير القرطبي 3/ 1، 2، 9.



60

العدد العشرون

واس�تثناء من ذلك فقد رخص النبي صلى الله عليه وسلم لذوي الأعذار -وهم الرعاة في زمن التشريع- 
في الرم�ي بالتعاقب، فقد أخرج أصحاب الس�نن ع�ن أبي البداح عن عاصم بن عدي أنه 
ق�ال: »رخ�ص النبي صلى الله عليه وسلم لرعاء الإب�ل في البيتوتة أن يرم�وا يوم النحر، ث�م يجمعوا رمي 

يومن بعد يوم النحر فيرمونه في أحدهما«)1(.
وفي رواي�ة أخ�رى: »رخص رس�ول الله صلى الله عليه وسلم لرع�اء الإبل في البيتوت�ة خارجن عن منى، 

يرمون يوم النحر، ثم يرمون الغد أو من بعد الغد اليومن، ثم يرمون يوم النفر«)2(.
وفي رواية ثالثة: »رخص رسول الله صلى الله عليه وسلم للرعاء أن يرموا الجمار يومًا ويدعوا يومًا«)3(.

وفي رواية لأحمد والبيهقي: »رخص رسول الله صلى الله عليه وسلم للرعاء أن يتعاقبوا، فيرموا يوم النحر، 
ثم يدعوا يومًا وليلة، ثم يرموا الغد«)4(.

فمجم�وع ه�ذه الأحاديث ي�دل عى الترخص لرع�اة الإبل في رمي الج�مار أيام التشريق 
الثاث�ة بالتعاق�ب، ويك�ون ذلك بجم�ع رمي يومن في ي�وم واحد، وصورت�ه: أن يقوم 
الراع�ي بتأخ�ير ي�وم الحادي عشر للرم�ي يوم الثاني ع�شر بالترتيب، وذلك لم�ن أراد أن 
يتعج�ل أو يرم�ي ي�وم الحادي ع�شر، ويؤخر ي�وم الثاني ع�شر للرمي ي�وم الثالث عشر 
بالترتيب أيضًا، وذلك لمن أراد التأخير)5(؛ حيث إن يوم الثاني عشر يعتبر مرحلة مستقلة 

)1(  أخرج�ه الترم�ذي، كتاب الحج، باب ما جاء في الرخصة للرعاء أن يرموا يومًا ويدعوا يوما 2/ 282، رقم )955( 
وقال: حديث حس�ن صحيح، وأبو داود: كتاب المناس�ك، باب رمي الجمار 2/ 148، رقم )1977( وابن ماجه، كتاب 

المناسك، باب تأخير رمي الجمار من عذر 2/ 1010، رقم )3037( وأحمد في مسنده 39/ 193، رقم )23776(.
)2(  أخرجه مالك في الموطأ، كتاب الحج، باب الرخصة في رمي الجمار 1/ 408، رقم )218( وأبو داود، كتاب المناسك، 
ب�اب رم�ي الجمار 2/ 148، رقم )1977( والنس�ائي في الكبرى، كتاب المناس�ك، باب الرخصة للرع�اء في البيتوتة عن 
منى 4/ 221، رقم )4164( والحاكم في المس�تدرك 1/ 477، رقم )1759(، 3/ 420، رقم )5772( وقال: صحيح 
الإس�ناد، جوده مالك بن أنس، وزلق غيره فيه، ولم يخرجاه، وأحمد في مس�نده 39/ 192، رقم )23775( والبيهقي في 
الك�برى، كت�اب الحج، باب لا رخصة لرعاء الإبل في تأخير رمي الغ�د 5/ 245، رقم )9673( ورواه البغوي في شرح 

السنة 7/ 229، وقال: قال الترمذي: حديث صحيح.
)3(  أخرجه أبو داود، كتاب المناسك، باب رمي الجمار 2/ 148، رقم )1978( والترمذي، كتاب الحج، باب الرخصة 
للرع�اء 2/ 289، رق�م )954( وصحح�ه، والنس�ائي في الك�برى، كتاب المناس�ك، ب�اب رمي الرع�اة 4/ 183، رقم 
)4060( وابن ماجه، كتاب المناسك باب تأخير رمي الجمار من عذر 2/ 1010، رقم )2036( وابن حبان في صحيحه، 
كت�اب الح�ج، ب�اب رمي الجمار أيام التشري�ق 9/ 200، رق�م )3888( والحاكم في المس�تدرك 1/ 477، رقم )1758( 

والبيهقي في الكبرى، كتاب الحج، باب الرخصة لرعاء الإبل في تأخير رمي الغد 5/ 245، رقم )9675(.
)4(  مسند أحمد 39/ 194، رقم )23777( السنن الكبرى للبيهقي، الكتاب والباب السابقن 5/ 245، رقم )6674(.
)5(  شرح معاني الآثار 2/ 222، التمهيد 17/ 253، تفسير القرطبي 3/ 8، عون المعبود 5/ 314، مشكاة المصابيح 

.679 ،678 /9
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بالنسبة للمتعجل، ويوم الثالث عشر مرحلة مستقلة بالنسبة لمن تأخر)1(.
وس�بب الرخص�ة هو وج�ود العذر المتمث�ل في أنهم إذا اش�تغلوا بالرم�ي في وقت واحد 
انش�غلوا ع�ن الإبل فتج�وع أو تضي�ع، فاقتضت الحاج�ة أن يجعلوا يومًا للنس�ك ويومًا 
للإب�ل؛ لأن�ه لا يمكن لهم الجمع بن رعيها وحفظها وبن الرمي في زمن واحد، فرخص 

لهم في التعاقب في الرمي، أي: أن يدعوا يوما ويرموا له مع الغد)2(.

)1(  شرح الس�نة للبغ�وي 7/ 229، وق�د جاء فيه: »ويج�وز أن يجمعوا رمي يومن من أيام التشري�ق في يوم واحد، ولا 
رخصة لهم في ترك يومن عى التوالي« تفسير القرطبي 3/ 8، 9، الأم 2/ 214، المغني 4/ 104، 137.

)2(  بداي�ة المجته�د 1/ 429، 430، ني�ل الأوط�ار 5/ 82، د.عبد الهادي زارع، رفع الحرج والإعس�ار في ميدان الحج 
ورمي الجمار ص148.
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 المبحث الثالث 
الأثر الفقهي للنصوص التشريعية الجامعة بين العزيمة والرخصة

بع�د أن وضح البحث مفهوم العزيم�ة والرخصة وعاقتهما بالحكم الشرعي، من خال 
المبح�ث الأول، وبن النصوص التشريعية الجامعة للعزيمة والرخصة من خال المبحث 
الثاني، يأتي في هذا المبحث دور التطبيق من خال أداء المكلف والأحكام الفقهية المرتبطة 
بعمله، وس�وف أتن�اول فيه ما يتعلق بأفعال المكلف في طه�ارة التيمم، وقصر الصاة في 
الس�فر، والصيام في الس�فر والمرض، ثم مناس�ك الحج، باعتبار أنها نتجت عن نصوص 
جمع�ت بن العزيمة والرخصة في القرآن الكريم، أما بالنس�بة لرخصة المس�ح عى الخفن 
والجبيرة، ورخصة الجمع بن الصاتن سفرًا وما يتعلق بها، فسوف أفرد لها بحثا مستقا 
إن ش�اء الله تع�الى، باعتبار أن ه�ذه الرخص قد وردت في الس�نة فقط، أما م�ا أتناوله مما 

ذكرت، فأعقد له المطالب الآتية:
المطلب الأول: الأثر الفقهي للعزيمة والرخصة في الطهارة.

المطلب الثاني: الأثر الفقهي للعزيمة والرخصة في الصاة.
المطلب الثالث: الأثر الفقهي للعزيمة والرخصة في الصيام.

المطلب الرابع: الأثر الفقهي للعزيمة والرخصة في الحج.
وسأعرض لهذه المطالب عى النحو التالي:

ول 
ل�أ لمطل�ب ا  ا

ر�ة لطها �ة ا
ب
ص�ة � لر�ب �ةم�ة وا

ب
لعر مع �ب�ة�ب ا  للحب

ه�ة
�ة ل�ب ر ا

�ث
ل�أ ا

يقصد بالأثر الفقهي هنا تطبيق النصوص التشريعية الجامعة للعزيمة والرخصة عى أداء 
المكلف، حتى يتسنى لنا معرفة الأحكام الفقهية المرتبطة بعمله، وذلك من خال طهارة 

التيمم.
وق�د تب�ن لن�ا في المبح�ث الس�ابق أن التيم�م مشروع بالكت�اب الكري�م والس�نة النبوية 
المطهرة)1( وقد انعقد الإجماع عى مشروعيته، وأنه من خصائص هذه الأمة، لطفًا من الله 
بها وإحسانًا ليجمع لها بن التراب الذي هو مبدأ إيجادها، والماء الذي هو سبب استمرار 

)1(  يراجع ص 33، 34 من هذا البحث.
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حياتها)1(.
ولبي�ان الأثر الفقهي للعزيمة والرخصة في طهارة التيمم يجدر بالبحث أن يعرض لصفة 
التيمم، والأسباب المبيحة له، وما تصنع به هذه الطهارة، وكيفية التيمم وذلك من خال 

الفروع الآتية:
 الفرع الأول 
صفة التيمم

اختلف الفقهاء في صفة التيمم عى ثاثة اتجاهات:
التجاه الأول:

يرى أن التيمم عزيمة، وإليه ذهب بعض المالكية وبعض الشافعية، والحنابلة)2(.
وقد اعتُرض عى هذا الاتجاه بأن القول بأن التيمم عزيمة لا يستقيم في حق الواجد للماء 
العاجز عن استعماله؛ إذ قد يتكلف ويستعمله، ومع جواز استعماله للماء لا يكون التيمم 

عزيمة)3(.
أجي�بَ عن�ه: بأن العاجز عن اس�تعمال الماء لخوف ضرر أو زيادة م�رض، لا يقال بجواز 
اس�تعماله لل�ماء، غاية ما فيه أنه لو تكلف وارتكب الخط�ر -مع إثمه في إقدامه عى الخطر 
وإن�كاره كون الرخص�ة تنتهي للوجوب- فهو مخالف لما علي�ه المحققون من الأصولين 
من تقسيمهم الرخصة إلى الواجب والمندوب والمباح وخاف الأولى)4(، والعادم للماء لا 

سبيل له إلى تركه.
التج�اه الث�اني: ي�رى أن التيم�م رخص�ة، إلي�ه ذه�ب الحنفي�ة وبع�ض المالكي�ة وبعض 

الشافعية)5(.
اع�تُرض ع�ى هذا الاتجاه بأن القول ب�أن التيمم رخصة، لا يس�تقيم في حق العادم للماء؛ 
لأن الرخصة تقتضي إمكان الفعل المرخص فيه وتركه كالفطر في السفر، والعادم للماء لا 
)1(  بدائ�ع الصنائ�ع 1/ 44، مواه�ب الجلي�ل 1/ 477، الإقن�اع في ح�ل ألف�اظ أبي ش�جاع 1/ 272، 273، المغن�ي 

.277 /1
)2(  منح الجليل 1/ 143، مواهب الجليل 1/ 478، أسنى المطالب 1/ 72، حاشية قليوبي 1/ 77.

)3(  مواهب الجليل، المصدر السابق.
)4(  نفس المصدر السابق.

)5(  البحر الرائق 1/ 146، 147، شرح فتح القدير 1/ 109، منح الجليل، مواهب الجليل، المصدرين السابقن، أسنى 
المطالب، حاشية قليوبي، المصدرين السابقن، الإقناع في حل ألفاظ أبي شجاع 1/ 272.
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سبيل له إلى ترك التيمم)1(.
التجاه الثالث: 

�ا فالتيم�م رخصة، وإن كان شرعًا فه�و عزيمة. إليه ذهب  ي�رى أنه إن كان فقد الماء حسًّ
التادلي من المالكية، وبعض الشافعية)2(.

والراجح:
أن التيم�م رخصة؛ وذلك لأن الرخصة هي الحكم المتغير من الصعوبة إلى الس�هولة، مع 

قيام السبب للحكم الأصلي، وقد وجد في التيمم هذا المعنى كما قلنا سلفًا.
كما أن آية التيمم جعلته بدياً عن الأصل، وهو الماء عند فقده أو عند وجود علة تمنع من 
ائٓطِِ  دٞ مِّنكُم مِّنَم ٱلۡغَم حَم

َم
اءَٓم أ وۡ جَم

َم
رٍ أ فَم ٰ سَم َم وۡ عَم

َم
ٰٓ أ رۡضَم استعماله؛ فقال تعالى: }وَإِن كُنتُم مَّه

يّبِٗا{وفي عجز الآية أعلنت أنه نوع  عِيدٗا طَم مُواْ صَم تَميَممَّه اءٓٗ فَم ِدُواْ مَم
اءَٓم فَملَممۡ تَم سۡتُمُ ٱلنّسَِم مَٰم وۡ لَم

َم
أ

جٖ{  رَم لَميۡكُم مِّنۡ حَم ُ لَِمجۡعَملَم عَم ا يرُِيدُ ٱللهَّه م�ن الترخص لرفع الحرج، بقوله تع�الى: }مَم
]سورة المائدة، بعض الآية )6([ ومن ثم فالتيمم رخصة.

 الفرع الثاني 
الأسباب المبيحة للتيمم

تتمثل الأسباب المبيحة لرخصة التيمم في فقد الماء، والعجز عن استعماله وأعرض لهذين 
السببن كالتالي:

السبب الأول: فقد الماء:
اتفق الفقهاء عى أن المس�افر إذا لم يجد الماء، فإنه يرخص له في التيمم بالصعيد الطاهر)3(، 

والأصل في ذلك الكتاب الكريم والسنة المطهرة.
دٞ مِّنكُم مِّنَم  حَم

َم
��اءَٓم أ وۡ جَم

َم
رٍ أ ��فَم ٰ سَم َم وۡ عَم

َم
ٰٓ أ رۡضَم أم�ا الكت�اب: فقوله تعالى: }وَإِن كُنتُم مَّه

يّبِٗا{ ]س�ورة المائدة، بعض  عِيدٗا طَم مُواْ صَم تَميَممَّه اءٓٗ فَم ِدُواْ مَم
��اءَٓم فَملَممۡ تَم سۡ��تُمُ ٱلنّسَِم مَٰم وۡ لَم

َم
ائٓطِِ أ ٱلۡغَم

الآية )6([.

)1(  مواهب الجليل 1/ 478.
)2(  مواهب الجليل، منح الجليل، أسنى المطالب، حاشية قليوبي، المصادر السابقة.

)3(  أح�كام الق�رآن للجص�اص 4/ 2، البحر الرائ�ق 1/ 47، الهداية 1/ 106، بداية المجته�د 1/ 88، 89، الذخيرة 
1/ 335، جام�ع الأمه�ات ص65، الح�اوي الكب�ير 1/ 262، 263، مغن�ي المحت�اج 1/ 124، المغن�ي لاب�ن قدام�ة 

1/ 278، كشاف القناع 1/ 162.
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وجه الدلالة: أمر الله سبحانه وتعالى المسافر بالتيمم عند عدم وجود الماء، والأمر يقتضي 
وجوب التيمم)1(.

وأما الس�نة: فقد أخرج البخاري في صحيحه عن عمران بن حصن -رضي الله عنه- أنه 
ق�ال: »كنا مع رس�ول الله صلى الله عليه وسلم في س�فر، فصى بالناس، ثم رأى رج�ا معتزلا لم يصلِّ مع 
القوم، فقال: يا فان، ما منعك أن تصلي مع القوم؟ فقال: أصابتني جنابة ولا ماء، فقال 

صلى الله عليه وسلم: عليك بالصعيد فإنه يكفيك«)2(.
وجه الدلالة: يفيد الحديث أن التيمم يجزئ المس�افر الجنب وغيره ممن به حدث أصغر أو 

أكبر، إذا لم يجد الماء)3(.
بيد أنهم اختلفوا في الحاضر إذا لم يجد الماء، هل يباح له التيمم أم لا؟

وتبلور عن ذلك ظهور ثاثة اتجاهات:
التجاه الأول:

ي�رى أنصاره أنه لا يباح ل�ه التيمم ولا الصاة، فإذا وجد الماء اس�تعمله وصى به. وإليه 
ذهب جمهور الحنفية)4(، ومالك في رواية عنه)5(.

وقد استدلوا عى ما ذهبوا إليه بأدلة من الكتاب والمعقول.
دٞ مِّنكُم مِّنَم  حَم

َم
��اءَٓم أ وۡ جَم

َم
رٍ أ ��فَم ٰ سَم َم وۡ عَم

َم
ٰٓ أ رۡضَم أم�ا الكت�اب: فقوله تعالى: }وَإِن كُنتُم مَّه

يّبِٗا{ ]س�ورة المائدة، بعض  عِيدٗا طَم مُواْ صَم تَميَممَّه اءٓٗ فَم ِدُواْ مَم
��اءَٓم فَملَممۡ تَم سۡ��تُمُ ٱلنّسَِم مَٰم وۡ لَم

َم
ائٓطِِ أ ٱلۡغَم

الآية )6([.
وجه الدلالة:

دلت الآية الكريمة عى أنه لا يجوز التيمم للحاضر العادم للماء؛ لأن »أو« في قوله تعالى: 
اءٓٗ{ راجعًا إلى  ِدُواْ مَم

دٞ مِّنكُم....{ بمعنى الواو، فيكون قوله: }فَملَممۡ تَم حَم
َم
اءَٓم أ وۡ جَم

َم
}أ

)1(  أحكام القرآن للجصاص، المصدر السابق.
)2(  صحيح البخاري، كتاب التيمم، باب الصعيد الطيب وضوء المسلم 1/ 176، رقم )344(.

)3(  فتح الباري 1/ 451.
)4(  بيد أنه يجوز للحاضر العادم للماء أن يتيمم عندهم في ثاثة أحوال: )أ( إذا خاف فوت صاة الجنازة؛ لأنها لا تقى، 
فيتحقق العجز عن استعمال الماء. )ب( إذا خاف فوت صاة العيد؛ لأنها لا تعاد، فيتحقق أيضا العجز عن استعمال الماء. 
)ج( إذا خاف الجنب الاغتسال من البرد؛ لأنه عاجز عن استعمال الماء. )البحر الرائق 1/ 147، الهداية 1/ 107، العناية 

.)107 /1
)5(  مواهب الجليل 1/ 482.
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المري�ض والمس�افر، فيقتضي ذلك أن�ه لا يجوز التيمم إلا في المرض والس�فر مع عدم الماء، 
وأنه لا يجوز للحاضر الصحيح مع عدم الماء)1(.

ائٓطِِ{ بمعنى  دٞ مِّنكُم مِّ��نَم ٱلۡغَم حَم
َم
اءَٓم أ وۡ جَم

َم
يناق�ش: ب�أن جع�ل )أو( في قوله تع�الى: }أ

ال�واو، إخراج لها عن أصلها )وهي أنه�ا للتفصيل والتنويع عى بابها( وذلك ضعيف كما 
قال الفقهاء)2(.

وأما المعقول: فاس�تدلوا به فقالوا: إن الحاضر العادم للماء مقيم س�ليم، فلم يلزمه التيمم 
كالواجد للماء)3(.

نوق�ش: ب�أن الحاضر الواج�د للماء، لم�ا لزمه أع�ى الطهارتن )الماء( س�قط عن�ه أدناهما 
)التيمم( بخاف العادم للماء فليس أمامه إلا التيمم)4(.

التجاه الثاني:
ي�رى أنصاره أنه يتيمم ويصلي ولا يعيد الصاة، وإليه ذهب بعض الحنفية)5(، ومالك في 

الرواية الثانية عنه وجمهور علماء مذهبه)6(، والإمام أحمد في رواية عنه)7(. 
وۡ 

َم
ٰٓ أ رۡضَم وقد اس�تدل أصحاب هذا الاتجاه عى إباحة التيمم بقوله تعالى: }وَإِن كُنتُم مَّه

مُواْ{. تَميَممَّه اءٓٗ فَم ِدُواْ مَم
اءَٓم فَملَممۡ تَم سۡتُمُ ٱلنّسَِم مَٰم وۡ لَم

َم
ائٓطِِ أ دٞ مِّنكُم مِّنَم ٱلۡغَم حَم

َم
اءَٓم أ وۡ جَم

َم
رٍ أ فَم ٰ سَم َم عَم

وج�ه الدلال�ة: دلت الآية الكريمة ع�ى جواز التيمم للحاضر إذا فق�د الماء؛ لأن »أو« في 
دٞ مِّنكُم..{ للتفصيل والتنويع عى بابها، فيكون قوله تعالى:  حَم

َم
اءَٓم أ وۡ جَم

َم
قوله تعالى: }أ

اءٓٗ{ راجعًا إلى المريض والمسافر وإلى من جاء من الغائط وإلى من لامس،  ِدُواْ مَم
}فَملَممۡ تَم

)1(  التسهيل لعلوم التنزيل لابن جزي 1/ 265.
)2(  المصدر السابق.

)3(  الحاوي الكبير 1/ 268.
)4(  نفس المصدر السابق.

)5(  البحر الرائق 1/ 147، الهداية 1/ 106، 107، العناية 1/ 107.
)6(  بي�د أنه�م قال�وا: لا يج�وز التيمم إلا للفرض غ�ير الجمعة فا يتيمم لها، ف�إن فعل لم يجزه عى المش�هور، بناءً عى أنها 
ب�دل ع�ن الظهر، فالواجب أن يصلي الظهر بالتيم�م، وقيل: يتيمم لها إن خشي الفوات، كما يتيم�م للنفل كالوتر والفجر 
والضح�ى، ولا يج�وز أن يتيمم للس�نة كوتر أو عيد ولا المس�تحب كقراءة القرآن هذا هو المش�هور، وقيل: يتيمم للس�نن 
والنواف�ل. )بداي�ة المجته�د 1/ 88، 89، ال�شرح الكب�ير للدردي�ر 1/ 148، 149، التاج والإكلي�ل 1/ 478، 479، 

مواهب الجليل 1/ 483، جامع الأمهات ص65(.
)7(  المغني 1/ 279، الشرح الكبير لابن قدامة 1/ 280، كشاف القناع 1/ 162.
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سواء كانوا مرضى أو مسافرين)1(.
واستدلوا عى أنه لا يعيد الصاة بالمعقول من وجوه:

الوج�ه الأول: أن�ه إذا كان الحاضر الع�ادم للماء يلزمه فرض الص�اة بالتيمم، وجب أن 
يسقط عنه فرضها به فا يعيده كالمسافر)2(.

نوقش: بأن عدم الماء في الحضر عذر نادر -لأن الأوطان لا تبنى عى غير ماء- وعدمه في 
السفر عذر عام، والأعذار العامة إذا سقط بها الفرض لم توجب سقوط الفرض بالنادر، 

كالعادم للماء والتراب)3(.
الوجه الثاني:

أن التيمم طهارة إذا لزمت في الس�فر س�قط بها الفرض، فوج�ب إذا لزمت في الحضر أن 
يسقط بها الفرض أيضا كالوضوء)4(.

التجاه الثالث:
ي�رى أنص�اره أن�ه يتيمم ويص�لي، بيد أنه يعي�د الصاة وجوبً�ا إذا وجد الم�اء، إليه ذهب 

الشافعية)5( وبعض المالكية)6( والإمام أحمد في الرواية الثانية عنه)7(.
وقد استدل أصحاب هذا الاتجاه عى إباحة التيمم بالكتاب والسنة والمعقول.

أما الكتاب: فقد استدلوا بما استدل به أصحاب الاتجاه الثاني.
وأما السنة: فقد أخرج أصحاب السنن عن أبي ذر الغفاري رضي الله عنه أن الرسول صلى الله عليه وسلم 
أم�ره أن يتيم�م بالربذة)8( إذا عدم الماء، وقال له: »الصعيد الطيب وضوء المس�لم ولو إلى 

عشر سنن، فإذا وجدت الماء فأمسسه جلدك«)9(.

)1(  التسهيل لعلوم التنزيل 1/ 265.
)2(  المغني، المصدر السابق.

)3(  الحاوي الكبير 1/ 267.
)4(  المصدر السابق.

)5(  الحاوي الكبير 1/ 267، المجموع 2/ 243، 244.
)6(  مواهب الجليل 1/ 483.

)7(  المغني 1/ 279، الفروع وتصحيح الفروع 1/ 279.
)8(  هي قرية من قرى المدينة عى ثاثة أميال منها )عون المعبود 1/ 360(.

)9(  أخرجه أبو داود، كتاب الطهارة، باب الجنب يتيمم 1/ 90، رقم )332( وأخرجه الحاكم في المستدرك 1/ 176، 
177، رق�م )627( وق�ال: حديث صحيح، والبيهق�ي في الكبرى، كتاب الطهارة، باب غس�ل الجنب ووضوء المحدث 

1/ 337، رقم )1050(.
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وج�ه الدلال�ة: أن الربذة كانت وطنا لأبي ذر رضي الله عنه، ومع ذلك أمره الرس�ول صلى الله عليه وسلم 
بالتيمم بها إذا عدم الماء، فدل ذلك عى جواز التيمم للحاضر إذا فقد الماء)1(.

وأما المعقول: فاستدلوا به من وجوه:
الوج�ه الأول: أن الح�اضر مكلفٌ إدراكَ وقت الصاة، فوج�ب أن يلزمه التيمم إذا فقد 

الماء كالمسافر)2(.
الوج�ه الث�اني: أن كل معن�ى لو حدث في الس�فر أوج�ب التيمم، فإذا ح�دث في الحضر 

أوجب التيمم أيضًا كالمرض)3(.
الوج�ه الثال�ث: أن كل عج�ز لو حص�ل في شروط الصاة لم يس�قط فعلها في الس�فر، لم 

يسقط فعلها -أيضا- في الحضر، كالعجز عن القيام والثوب)4(.
الوجه الرابع: أن صاة الحاضر قد عجز عن فعلها بالماء، فجاز له فعلها بالتراب، كصاة 

الجنازة والعيدين)5(.
واس�تدل أصحاب هذا الاتجاه عى وجوب إعادة الصاة إذا وجد الحاضر الماء بأدلة من 

الكتاب والمعقول.
رٍ{ ]س�ورة المائدة،  ��فَم ٰ سَم َم وۡ عَم

َم
ٰٓ أ رۡضَم أما الكتاب: فقوله تعالى في آية التيمم: }وَإِن كُنتُم مَّه

بعض الآية )6([.
وج�ه الدلال�ة: أن الله عز وجل جعل للتيمم شرطن، هما الس�فر والم�رض، ومن ثم فا 
يس�قط فرض الصاة عن المكلف إلا بهما، ولو أس�قطنا الفرض عن الحاضر العادم للماء 
بالتيمم لما كان للشرط فائدة، وهذا لا يجوز، ومن ثم فيجب عليه إعادة الصاة إذا وجد 

الماء)6(.
وأم�ا المعق�ول: فاس�تدلوا ب�ه فقالوا: إن الح�اضر العادم لل�ماء مقيم صحيح، فا يس�قط 

الفرض عنه لو أداه بالتيمم، كالواجد للماء حالئذ)7(.
)1(  الحاوي الكبير 1/ 279.

)2(  المصدر السابق.
)3(  الحاوي الكبير 1/ 268.

)4(  المصدر السابق.
)5(  نفس المصدر السابق.

)6(  أحكام القرآن للشافعي 1/ 48.
)7(  الحاوي الكبير 1/ 267.
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التجاه الراجح:
بعد اس�تعراض ما ذهب إليه الفقهاء في حكم هذه المس�ألة، وما اس�تدلوا به عى ما ذهبوا 
إليه، وما اعتُرض به عى بعض هذه الأدلة، وما أجيب به عن بعض هذه الاعتراضات فإنه 
يترج�ح في نظري ما ذهب إليه القائلون بإباحة التيمم للحاضر العادم للماء من أصحاب 
الاتج�اه الثاني والثالث، وهم جمهور الفقهاء من المالكية والش�افعية والإمام أحمد وبعض 

الحنفية، وذلك لما استدل به أصحاب هذين الاتجاهن من الكتاب والسنة والمعقول.
أم�ا بالنس�بة لإعادة الحاضر الع�ادم للماء للص�اة التي أداه�ا بالتيمم إذا وج�د الماء فإنه 
يترج�ح في نظ�ري ما ذهب إليه القائلون بأنه لا يلزمه إعادة الصاة، من أصحاب الاتجاه 
الثاني، وهم الإمام مالك وجمهور علماء مذهبه وبعض الحنفية والإمام أحمد في رواية عنه؛ 
وذلك لما اس�تدل به أصح�اب هذا الاتجاه من المعقول؛ ولأن�ه إذا ما صى الحاضر العادم 
لل�ماء بالطهارة الترابية يكون قد أتى ب�ما أمر به، فا يلزمه إعادة هذه الصاة؛ لأن المأمور 
به )الصاة( قد خرج من عهدته؛ ولأن التيمم مشروع بالإجماع بعد الكتاب والس�نة كما 
ذكرت س�لفًا، ف�إذا ما تيمم الحاضر العادم للماء وصى فا يلزم�ه إعادة الصاة إذا وجد 

الماء كالمريض والمسافر؛ لأن الصاة قد وقعت بما هو مشروع عى الوجه المشروع.
السبب الثاني: العجز عن استعمال الماء:

يتمثل هذا السبب في الحالات الآتية:
الحالة الأولى: المرض:

اتف�ق الفقه�اء عى أن المريض ال�ذي لا يضره اس�تعمال الماء لا يباح ل�ه التيمم مع وجود 
الماء)1(، كما اتفقوا عى أنه إذا خاف المريض التلف أو الهاك من اس�تعمال الماء، سواء كان 

تلف عضو أو تلف نفس، فإنه يترخص له في التيمم)2(.
واستدلوا عى ذلك بالكتاب والسنة والمعقول.

دٞ مِّنكُم مِّنَم  حَم
َم
��اءَٓم أ وۡ جَم

َم
رٍ أ ��فَم ٰ سَم َم وۡ عَم

َم
ٰٓ أ رۡضَم أم�ا الكت�اب: فقوله تعالى: }وَإِن كُنتُم مَّه

مُواْ{ ]سورة المائدة، بعض الآية )6([. تَميَممَّه اءٓٗ فَم ِدُواْ مَم
اءَٓم فَملَممۡ تَم سۡتُمُ ٱلنّسَِم مَٰم وۡ لَم

َم
ائٓطِِ أ ٱلۡغَم

)1(  أحكام القرآن للجصاص 4/ 2.
)2(  المبسوط 1/ 203، بدائع الصنائع 1/ 48، شرح فتح القدير 1/ 109، الذخيرة 1/ 339، بداية المجتهد 1/ 89، 
ال�شرح الكبير للدردير 1/ 148، 149، جامع الأمه�ات ص65، الحاوي الكبير 1/ 270، روضة الطالبن 1/ 217، 

المغني 1/ 310، الشرح الكبير لابن قدامة 1/ 284، كشاف القناع 1/ 162.
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وج�ه الدلال�ة: تضمنت الآي�ة بيان حكم المريض ال�ذي يخاف ضرر اس�تعمال الماء، وأنه 
يب�اح ل�ه التيمم من غير شرط عدم الماء، وأن عدم الماء إنما هو مشروط لغيره من المس�افر 

والصحيح)1(، عى الراجح كما ذكر البحث آنفًا.
وأم�ا الس�نة: ف�ما رواه يحيى، ع�ن أيوب ب�ن يزيد بن أبي حبي�ب، عن عمرو ب�ن العاص 
رضي الله عن�ه، أن�ه قال: »احتلمت في ليلة باردة في غزوة ذات الساس�ل، فأش�فقت أن 
أهلك، فتيممت، ثم صليت بأصحابي، فذكروا ذلك للنبي صلى الله عليه وسلم، فقال: يا عمرو، صليت 
بأصحابك وأنت جنب؟ فأخبرته بالذى منعني من الاغتس�ال، وقلت: إني س�معت الله 
نَم بكُِمۡ رَمحِيمٗا{ ]س�ورة النس�اء  َم كَم ��كُمۡۚ إنَِّه ٱللهَّه نفُسَم

َم
لَم تَمقۡتُلُوٓاْ أ تبارك وتعالى يقول: }وَم

بعض الآية )29([ فضحك رسول الله صلى الله عليه وسلم ولم يقل شيئًا«)2(.
وجه الدلالة: أن عمرو بن العاص خاف عى نفسه الهاك من استعمال الماء، فجعله بمثابة 
ع�دم الماء، فتيمم مع أنه صحيح، وأخبر الرس�ول صلى الله عليه وسلم بذل�ك ولم يعارضه، مرخصًا له في 

ذلك، فدل عى إباحة ذلك للمريض عند وجود نفس السبب من باب أولى)3(.
وأم�ا المعق�ول: فاس�تدلوا به فقالوا: لم�ا كان الفرض يتغير بلحوق المش�قة من غير خوف 
التلف، كالمس�افر يقصر الصاة ويفطر في رمضان لأجل المشقة، والمكلف يترك القيام في 
الصاة للحوق المش�قة، فلأن يتغير الفرض -من الوضوء أو الغس�ل إلى التيمم- لخوف 

التلف من استعمال الماء أولى)4(.
بيد أن الفقهاء لا يزالون مختلفن حول ما إذا خاف المريض باستعمال الماء زيادة مرضه، أو 

خاف حدوث مرض آخر أو تأخر برء، وتبلور عن ذلك ظهور اتجاهن:
الاتج�اه الأول: ي�رى أنص�اره أن�ه يترخص ل�ه في التيمم. إلي�ه ذهب جمه�ور الفقهاء من 

)1(  أحكام القرآن للجصاص 4/ 2، التسهيل لعلوم التنزيل 1/ 265.
)2(  سبق تخريجه ص 36.

)3(  معالم السنن للخطابي، شرح صحيح البخاري لابن بطال 1/ 490.
)4(  الحاوي الكبير 1/ 270.
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الحنفية)1(، والمالكية)2( والشافعي في القديم)3(، والصحيح من مذهب الحنابلة)4(.
وقد استدل أصحاب هذا الاتجاه عى ما ذهبوا إليه بأدلة من الكتاب والمعقول.

دٞ مِّنكُم  حَم
َم
اءَٓم أ وۡ جَم

َم
رٍ أ ��فَم ٰ سَم َم وۡ عَم

َم
ٰٓ أ رۡضَم أما الكتاب: فعموم قوله تعالى: }وَإِن كُنتُم مَّه

مُواْ{ ]سورة المائدة بعض الآية )6([. تَميَممَّه اءٓٗ فَم ِدُواْ مَم
اءَٓم فَملَممۡ تَم سۡتُمُ ٱلنّسَِم مَٰم وۡ لَم

َم
ائٓطِِ أ مِّنَم ٱلۡغَم

وجه الدلالة: الآية تش�مل جميع المرضى الذين يس�تضرون باس�تعمال الماء، س�واء لخش�ية 
التل�ف أو حدوث مرض آخ�ر، أو زيادته، أو تأخر برء، فيجوز له�م التيمم جميعًا؛ لأنهم 

.} ٰٓ رۡضَم يدخلون تحت عموم قوله تعالى: }وَإِن كُنتُم مَّه
وأما المعقول: فاستدلوا به من وجوه:

الوجه الأول: أن المكلف في مثل هذه الحالات موضع الخاف مريض يستضر باستعمال 
الماء، فجاز له التيمم، كالذى يخشى عى نفسه الهاك)5(.

الوجه الثاني: أن رخص المرض تس�تباح بلحوق المشقة لا لحوق التلف، كالمريض يفطر، 
ويصلي قاعدًا وبالإيماء، فكذلك التيمم)6(.

الوج�ه الثال�ث: أنه لما جاز للمس�افر أن يتيمم إذا بذل له الماء بأكث�ر من ثمنه لما يقابله من 
الضرر في ماله؛ فلأن يجوز للمريض أن يتيمم لما يلحقه من الضرر في نفسه أولى)7(.

الاتجاه الثاني: يرى أنصاره أنه لا يجوز للمريض التيمم في الحالات الس�ابقة. وإليه ذهب 
الإمام الشافعي في الأم، ونقله عنه المزني في المختصر)8(، وهو رواية عن الإمام أحمد)9(.

وقد استدل أصحاب هذا الاتجاه عى ما ذهبوا إليه بالمعقول من وجهن:
الوجه الأول: أن المريض في مثل هذه الحالات السابقة لا يخاف التلف من استعمال الماء، 

فلم يجز أن يتيمم كالذى به صداع أو حمى)10(.
)1(  المبسوط 1/ 203، بدائع الصنائع 1/ 48، شرح فتح القدير 1/ 109.

)2(  جام�ع الأمه�ات ص65، الذخ�يرة 1/ 339، بداي�ة المجته�د 1/ 89، الشرح الكبير للدردي�ر 1/ 147 - 150، 
مواهب الجليل 1/ 489.

)3(  روضة الطالبن 1/ 217، الحاوي الكبير 1/ 271.
)4(  المغني لابن قدامة 1/ 311، الشرح الكبير لابن قدامة 1/ 285، كشاف القناع 1/ 162.

)5(  الحاوي الكبير، المصدر السابق.
)6(  المبسوط 1/ 203، الهداية 1/ 109، الحاوي الكبير 1/ 271، الشرح الكبير لابن قدامة 1/ 285.

)7(  المبسوط، الحاوي، الشرح الكبير لابن قدامة، المصادر السابقة.
)8(  الأم 1/ 44، مختصر المزني 1/ 269، الحاوي الكبير 1/ 271، روضة الطالبن 1/ 217.

)9(  المغني 1/ 311، الشرح الكبير لابن قدامة 1/ 285.
)10(  الحاوي الكبير، المصدر السابق.
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يناقش: بأن الرخص المتعلقة بالمرض إنما تستباح بحدوث المشقة لا حدوث الهاك؛ ولذا 
أبيح للمريض الفطر وترك القيام في الصاة، فكذلك التيمم.

الوج�ه الثاني: أن كل معنى أن يس�تباح به التيمم إنما ه�و مشروع لخوف التلف كالعطش 
والم�رض، والح�الات موض�ع الخاف ليس�ت من ه�ذا القبي�ل، ومن ثم فا يس�تباح لها 

التيمم)11(.
يناقش: بما نوقش به الوجه الأول.

ال�رأي الراجح: إن ال�ذي تركن النفس إليه من هذين الاتجاهن -بعد النظر فيما اس�تدل 
ب�ه له�ما- هو ما ذه�ب إلي�ه الجمهور من أن�ه إذا خ�اف المريض باس�تعمال الم�اء حدوث 
م�رض آخ�ر، أو زي�ادة مرضه أو تأخر ش�فائه، فإنه يترخ�ص له في التيم�م؛ وذلك لقوة 
م�ا اس�تدلوا به عى مذهبهم، وس�امته من المناقش�ة والاع�تراض؛ ولأن المرض الآخر، 
وزيادة المرض، وتأخر الش�فاء من أسباب الموت، وخوف الموت أو الهاك مبيح للتيمم، 
فكذا خوف س�بب الموت؛ لأنه خوف الموت أو الهاك بواس�طته؛ ولأننا لو لم نقل بإباحة 
التيم�م للمري�ض في الحالات الس�ابقة لأدى ذل�ك لوقوعه في الح�رج، والتيمم إنما شرع 
جٖ  رَم لَميۡكُم مِّنۡ حَم ُ لَِمجۡعَملَم عَم ا يرُِيدُ ٱللهَّه لرف�ع الح�رج بقوله تعالى في عجز آية التيمم: }مَم

كُمۡ{ ]سورة المائدة، بعض الآية )6([ ومن ثم فيترخص له في التيمم. هِّرَم كِٰن يرُِيدُ لُِطَم لَم وَم
الحالة الثانية: خوف الهلاك ببرد الماء:

اتف�ق الفقهاء عى أنه إذا خاف المحدث حدثًا أكبر عى نفس�ه الجهد والمش�قة إذا اغتس�ل 
بالماء البارد، فإنه لا يباح له التيمم)12(.

كما اتفقوا عى أنه إذا خاف عى نفس�ه الهاك لو اغتس�ل بالماء البارد، والحال أنه يقدر عى 
إسخان الماء، فإنه لا يباح له التيمم مطلقًا سفرًا أو حضًرا؛ لأنه يقدر بعد إسخان الماء أن 
يستعمله. أما إذا كان لا يقدر عى إسخان الماء، فقد اتفقوا عى الترخيص له في التيمم في 

السفر)13(. 

)11(  نفس المصدر السابق.
)12(  المبس�وط 1/ 223، بداية المجتهد 1/ 89، الحاوي الكبير 1/ 271، المغني 1/ 315، الشرح الكبير لابن قدامة 

.283 /1
)13(  بدائ�ع الصنائ�ع 1/ 48، الهداي�ة 1/ 109، الحاوي الكبير 1/ 217، مغن�ي المحتاج 1/ 132، المغني 1/ 315، 

كشاف القناع 1/ 162، 163.
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أما في الحضر فقد اختلفوا فيه عى اتجاهن:
الاتجاه الأول: يرى أنصاره أنه يترخص له في التيمم كالمسافر. وإليه ذهب جمهور الفقهاء 

من جمهور الحنفية)1(، والمالكية)2(، والشافعية)3(، والحنابلة)4(.
وحكى القرطبي إجماع الفقهاء عى ذلك)5(.

وقد استدل أصحاب هذا الاتجاه عى ما ذهبوا إليه بأدلة من السنة والمعقول.
أما السنة: فحديث عمرو بن العاص السابق)6(.

ووجه الدلالة منه: أن الرسول صلى الله عليه وسلم لم يأمر عمرًا رضي الله عنه بإعادة الصاة بعدما صاها 
بالتيمم، ولم يستفسره أنه كان في سفر أو حضر، كما أن عمرًا علل تيممه بعلة عامة، وهي 

خوف الهاك، ورسول الله صلى الله عليه وسلم استصوب ذلك منه، والحكم يتعمم بعموم العلة)7(.
أما المعقول: فاستدلوا به من وجهن:

الوجه الأول: أن المسافر يجوز له التيمم مع وجود الماء لخوف الهاك من البرد، فإذا تحقق 
ذلك في حق المقيم كان كالمسافر؛ لأن معنى الحرج من استعمال الماء ثابت فيهما)8(.

الوجه الثاني: أن من جاز له التيمم مع وجود الماء، فالحضور والس�فر له سواء، كالمريض 
والجريح)9(.

الاتجاه الثاني: يرى أن المحدث إذا خشي عى نفسه الهاك من برد الماء في الحضر، لا يباح 
ل�ه التيم�م، حت�ى ولو لم يكن قادرًا عى إس�خان الم�اء، إليه ذهب أبو يوس�ف ومحمد من 

الحنفية)10(.
وق�د اس�تدلا عى ما ذهب�ا إليه بالمعق�ول فقالا: إن المس�افر في الغالب لا يجد ماء س�خيناً 
أو ثوبً�ا يتدف�أ به؛ لذا جاز ل�ه التيمم عند خ�وف الهاك من البرد، أم�ا الحاضر فا يعدم 

)1(  المبسوط 1/ 223، أحكام القرآن للجصاص 4/ 3، الهداية 1/ 109.
)2(  بداية المجتهد 1/ 89، جامع الأمهات ص65، الذخيرة 1/ 340.

)3(  الأم 1/ 44، الحاوي الكبير 1/ 271، مغني المحتاج 1/ 132.
)4(  المغني 1/ 315، كشاف القناع 1/ 162، 163، الشرح الكبير لابن قدامة 1/ 283.

)5(  تفسير القرطبي 5/ 216.
)6(  يراجع ص 36، 70 من هذا البحث.

)7(  أحكام القرآن للجصاص، بدائع الصنائع، المصدرين السابقن.
)8(  المبسوط، المصدر السابق، الشرح الكبير لابن قدامة 1/ 284، المغني 1/ 315.

)9(  المبسوط 1/ 223، المغني 1/ 315.
)10(  المبسوط، المصدر السابق، بدائع الصنائع 1/ 48، الهداية 1/ 109.
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أح�د هذه الأش�ياء إلا نادرًا، ولا عبرة بالنادر، لأنه في حك�م العدم، ومن ثم فا يجوز له 
التيمم)1(.

الرأي الراجح: والذي أرى رجحانه من هذين الاتجاهن هو ما ذهب إليه جمهور الفقهاء 
من أن الحاضر أو المقيم إذا خاف عى نفس�ه الهاك لو اغتس�ل بالماء البارد، فإنه يترخص 
ل�ه في التيم�م، بشرط أن لا يكون قادرًا عى تس�خن الماء؛ لقوة ما اس�تدلوا به من الس�نة 
والمعق�ول؛ ولأن�ه كما لا يختلف حكم المرض في الس�فر والح�ضر، فكذلك خوف الضرر 

لأجل البرد.
أما ما اس�تدل به أبو يوس�ف ومحمد ع�ى عدم إباحة التيمم في ه�ذه الحالة فموضع نظر؛ 
لأنه إذا كان العجز عن وجود الماء المسخن والدفء في الحضر أمرًا نادرًا كما قالا، فهذا في 
ح�ق غ�ير الفقراء والغرباء، أما في حق الفقراء الغرب�اء فليس بنادر)2(، عى أن الكام فيما 
إذا تحقق العجز من كل وجه، حتى إنه لو قدر عى الاغتس�ال بوجه من الوجوه فا يباح 

له التيمم.
ومن ثم كان الراجح هو القول بأن المقيم إذا لم يقدر عى إس�خان الماء، وخاف عى نفس�ه 

الهاك من الاغتسال بالماء البارد، فإنه يترخص له في التيمم كالمسافر.
الحالة الثالثة: خوف العطش:

إذا وجد الشخص الماء، وخاف عى نفسه باستعماله في الطهارة العطش في الحال أو المآل، 
فإنه يترخص له في التيمم، ولا يجوز له استعمال الماء، سواء كان مسافرًا أو مقيما)3(.

والأصل في ذلك الكتاب والإجماع والمعقول.
جٖ  رَم لَميۡكُم مِّنۡ حَم ُ لَِمجۡعَملَم عَم ا يرُِيدُ ٱللهَّه أم�ا الكت�اب: فقوله تعالى في آخر آية التيمم: }مَم

كُمۡ{  ]سورة المائدة بعض الآية )6([. هِّرَم كِٰن يرُِيدُ لُِطَم لَم وَم
يق، وفي الأمر باستعمال الماء الذي يخاف  فالله عز وجل قد نفى الحرج عن خلقه، وهو الضِّ

يق، وقد نفاه الله تعالى نفيًا مطلقًا)4(. فيه العطش أعظم الضِّ

)1(  المبسوط، بدائع الصنائع، الهداية، المصادر السابقة.
)2(  بدائع الصنائع 1/ 48.

)3(  المبس�وط 1/ 206، بدائ�ع الصنائ�ع 1/ 47، جام�ع الأمه�ات ص65، مواهب الجلي�ل 1/ 490، الحاوي الكبير 
1/ 290، المجموع 2/ 245، المغني 1/ 315، 317، الشرح الكبير لابن قدامة 1/ 285، 286.

)4(  أحكام القرآن للجصاص 4/ 10.
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{ ]سورة البقرة بعض الآية  لَم يرُِيدُ بكُِمُ ٱلۡعُسَۡم ُ بكُِمُ ٱلۡيُسَۡم وَم وقال سبحانه: }يُرِيدُ ٱللهَّه
.])185(

ف�الله عز وجل يريد بالأمة اليسر دون العسر، ومن العسر اس�تعمال الش�خص الماء الذي 
يؤدي�ه إلى ال�ضرر وتلف النف�س، ألا ترى أنه لو اضطر إلى شرب الم�اء وحضرته الصاة 
ولا م�اء معه غيره، أنه مأمور بشربه وترك اس�تعماله للطه�ارة، فكذلك إذا خاف العطش 

في المستأنف باستعماله)1(.
وأم�ا الإجم�اع: فق�د حك�ى الفخر ال�رازي وابن المن�ذر إجم�اع العلماء ع�ى أن من خاف 

باستعمال الماء العطش يجوز له التيمم)2(.
وأما المعقول: فلأن من يخاف عى نفس�ه الهاك من العطش إذا استعمل الماء يعتبر عاجزًا 
عن استعماله حكمًا بمنزلة من كان بينه وبن الماء عدو أو سبع، فيترخص له في التيمم)3(.

ولأن صيانة النفس أوجب من صيانة الطهارة بالماء، لأن لها بدلًا، ولا بدل للنفس)4(.
ولأن من خاف العطش باستعمال الماء في معنى المريض الذي يضره استعمال الماء، بجامع 
أنه يفضي إلى الهاك، وجواز التيمم في حق المريض منصوص عليه، فألحق هذا به، وأريد 

به الخائف عى نفسه)5(.
ولا يقتصر الأمر عى مجرد خوف الش�خص عطش نفسه، بل إنه لو خاف عطش أهله أو 
رفاق�ه فإن�ه يترخص له في التيمم أيضا، ولا يجوز اس�تعمال الم�اء؛ لأن حرمة أهله ورفاقه 

كحرمة نفسه)6(.
وكذل�ك لو خشي عط�شَ محترمٍ شرعًا من آدمي معصوم ال�دم أو دابة أو كلب مأذون في 
اتخاذه، فإنه لا يجوز له استعمال الماء، ويترخص له في التيمم حفظًا للأنفس والأموال)7(.

)1(  المصدر السابق نفسه.
)2(  تفسير الفخر الرازي 1/ 1457، الإجماع لابن المنذر 1/ 20.

)3(  المبسوط 1/ 206، بدائع الصنائع 1/ 47.
)4(  الكفاية 1/ 118.

)5(  المصدر السابق، أحكام القرآن للجصاص 4/ 10.
)6(  روضة الطالبن 1/ 213، المغني 1/ 315، 317، الشرح الكبير لابن قدامة 1/ 285، 286.

)7(  المبس�وط 1/ 206، بدائ�ع الصنائ�ع 1/ 47، ال�شرح الكبير للدردي�ر 1/ 149، 150، مواهب الجليل 1/ 490، 
روض�ة الطالبن، المصدر الس�ابق، الح�اوي الكبير 1/ 290، المغن�ي، والشرح الكبير لابن قدامة، المصدرين الس�ابقن، 

كشاف القناع 1/ 163، 164.
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أما غير المحترم شرعا من غير معصوم الدم كالحربي والمرتد والخنزير والكلب غير المأذون 
في اتخاذه وس�ائر الفواس�ق فا يجوز صرف الماء إلى سقيها بالاتفاق، بل يجب الوضوء به، 
ف�إن س�قاها وتيمم أثم؛ ولزم�ه إعادة الوضوء والصاة إن تيمم بع�د بقاء الماء، وإن كان 

بعد السقي فهو كإراقة الماء سفهًا)1(.
الحالة الرابعة: خوف فوات المصلحة في النفس والعضو والمال:

إذا كان الش�خص مس�افرًا، وكان ل�ه قدرة عى اس�تعمال الماء، أو كان ح�اضًرا في قرية أو 
مدين�ة، وعل�م أو ظن أن�ه لو طلب الم�اء للحقه ضرر في نفس�ه أو بدنه من س�بع أو عدو 
أو حي�ة أو حري�ق ح�ال بين�ه وبن الماء، ف�ا يطلبه؛ لأن إلق�اء النف�س في التهلكة حرام، 

ويترخص له في التيمم؛ لأنه كالعادم للماء)2(.
وكذلك إذا خاف الشخص بطلب الماء تلف أو سرقة مال له أو لغيره فإنه يباح له التيمم؛ 

لأنه في حكم العاجز عن استعمال الماء)3(.
الحالة الخامسة: فقد المناول للماء:

إذا كان الش�خص مريضً�ا لا يق�در عى الحرك�ة، ولا يجد من يناوله الم�اء أو يوضئه، فهو 
كالعادم للماء، فله التيمم؛ لأنه لا سبيل له إلى الماء.

وكذل�ك لو وجد الش�خص الم�اء، بأن كان عى رأس بئر ماء، بيد أنه لا يجد آلة الاس�تقاء 
من حبل أو دلو ونحوهما، فإنه يترخص له في التيمم؛ لأنه عاجز عن اس�تعمال الماء، وإذا 
عجز عن استعمال الماء لم يكن واجدًا له من حيث المعنى، فيدخل تحت قوله تعالى: }فَملَممۡ 

يّبِٗا{  ]سورة المائدة، بعض الآية )6([ )4(. عِيدٗا طَم مُواْ صَم تَميَممَّه اءٓٗ فَم ِدُواْ مَم
تَم

الحالة السادسة: خوف خروج وقت الصلاة:
اختل�ف الفقهاء فيما إذا خاف الش�خص بطلب الماء خروج وق�ت الصاة الاختياري أو 

)1(  جامع الأمهات ص65، المجموع 2/ 245.
)2(  بدائع الصنائع 1/ 47، الكفاية 1/ 118، بداية المجتهد 1/ 89، الشرح الكبير للدردير 1/ 157، التاج والإكليل 
1/ 525، الح�اوي الكب�ير 1/ 290، روض�ة الطالب�ن 1/ 212، المغن�ي 1/ 284، 317، ال�شرح الكب�ير لابن قدامة 

.287 /1
)3(  جام�ع الأمهات ص65، حاش�ية الدس�وقي والشرح الكبير 1/ 150، مواهب الجلي�ل 1/ 492، الحاوي، روضة 

الطالبن، الشرح الكبير لابن قدامة، المصادر السابقة.
)4(  المبس�وط 1/ 207، بدائ�ع الصنائ�ع 1/ 47، ال�شرح الكبير للدردي�ر 1/ 160، مواهب الجلي�ل 1/ 478، التاج 

والإكليل 1/ 494، 525، المجموع 1/ 247، الحاوي الكبير 1/ 290، المغني 1/ 284، كشاف القناع 1/ 162.
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الضرورى، فهل يجوز له التيمم أم لا؟ وتبلور عن ذلك ظهور اتجاهن:
الاتجاه الأول: يرى أنه يترخص له في التيمم. إليه ذهب جمهور الفقهاء )وهم الإمام زفر 

من الحنفية)1(، والمالكية)2(، والشافعية)3(، والحنابلة()4(.
اءٓٗ  ِدُواْ مَم

وقد اس�تدل أصحاب هذا الاتجاه عى ما ذهبوا إليه بعموم قوله تعالى: }فَملَممۡ تَم
يّبِٗا{. عِيدٗا طَم مُواْ صَم تَميَممَّه فَم

وج�ه الدلال�ة: أن من خ�اف بطلب الماء خروج وق�ت الصاة، هو كع�ادم الماء، فيدخل 
تحت النص.

الاتج�اه الثاني: ي�رى أنه لا يترخص له في التيمم إلا لصاة العيدي�ن أو الجنازة؛ لأن هذه 
الصل�وات لا تق�ى، فيتحق�ق العجز عن اس�تعمال الم�اء؛ فيترخص في التيم�م، أما بقية 
الصل�وات فصاة الجمع�ة لا يتيمم لها وإن خيف فوت الوق�ت بطلب الماء؛ لأنها تفوت 
إلى خلف وهو الظهر، فيتيمم للظهر، أما الصلوات المكتوبة فا يتيمم لها أيضا ولو خيف 

فوات وقتها؛ لأن الفوات إلى خلف وهو القضاء. وإليه ذهب جمهور الحنفية)5(.
والراجح: هو ما ذهب إليه جمهور الفقهاء من القول بأنه إذا خاف الش�خص بطلب الماء 
خروج وقت الصاة، فإنه يترخص له في التيمم؛ لقوة ما استدلوا به عى مذهبهم؛ ولأن 

التيمم ما شرع إلا لتحصيل الصاة في وقتها، لا فرق في ذلك بن المكتوبة وغيرها.
كما اختلف الفقهاء فيما إذا وجد الش�خص الماء، وخاف باس�تعماله خروج وقت الصاة، 

فهل يترخص له في التيمم أم لا؟ 
وتمخض عن ذلك ظهور اتجاهن:

الاتج�اه الأول: ي�رى أنص�اره أن�ه لا يباح ل�ه التيم�م. إليه ذه�ب جمهور الفقه�اء )وهم 
 جمه�ور الحنفي�ة)6(، ومقاب�ل المعتم�د عن�د المالكي�ة)7(، والصحي�ح عن�د الش�افعية)8(، 

)1(  شرح فتح القدير 1/ 123، تبين الحقائق 1/ 43.
)2(  جامع الأمهات ص65، حاشية الدسوقي 1/ 150، مواهب الجليل 1/ 493.

)3(  المجموع 2/ 244، الحاوي الكبير 1/ 290.
)4(  المغني 1/ 285، كشاف القناع 1/ 162.

)5(  شروح الهداية 1/ 122، 123، تبين الحقائق 1/ 43.
)6(  المصدرين السابقن، أحكام القرآن للجصاص 4/ 43.

)7(  حاشية الدسوقي والشرح الكبير 1/ 151، مواهب الجليل 1/ 494.
)8(  المهذب 1/ 32، روضة الطالبن 1/ 207.
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والحنابلة)1(، وهو قول الثوري والأوزاعي وأبي ثور( )2(.
وقد استدل أصحاب هذا الاتجاه عى ما ذهبوا إليه بأدلة من الكتاب والسنة والمعقول.

مُواْ{ ]سورة المائدة، بعض الآية )6([. تَميَممَّه اءٓٗ فَم ِدُواْ مَم
أما الكتاب: فقوله تعالى: }فَملَممۡ تَم

وجه الدلالة: أن الله عز وجل أوجب استعمال الماء في حال وجوده، ونقله عنه إلى التراب 
عند عدمه، فغير جائز نقله إليه مع وجوده لأنه خاف الآية، وحن أمر الله تعالى بالوضوء 
بالماء لم يقيده بشرط بقاء الوقت وإدراك فعل الصاة فيه، فهو مطلق في الوقت وبعده)3(.
وأما السنة: فقول النبي صلى الله عليه وسلم لأبي ذر: »الصعيد الطيب وضوء المسلم ولو إلى عشر سنن، 

فإذا وجدت الماء فأمسسه جلدك«)4(.
وجه الدلالة: يدل الحديث عى أنه متى كان الش�خص واجدًا للماء فليس التراب طهورًا 

له، ومن ثم فا تجزيه صاته)5(.
وأم�ا المعقول: فاس�تدلوا به فقالوا: إن ف�رض الطهارة آكد من ف�رض الوقت، بدليل أنه 
لا تج�وز الصاة بغير طهارة، وهي جائ�زة مع فوات الوقت، ومن ثم فا يباح التيمم مع 

وجود الماء لخوف فوات الوقت)6(.
الاتجاه الثاني: يرى أن من خاف باستعمال الماء خروج وقت الصاة يترخص له في التيمم. 

وإليه ذهب الإمام زفر)7(، والمالكية في المعتمد عندهم)8(، وبعض الشافعية)9(.
مُوا{ ]سورة  تَميَممَّه اءً فَم ِدُوا مَم

وقد استدل أصحاب هذا الاتجاه بعموم قوله تعالى: }فَملَممْ تَم
المائدة، بعض الآية )6([.

وجه الدلالة: أن من خاف باستعمال الماء خروج وقت الصاة في حكم عادم الماء، فيدخل 
تحت نص هذه الآية الكريمة.

)1(  المغني 1/ 285، الشرح الكبير لابن قدامة 1/ 289.
)2(  أحكام القرآن للجصاص، المغني، المصدرين السابقن.

)3(  أحكام القرآن للجصاص 4/ 17.
)4(  سبق تخريجه ص 67.

)5(  أحكام القرآن للجصاص، المصدر السابق.
)6(  نفس المصدر السابق.

)7(  شرح فتح القدير 1/ 123، تبين الحقائق 1/ 43.
)8(  حاشية الدسوقي والشرح الكبير 1/ 151، مواهب الجليل 1/ 494، التاج والإكليل 1/ 494.

)9(  المهذب 1/ 32، روضة الطالبن 1/ 207.



79

النصوا التشريعية الجامعة بين العزيمة والرخصة وأثرها على أداء المكل  في الفقه الإسلامي

الراجح: بعد استعراض الاتجاهن السابقن في حكم هذه المسألة، وما استدل به أصحاب 
هذي�ن الاتجاه�ن عى ما ذهبوا إلي�ه، فإنني ألحظ أن الأدلة التي اس�تندوا إليها جميعًا أدلة 
قوي�ة؛ لذا فإني أرى أنه يمكن الجمع بن هذين الاتجاهن بالقول بأنه إذا وجد الش�خص 
الماء وخاف باس�تعماله خروج وقت الصاة، فإما أن يكون تأخيره الوضوء لآخر الوقت 
لعذر أو لا، فإن كان لعذر فإنه يترخص له في التيمم كما قال أصحاب الاتجاه الثاني؛ لرفع 
الح�رج عن�ه؛ إذ إن التيمم ما شرع إلا لرفع الحرج، وإن كان التأخير لغير عذر فا يباح له 
التيم�م، كما قال أصحاب الاتجاه الأول )جمهور الفقهاء(؛ إذ إنه هو الذي أوقع نفس�ه في 

الحرج، فا تباح له الرخصة.
 الفرع الثالث 

ما تصنع به الطهارة الترابية
اتفق الفقهاء عى جواز التيمم بالتراب، س�واء كان عذبًا أو مالحًا )1(، بيد أنهم اختلفوا في 

جوازه بما عدا التراب من أجزاء الأرض، ونتج عن ذلك ثاثة اتجاهات:
الاتج�اه الأول: يرى أنص�اره أنه لا يجوز التيمم بشيء من أجزاء الأرض س�وى التراب، 

إليه ذهب أبو يوسف صاحب أبي حنيفة)2(، والشافعية)3(، والحنابلة)4(.
وقد استدل أصحاب هذا الاتجاه عى ما ذهبوا إليه بأدلة من الكتاب والسنة والمعقول.

يّبِٗا{ ]سورة المائدة بعض الآية )6([. عِيدٗا طَم مُواْ صَم تَميَممَّه أما الكتاب: فقوله تعالى: }فَم
وجه الدلالة: أن الصعيد في اللغة: اس�م للتراب)5(. وقد س�ئل ابن عباس رضي الله عنهما 
عِٰلوُنَم  ع�ن الصعيد، فقال: هو التراب الخالص)6(، ويش�هد لذلك قوله تعالى: }وَإِنَّها لَمجَم

عِيدٗا جُرُزًا{ ]سورة الكهف، الآية )8([ يعني أرضا لا نبات فيها ولا ماء)7(. ا صَم لَميۡهَم ا عَم مَم
)1(  بداية المجتهد 1/ 94، تفسير الفخر الرازي 1/ 1458، الإجماع لابن المنذر ص21.

)2(  المبسوط 1/ 198، بدائع الصنائع 1/ 53، 54، شرح فتح القدير 1/ 113.
)3(  بيد أن الشافعية اعتبروا الرمل ذي الغبار من التراب فألحقوه به )الأم 1/ 50، المجموع 2/ 213، روضة الطالبن 

1/ 222، الحاوي الكبير 1/ 237(.
)4(  وق�د ألح�ق بعض الحنابل�ة الرمل ذي الغبار بالتراب، ويرى بعضهم أنه لا يش�ترط أن يكون الرم�ل ذا غبار، ويرى 
آخرون أنه لا يجوز التيمم بالرمل مطلقا إلا إذا عدم التراب )المغني 1/ 295، 296، الإنصاف 1/ 206، كشاف القناع 

.)172 /1
)5(  مادة )صعد( المصباح المنير 1/ 129، 130، تهذيب اللغة 1/ 158.

)6(  بدائع الصنائع 1/ 53.
)7(  المبسوط 1/ 196، الحاوي الكبير 1/ 237.
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يناقش: بأنه لا يسلم بأن الصعيد اسم للتراب فقط، بل إن الصعيد هو وجه الأرض ترابًا 
اج وغيره)1(. جَّ كان أو غيره دون اختاف بن أهل اللغة في ذلك، كما قال الزَّ

ك�ما أن تفس�ير ابن عباس للصعي�د بالتراب هو تخصيص ببعض الأن�واع، وهذا لا يجوز؛ 
لأنه من قبيل تقييد مطلق الكتاب، وهو لا يجوز بخبر الواحد، فكيف بقول الصحابي)2(.

وأما السنة:
فما أخرجه الإمام مسلم في صحيحه عن حذيفة بن اليمان أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: »جعلت 

الأرض كلها مسجدًا، وجعلت تربتها لنا طهورًا«)3(.
وجه الدلالة: أنه لو كان غير التراب طهورًا للنبي صلى الله عليه وسلم لذكره فيما مَنَّ الله عليه)4(.

وأما المعقول: فاستدلوا به من وجوه:
الوج�ه الأول: أن م�ا كان من جنس الأرض مس�تودع فيها، فلم يج�ز التيمم به كالذهب 

والفضة)5(.
يناقش: بأن من كان من جنس الأرض، وإن كان مستودعًا فيها، إلا أنه يجوز التيمم به إذا 

تصاعد؛ لأن لفظ الصعيد يشمله لغة، إذ هو مما يتصاعد من الأرض)6(.
أما القياس عى الذهب والفضة فهو غير س�ديد؛ لاتفاق المخالف عى عدم جواز التيمم 

عليهما؛ لأنه لا يقع بهما التواضع لله)7(.
الوج�ه الث�اني: أن الطهارة تتن�وع إلى نوعن: جامد ومائع، وقد ثب�ت أنها في المائع تختص 
بأع�م المائعات وه�و الماء، فكذلك في الجامد يجب أن تختص بأعم الجامدات وجودًا وهو 

التراب)8(.
الوج�ه الثال�ث: أن الله تعالى إن�ما نقلنا من الماء عند عدمه وتع�ذره إلى ما هو أيسر وجودًا 
وأهون فقدًا، وما كان من أجزاء الأرض كالكحل والزرنيخ أعز في أكثر الأحوال وجودًا 

)1(  مادة )صعد( المصباح المنير ص129، لسان العرب 3/ 251.
)2(  بدائع الصنائع، المصدر السابق.

)3(  سبق تخريجه ص 35.
)4(  الحاوي الكبير، المصدر السابق.

)5(  الحاوي الكبير 1/ 238.
)6(  مادة )صعد( المصباح المنير ص130.

)7(  المبسوط 1/ 197، الذخيرة 1/ 346.
)8(  المبسوط 1/ 196، الحاوي الكبير 1/ 238.
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من الماء؛ فلم يجز أن ننتقل عن الأهون إلى الأعز)1(.
الاتج�اه الث�اني: يرى أنصاره أنه يج�وز التيمم بكل ما كان من جن�س الأرض -كالزرنيخ 
والحج�ارة والمع�ادن غير نقد وجوهر لأن�ه لا يقع بهما التواضع لله- ب�شرط أن لا تدخله 
صنعة آدمي. إليه ذهب أبو حنيفة ومحمد وجمهور الحنفية)2(، والإمام مالك في رواية عنه، 

وهو المشهور في مذهب المالكية)3(.
وقد استدل أصحاب هذا الاتجاه عى ما ذهبوا إليه بأدلة من الكتاب والسنة والمعقول.

يّبِٗا{ ]سورة المائدة بعض الآية )6([. عِيدٗا طَم مُواْ صَم تَميَممَّه أما الكتاب: فقوله تعالى: }فَم
وج�ه الدلال�ة: أن الصعيد في لس�ان العرب، هو وج�ه الأرض ترابً�ا كان أو غيره، ومن 
ث�م ف�كل م�ا كان من جنس الأرض يج�وز التيمم به، س�واء كان ترابًا أو غ�يره كالزرنيخ 

والكحل والحجارة؛ لأنه من الصعيد)4(.
وأم�ا الس�نة: فما أخرجه البخ�اري في صحيحه عن جابر بن عب�د الله رضي الله عنهما، أن 

رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: »جعلت لي الأرض مسجدًا وطهورًا«)5(.
وجه الدلالة: أنه لما كان غير التراب من الأرض مساويًا للتراب في كونه مسجدًا، اقتى 

أن يكون غير التراب مساويًا للتراب في كونه طهورًا)6(.
نوقش: بأن الأرض اس�م ينطلق عى الطن دون الزرنيخ والكحل، فلم يكن في الاس�م 

عموم ولا في الظاهر دليل)7(.
يجاب عنه: بأنه لا يس�لم بأن الأرض اس�م ينطلق عى الطن فحسب، بل إن الأرض كما 
قال أهل اللغة: هي كل شيء يس�فل ويقابل الس�ماء، فيقال لأعى الفرس سماء، ولقوائمه 

أرض)8(.

)1(  الحاوي الكبير 1/ 238، 239.
)2(  المبسوط 1/ 196، بدائع الصنائع 1/ 53.

)3(  جام�ع الأمه�ات ص65، بداية المجتهد 1/ 94، 95، الذخيرة 1/ 346، التاج والإكليل 1/ 513، 516، الشرح 
الكبير للدردير 1/ 156.

)4(  مادة )صعد( لسان العرب 3/ 251، المصباح المنير ص129، المبسوط، بدائع الصنائع، المصدرين السابقن.
)5(  صحيح البخاري، كتاب التيمم 1/ 74، رقم )335(.

)6(  المبسوط 1/ 197.
)7(  الحاوي الكبير 1/ 239.

)8(  مادة )أرض( معجم مقاييس اللغة 1/ 80.
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وأما المعقول: فاستدلوا به من وجهن:
الوجه الأول: أن كل ما يصعد من الأرض هو من جنس الأرض، فجاز التيمم به قياسًا 

عى التراب)1(.
نوق�ش: بأن�ه لما كان التراب أع�م الجامدات وجودًا لم يج�ز التيمم بغيره، كالم�اء فإنه أعم 

المائعات وجودًا؛ لذا لم يجز الوضوء بغيره)2(.
الوجه الثاني: أن التيمم طهارة بجامد، فلم يختص بجنس، كالدباغ فإنه لا يختص بجنس 

معن)3(.
نوقش: بأن قياس التيمم عى الدباغ قياس باطل؛ لأن المراد بالدباغ تنشيف فضول الجلد 
وتطييب الرائحة، فيس�توي حكم ما أثر ذلك فيها، أما التيمم فطهارة تعبدية، فاختصت 

بما جاءت به السنة)4(.
الاتج�اه الثال�ث: يرى أن�ه يجوز التيمم ب�كل ما كان م�ن جن�س الأرض، وكل ما اتصل 
بالأرض وإن لم يكن منها كالأش�جار والنبات. إلي�ه ذهب الإمام مالك في الرواية الثانية 

عنه)5(.
وقد علمنا دليله مع غيره عى جواز التيمم بكل ما كان من جنس الأرض، أما دليله عى 
عيِدٗا  مُواْ صَم تَميَممَّه ج�واز التيم�م بكل ما اتصل بالأرض وإن لم يكن منها، فقول�ه تعالى: }فَم

يّبِٗا{ ]سورة المائدة بعض الآية )2([. طَم
وج�ه الدلالة: أن ما اتصل بالأرض كالحش�يش والنبات والأش�جار، يس�مى صعيدًا في 
أصل التس�مية، أي: من جه�ة صعوده عى الأرض، فيدخل تح�ت النص، ومن ثم يجوز 

التيمم به)6(.
يناق�ش: ب�أن القول بأن ما يتص�ل بالأرض من قبيل الصعيد ضعيف؛ إذ لا يتناوله اس�م 

الصعيد عند أهل اللغة، ومن ثم فا يجوز التيمم به.
)1(  المبسوط 1/ 197.

)2(  الحاوي الكبير، المصدر السابق.
)3(  المجموع 2/ 214، الحاوي الكبير، المصدر السابق.

)4(  المجموع 2/ 214، الحاوي الكبير 1/ 239.
)5(  بداية المجتهد 1/ 95، وقال اللخمي: إن كان لا يجد غير ما اتصل بالأرض وضاق الوقت جاز التيمم عليه )حاشية 

الدسوقي 1/ 156، 157، التاج والإكليل 1/ 519، 520(.
)6(  بداية المجتهد، المصدر السابق.
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الراجح: بعد اس�تعراض ما ذهب إليه الفقهاء في حكم هذه المس�ألة، وما استدلوا به عى 
ما ذهبوا إليه، وما اعترض به عى بعض هذه الأدلة؛ فإنه يترجح في نظري أن التراب هو 
المتعن في التيمم لمن وجد التراب ولا يجوز بغيره؛ لأن الصعيد هو التراب فقط عند كثير 
م�ن أئم�ة اللغة، كما أن التيم�م عليه جائز باتفاق الفقهاء، ويلح�ق الرمل بالتراب؛ إذ هو 

نوع منه.
ومن لم يجد التراب فيتيمم عى كل ما ذكر آنفا في تفسير الصعيد، أي كل ما كان من جنس 

الأرض، بشرط أن لا تدخله الصنعة.
وبناءً عى ذلك: فإذا لم يجد الش�خص التراب، فإنه يجوز له التيمم بكل ما كان من جنس 
الأرض، كالطن رطبا أو يابسا، بيد أنه بالنسبة للرطب يقوم بتجفيف يديه قبل وضعهما 

عى أعضاء التيمم، ولا يضر الفصل به بالموالاة)1(.
كما يجوز له التيمم بالحجر وإن لم يكن عليه غبار)2(؛ وذلك لأن الطن والحجر من أجزاء 

الأرض.
كما يجوز التيمم بالغبار، س�واء كان غبارَ ثوبٍ أو كان عى حائط أو عى ذهب أو فضة أو 
عى حنطة أو ش�عير أو نحوها؛ لأن الغبار تراب إلا أنه دقيق، فكما يجوز التيمم بالخش�ن 

من التراب فيجوز بالدقيق منه)3(.
 الفرع الرابع 

كيفية التيمم
إذا وجد س�بب من أس�باب التيمم عى نحو م�ا انتهى إليه البحث آنفا، وكان الش�خص 
محدثًا -حدثًا أصغر أو أكبر- وأراد التيمم، فإنه ينويه أو ينوي استباحة ما منعه الحدث)4(، 
ث�م ي�ضرب بكفيه التراب أو ما يق�وم مقامه من كل صعيد طاهر، ثم يمس�ح بهما أعضاء 
التيم�م، ولا خ�اف بن الفقهاء في أن أعض�اء التيمم تتمثل في الوج�ه واليدين)5(، وإنما 

)1(  المبسوط 1/ 197، الشرح الكبير للدردير 1/ 156.
)2(  المبسوط، المصدر السابق، بدائع الصنائع 1/ 53.

)3(  المبس�وط 1/ 198، بدائع الصنائع 1/ 54، شرح فتح القدير 1/ 113، الشرح الكبير للدردير، المصدر الس�ابق، 
التاج والإكليل 1/ 518، 519، الإنصاف 1/ 206.

)4(  شروح الهداي�ة 1/ 114، 115، ال�شرح الكب�ير للدردير 1/ 154، الحاوي الكبير 1/ 242، الإنصاف 1/ 218، 
كشاف القناع 1/ 178.

)5(  المجموع 2/ 207، الحاوي الكبير 1/ 234.
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وقع الخاف بينهم في عدد ضربات التيمم، وحد الأيدي التي أمر الله بمس�حها، وتبلور 
عن ذلك ظهور اتجاهن:

الاتجاه الأول: يرى أنصاره أن التيمم لا يجزئ إلا بضربتن: ضربة للوجه، وضربة لليدين 
إلى المرفق�ن. إلى هذا ذهب جمهور الفقه�اء، وهم الحنفية)1(، والمالكية)2(، والش�افعية)3(، 
وحكي عن علي بن أبي طالب، وجابر، وابن عمر، وسعيد بن المسيب، وسعيد بن جبير، 

والحسن البصري، وابن سيرين، وسالم بن عبد الله، والشعبي، والثوري)4(.
وقد استدل أصحاب هذا الاتجاه عى ما ذهبوا إليه بأدلة من الكتاب والسنة والمعقول.

يدِۡيكُمۡ{ ]س�ورة المائدة بعض 
َم
أ ��حُواْ بوِجُُوهكُِ��مۡ وَم أم�ا الكت�اب: فقوله تع�الى: }فَمٱمۡسَم

الآية )6([.
وجه الدلالة: أن الله تعالى أمر بمس�ح اليدين فا يجوز تقييد اليد بالكوع إلا بدليل، وقد 
قام دليل التقييد بالمرفق، وهو أن المرفق جعل غاية للأمر بالغسل وهو الوضوء، والتيمم 
بدل عن الوضوء، والبدل لا يخالف المبدل، فذكر الغاية هناك يكون ذكرًا ههنا دلالة)5(.

وأما السنة: فأحاديث كثيرة منها:
أخرج أصحاب الس�نن أن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم قال: »التيمم ضربتان: ضربة للوجه، وضربة 

لليدين إلى المرفقن«)6(.
وجه الدلالة: الحديث يدل عى أن التيمم لا يجزئ إلا بضربتن: ضربة يمسح بها وجهه، 

وضربة يمسح بها يديه إلى مرفقيه.
نوقش هذا الاستدلال: بأن الحديث ضعيف لا تقوم به حجة لما يأتي:

)1(  المبسوط 1/ 193، الهداية وشروحها 1/ 109، بدائع الصنائع 1/ 45.
)2(  بي�د أن المالكي�ة قالوا بأن الضربة الثانية س�نة، وأن الفرض الكفان والاس�تحباب إلى المرفقن )الموطأ 2/ 76، بداية 

المجتهد 1/ 92، 93، حاشية الدسوقي والشرح الكبير 1/ 155، 158، التاج والإكليل 1/ 510(.
)3(  وقد روى أبو ثور عن الشافعي في القديم، أنه يجزئ التيمم بضربتن إحداهما للوجه والأخرى لليدين إلى الكوعن 

)المجموع 2/ 210، 211، الحاوي الكبير 1/ 234، 246، روضة الطالبن 1/ 225(.
)4( الحاوي الكبير، المصدر السابق.

)5(  بدائع الصنائع 1/ 45، المجموع 2/ 211.
)6(  أخرجه الدارقطني في س�ننه من طريق ابن عمر والأس�لع بن شريك، كتاب الطهارة، باب التيمم 1/ 179، 180، 
رق�م )14، 16( والحاك�م من طريق ابن عمر وجابر في المس�تدرك 1/ 180، رقم 636، 638، والبيهقي في الكبرى من 
طري�ق جابر والأس�لع، كتاب الطهارة، باب كيف التيمم 1/ 318، 319 رق�م )997، 1000( والطبراني في الكبير من 

طريق الأسلع 1/ 298، رقم )879(.
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أولا: ق�ال الدراقطن�ي والبيهق�ي: هو حديث موقوف ع�ى ابن عمر، فق�د رواه علي بن 
ظبي�ان ع�ن عبي�د الله بن عم�ر، فرفعه وهو خط�أ، والصواب به�ذا اللفظ ع�ن ابن عمر 
موقوفً�ا، فضاً ع�ن أن ابن ظبيان ضعيف لا يحتج بروايته. كما رواه س�ليمان بن أبي داود 
الح�راني عن س�الم ونافع عن ابن عمر عن النبي صلى الله عليه وسلم، ورواه س�ليمان ب�ن أرقم التيمي عن 
الزهري عن سالم عن أبيه عن النبي صلى الله عليه وسلم، وسليمان بن أبي داود وسليمان بن أرقم ضعيفان 

لا يحتج بروايتهما)1(.
ثاني�ا: قال اب�ن حجر العس�قاني في الدراي�ة: أخرجه الحاك�م والدارقطن�ي من طريقن 

واهين عن ابن عمر)2(.
يجاب عن ذلك: بأن الحاكم قد أخرج هذا الحديث من طريق جابر بإس�ناد حس�ن؛ حيث 
ق�ال في�ه الدارقطني: رواته ثقات، وهو من رواية عثمان بن محمد الأنماطي عن حرمي بن 

عمرة عن عزرة بن ثابت عن أبي الزبير عن جابر)3(.
أجيب عنه: بأن في سند الحديث من هذا الطريق الحريش بن الخريت، وقد قال البخاري: 
الحريش فيه نظر، وذكره ابن عدي في الضعفاء، وقال: لم أعتبر حديثه)4(، والتجريح مقدم 

عى التعديل.
ثالثا: بالنس�بة لرواية الحديث من طريق الأس�لع بن شريك، قال ابن حجر في التلخيص 

الحبير: في سنده الربيع بن بدر وهو ضعيف)5(.
أخ�رج البيهقي عن إبراهيم بن محمد ع�ن أبي الحويرث عن الأعرج عن ابن الصمة: »أن 

رسول الله صلى الله عليه وسلم تيمم فمسح وجهه وذراعيه«)6(.
وج�ه الدلالة: الحديث يدل عى أن التيم�م يكون في الوجه واليدين إلى آخر الذراعن أو 

المرفقن.
يناقش: بأن هذا الحديث ضعيف لا يصلح لاستدلال به؛ إذ إنه قد أُعلَّ بالانقطاع؛ لأن 

)1(  سنن الدارقطني والبيهقي، المصدرين السابقن، شرح فتح القدير 1/ 110.
)2(  الدراية في تخريج أحاديث الهداية 1/ 68.

)3(  المستدرك، الدارقطني، الدراية، المصادر السابقة.
)4(  الدراية، المصدر السابق.

)5(  التلخيص الحبير 1/ 405.
)6(  السنن الكبرى، كتاب الطهارة، باب كيف التيمم 1/ 316، رقم )992(.
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الأعرج لم يسمعه من ابن الصمة، وإنما سمعه من عمير مولى ابن عباس عن ابن الصمة، 
كما أن في سنده إبراهيم بن محمد وأبا الحويرث، وقد اختلف الحفاظ في عدالتهما)1(.

وأم�ا المعق�ول: فاس�تدلوا به فقالوا: إنه س�قط في التيمم عضوان أصان -مس�ح الرأس 
وغس�ل الرجلن- وبق�ي عضوان -الوجه واليدان- فيكون التيم�م فيهما كالوضوء، كما 

أن الصاة في السفر سقط منها ركعتان، كان الباقي منها بصفة الكمال)2(.
الاتج�اه الثاني: يرى أنصاره أن التيمم يج�زئ بضربة واحدة للوجه واليدين إلى الكوعن، 
وإلي�ه ذه�ب الحنابل�ة)3(، وروي هذا الاتج�اه عن علي وابن مس�عود وع�مار وابن عباس 
وعطاء وعكرمة ومكحول والش�عبي والأوزاعي وإسحاق)4(، وحكاه الخطابي عن عامة 

أصحاب الحديث)5(.
وق�د اس�تدل أصحاب ه�ذا الاتجاه عى م�ا ذهبوا إليه بأدل�ة من الكتاب الكريم والس�نة 

المطهرة.
يدِۡيكُم مِّنۡهُ{]س�ورة المائدة بعض 

َم
أ ��حُواْ بوِجُُوهكُِمۡ وَم أم�ا الكتاب: فقوله تعالى: }فَمٱمۡسَم

الآية )6([.
وجه الدلالة: من وجهن:

الوج�ه الأول: أن الله تعالى أمر بالتيمم، وفسره بمس�ح الوج�ه واليدين بالصعيد، مطلقًا 
عن شرط الضربة والضربتن، فيُجرى عى إطاقه)6(.

ا، فهو يتعرض له دلالة؛ لأن التيمم  نوق�ش: بأن النص وإن لم يتعرض للتكرار أصاً نصًّ
خل�ف ع�ن الوض�وء، ولا يجوز اس�تعمال م�اء واحد في عضوي�ن في الوض�وء؛ فا يجوز 

استعمال تراب واحد في عضوين في التيمم)7(.

)1(  المصدر السابق.
)2(  المبسوط 1/ 194، الحاوي الكبير 1/ 236.

)3(  بيد أن الحنابلة قالوا بأنه لو تيمم بضربة للوجه وأخرى لليدين إلى المرفقن كما قال الجمهور أجزأه، وروي عن أحمد 
أن التيم�م ضربت�ان: ضربة للوج�ه، وضربة لليدين إلى الكوع�ن )المغن�ي 1/ 291، 292، 306، الإنصاف 1/ 218، 

كشاف القناع 1/ 174، 175(.
)4(  المجموع 2/ 111، الحاوي 1/ 234، المغني 1/ 291.

)5(  معالم السنن 1/ 100.
)6(  المبسوط 1/ 193، بدائع الصنائع 1/ 45، بداية المجتهد 1/ 92.

)7(  بدائع الصنائع، المصدر السابق.
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الوج�ه الث�اني: أن الي�د وإن كان�ت تطل�ق في اللغة عى الك�ف فقط، وتطل�ق عى الكف 
والذراع، كما تطلق عى الكف والساعد والذراع، إلا أنها في الكف أظهر استعمالا)1(.

وأما السنة: فأحاديث كثيرة منها:
م�ا أخرجه البخاري في صحيحه عن عمار بن ي�اسر، أنه أجنب فتمعك في التراب، فذكر 
ذل�ك للنب�ي صلى الله عليه وسلم، فقال النبي صلى الله عليه وسلم: »إنما يكفيك هكذا، ف�ضرب النبي صلى الله عليه وسلم بكفيه الأرض، 

ونفخ فيهما، ثم مسح بهما وجهه وكفيه«)2(.
وفي رواي�ة: »إن�ما كان يكفي�ك أن تصن�ع هك�ذا، فضرب بكف�ه ضربة ع�ى الأرض، ثم 

نفضها، ثم مسح بها ظهر كفه بشماله أو ظهر شماله بكفه، ثم مسح بهما وجهه«)3(.
ما أخرجه البخاري ومس�لم عن أبي الجهيم الأنصاري أنه قال: »أقبل النبي صلى الله عليه وسلم من نحو 
بئر جمل)4(، فلقيه رجل فسلم عليه، فلم يرد عليه النبي صلى الله عليه وسلم، حتى أقبل عى الجدار، فمسح 

بوجهه ويديه، ثم رد عليه السام«)5(.
وج�ه الدلال�ة: ه�ذان الحديثان يدلان ع�ى أنه يج�زئ في التيمم ضربة يمس�ح بها وجهه 
وكفي�ه)6(، وإن كان لف�ظ اليد في حديث أبي الجهيم قد ورد مطلقا، إلا أنه في الكف أظهر 

استعمالًا كما ذكرنا.
نوقش حديث عمار من وجهن:

الوج�ه الأول: أن في�ه تعارضً�ا؛ لأنه ورد في رواية النس�ائي أن النبي صلى الله عليه وسلم ق�ال: »إنما كان 
يكفي�ك ضربت�ان: ضربة للوج�ه، وضربة لليدي�ن إلى المرفقن«)7( والمتع�ارض لا يصلح 

حجة)8(.
ل عليه؛ لأنه رواه س�لمة وش�ك فيه، وقال: لا  أجيب عنه: بأن الحديث بهذا اللفظ لا يعوَّ

)1(  المصباح المنير، مادة )اليد( ص261، المبسوط، بدائع الصنائع، بداية المجتهد، المصادر السابقة.
)2(  صحيح البخاري، كتاب التيمم، باب التيمم هل ينفخ فيها 1/ 75، رقم )338(.

)3(  صحيح البخاري، كتاب التيمم، باب التيمم ضربة 1/ 77، رقم )347(.
)4(  بئر جمل: هو موضع بقرب المدينة )شرح النووي عى صحيح مسلم 4/ 64(.

)5(  صحي�ح البخ�اري، كتاب التيمم، باب التيمم في الحضر إذا لم يجد الماء 1/ 75، رقم )337( صحيح مس�لم، كتاب 
الحيض، باب التيمم 1/ 281، رقم )369(.

)6(  فتح الباري 1/ 444.
)7(  السنن الكبرى للنسائي، كتاب الطهارة، باب كيف التيمم 1/ 193، رقم )301(.

)8(  بدائع الصنائع 1/ 46.
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أدري، ق�ال في�ه: »إلى المرفقن أو الكف�ن« فقال له منصور: ما تق�ول؟ فإنه لا يذكر أحد 
الذراع�ن غيرك، فش�ك س�لمة، وق�ال: لا أدري أذك�ر الذراعن أم لا)1(، ف�ا يثبت مع 
الشك، وقد أنكر عليه، وخالف به سائر الرواة الثقات، فكيف يلتفت إلى مثل هذا؛ وهو 

ل عليه ولم يحتج به)2(. لو انفرد لم يعوَّ
الوجه الثاني: أنه يحتمل أن النبي صلى الله عليه وسلم أراد بالكفن اليدين إلى المرفقن، والدليل إذا تطرق 

إليه الاحتمال بطل به الاستدلال)3(.
أجيب عنه: بأن هذا التأويل باطل من وجوه.

)أ( أن ع�مارًا ال�راوي للحدي�ث الحاك�ي لفعل النب�ي صلى الله عليه وسلم أفتى بعد النب�ي صلى الله عليه وسلم بأن التيمم 
يك�ون في الوجه والكفن عماً بالحديث، وقد ش�اهد فعل النب�ي صلى الله عليه وسلم والفعل لا احتمال 

فيه.
)ب( أن نص حديث عمار: »ضربة للوجه والكفن« والمخالف يقول: »ضربتان«.

)ج( لا تعرف اللغة التعبير بالكفن عن الذراعن)4(.
الراج�ح: بع�د اس�تعراض ما ذه�ب إليه الفقه�اء في حكم هذه المس�ألة، وما اس�تدلوا به 
ع�ى م�ا ذهبوا إلي�ه، وما اعترض به عى بعض هذه الأدلة، وم�ا أجيب به عن بعض هذه 
الاعتراض�ات، فإن�ه يترجح في نظري ما ذه�ب إليه القائلون بأنه يج�زئ في التيمم ضربة 
واحدة للوجه والكفن من أصحاب الاتجاه الثاني، وهم الحنابلة ومن وافقهم؛ لما استدلوا 

به عى مذهبهم، ولما يأتي:
أن الأحادي�ث الت�ي اس�تند إليها الجمه�ور عى أن التيم�م لا يج�زئ إلا بضربتن: ضربة 
ا، لم يرو منها أصحاب الس�نن  للوج�ه وضرب�ة لليدي�ن إلى المرفقن أحاديث ضعيف�ة جدًّ
-ك�ما قال الخ�ال- إلا حديث ابن عمر، وقد ضعفه -كما علمن�ا- الدارقطني والبيهقي 

وابن حجر وغيرهم.
وق�ال أحم�د: »ليس بصحيح ع�ن النبي صلى الله عليه وسلم، إنما ه�و من ابن عمر، وه�و عندهم حديث 

)1(  السنن الكبرى للنسائي، المصدر السابق.
)2(  المغني 1/ 292.

)3(  المصدر السابق 1/ 293.
)4(  المصدر السابق.
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منكر«)1(.
ا، ولا يحتج  وقال الخطابي: »يرويه محمد بن ثابت عن نافع عن ابن عمر، وهو ضعيف جدًّ

بحديثه«)2(.
وقال ابن عبد البر: »لم يروه عن نافع غير محمد بن ثابت، وبه يعرف، ومن أجله يُضعَّف، 

وهو عندهم حديث منكر، لا يعرفه أصحاب نافع«)3(.
)ب( أن حدي�ث اب�ن الصمة الذي اس�تند إليه الجمه�ور -أيضًا- قد أُع�ل -كما علمنا- 

بالانقطاع، فضاً عن أنه حديث ضعيف.
)ج( أن تغلي�ب الجمه�ور لتل�ك الأحادي�ث الضعيف�ة التي اس�تندوا إليه�ا عى حديث 
ع�مار الثابت في الصحيح�ن من جهة عضد القياس لها، أي: م�ن جهة قياس التيمم عى 

الوضوء، لا معنى له، كما قال ابن رشد)4(.
وله�ذا كان الراج�ح ه�و ما ذه�ب إليه الحنابل�ة ومن وافقه�م في أن التيم�م يجزئ بضربة 
واح�دة للوجه واليدين إلى الكوعن أو الكف�ن، وإن تيمم بضربة للوجه وضربة لليدين 

إلى المرفقن أجزأه.
ومن ثم فمن أراد التيمم فلينوه أو ينو اس�تباحة ما منعه الحدث، ثم يضرب عى الصعيد 
الطاه�ر ضرب�ة واحدة، ثم ينفضها م�ن الغبار، كما فعل النب�ي صلى الله عليه وسلم في الحديث الذي رواه 
عمار رضي الله عنه، وحتى لا يؤذي الغبار عينيه)5(، ثم يمس�ح وجهه بباطن أصابع يديه، 
ثم يمس�ح بباط�ن كفه الأيسر ظهر كفه الأيمن، ثم يمس�ح بباطن كف�ه الأيمن ظهر كفه 

الأيسر، ويجوز أن يمسح كفيه قبل وجهه.
كما يجزئه أن يتيمم بضربتن: ضربة للوجه، وضربة لليدين إلى المرفقن، فيمس�ح بالأولى 
وجه�ه، ويمس�ح بالثانية يدي�ه، فيضع بطون أصاب�ع يده اليسرى عى ظه�ور أصابع يده 
اليمنى ويمرها عى ظهر الكف، فإذا بلغ الكوع قبض أطراف أصابعه عى حرف الذراع 
ويمره�ا إلى مرفق�ه، ثم يدير بط�ن كفه إلى بطن ال�ذراع ويمرها عليه ويرف�ع إبهامه، فإذا 

)1(  المغني 1/ 292.
)2(  معالم السنن 1/ 101.

)3(  التمهيد 19/ 278.
)4(  بداية المجتهد 1 / 93.

)5(  المبسوط 1/ 194، بداية المجتهد 1/ 94.
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بل�غ الكوع أم�رَّ الإبهام عى إبهام يده اليمنى، ويمس�ح بيده اليمنى ي�ده اليسرى كذلك، 
ويمسح إحدى الراحتن بالأخرى، ويخلل بن أصابعهما)6(.

�ة 
�ب ل�ثا لمطل�ب ا  ا

لصلا�ة �ة ا
ب
ص�ة � لر�ب �ةم�ة وا

ب
لعر مع �ب�ة�ب ا  للحب

ه�ة
�ة ل�ب ر ا

�ث
ل�أ ا

المراد بالأثر الفقهي في هذا المقام، تطبيق النصوص التشريعية الجامعة للعزيمة والرخصة 
ع�ى أداء المكل�ف، حتى يتس�نى لن�ا معرفة الأح�كام الفقهية المرتبطة بعمل�ه، وذلك من 

خال قصر المسافر الصاة في السفر)7(.
ولبيان الأثر الفقهي للعزيمة والرخصة في قصر المس�افر للصاة الرباعية في الس�فر، يليق 
بالبح�ث أن يع�رض لحكم القصر، والمس�افة التي يناط بها قصر الصاة في الس�فر، وهل 
الأفض�ل الق�صر في الس�فر أم الإتمام، وكيفية عم�ل المكلف برخصة الق�صر، وذلك من 

خال الفروع الآتية:
 الفرع الأول 

حكم القصر المرتبط بفعل المكلف
علمنا فيما سبق أن قصر الصاة في السفر مشروع، والأصل في ذلك: قوله تعالى: }وَإِذَما 
فۡتنَِمكُمُ  ن يَم

َم
لَموٰةِ إنِۡ خِفۡتُمۡ أ واْ مِنَم ٱلصَّه ن تَمقۡصُُ

َم
لَميۡكُمۡ جُنَماحٌ أ رۡضِ فَملَميۡسَم عَم

َم
بۡتُمۡ فِ ٱلۡ َم ضَم

رُوٓاْ{]سورة النساء بعض الآية )101([. فَم ِينَم كَم ٱلَّه
فق�د أب�اح الله تعالى القصر المذك�ور في الآية بمعنين: أحدهما: الس�فر، )وهو الضرب في 

الأرض( والآخر: الخوف)8(.
ولم يختلف العلماء في قصر النبي صلى الله عليه وسلم في أس�فاره كلها في حال الأمن وحال الخوف، فثبت 
أن للمسافر سفرًا تقصر في مثله الصاة، قصر الصاة الرباعية فيصليها ركعتن)9(، بفعل 

)6(  بدائع الصنائع 1/ 46، الحاوي الكبير 1/ 247، المغني 1/ 306.
)7(  لايتكل�م البح�ث هنا عن رخصة ص�اة الخوف في الجهاد، فقد وفاها بحثا في المبحث الث�اني، فا داعي لذكرها هنا 

منعا للتكرار.
)8(  أحكام القرآن للجصاص 3/ 229، 230.

)9(  الإجماع لابن المنذر ص27، وقد جاء فيه: )وأجمعوا عى أن لمن س�افر س�فرًا تقصر في مثله الصاة، أن يقصر الظهر 
والعصر والعشاء، فيصلي كل واحدة منها ركعتن ركعتن(.



91

النصوا التشريعية الجامعة بين العزيمة والرخصة وأثرها على أداء المكل  في الفقه الإسلامي

النبي صلى الله عليه وسلم وبيانه لمراد الله تعالى.
لَميۡكُمۡ  ق�ال يعى بن أمية: قلت لعمر بن الخطاب رضي الله عن�ه: قال تعالى: }فَملَميۡسَم عَم
رُوٓاْ{ ]سورة النساء بعض  فَم ِينَم كَم فۡتنَِمكُمُ ٱلَّه ن يَم

َم
لَموٰةِ إنِۡ خِفۡتُمۡ أ واْ مِنَم ٱلصَّه ن تَمقۡصُُ

َم
جُنَماحٌ أ

الآي�ة )101([ فق�د أمن الناس، فقال: عجبت مما عجبت منه، فس�ألت رس�ول الله صلى الله عليه وسلم عن 
ذلك، فقال: »صدقة تصدق الله بها عليكم فاقبلوا صدقته«)1(.

وأخ�رج مس�لم عن عب�د الله بن عباس رضي الله عنهما، أنه قال: »كان رس�ول الله صلى الله عليه وسلم إذا 
خرج مسافرًا صى ركعتن حتى يرجع«)2(.

فدل ذلك عى أن الصلوات الرباعية تقصر في السفر مطلقًا إلى ركعتن، أما صاة الصبح 
والمغرب فا تقصران.

قال ابن المنذر: »وأجمعوا عى أن لا يقصر في المغرب ولا في صاة الصبح«)3(.
ومع الإجماع عى مشروعية القصر، إلا أن الفقهاء اختلفوا في حكمه عى ثاثة اتجاهات:
الاتج�اه الأول: ي�رى أنص�اره أن قصر الصاة الرباعية في الس�فر ف�رض أو واجب، فإن 
أتمها المس�افر فقد فس�دت. وإليه ذه�ب الحنفي�ة)4(، والإمام مالك في رواي�ة عنه وبعض 
أصحاب�ه)5(، وه�و ق�ول أبي بك�ر وعم�ر وعبد الله ب�ن عمر واب�ن عباس وعم�ر بن عبد 

العزيز)6(، رضي الله عنهم.
وقد استدل أصحاب هذا الاتجاه عى ما ذهبوا إليه بأدلة من السنة والإجماع.

أما السنة: 
حدي�ث مس�لم المتقدم ع�ن يعى بن أمية ع�ن عمر بن الخط�اب رضي الله عنه، أنه س�أل 
رس�ول الله صلى الله عليه وسلم ع�ن ق�صر الصاة في الس�فر، فق�ال صلى الله عليه وسلم: »صدقة تصدق الله به�ا عليكم 

فاقبلوا صدقته«.
وجه الدلالة: أن صدقة الله عى الأمة، هي إسقاط ركعتن من الرباعية عن المسافر، فدل 

)1(  أخرجه مسلم، كتاب صاة المسافرين، باب صاة المسافرين وقصرها 1/ 478، رقم )686(.
)2(  صحيح مسلم، المصدر السابق 1/ 479، رقم )687(.

)3(  الإجماع لابن المنذر، المصدر السابق.
)4(  المبسوط 1/ 439، بدائع الصنائع 1/ 91، البحر الرائق 2/ 140.

)5(  جام�ع الأمه�ات ص116، التمهي�د 16/ 295، تفس�ير القرطب�ي 5/ 352، بداية المجته�د 1/ 207. وقد ذهب 
بعض المالكية إلى أن القصر واجب عى التخيير. )المعونة 1/ 133، جامع الأمهات، المصدر السابق(.

)6(  الحاوي 2/ 362.
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ذل�ك ع�ى أن الفرض ركعت�ان، وقوله صلى الله عليه وسلم: »فاقبل�وا صدقته« يوجب ذل�ك؛ لأن الأمر 
بالقبول للوجوب، وإذا كنا مأمورين بالقصر في السفر، فالإتمام منهي عنه)1(.

)ب( أخرج البخاري ومس�لم في صحيحيهما عن أم المؤمنن عائش�ة رضي الله عنها، أنها 
قالت: »فرضت الصاة ركعتن ركعتن في الحضر والسفر، فأقرت صاة السفر وزيد في 

صاة الحضر«)2(.
)ج( أخرج مسلم في صحيحه عن عبد الله بن عباس رضي الله عنهما أنه قال: »فرض الله 

الصاة عى لسان نبيكم صلى الله عليه وسلم في الحضر أربعًا وفي السفر ركعتن«)3(.
)د( أخ�رج أصحاب الس�نن عن عمر بن الخطاب رضي الله عن�ه أنه قال: »صاة الجمعة 

ركعتان، وصاة المسافر ركعتان، تمام غير قصر عى لسان نبيكم صلى الله عليه وسلم«)4(.
)ه��( روي أن أبا بك�ر الصديق رضي الله عنه خطب الناس، فقال: قال رس�ول الله صلى الله عليه وسلم: 

»للظاعن ركعتان وللمقيم أربع«)5(.
وجه الاستدلال بهذه الأحاديث:

الأحادي�ث أخبرت أن فرض المس�افر في الأص�ل ركعتان، وفرض المقي�م أربع، كفرض 
صاة الظهر، فغير جائز الزيادة عليها، كما لا تجوز الزيادة عى سائر الصلوات)6(.

اعترض عى هذا الاستدلال بما يأتي:
أولا: بالنسبة لحديث أم المؤمنن عائشة، فقد رواه ابن عجان عن صالح بن كيسان عن 
عروة عن عائش�ة: »فرض رس�ول الله صلى الله عليه وسلم الصاة ركعتن ركعتن«، وقال فيه الأوزاعي 
ع�ن ابن ش�هاب عن عروة عن عائش�ة: »ف�رض الله الصاة عى رس�ول الله صلى الله عليه وسلم ركعتن 
ركعت�ن« وه�ذا اضط�راب، ث�م إن ق�ول أم المؤمن�ن عائش�ة رضي الله عنه�ا: »فرضت 

)1(  عمدة القاري 10/ 214، أحكام القرآن للجصاص 10/ 214.
)2(  سبق تخريجه هامش 1 ص 23.

)3(  صحيح مسلم، كتاب صاة المسافرين، باب صاة المسافرين وقصرها 1/ 479، رقم )687(.
)4(  أخرج�ه النس�ائي في الكبرى، كت�اب الجمعة، باب كم صاة الجمعة 2/ 286، رقم )1745( وابن ماجه في س�ننه، 
كت�اب إقام�ة الصاة، ب�اب تقصير الصاة في الس�فر 1/ 338، رقم )1064( وأحمد في مس�نده 1/ 367، رقم )257( 
والبيهق�ي في الك�برى، كت�اب الجمع�ة، باب صاة الجمع�ة ركعت�ان 3/ 283، رق�م )5719( وأورده صاحب مصباح 

الزجاجة 1/ 142، وقال إسناده ضعيف، فيه جابر بن زيد الجعفري، وهو متهم.
)5(  أورده المتق�ي الهن�دي في كن�ز الع�مال 8/ 233، رقم )22693(، وأبو نعيم في الحلي�ة 2/ 222، وقال: هذا حديث 

غريب، تفرد به عنبسة بن سعيد من حديث رفيع.
)6(  التمهيد 295/16، أحكام القرآن للجصاص 233/3.
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الصاة« ليس عى ظاهره، فقد خرج عنه صاة المغرب والصبح، فإن المغرب ما زيد فيها 
ولا نقص منها، وكذلك الصبح، وهذا كله يضعف متن الحديث)1(.

ثانيا: بالنس�بة لأحاديث ابن عباس وعمر وأبي بكر، فقد اعتُرض عى الاس�تدلال بها من 
وجهن:

أحدهم�ا: أن ظاه�ر ه�ذه الأحاديث يقتضي ج�واز صاة المس�افر ركعتن، وهذا مس�لم 
بالإجماع، وإنما نقول إن المس�افر مخير بن أن يأتي بصاة الس�فر ركعتن أو بصاة الحضر 

أربعًا)2(.
ثانيهما: أن المراد بهذه الأحاديث، لا يجوز النقصان منه، وهو ركعتان في الس�فر وأربع في 

الحضر)3(.
)و( أخرج مسلم عن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما، أنه قال: »صحبت رسول الله صلى الله عليه وسلم 
في الس�فر، فل�م يزد عى ركعتن حت�ى قبضه الله، وصحبت أبا بكر فل�م يزد عى ركعتن 
حت�ى قبض�ه الله، وصحبت عمر فلم يزد عى ركعتن حت�ى قبضه الله، ثم صحبت عثمان 

فلم يزد عى ركعتن حتى قبضه الله«)4(.
 )ز( أخرج البخاري عن عبد الله بن مس�عود رضي الله عنه، أنه قال: »صليت مع رس�ول 
الله صلى الله عليه وسلم بمن�ى ركعت�ن، وصليت مع أبي بك�ر الصديق بمنى ركعت�ن، وصليت مع عمر 

بمنى ركعتن«)5(.
وجه الاستدلال بهذين الحديثن:

أن هذه أخبار متواترة عن النبي صلى الله عليه وسلم والصحابة في فعل الركعتن في السفر لا زيادة عليهما، 
وفي ذلك الدلالة عى أنهما فرض المس�افر؛ لأن فرض الصاة مجمل في الكتاب مفتقر إلى 
البي�ان، وفعل النبي صلى الله عليه وسلم إذا ورد عى وج�ه البيان فهو كبيانه بالقول يقتضي الإيجاب، وفي 
فعل�ه صلى الله عليه وسلم صاة الس�فر ركعتن بي�ان منه أن ذلك مراد الله، كفعل�ه لصاة الفجر وصاة 

)1(  التمهيد 16/ 294، تفسير القرطبي 5/ 325.
)2(  تفسير الرازي 1/ 1541، الحاوي الكبير 2/ 365.

)3(  الحاوي الكبير، المصدر السابق.
)4(  صحيح مسلم، كتاب صاة المسافرين، باب صاة المسافرين وقصرها 1/ 479، رقم )689(.

)5(  صحيح البخاري، كتاب الصاة، باب الصاة بمنى 2/ 43، رقم )1084(.
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الجمعة وسائر الصلوات)1(.
نوقش: بما نوقش به الاستدلال بأحاديث ابن عباس وعمر وأبي بكر سالفة الذكر.

)ح( أخرج البيهقي عن سعيد بن المسيب، أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »خياركم إذا سافروا أفطروا 
وقصروا الصاة«)2(.

وجه الدلالة: أن النبي صلى الله عليه وسلم جعل المقصر للصاة من خيار الأمة، فدل ذلك عى أن القصر 
فرض.

نوقش: بأن الحديث موقوف عى سعيد بن المسيب، فلم يلزم، عى أنه لو كان صحيحا لم 
يكن فيه حجة؛ لأنه جمع بن الفطر والقصر، ثم لو صام جاز، كذلك لو أتم)3(.

وأما الإجماع: فقد أجمع الصحابة عى وجوب القصر، وذلك أن عثمان بن عفان رضي الله 
عنه أتم الصاة بمنى، فأنكر الناس عليه، فاعتذر إليهم، وقال يا أيها الناس: »إني تأهلت 

بمكة«)4(.
فلما تبن المعنى الذي أتم لأجله، وهو أنه كان مقيمًا، علم أن القصر واجب)5(.

يناق�ش: بأن دعوى الإجماع باطلة؛ إذ كيف يكون إجماعًا، وقد خالف أم المؤمنن عائش�ة 
وس�عد وأن�س وعب�د الله بن مس�عود، رضي الله عنهم، أما عائش�ة: فإنها أتم�ت، إذ روي 
عنه�ا أنه�ا قالت: »خرج�ت مع رس�ول الله صلى الله عليه وسلم في عمرة رمضان، فأفطر رس�ول الله صلى الله عليه وسلم 
وصمت، وقصر وأتممت، فقلت: بأبي أنت وأمي، أفطرتَ وصمتُ، وقصرتَ وأتممتُ، 

فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: أحسنتِ يا عائشة«)6(.
وأم�ا أن�س: فق�د ورد عنه أنه قال: »إنا معاشر أصحاب رس�ول الله صلى الله عليه وسلم، كنا نس�افر فمنا 

)1(  أحكام القرآن للجصاص 3/ 233.
)2(  معرفة السنن والآثار 6/ 297، رقم )8785(.
)3(  كنز العمال 7/ 544، الحاوي الكبير 2/ 365.

)4(  أخرج�ه الإم�ام أحمد في مس�نده 1/ 496، رقم )443( وأورده الطحاوي في شرح مش�كل الآثار 10/ 416، رقم 
)4221( كما أورده الهيثمي في مجمع الزوائد 2/ 361، رقم )2949( وقال: في س�نده عكرمة بن إبراهيم وهو ضعيف. 

ومعنى تأهلت، أي: استوطنت )مادة أهل( المصباح المنير ص11(.
)5(  الحاوي الكبير 2/ 363.

)6(  أخرجه: النس�ائي في الكبرى، كتاب قصر الصاة في الس�فر، باب المقام الذي تقصر بمثله 2/ 364، رقم )1927( 
والدارقطني في سننه، كتاب الصيام، باب القبلة للصائم 2/ 188، رقم )39( والبيهقي في الكبرى، كتاب الصاة، باب 
من ترك القصر 3/ 142، رقم )5634( وقال: إس�ناده حس�ن، وأورده المباركفوري في تحفة الأحوذي 3/ 85، وقال: 

لا يصلح لاحتجاج به.
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الصائ�م ومنا المفطر، ومنا المت�م ومنا المقصر، فلم يعب الصائم عى المفطر ولا المفطر عى 
الصائم، ولا المقصر عى المتم، ولا المتم عى المقصر«)7(.

وأما سعد: فلم يكن يقصر في سفره)8(.
وأما ابن مسعود: فقد روي عنه أنه عاب عى عثمان بن عفان رضي الله عنه الإتمام بمنى، 
ثم صى فأتم، فقيل له: إنك تعيب عى عثمان رضي الله عنه الإتمام وتتم، فقال: »الخاف 

شر«)9(.
فعل�م أن إنكاره عليه ترك للأفضل، لا الواجب؛ لأن الصحابي لا يتبع إمامه فيما لا يجوز 

فعله)10(.
الاتج�اه الث�اني: يرى أنصاره أن قصر الصاة الرباعية في الس�فر س�نة مؤك�دة. إليه ذهب 

الإمام مالك في الرواية الثانية عنه، وهو المشهور في المذهب)11(.
وقد استدل أصحاب هذا الاتجاه عى ما ذهبوا إليه بالأحاديث السابقة التي تواترت عى 
أن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم كان يقصر في الس�فر، ومنها: الحديث الذي رواه عبد الله بن عمر قال: 

»صحبت رسول الله صلى الله عليه وسلم في السفر، فلم يزد عى ركعتن حتى قبضه الله«.
وجه الدلالة: الحديث يفيد أن الرسول صلى الله عليه وسلم قصر في كل أسفاره، وأنه لم يصح عنه صلى الله عليه وسلم أنه 

أتم الصاة قط، وما كان هذا شأنه وجب أن يكون سنة مؤكدة)12(.
الاتج�اه الثال�ث: ي�رى أنصاره أن ق�صر الص�اة الرباعية في الس�فر رخص�ة. إليه ذهب 
الش�افعية)13(، والحنابل�ة)14(، وه�و قول عثمان وس�عد وأن�س من الصحاب�ة رضوان الله 

عليهم)15(.
وقد استدلوا عى ما ذهبوا إليه بأدلة من الكتاب والسنة.

)7(  السنن الكبرى للبيهقي 3/ 207، رقم )5440(.
)8(  التمهيد 16/ 309.

)9(  صحيح البخاري، كتاب الصاة، باب الصاة بمنى 2/ 43، رقم )1084(، الس�نن الصغرى للبيهقي 1/ 220، 
رقم )566(.

)10(  التمهيد 16/ 307.
)11(  المعونة 1/ 133، بداية المجتهد 1/ 207، تفسير القرطبي 5/ 352، حاشية الدسوقي 1/ 358.

)12(  بداية المجتهد 1/ 208.
)13(  الأم 1/ 179، تفسير الفخر الرازي 1/ 1541، المجموع 4/ 335، الحاوي 2/ 362.

)14(  المغني 2/ 341، الشرح الكبير لابن قدامة 2/ 343.
)15(  الحاوي، المصدر السابق.
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لَموٰةِ{]س�ورة  واْ مِنَم ٱلصَّه ن تَمقۡصُُ
َم
لَميۡكُمۡ جُنَماحٌ أ أم�ا الكتاب: فقوله تعالى: }فَملَميۡ��سَم عَم

النساء بعض الآية )101([.
وج�ه الدلال�ة: أخبر الله عز وجل بوضع الجناح عن المقصر للصاة في الس�فر، وهذا من 

صفة المباح لا الواجب، مما يدل عى أن القصر رخصة مخير بن فعله وتركه)1(.
نوقش هذا الاستدلال من وجهن:

الوج�ه الأول: أن نف�ي الجناح لا يدل ع�ى الإباحة؛ لأن الله عز وج�ل نفى الجناح عمن 
جَّه  نۡ حَم مَم ِۖ فَم ائٓرِِ ٱللهَّه ��عَم ةَم مِن شَم رۡوَم ا وَمٱلمَۡم فَم لم يس�ع بن الصفا والمروة، بقوله تعالى: }إنَِّه ٱلصَّه
ا{ ]س�ورة البقرة بعض الآية )158([. مع  وَّهفَم بهِِمَم ن يَمطَّه

َم
لَميۡهِ أ رَم فَملَم جُنَماحَم عَم وِ ٱعۡتَممَم

َم
ٱلَۡميۡ��تَم أ

أن السعي واجب)2(.
أجيب عنه بجوابن:

الج�واب الأول: أن الآية نزلت في إباحة ما كان عنده�م -العرب- محظورًا؛ لأن العرب 
كانت تتحرج من العمرة في أش�هر الحج، ومما كانت تفعله في الجاهلية من الس�عي حول 
الصف�ا والم�روة تقربا إلى صنم إس�اف الكائن عى الصف�ا، وصنم نائلة الموج�ود بالمروة، 
فأخبر الله عز وجل بإباحة السعي، وأنه وإن شابه أفعال الجاهلية، إلا أنه مخالف له؛ لأنه 
لله تع�الى، وذلك لغير الله، فكان الس�عي الذي وردت في�ه الآية مباحًا وغير واجب؛ لأن 

السعي الواجب بينهما، والآية واردة بالسعي بهما)3(.
الجواب الثاني: أن الآية وإن تضمنت الس�عي بن الصفا والمروة، إلا أن المراد بها الس�عي 
المباح لا الواجب؛ لأنها نزلت في أول الإسام قبل وجوب الحج والعمرة ولم يكن السعي 

واجبًا، وإنما كان مباحًا)4(.
الوج�ه الث�اني: أن القصر مشروط في الآية بالخوف، ومن ثم فالم�راد قصر هيئات الصاة 

وتحقيق أفعالها، لا قصر عدد ركعاتها)5(.
أجيب عنه: بأنه وإن كان شرط القصر مذكورًا في الآية، فإن النبي صلى الله عليه وسلم وهو المبن عن الله 

)1(  تفسير الرازي 1/ 1451، المعونة 1/ 133، المغني 2/ 342.
)2(  التمهيد 16/ 299.

)3(  الحاوي الكبير 2/ 362.
)4(  المصدر السابق.

)5(  التمهيد 16/ 299.
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م�راده، قد بن بس�نته أن المس�افر يقصر الصاة في الخوف وغير الخ�وف؛ لأنه كان يقصر 
وه�و آمن لا يخاف إلا الله -كما دلت الأحاديث الس�ابقة- فكان القصر في الس�فر مطلقا 

زيادة بيان عى لسان رسول الله صلى الله عليه وسلم وإن لم ينزل به وحي يتى، ومثله كثير في الشرع)1(.
وأما السنة: فأحاديث كثيرة منها:

حديث يعى بن أمية الس�ابق عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه، أنه س�أل رسول الله صلى الله عليه وسلم 
عن قصر الصاة في السفر، فقال صلى الله عليه وسلم: »صدقة تصدق الله بها عليكم فاقبلوا صدقته«.

وجه الدلالة: أن قوله صلى الله عليه وسلم بأن القصر في السفر صدقة تصدق الله بها عى الأمة، دليل عى 
أن ذلك توسعة ورخصة ورحمة، وليس بواجب)2(.

)ب( م�ا أخرج�ه البيهقي وغ�يره عن أم المؤمنن عائش�ة رضي الله عنها أنه�ا قالت »كان 
رسول الله صلى الله عليه وسلم يقصر في السفر ويتم ويصوم ويفطر«)3(.

)ج( حديث أم المؤمنن عائشة رضي الله عنها -السابق- والتي ذكرت فيه: »خرجت مع 
رس�ول الله صلى الله عليه وسلم في عمرة رمضان، فأفطر رسول الله صلى الله عليه وسلم وصمت، وقصر وأتممت، فقلت 
بأبي أنت وأمي يا رسول الله: أفطرت وصمت، وقصرت وأتممت، فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: 

أحسنت يا عائشة«.
وج�ه الدلال�ة: دل الحديثان عى أن النبي صلى الله عليه وسلم كان يقصر في الس�فر ويتم ويصوم ويفطر، 
ولم�ا أخبرت عائش�ة رضي الله عنها رس�ول الله صلى الله عليه وسلم بأنها أتمت ح�ن قصر، وصامت حن 

أفطر، استحسن ذلك منها؛ فدل ذلك عى أن القصر والفطر في السفر رخصة.
يناقش هذا الاستدلال بأن الحديثن ضعيفان لا تقوم بهما حجة)4(.

الراجح: بعد اس�تعراض ما ذهب إليه الفقهاء في حكم هذه المس�ألة، وما استدلوا به عى 
م�ا ذهب�وا إليه، وم�ا اعترض به عى بع�ض هذه الأدل�ة، فإنه يترجح في نظ�ري ما ذهب 
إلي�ه القائل�ون بأن قصر الص�اة الرباعية في الس�فر رخصة من أصح�اب الاتجاه الثالث 
من الش�افعية والحنابلة ومن وافقهم؛ وذلك لقوة ما استدلوا به عى مذهبهم من الكتاب 

)1(  المصدر السابق، الحاوي 2/ 364.
)2(  التمهيد 16/ 300.

)3(  الس�نن الك�برى للبيهق�ي، كت�اب الصاة، ب�اب الرخصة للمس�افر في قصر الص�اة وإن كان آمن�ا 3/ 142، رقم 
)5632( مصنف ابن أبي شيبة 2/ 452، رقم )8271(.

)4(  بلوغ المرام لابن حجر 1/ 155، تحفة الأحوذي 3/ 85.
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والس�نة، وس�امة أدلتهم عما وُجه إليها من اعتراض�ات؛ ولأن المفهوم من قصر الصاة 
للمس�افر إنما هو الرخصة لموضع المش�قة، كما رخص له في الفطر وفي أش�ياء كثيرة، يؤيد 
ه�ذا حدي�ث أبي قابة عن رج�ل من بني عامر، أن�ه أتى النبي صلى الله عليه وسلم فقال ل�ه صلى الله عليه وسلم: »إن الله 

وضع عن المسافر الصوم وشطر الصاة«)1(.
وه�ذا ي�دل عى التخفي�ف والرخصة ورف�ع الح�رج، لا أن القصر هو الواج�ب كما قال 

الحنفية ومن وافقهم، ولا أنه سنة كما قال المالكية ومن وافقهم.
 الفرع الثاني 

المسافة التي يناط بها قصر الصلاة في السفر)))
لقد اختلف الفقهاء في تحديد المسافة التي تناط بها رخصة قصر الصاة في السفر، فذهب 
جمه�ور الفقهاء من المالكية، والش�افعية، وجمهور الحنابلة، إلى أن المس�افة التي تتحقق بها 
الرخصة في قصر الصاة والفطر مقدارها أربعة بُرُد، وهو س�تة عشر فرسخًا؛ لأن البريد 
أربعة فراس�خ، وهو ثمانية وأربعون مياً؛ لأن الفرس�خ ثاثة أميال، والميل اثنا عشر ألف 
قدم. وهو باعتبار الزمن مسيرة يومن معتدلن، أو يوم وليلة بسير الإبل المحملة بالأثقال 

ذهابًا غير مضموم إليها الرجوع)3(.
وقد استدلوا عى ما ذهبوا إليه بما أخرجه البخاري في صحيحه: »أن النبي صلى الله عليه وسلم سمى يومًا 
وليلة س�فرًا، وكان ابن عمر وابن عباس يقصران ويفطران في أربعة بُرُد، وهي ستة عشر 

فرسخًا«)4(.
وق�د روى الإم�ام مالك في الموطأ: »أن ابن عباس كان يق�صر الصاة في مثل ما بن مكة 
والطائف، وفي مثل ما بن مكة وعسفان، وفي مثل ما بن مكة وجدة« قال مالك: وذلك 

)1(  أخرج�ه: الترمذي في س�ننه، وقال: حديث حس�ن، كتاب الصيام، باب الرخصة في الإفط�ار 3/ 85، رقم )715( 
والنسائي في الكبرى، كتاب الصيام، باب وضع الصيام عن المسافر 4/ 180، رقم )2276( وأحمد في المسند 33/ 436، 
رقم )20326( والبيهقي في الكبرى، كتاب الصاة، باب السفر في البحر كالسفر في البر في جواز القصر 3/ 219، رقم 

.)5486(
)2(  نظ�رًا لأن ه�ذه المس�ألة مدونة في كثير من الرس�ائل والبحوث العلمية، فإن البحث لن يتع�رض لها بالتفصيل، إذ لا 

فائدة من إعادة عرض تفصياتها.
)3(  بداية المجتهد 1/ 209، المعونة 1/ 134، حاشية الدسوقي والشرح الكبير 1/ 358، المجموع 4/ 325، الحاوي 

الكبير 2/ 360، المغني 2/ 325، 326.
)4(  صحيح البخاري، كتاب الصاة، باب في كم يقصر الصاة 2/ 43.
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أربعة بُرُد)1(.
وذهب الحنفية إلى أنه لا يجوز القصر والفطر في أقل من مس�يرة ثاثة أيام ولياليها بس�ير 

الإبل ومشي الأقدام.
وروي عن أبي يوس�ف أن حد المس�افة التي يباح فيها القصر والفطر تقدر بمسيرة يومن 

والأكثر من اليوم الثالث، فأقام الأكثر من اليوم الثالث مقام الكمال.
فقدر الحنفية مس�افة القصر بالزمن، وهو الصحيح عندهم، ومقابله التقدير بالفراس�خ، 
فقيل: بأحد عشر فرسخًا. وقيل: بثمانية عشر فرسخًا. وقيل: بخمسة عشر فرسخًا، وكل 

من قدر منها بقدر اعتقد أنه مسيرة ثاثة أيام)2(.
وقد اس�تدل الحنفية عى ما ذهبوا إليه بما أخرجه البخاري عن عبد الله بن عمر رضي الله 

عنهما أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »لا تسافر المرأة ثاثة أيام إلا مع ذي محرم«)3(.
وجه الدلالة: أنه لما جعل الرس�ول صلى الله عليه وسلم المحرم شرطًا في الثاثة أيام، ولم يجعله فيما دونها، 

علم أن الثاثة حد السفر، وما دونها ليس بسفر؛ إذ لا يجوز أن تسافر بغير محرم)4(.
واختار شيخ الإسام أحمد ابن تيمية أنه لا حد للسفر بالمسافة، بل كل ما يعد سفرًا يتزود 

له ويبرز للصحراء فهو سفر)5(.
وإلى نحو هذا ذهب الإمام ابن القيم، حيث قال في زاد المعاد: »ولم يحد صلى الله عليه وسلم لأمته مس�افة 
مح�ددة للقصر، ب�ل أطلق لهم ذلك في مطلق الس�فر وال�ضرب في الأرض، كما أطلق لهم 
التيم�م في كل س�فر، أما م�ا يروى عنه م�ن التحديد باليوم�ن والثاثة، فل�م يصح منها 

شيء«)6(.
والراج�ح: هو ما ذه�ب إليه جمهور الفقهاء، من أن ما يعد س�فرًا يترخص فيه للمس�افر 
ق�صر الصاة والإفطار في رمضان، هو ما كانت مس�افته أربعة بُرُد فأكثر؛ وذلك لامتياز 

هذا التحديد بالوضوح، فقد حددت فيه المسافة بمقياس مساحي، وهو أربعة بُرُد.

)1(  الموطأ، كتاب قصر الصاة في السفر، باب ما يجب فيه قصر الصاة 1/ 148، رقم )15(.
)2(  المبسوط 1/ 432، بدائع الصنائع 1/ 93، الهداية وشروحها 2/ 4.

)3(  صحيح البخاري، كتاب الصاة، باب في كم يقصر الصاة 2/ 43، رقم )1086(.
)4(  مصادر الحنفية السابقة، الحاوي الكبير 2/ 360، 361.

)5(  مجموع فتاوى ابن تيمية 24/ 11.
)6(  زاد المعاد 1/ 215.
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كما أن اتفاق ابن عمر المعروف بتش�دده وابن عباس المعروف بتيس�يره عى هذا القدر كما 
س�بق يومئ -ولو من بعيد- إلى أنه ربما يكونان قد اس�تلهماه من مش�كاة النبوة، ومعلوم 

أنهما كانا من المازمن له صلى الله عليه وسلم في أسفاره.
ومقدار هذه المسافة حسب المقياس المعلوم لدى المسلمن اليوم هو 84كم )أربعة وثمانون 

كيلو متًرا( تقريبًا)1(.
 الفرع الثالث 

هل الأفضل القصر أو الإتمام؟
رأينا فيما س�بق أن المش�هور من مذهب مالك أن القصر في الس�فر س�نة مؤكدة، بينما يرى 
الش�افعية والحنابل�ة أن�ه رخصة وتوس�عة)2(، بي�د أن هؤلاء ق�د اختلف�وا في أي الأمرين 

أفضل، الإتمام أم القصر، وتمخض عن ذلك ثاثة اتجاهات: 
الاتج�اه الأول: ي�رى أن القصر أفضل من الإتمام. وإليه ذهب جمه�ور المالكية)3( وجمهور 

الشافعية)4(، وجمهور الحنابلة)5(.
وقد استدلوا عى ما ذهبوا إليه بأدلة من السنة والمعقول.

أما الس�نة: فما أخرجه البيهقي عن س�عيد بن المسيب أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: »خياركم إذا 
سافروا أفطروا وقصروا الصاة«)6(.

وجه الدلالة: جعل رس�ول الله صلى الله عليه وسلم المقصر للصاة في الس�فر من خير الناس، فدل ذلك 
عى أن القصر أفضل من الإتمام.

نوقش هذا الاستدلال: بأن الحديث موقوف عى سعيد بن المسيب، فلم يلزم)7(.
وأما المعقول: فاستدلوا به فقالوا: إن القصر متفق عى جوازه، والإتمام مختلف فيه، فكان 

)1(  يراجع تفصيل هذه المسألة في رخصة الفطر في سفر رمضان وما يترتب عليها من آثار، د.أحمد علي طه ريان ص24، 
.42

)2(  يراجع ص 95 من هذا البحث.
)3(  المعونة 1/ 113، 136، الذخيرة 2/ 369، تفسير القرطبي 5/ 352.

)4(  بي�د أنه�م قال�وا: إن كان س�فره دون ثاثة أيام، فالأفضل الإتم�ام خروجا من الخاف )المجم�وع 4/ 336، 337، 
الحاوي الكبير 2/ 366(.

)5(  المغني 2/ 344، الشرح الكبير لابن قدامة 2/ 334، الإنصاف 2/ 325.
)6(  سبق تخريجه ص 94.

)7(  كنز العمال 7/ 544، الحاوي الكبير 2/ 365.
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ما اتفق عليه أولى بالفضيلة من المختلف فيه)1(.
الاتج�اه الث�اني: ي�رى أن الإتمام أفضل من الق�صر. إليه ذهب بعض المالكي�ة، والمزني من 

الشافعية، وبعض الحنابلة)2(.
وق�د اس�تدلوا عى ما ذهب�وا إليه بالمعق�ول فقالوا: إن الإتم�ام عزيم�ة، والقصر رخصة، 
والأخ�ذ بالعزيم�ة أولى، كالصوم في الس�فر فإنه أفضل من الفط�ر. فكذلك إتمام الصاة 

في السفر أفضل من القصر)3(.
يناقش من وجهن:

الوجه الأول: أن قياس القصر في السفر عى الفطر، قياس مع الفارق؛ لأن القصر تحصل 
به براءة الذمة، بخاف الفطر.

الوجه الثاني: لا يسلم بأن الصوم في السفر أفضل من الفطر عى الإطاق، بل هو أفضل 
لمن لم يشق عليه الصوم، أما من يشق عليه الصيام فالأفضل له الفطر، وقد يجب عليه إذا 

وصل إلى حد الهلكة.
الاتج�اه الثالث: يرى أن القصر في الس�فر والإتمام س�واء في الفضيل�ة. وإليه ذهب بعض 

الشافعية)4(.
وق�د اس�تدلوا عى ما ذهبوا إليه بالس�نة، وه�و ما أخرجه البيهقي عن أم المؤمنن عائش�ة 

رضي الله عنها: أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان يقصر في السفر ويتم ويصوم ويفطر)5(.
وجه الدلالة: أنه لما علم من أحواله صلى الله عليه وسلم أنه كان يقصر في السفر ويتم، دل ذلك عى أنه لا 

أفضلية للقصر عى الإتمام، ولا للإتمام عى القصر، بل هما سواء في الفضيلة.
الاتج�اه الراجح: والذي أرى رجحانه من هذه الاتجاهات -بعد الوقوف عى ما اس�تدل 
ب�ه له�م- هو ما ذهب إليه أصح�اب الاتجاه الأول، من أن قصر الصاة في الس�فر أفضل 
من الإتمام؛ لما وجهوا به مذهبهم؛ ولأن الروايات الواردة عن رسول الله صلى الله عليه وسلم والتي أشار 

)1(  المعونة 1/ 336، الحاوي 2/ 366.
)2(  تفسير القرطبي 5/ 325، المجموع 4/ 336، الإنصاف 2/ 325.

)3(  الحاوي الكبير 2/ 366.
)4(  المجموع 4/ 336.

)5(  سبق تخريجه ص 97.
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البحث إلى بعضها سلفا)1(، وكلها صحيحة، أنه كان يقصر في الصاة، أما ما ورد من أنه 
صلى الله عليه وسلم كان يتم في سفره، فكلها أحاديث ضعيفة، كما قال علماء الحديث، مما يدل عى أنه صلى الله عليه وسلم 

اختار القصر عى الإتمام.
ك�ما أن الق�ول بأن القصر أفضل من الإتمام، قال به كث�ير من فضاء الصحابة وفقهائهم، 
كعث�مان ب�ن عفان، وس�عد ب�ن أبي وق�اص، وأم المؤمنن عائش�ة، وعبد الله بن مس�عود، 

وسلمان الفارسي، وأنس بن مالك، والمسور بن مخرمة وغيرهم)2( رضي الله عنهم.
ك�ما أنه رأي جمهور مذاهب أهل الس�نة، وه�ذا كله يؤكد أن القصر في الس�فر أفضل من 

الإتمام.
 الفرع الرابع 

كيفية عمل المكلف برخصة القصر
علمن�ا في�ما س�بق أن الاتج�اه الراجح في الفقه الإس�امي ه�و أن قصر الصاة في الس�فر 
رخصة، ولبيان كيفية عمل المكلف بهذه الرخصة، ينبغي أن يعرض البحث لبداية سريان 

هذه الرخصة، وانتهائها، وذلك عى النحو التالي:
أولً: بداية سريان رخصة القصر

يب�دأ سري�ان هذه الرخصة م�ن اللحظة التي يتحقق فيها وصف الس�فر عى الش�خص، 
ويتحق�ق ه�ذا الوص�ف لدى جمه�ور الفقه�اء -م�ن الحنفي�ة، والإمام مال�ك في إحدى 
الروايت�ن عن�ه وجمهور علماء مذهب�ه، والش�افعية، والحنابلة- إذا فارق الش�خص بنيان 

البلدة التي يقيم فيها ويجعلها وراء ظهره)3(.
وقد استدلوا عى ما ذهبوا إليه بأدلة من الكتاب والسنة والأثر والمعقول.

واْ  ن تَمقۡصُُ
َم
لَميۡكُمۡ جُنَماحٌ أ رۡضِ فَملَميۡسَم عَم

َم
بۡتُمۡ فِ ٱلۡ َم أما الكتاب: فقوله تعالى: }وَإِذَما ضَم

لَموٰةِ{]سورة النساء، بعض الآية )101([. مِنَم ٱلصَّه
وجه الدلالة: أن الله عز وجل أباح القصر للضارب في الأرض، والمقيم لا يسمى مسافرًا، 

)1(  يراجع ص 97، 98.
)2(  المجموع 4/ 336، 337، الحاوي الكبير 2/ 336.

)3(  بدائ�ع الصنائ�ع 1/ 94، 95، البح�ر الرائ�ق 2/ 138، المعون�ة 1/ 134، بداية المجته�د 2/ 210، الشرح الكبير 
للدردي�ر 1/ 359، المجم�وع 4/ 346، 347، الحاوي الكب�ير 2/ 368 - 370، المغني 2/ 331، الشرح الكبير لابن 

قدامة 2/ 331، الإنصاف 2/ 325.
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فإذا شرع في الس�فر، فقد انطلق عليه اسم مسافر، والشروع في السفر يكون بالخروج من 
البلد)4(.

وأم�ا الس�نة: ف�ما أخرجه البخاري ومس�لم في صحيحيهما، عن أنس ب�ن مالك رضي الله 
عن�ه أن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم لما خرج في حجة الوداع صى الظه�ر بالمدينة أربعًا، وبذي الحليفة 

ركعتن«)5(.
وجه الدلالة: أنه لما لم يقصر رسول الله صلى الله عليه وسلم إلا بعد أن رأى ذا الحليفة، دل ذلك عى أن من 
أراد الس�فر فا يجوز له القصر حتى يبرز من البلد؛ لأن ذا الحليفة أول منزل نزله رس�ول 

الله صلى الله عليه وسلم في سفره، ولم يحضر قبله وقت صاة)6(.
وأما الأثر: فقد أخرج ابن أبي شيبة في مصنفه عن علي بن أبي طالب كرم الله وجهه: »أنه 
لما أراد الخروج من البصرة إلى الكوفة، صى الظهر أربعًا، ثم نظر إلى خص أمامه، وقال: 

لو جاوزنا هذا الخص صلينا ركعتن«)7(.
والخ�ص بي�ت من قص�ب، وكان آخر بي�وت البصرة، ف�دل ذلك ع�ى أن الموضع الذي 
يتحق�ق به وصف الس�فر، والذي يبدأ منه المس�افر قصر الصاة، هو م�ا بعد بنيان المصر 

أو البلد.
وأما المعقول: فاستدلوا به من وجهن:

الوجه الأول: أنه لما وجب عى المس�افر الإتمام إذا دخل بنيان بلده عند قدومه من س�فره 
إجماعًا، وجب أن لا يجوز له القصر في ابتداء خروجه قبل مفارقة بنيان بلده حجاجًا)8(.

الوجه الثاني: أن الله عز وجل أباح القصر في الس�فر، والس�فر مش�تق من الأس�فار، وهو 
الخروج عن الوطن)9(.

وي�رى الإم�ام مالك في الرواية الثانية عنه، أن وصف الس�فر الذي يبدأ به سريان رخصة 

)4(  المعونة 1/ 135، بداية المجتهد 1/ 210.
)5(  صحيح البخاري، كتاب الصاة، باب الصاة بمنى 2/ 43، رقم )1089( صحيح مسلم، كتاب صاة المسافرين، 

باب صاة المسافرين وقصرها 1/ 480، رقم )690(.
)6(  فتح الباري 2/ 570.

)7(  المصباح المنير، مادة )خص( ص65.
)8(  بدائع الصنائع 1/ 94، 95، الحاوي الكبير 1/ 368.

)9(  المصدر السابق 1/ 369.
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قصر الصاة، لا يتحقق إلا إذا بعُد المسافر عن بلده أو وطنه بنحو ثاثة أميال)1(.
وقد استدل الإمام مالك عى ما ذهب إليه بما أخرجه الإمام مسلم عن شعبة عن يحيى بن 
يزيد الهنائي، أنه قال: س�ألت أنس بن مالك عن قصر الصاة، فقال: »كان النبي صلى الله عليه وسلم إذا 

خرج مسيرة ثاثة أميال أو ثاثة فراسخ صى ركعتن«)2(.
وج�ه الدلال�ة: دل الحدي�ث عى أن�ه لا يجوز قصر الص�اة إلا بعد مفارقة المس�افر وطنه 

بثاثة أميال.
يناقش من وجهن:

الوجه الأول: أن المراد بالحديث المسافة التي تقصر فيها الصاة، لا المسافة التي يبتدأ منها 
القصر)3(.

الوج�ه الث�اني: أن الحديث مش�كوك فيه، فقد ش�ك فيه ش�عبة ب�ن ثاثة أمي�ال أو ثاثة 
فراسخ، وهذا اضطراب يضعف متنه لا سنده، ومن ثم فا يصلح لاحتجاج به.

الرأي الراجح:
وال�ذي أرى رجحان�ه من هذين الاتجاه�ن -بعد الوقوف عى ما اس�تدل به لهما- هو ما 
ذهب إليه جمهور الفقهاء، من أن وصف السفر الذي يبدأ به سريان رخصة قصر الصاة 
يتحقق بخروج الشخص عن بنيان بلده أو وطنه؛ وذلك لقوة ما استدلوا به عى مذهبهم 
وضع�ف دليل المخالف؛ ولأنه بمجرد خروج الش�خص من مباني بل�ده التي يقيم فيها، 
يطلق عليه عرفًا وصف مسافر، ولا يلزم أبدًا لانطباق هذا الوصف عليه أن يبعُد مسافةً 
م�ا -قلَّ�تْ أو كثُ�رتْ- عن بنيان بلده، وق�د حكى الإمام ابن المن�ذر في ذلك إجماع الأمة 
فقال: »وأجمعوا عى أن للذي يريد السفر أن يقصر الصاة إذا خرج عن جميع البيوت من 

القرية التي خرج منها«)4(.
ثانيا: انتهاء سريان رخصة القصر:

تنتهي رخصة القصر بانقطاع صفة السفر عن المسافر، ويتمثل ذلك في الأحوال الآتية:
الحالة الأولى: إذا دخل بنيان بلده عند قدومه من سفره، فإذا رجع الشخص إلى بلده، بأن 
)1(  المعونة 1/ 135، بداية المجتهد 1/ 210، تفسير القرطبي 5/ 356، حاشية الدسوقي والشرح الكبير 1/ 360.

)2(  صحيح مسلم، المصدر السابق 1/ 480، رقم )691(.
)3(  سبل السام 2/ 39.

)4(  الإجماع لابن المنذر ص27.
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دخل عمرانها، صى صاة المقيمن، وهذا بإجماع الفقهاء)1(.
الحالة الثانية: إذا قصد المس�افر بلدًا، وكان هذا البلد غاية س�فره، فمتى دخل ذلك البلد 
لم يجز له القصر بالإجماع؛ لأن سفره قد انقطع بدخوله هذا البلد، وإن لم ينو المقام فيه)2(.

الحالة الثالثة: إذا اس�تطاب المسافر بلدًا في طريقه، فنوى الاستيطان فيها، ففي هذه الحالة 
، ولا يجوز له القصر بالإجماع)3(. يلزمه أن يُتمَِّ

الحالة الرابعة: إذا دخل المس�افر بلدًا ما أثناء س�فره، ومكث بها مدة معينة، دون أن ينوي 
الاس�تيطان به�ا، وهذه الحال�ة محل تفصيل؛ لأنه إما أن ينوي المس�افر الإقام�ة بهذا البلد، 
وإم�ا أن لا ين�وي الإقامة بها، ولكنه مكث فيها أيامًا وهو عى عزم الخروج منها، وهاتان 
الصورت�ان مح�ل خاف بن الفقهاء، مؤداه: هل المس�افر في هات�ن الصورتن يعتبر مقيمًا 
فيتم الصاة أو مسافرًا فيقصر؟ وسأعرض لوجهة نظر الفقهاء في هذا الشأن عى النحو 

التالي:
المسألة الأولى: الحكم إذا عزم المسافر على الإقامة ببلد ما مدة معينة أثناء سفره.

اتف�ق الفقه�اء عى أن المس�افر إذا ع�زم عى الإقام�ة في مكان م�ا أثناء س�فره، فإن حكم 
الرخص�ة ينتهي في حق�ه، ويصير مقيمًا، ويجب عليه إتمام الص�اة)4(، بيد أنهم اختلفوا في 

تقدير المدة التي يصير بها المسافر مقيمًا في هذه الحالة، وتبلور عن ذلك ظهور اتجاهن:
الاتجاه الأول: يرى أنه إذا أقام أربعة أيام سوى يوم دخوله ويوم خروجه فإنه يتم الصاة، 
وإن أق�ام دونها فإنه يقصر. إليه ذهب المالكية)5(، والش�افعية)6(، والإمام أحمد في رواية)7( 

وهو قول عثمان بن عفان، وسعيد بن المسيب)8( رضي الله عنهما.
وقد استدل أصحاب هذا الاتجاه عى ما ذهبوا إليه بأدلة من الكتاب والسنة والأثر.

)1(  المبسوط 1/ 347، الهداية 2/ 15، المعونة 1/ 135، الشرح الكبير للدردير 1/ 361،  المجموع 4/ 350، المغني 
.330 /2

)2(  الحاوي الكبير 2/ 371.
)3(  المصدر السابق.

)4(  بدائع الصنائع 1/ 98، بداية المجتهد 1/ 210، المجموع 4/ 359، المغني 2/ 364.
)5(  بداية المجتهد 1/ 210، المعونة 1/ 135، الشرح الكبير للدردير 1/ 364.

)6(  المجموع 4/ 359، الحاوي الكبير 2/ 371، شرح السنة للبغوي 4/ 177.
)7(  المغني 2/ 364، الشرح الكبير لابن قدامة 2/ 341، الإنصاف 2/ 230.

)8(  الحاوي الكبير، المصدر السابق.
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واْ  ن تَمقۡصُُ
َم
لَميۡكُمۡ جُنَماحٌ أ رۡضِ فَملَميۡسَم عَم

َم
بۡتُمۡ فِ ٱلۡ َم أما الكتاب: فقوله تعالى: }وَإِذَما ضَم

لَموٰةِ{]سورة النساء، بعض الآية )101([. مِنَم ٱلصَّه
وج�ه الدلالة: أباح الله ع�ز وجل القصر بشرط الضرب في الأرض، والعازم عى الإقامة 

ببلد ما أربعة أيام أثناء سفره غير ضارب في الأرض، فاقتى أن لا يستبيح القصر)1(.
وأما الس�نة: فما أخرجه الإمام مس�لم عن الس�ائب بن يزيد عن العاء بن الحضرمي، أنه 

قال: سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول: »يقيم المهاجر بمكة بعد قضاء نسكه ثاثا«)2(.
وجه الدلالة: أنه لما أوجب الله الهجرة، حرم عى من أسلم المقام بمكة، ثم استثنى الثاث 

وجعلها مدة السفر، فعلم أن ما زاد عليها هو مدة الإقامة)3(.
وأما الأثر: فقد أخرج البيهقي أن أمير المؤمنن عمر بن الخطاب رضي الله عنه أجى أهل 

الذمة عن باد الحجاز، وجعل لمن قدم منهم تاجرًا ثاثة أيام)4(.
فدل ذلك عى أن الثاث حد السفر وما فوقها حد الإقامة)5(.

الاتجاه الثاني: يرى أنه إذا أقام المسافر خمسة عشر يومًا أتم، وإن أقام دونها فإنه يقصر. إليه 
ذهب الحنفية)6(، وهو قول عبد الله بن عمر)7( رضي الله عنهما.

وقد استدلوا عى ما ذهبوا إليه بما أخرجه البخاري عن يحيى بن إسحاق، أنه قال: سمعت 
أنسً�ا يق�ول: »خرجنا مع النب�ي صلى الله عليه وسلم من المدينة إلى مكة -عام حج�ة الوداع- فكان يصلي 
ركعت�ن ركعتن حت�ى رجعنا إلى المدينة، قال يحيى: قلت لأنس أقمتم بمكة ش�يئًا؟ قال: 

أقمنا بها عشًرا«)8(.
وج�ه الدلال�ة: أن النب�ي صلى الله عليه وسلم أقام بمكة عشرة أي�ام يقصر الصاة، فعل�م أن الأربعة أيام 

ليست حد الإقامة، فتكون المدة التي يعتبر بها مقيمًا خمسة عشر يومًا)9(.

)1(  الحاوي الكبير 2/ 372.
)2(  صحيح مسلم، كتاب الحج، باب جواز الإقامة بمكة للمهاجر 2/ 985، رقم )1352(.

)3(  بداية المجتهد 1/ 211، الأم 1/ 186، المغني 2/ 364.
)4(  السنن الكبرى للبيهقي 3/ 211، رقم )5456(.

)5(  المغني 2/ 364.
)6(  البحر الرائق 2/ 142، بدائع الصنائع 1/ 98.

)7(  الحاوي الكبير 2/ 371.
)8(  صحيح البخاري، كتاب الصاة، باب ما جاء في التقصير وكم يقيم حتى يقصر 2/ 42، رقم )1081(.

)9(  الحاوي 2/ 371.



107

النصوا التشريعية الجامعة بين العزيمة والرخصة وأثرها على أداء المكل  في الفقه الإسلامي

يناقش: بأن الحديث لا دلالة فيه عى ما يزعمون من أن مدة الخمس�ة عشر يوما هي مدة 
الإقام�ة، وإن كان ه�ذا الحدي�ث لا يدل عى أن الأربعة أيام ليس�ت ح�د الإقامة، إلا أن 

هناك أحاديث أخرى تدل عى ذلك، كحديث العاء بن الحضرمي السابق.
الاتجاه الثالث: يرى أنه إذا أقام المسافر ببلد ما أثناء سفره أكثر من إحدى وعشرين صاة 
أتم الصاة، وإن أقام قدرها فأقل، فإنه يقصر. إليه ذهب الإمام أحمد في الرواية المشهورة 

عنه)1(.
وقد اس�تدل عى ما ذهب إليه بما أخرجه البخاري ومس�لم عن عبد الله بن عباس رضي 
الله عنه�ما: »أن النب�ي صلى الله عليه وسلم قدم لمكة في حج�ة الوداع لصبح رابعة، فأق�ام صلى الله عليه وسلم اليوم الرابع 
والخامس والس�ادس والس�ابع، وصى الفجر بالبطحاء يوم الثامن، فكان يقصر الصاة 

في هذه الأيام«)2(.
وجه الدلالة: أن النبي صلى الله عليه وسلم أقام بمكة قبل أن يرتحل إلى منى يوم التروية إحدى وعشرين 
ص�اة يق�صر الصاة؛ فدل ذلك عى أن المس�افر إذا أق�ام بمكان ما أثناء س�فره أكثر من 

إحدى وعشرين صاة فإنه يتم الصاة، وإن أقام قدرها فأقل فإنه يقصر.
الاتجاه الراجح: بعد اس�تعراض ما ذهب إليه الفقهاء في هذه المسألة، وما استدلوا به عى 
ما ذهبوا إليه، فإنه يترجح في نظري ما ذهب إليه أصحاب الاتجاه الأول، من أن المس�افر 
إذا أقام في مكان ما أثناء سفره أربعة أيام، غير يوم دخوله إياه ويوم خروجه منه، فإنه يتم 
الص�اة، وإن أق�ام دونها فإنه يقصر؛ لما اس�تدلوا به عى مذهبه�م؛ ولأن ثاثة أيام تكفي 
لأن يستريح فيها بدن المسافر، وتستريح نفسه، ويستأنس بمن معه والمكان الذي نزل به؛ 
فوجب إن أقام أكثر منها أن يصدق عليه وصف مقيم، وينخلع عنه وصف مسافر، ومن 

ثم فيُتم الصاة ولا يترخص له في القصر.
المسألة الثانية: إذا نزل المسافر بلدًا، ومكث بها أياما عى عزم الخروج.

اختلف الفقهاء فيما إذا نزل المس�افر ببلد أو مكان ما، وفي نيته استمرار السفر، ولا يدري 
متى تنتهي مهمته من هذا المكان حتى يواصل س�فره، هل يعتبر مس�افرًا فيقصر الصاة، 

)1(  المغني 2/ 364، الشرح الكبير لابن قدامة 2/ 341، الإنصاف 2/ 230.
)2(  صحيح البخاري، المصدر الس�ابق 2/ 43، رقم )1085( صحيح مس�لم، كتاب الحج، باب جواز العمرة في أشهر 

الحج 2/ 910، رقم 1240.



108

العدد العشرون

أو مقيما فيتمها؟ وتبلور عن ذلك ظهور ثاثة اتجاهات:
الاتجاه الأول: يرى أنه يترخص له في القصر ما دامت مهمته لم تنته بعد، مهما طال مقامه 
في هذا المكان. وإليه ذهب جمهور الفقهاء من الحنفية)1(، والمالكية)2(، وبعض الشافعية)3(، 

والحنابلة)4(.
وقد استدلوا عى ما ذهبوا إليه بالسنة والإجماع.

أما السنة: فما أخرجه أصحاب السنن عن عمران بن حصن، أنه قال: غزوت مع رسول 
الله صلى الله عليه وسلم وشهدت معه الفتح، فأقام بمكة ثماني عشرة ليلة لا يصلي إلا ركعتن، ويقول: »يا 

أهل البلد صلوا أربعًا فإنا قوم سفر«)5(.
وجه الدلالة: أن الرس�ول صلى الله عليه وسلم أقام بمكة هذه المدة حتى يطمئن إلى اس�تقرار الأحوال في 
مكة عام الفتح، وكانت المدة التي استلزمها هذا الأمر هي ثماني عشرة ليلة؛ لذا قصر صلى الله عليه وسلم 
فيه�ا، كذلك المس�افر إذا ن�زل في طريقه بلدًا م�ا لقضاء حاجة، فإن له الق�صر أبدا، حتى 

يقضي حاجته.
وأم�ا الإجم�اع: فقد روي أن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما أقام بأذربيجان س�تة أش�هر 

يقصر الصاة)6(.
وروي أن أنس بن مالك رضي الله عنه أقام بنيسابور سنة أو سنتن يقصر الصاة)7(.

كما روي عنه أيضا أنه أقام بالشام شهرين يقصر الصاة)8(.
وروي ع�ن س�عد ب�ن أبي وق�اص رضي الله عن�ه، أن�ه أق�ام بالش�ام نحو ش�هرين يقصر 

الصاة)9(.

)1(  البحر الرائق 2/ 142، المبسوط 1/ 435، بدائع الصنائع 1/ 97.
)2(  المعونة 1/ 135.

)3(  المجموع 4/ 362، الحاوي 2/ 375.
)4(  المغني 2/ 366، الفروع 3/ 96.

)5(  أخرجه أبو داود في س�ننه، كتاب صاة الس�فر، باب متى يتم المس�افر 1/ 475، رقم )1231( والترمذي في س�ننه، 
كتاب السفر، باب التقصير في السفر 2/ 430، رقم )545( وقال: حديث حسن، والبيهقي في الكبرى، كتاب الصاة، 

باب المسافر يصلي بالمسافرين... 3/ 223، رقم )5499(.
)6(  مصنف عبد الرزاق 2/ 533، رقم )4339(.

)7(  مصنف ابن أبي شيبة 1/ 442، رقم )5100(.
)8(  مصنف عبد الرزاق 2/ 536، رقم )4354(.

)9(  المصدر السابق 2/ 536، رقم )435(.
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ولم يعلم لهؤلاء الصحابة مخالف، فصار إجماعا عى أن من نزل من المس�افرين بلدا لقضاء 
حاجة ما دون أن ينوي الإقامة بها فله القصر حتى تُقى حاجته.

الاتج�اه الثاني: يرى أنه إذا مكث أربعة أيام س�وى يوم دخوله، فإنه يقصر، وإن أقام أكثر 
منها فإنه يتم. وإليه ذهب الإمام الشافعي في أحد قوليه)1(.

وق�د اس�تدل عى ذلك بالمعقول فقال: إن إتمام الص�اة لا يجب إلا بالعزم عى الإقامة أو 
بوجود فعل الإقامة، فإذا لم يعزم عى الإقامة قصر، إلا أن يوجد منه فعل الإقامة، وذلك 

أربعة أيام)2(.
الاتج�اه الثال�ث: يرى أنه إذا مكث عشرين يوما س�وى يوم دخوله فإن�ه يقصر، وإن أقام 

أكثر منها فإنه يتم. إليه ذهب الإمام الشافعي في القول الثاني له)3(.
وق�د اس�تدل عى ما ذهب إليه بما أخرجه ابن حبان ع�ن جابر بن عبد الله رضي الله عنهما 

أنه قال: »أقام النبي صلى الله عليه وسلم بتبوك عشرين يوما يقصر الصاة«)4(.
وجه الدلالة: أن النبي صلى الله عليه وسلم قصر الصاة في هذه المدة، لتوقعه انتهاء الحرب عند اش�تغاله 
بها، وهذا المعنى كائن في غير المحارب من المسافرين، إذا نزل في طريقه بلدًا لإنجاز مهمة 

ما، فإنه يترخص له في القصر.. لمدة عشرين يومًا، اقتداء بفعل النبي صلى الله عليه وسلم )5(.
الاتجاه الراجح: بعد استعراض ما ذهب إليه الفقهاء في حكم هذه المسألة، وما استدلوا به 
عى ما ذهبوا إليه، فإنه يترجح في نظري ما ذهب إليه القائلون بأن المسافر إذا نزل بمكان 
م�ا لأمر ما، وفي نيته اس�تمرار الس�فر، ولا يدري متى تنتهي مهمته م�ن هذا المكان حتى 
يواص�ل س�فره، فإنه يترخص له في ق�صر الصاة أبدًا، ما دامت مهمت�ه لم تنته بعد، وهم 
جمهور الفقهاء من الحنفية والمالكية والحنابلة وبعض الشافعية؛ لقوة ما استدلوا به عى ما 
ذهبوا إليه؛ فقد استدلوا بالسنة الصحيحة والإجماع؛ ولأن المسافر في هذه الحالة لم يسترح 

نفسًا أو بدنًا حتى ينطلق عليه وصف المقيم، ويخرج عن وصف المسافر. والله أعلم.

)1(  الحاوي الكبير 2/ 374، المجموع 4/ 362.
)2(  الحاوي الكبير، المصدر السابق.

)3(  المصدرين السابقن.
)4(  صحيح ابن حبان، كتاب الصاة، باب المسافر 6/ 456، رقم )2749(، وأورده ابن حجر في بلوغ المرام 1/ 157، 

وقال: رواته ثقات إلا أنه اختلف في وصله.
)5(  الحاوي الكبير 2/ 374.
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ل�ث  ل�ثا لمطل�ب ا  ا

م لص�ةا �ة ا
ب
ص�ة � لر�ب �ةم�ة وا

ب
لعر مع �ب�ة�ب ا  للحب

ه�ة
�ة ل�ب ر ا

�ث
ل�أ ا

بعد أن بينت في المبحث الثاني أن صيام شهر رمضان من قبيل عزائم الله الواجبة عى كل 
مس�لم مكلف ش�هد هذا الشهر صحيحًا مقيمًا، فإذا ما دعت الحاجة إلى الترخص بالفطر 
بأن كان المكلف مريضًا أو مسافرًا -مثا- فإنه يترخص له في الفطر)1(، يأتي دور التطبيق 
من خال أداء المكلف لرخصة الفطر، سواء كان مريضًا أو مسافرًا أو كانت امرأة حاماً 

أو مرضعًا، وأعرض لذلك من خال ثاثة فروع:
الفرع الأول: تطبيق رخصة الفطر في المرض.

الفرع الثاني: تطبيق رخصة الفطر في السفر.
الفرع الثالث: تطبيق رخصة الفطر في الحمل والإرضاع.

وأتناول هذه الفروع كالتالي:
 الفرع الأول 

تطبيق رخصة الفطر في المرض
علمنا فيما س�بق أن المرض من الأس�باب الت�ي تبيح للمكلف اس�تعمال رخصة الفطر في 
رمض�ان، بي�د أن هذا المرض ق�د يكون مرضًا يرج�ى برؤه، وقد يك�ون مرضًا لا يرجى 

برؤه.
فإذا ما كان المرض يرجى برؤه:

فق�د اتف�ق الفقهاء عى أن�ه يباح للمريض في هذه الحالة اس�تعمال رخص�ة الفطر، فإذا ما 
َمٰ  وۡ عَم

َم
رِيضًا أ مَمن كَمنَم مِنكُم مَّه شفي من مرضه وجب عليه القضاء)2(؛ لقوله تعالى: }فَم

{ ]سورة البقرة، بعض الآية )184([. رَم خَم
ُ
يَّهامٍ أ

َم
ةٞ مِّنۡ أ رٖ فَمعِدَّه

فَم سَم
بيد أنهم اختلفوا في نوع المرض الذي يباح معه استعمال الرخصة، فذهب جمهور الفقهاء 
إلى أن المرض الذي يباح معه استعمال الرخصة هو ما لحق الصائم به مشقة ظاهرة، بحيث 

يصعب عليه احتمالها مع الصوم)3(.
)1(  يراجع ص45 - 49 من هذا البحث.

)2(  المغني 3/ 364، الشرح الكبير لابن قدامة 3/ 298.
)3(  أحكام القرآن للجصاص 1/ 215، تبين الحقائق 1/ 333، بداية المجتهد 1/ 364، حاش�ية الدس�وقي والشرح 
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ولا يش�ترط أن ينته�ي به المرض إلى حالة لا يمكن معها الص�وم، ولكن إذا علم المكلف 
بالتجربة أو بإخبار طبيب عارف بزيادة المرض أو تماديه بالصوم؛ لأن عاجه مثاً يتوقف 

عى تناول الدواء نهارًا فإنه يترخص له الفطر)1(.
ومث�ل المريض ال�ذي يخاف زيادة المرض بالصي�ام في إباحة الفط�ر الصحيح الذي عوفي 
من المرض ويخش�ى تجدده بالصيام، فله أيضا الفطر وعليه القضاء؛ لأن الخوف من تجدد 

المرض بالصيام كالخوف من طوله وزيادته، فيأخذ حكمه)2(.
وقد ذهب بعض الس�لف كعطاء وابن س�يرين إلى أن الرخصة لا تتقيد بالمرض الش�ديد 
نَم  مَمن كَم ال�ذي يع�سر معه الص�وم، وإنما يباح الفط�ر بكل م�رض؛ لأن قوله تع�الى: }فَم
رِيضًا{ ]س�ورة البقرة بعض الآي�ة )184([ ورد مطلقًا، ورُب مرض لا يش�ق معه  مِنكُ��م مَّه
ا بالمريض وس�ببًا في زيادة مرضه وطول مدته، وضبط المش�قة  الص�وم ولكن�ه يكون ضارًّ

فيه أمر عسير)3(.
ويج�اب عن هذا: بأن الأصل في الترخص في الفطر هو وقوع الحرج ووجود العسر؛ لأن 
{ ]س�ورة  ُ بكُِمُ ٱلۡيُسَۡم الله عز وجل قال بعد إباحة الفطر للمرض والس�فر: }يُرِيدُ ٱللهَّه

البقرة، بعض الآية )185([. 
فكان سبب الرخصة هو وجود العسر في الصوم مع المرض، ولا يكون ذلك إلا في مرض 

يحمل معه مشقة للصائم.
ا بالمريض فهو مردود  أم�ا القول بأنه رب مرض لا يش�ق مع�ه الصوم ولكنه يكون ض�ارًّ
بتق�دم الط�ب وعلومه، والرجوع في هذا إلى أه�ل الذكر من الأطباء الع�دول، فإن قالوا 
إن هذا المرض يس�بب ضررًا ولو غير ظاهر مع الصيام فللمريض الأخذ بالرخصة، وإن 

قالوا ليس مع الصيام ضرر فعليه الأخذ بالعزيمة ويصوم)4(.
أما إذا كان المرض لا يرجى برؤه:

الكب�ير 1/ 535، روض�ة الطالب�ن 2/ 235، مغن�ي المحت�اج 1/ 589، المغن�ي 3/ 364، ال�شرح الكب�ير لابن قدامة 
.298 /2

)1(  بداية المجتهد 1/ 364.
)2(  المغني 3/ 364، الشرح الكبير لابن قدامة 3/ 298.

)3(  بداية المجتهد والمغني، المصدرين السابقن، تفسير المنار 2/ 121.
)4(  الصوم الواجب في الفقه الإسامي، د. عبد الهادي محمد زارع ص181.
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ب�أن كان المري�ض معه يحتاج إلى التداوي طوال الس�نة، فقد ذهب الحنفية)1(، والش�افعي 
في الجدي�د)2(، والحنابلة)3(، والأوزاعي، والث�وري)4(، إلى أنه يترخص له في الفطر ويجب 
عليه الفدية دون القضاء قياسً�ا عى الش�يخ الكبير والمرأة العجوز، ومقدار الفدية إطعام 

مسكن عن كل يوم)5(.
وقد اس�تدلوا علي ما ذهبوا إليه بما أخرجه البخاري عن عطاء أنه سمع ابن عباس يقول: 
امُ مِسۡ��كِيٖن{ ]س�ورة القرة، بعض الآية )184([ ليس�ت  عَم ِي��نَم يطُِيقُونَمهُۥ فدِۡيَمةٞ طَم َم ٱلَّه }وَمعَم
منس�وخة، هو الش�يخ الكبير والمرأة الكبيرة لا يس�تطيعان أن يصوما، فيطعمان مكان كل 

يوم مسكيناً)6(.
امُ  عَم ِينَم يطُِيقُونَمهُۥ فدِۡيَمةٞ طَم َم ٱلَّه وأخرج أبو داود عن سعيد بن جبير عن ابن عباس: }وَمعَم
مِسۡ��كِيٖن{ قال: كانت رخصة للش�يخ الكبير والم�رأة الكبيرة، وهما يطيق�ان الصيام أن 

يفطرا ويطعما مكان كل يوم مسكيناً)7(.
والمعن�ى أنه�ما يطيق�ان الصوم إلا أن المش�قة تلحقه�ما إذا صاما، فكانا عاجزي�ن عن أداء 
التكليف للش�يخوخة، فس�قط عنهما القضاء ولزمتهما الفدية، وهكذا من في حكمهما من 

المرضى الذين يطبق عليهم المرض طوال السنة ولا يرجى زواله)8(.
وذهب الإمام مالك، والشافعي في القديم، والثوري ومكحول، إلى أنه ليس عى العاجز 
ع�ن الص�وم للكبر أو المرض المزمن قضاء ولا فدية)9(؛ لأن�ه أفطر لعذر موجود فيه، فلم 

)1(  أحكام القرآن للجصاص 1/ 221، بدائع الصنائع 2/ 97.
)2(  الحاوي 3/ 465، مغني المحتاج 1/ 593.

)3(  المغني 3/ 358، 359، الشرح الكبير لابن قدامة 3/ 297.
)4(  الحاوي، مغني المحتاج، المصدرين السابقن.

)5(  وهو مد لكل مس�كن عند المالكية والش�افعية، والمد نصف قدح بالكيل المصري، والعبرة بالكيل لا بالوزن )المعونة 
1/ 298، مغني المحتاج 1/ 592(، وذهب أبو حنيفة إلى أن الإطعام نصف صاع من حنطة )أحكام القرآن للجصاص، 
بدائ�ع الصنائ�ع، المرجعن الس�ابقن(، وذه�ب الحنابلة إلى أنه مدّ ب�رّ أو نصف صاع من تمر أو ش�عير )المغني 3/ 357، 

.)358
عْدُودَماتٍ{ 6/ 25، رقم 4505. يَّهامًا مَّه

َم
)6(  صحيح البخاري، كتاب تفسير القرآن، باب قوله تعالى: }أ

)7(  سنن أبي داود، كتاب الصوم، باب من قال هي مثبتة للشيخ والحبى 2/ 266، رقم 2320.
)8(  أح�كام الق�رآن للجص�اص 1/ 218، 219، المجموع 6/ 250، مغني المحت�اج 1/ 593، 594، د/ عبد الهادي 

زارع، المرجع السابق ص201.
)9(  بي�د أن الإم�ام مال�ك قال بأنه يس�تحب ل�ه الإطعام )المعون�ة 1/ 300، بداي�ة المجتهد 1/ 396، تفس�ير القرطبي 

2/ 289، المجموع 6/ 258، روضة الطالبن 2/ 248(.
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يلزمه إطعام كالمريض والمسافر)1(.
نوقش: بأنه قياس باطل؛ لأن الس�فر والمرض المعنى فيه أنه عذر أوجب القضاء فأس�قط 

الفدية، وهذا عذر أسقط القضاء، فلذلك أوجب الفدية)2(.
والراجح: هو ما ذهب إليه الحنفية والشافعي في الجديد والحنابلة من أنه يجب عى العاجز 
ع�ن الص�وم الفدية؛ لأن أصحاب رس�ول الله صلى الله عليه وسلم -كعلي وعمر وابن�ه عبد الله وعبد الله 
ب�ن عب�اس- أوجب�وا الفدية عى الش�يخ الفاني، ف�كان ذل�ك إجماعًا منهم ع�ى أن المراد 
ِينَم يطُِيقُونَمهُ{ الش�يخ الفاني والمرأة العج�وز، وكذلك من في  َم ٱلَّه بقول�ه تع�الى: }وَمعَم
حكمهما من المرضى مرضًا لا يرجى برؤه)3(، ومن ثم فيجب عليهم الفدية ما دام ذلك في 
استطاعتهم، فإن عجزوا للعسر ثبتت في ذمتهم إلى حن ميسرة؛ لأنها حق الله تعالى المالي، 
وهو إذا عجز عنه العبد وقت الوجوب اس�تقر في ذمته إذا كان بس�بب يرجع إليه، وسببه 

هنا الفطر، فإذا ماتوا فعى الورثة إخراجها من التركة قبل توزيع الأنصباء)4(.
ويلحق بالش�يخ الكبير والمريض الذي لا يرجى برؤه أصحاب الأعمال الش�اقة الذين لا 
يفرغ�ون منه�ا عى مدار العام وليس لهم مورد رزق س�واها، فه�ؤلاء لا حرج عليهم إذا 

أفطروا، وتلزمهم فدية طعام مسكن عن كل يوم يفطرونه)5(.
 الفرع الثاني 

تطبيق رخصة الفطر في السفر
علمنا فيما س�بق أن الس�فر من الأس�باب التي تبي�ح للمكلف اس�تعمال رخصة الفطر في 
رمضان، وقد وضع الفقهاء لجواز فطر الصائم مع الس�فر في ش�هر رمضان عدة ضوابط 

أوجزها فيما يلي:
- أن يكون الس�فر الذي يجوز معه اس�تعمال الرخصة في رمضان هو الس�فر المبيح لقصر 
الصاة والذي يحمل معه المشقة، وقد قدره جمهور الفقهاء -كما ذكرت سلفًا- بأربعة بُرُد، 
وهو ستة عشر فرسخًا؛ لأن البريد أربعة فراسخ، وهو ثمانية وأربعون مياً؛ لأن الفرسخ 

)1(  المعونة، المصدر السابق.
)2(  الحاوي الكبير 3/ 466.

)3(  بدائع الصنائع 2/ 97، الحاوي الكبير، المصدر السابق.
)4(  نهاية المحتاج 3/ 193.

)5(  حاشية الشرقاوي 1/ 411.
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ثاثة أميال، والميل اثنا عشر ألف قدم. وهو باعتبار الزمن مسيرة يومن معتدلن، أو يوم 
وليلة بسير الإبل المحملة بالأثقال ذهابًا غير مضموم إليها الرجوع)1(.

ومقدار هذه المسافة حسب المقياس المعلوم لدى المسلمن اليوم هو 84كم )أربعة وثمانون 
كيلو مترا( تقريبًا)2(.

ف�ما بل�غ ه�ذه المس�افة أو أكثر منها ج�از له الفط�ر وعليه القض�اء، ولا يه�م الزمن الذي 
يس�تغرقه في قطع هذه المس�افة، بيد أنه إذا لم يلحق الصائم مش�قة بالس�فر، بأن يسرت له 

سبل مواصات مريحة تخفف عنه معاناة السفر، فالصوم أفضل له.
- أن يك�ون الس�فر مباحًا، كس�فر الطاعة والتعل�م والتجارة وزيارة الأه�ل أو الأقارب 
أو قض�اء الحوائ�ج وغ�ير ذلك مما ه�و مباح، أما إذا كان الس�فر لمعصي�ة أو لهو، فا يجوز 

للمسافر الفطر)3(.
- أن يبدأ السفر قبل طلوع الفجر، حتى يكون العذر مقارنا للرخصة، فا يجوز له الفطر 
بس�فر ط�ارئ أثناء النهار، إذ إنه لم ينو الس�فر قبل طلوع الفج�ر، فأصبح وهو مقيم، فا 
يترخ�ص له في الفطر، وه�ذا ما عليه جمهور الفقه�اء من الحنفية، والمالكية، والش�افعية، 
والإم�ام أحم�د في إحدى الروايتن عن�ه، وهو قول مكحول والزه�ري ويحيى الأنصاري 

والأوزاعي)4(.
وذه�ب الإم�ام أحمد في الرواية الثانية عنه إلى أنه يج�وز له الفطر رخصة، وهو قول عمرو 

بن شرحبيل والشعبي وإسحاق)5(.
وق�د احتجوا عى ذلك: بأن الس�فر أحد الأمرين المنصوص عليه�ما في إباحة الفطر، قال 
{ ]س�ورة البق�رة بعض الآية  رَم خَم

ُ
يَّهامٍ أ

َم
ةٞ مِّنۡ أ رٖ فَمعِ��دَّه

��فَم ٰ سَم َم وۡ عَم
َم
رِيضًا أ نَم مَم ن كَم تع�الى: }وَممَم

.])185(

)1(  يراجع ص 98 من هذا البحث.
)2(  يراجع ص 100 من هذا البحث.

)3(  هذا ما ذهب إليه جماهير العلماء من الصحابة والتابعن ومن بعدهم )المجموع 6/ 261، روضة الطالبن 2/ 235، 
المغني 2/ 333(، وذهب الحنفية إلى أنه يجوز الفطر لمن سافر سفر معصية )البدائع 2/ 94(.

)4(  أح�كام الق�رآن للجصاص 1/ 268، شرح فتح القدي�ر 2/ 284، بداية المجتهد 1/ 364، الشرح الكبير للدردير 
1/ 534، المجموع 6/ 260، روضة الطالبن 2/ 235، الحاوي الكبير 3/ 448، المغني 3/ 314.

)5(  المغني 3/ 314.
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وقد ثبت أن للمريض أن يفطر في أثناء النهار وإن صام في أوله، فكذلك المسافر)1(.
وق�د أجيب عن ه�ذا: بأن الصوم عبادة تختلف بالس�فر والحضر، فوج�ب إذا ابتدأها في 
الحضر ثم طرأ عليه السفر أن يغلب حكم الحضر، كالصاة والمسح عى الخفن، ويفارق 
الس�فر المرض في أن المريض إنما جاز له الفطر للضرورة الداعية فيما أحدث با اختياره، 
وليس كذلك الس�فر؛ لأن المسافر أنشأه مختارًا ولم تدعه الضرورة إلى الفطر فيه، فلم يكن 
له حق الاستفادة من الرخصة؛ لأنه لم ينو السفر لياً، فلم يكن سفرًا مقصودًا، فا يترتب 

عليه حكم)2(.
فروع: يتفرع على ما سبق ما يأتي:

لو نوى الش�خص الس�فر قبل الفجر، وأصبح مسافرًا وهو صائم، ثم أراد أن يفطر، فهل 
يجوز له ذلك أم لا؟

المعتمد: أنه يجوز له اس�تعمال رخصة الفطر؛ لأنه ابتدأ الس�فر في زمان يجوز له الفطر فيه، 
فلذلك لم يتحتم عليه صوم ذلك اليوم)3(.

ومقابل المعتمد: يرى أنه لا يباح له استعمال رخصة الفطر؛ لأنه دخل في فرض المقيم، فا 
يجوز له أن يترخص برخصة المسافر، كما لو دخل الصاة بنية الإتمام ثم أراد أن يقصر فا 
يجوز له ذلك. وإليه ذهب إمام الحرمن الجويني، والرافعي والشيرازي من الشافعية)4(.

والأول ه�و الراجح؛ لما أخرجه البخاري ومس�لم في صحيحيه�ما عن عبد الله بن عباس 
رضي الله عنهما: »أن رسول الله صلى الله عليه وسلم خرج إلى مكة عام الفتح في رمضان، فصام حتى بلغ 
الكديد، أفطر فأفطر الناس«)5(. فأفاد الحديث أن الرسول صلى الله عليه وسلم قد أفطر في رمضان بسبب 

السفر بعد أن أصبح صائمًا.
أما لو عاد المس�افر من س�فره إلى موطنه قبل أن يس�تعمل الرخصة فا يجوز له الفطر عى 
المعتمد؛ لأنه زال س�بب الرخصة قبل الترخص، فلم يجز الترخص، كما لو شفي المريض 
قبل أن يفطر؛ لانتفاء المبيح للفطر، فإن كان قد أفطر فإنه يستحب له الإمساك بقية اليوم 

)1(  المغني، المصدر السابق.
)2(  الحاوي الكبير 3/ 448، 449، د.عبد الهادي زارع، الصوم الواجب في الفقه الإسامي ص183.

)3(  الحاوي الكبير 3/ 448، نهاية المحتاج 3/ 187، روضة الطالبن 2/ 235.
)4(  المجموع 6/ 262، نهاية المحتاج، المصدر السابق.

)5(  سبق تخريجه ص 47.
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لحرمة الشهر)1(.
لو دخل عليه ش�هر رمضان وهو مقيم في الحضر، ثم أنش�أ سفرًا في رمضان، فهل يجوز له 

الترخص بالفطر ثم يقضي، أم ليس له استعمال الرخصة خال هذا الشهر؟
ذهب جمهور الفقهاء إلى أنه يجوز له استعمال الرخصة ويفطر، بشرط أن ينوي السفر قبل 

طلوع الفجر)2(.
وذه�ب بع�ض التابع�ن كابن مجلز وس�ويد بن غفلة وعبيدة الس�لماني إلى أن�ه لا يجوز له 

استعمال الرخصة ويجب عليه الصوم)3(.
هۡرَم فَملۡيَمصُمۡهُ{ ]س�ورة البق�رة بعض الآية  ��هِدَم مِنكُمُ ٱلشَّه ن شَم مَم واس�تدلوا بقوله تعالى: }فَم
)185([. أي: أن من )ش�هد( أي: حضر دخول الش�هر وكان مقيمًا في أوله في بلده وأهله، 
فليكمل صيامه، س�واء س�افر بعد ذلك أو أق�ام، والمعنى: أن من أدركه رمضان مس�افرًا 

أفطر وعليه عدة من أيام أخر، ومن أدركه حاضًرا فليصمه)4(.
أجيب عن ذلك من وجهن:

الوجه الأول: س�اقه ابن المنذر بإس�ناد صحيح عن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما، قال: 
نَم  ن كَم ��هۡرَم فَملۡيَمصُمۡهُ{ نس�خها قوله تعالى: }وَممَم ��هِدَم مِنكُمُ ٱلشَّه مَمن شَم قوله تعالى: }فَم
{ فبعد أن كان الصوم ملزما للمريض والمسافر،  رَم خَم

ُ
يَّهامٍ أ

َم
ةٞ مِّنۡ أ رٖ فَمعِدَّه فَم ٰ سَم َم وۡ عَم

َم
رِيضًا أ مَم

يَّهامٍ 
َم
ةٞ مِّنۡ أ رٖ فَمعِدَّه ��فَم ٰ سَم َم وۡ عَم

َم
رِيضًا أ نَم مَم ��ن كَم ارتف�ع عنه�ما هذا الحكم بقوله تعالى: }وَممَم

.)5(} رَم خَم
ُ
أ

الوج�ه الث�اني: أن الآي�ة التي اس�تدلوا به�ا تناولت الأمر بالصوم لمن ش�هد الش�هر كله، 
والمنشئ لسفر في رمضان لم يشهد الشهر كله، فجاز له الإفطار رخصة)6(.

والراجح: هو ما ذهب إليه الجمهور؛ لأن آخر ما تعلمه الصحابة من رس�ول الله صلى الله عليه وسلم هو 
أنه يجوز للمقيم أن ينش�ئ س�فرًا في رمضان ثم يفطر فيه؛ لم�ا ورد في الصحيحن عن ابن 

)1(  المجموع، نهاية المحتاج، المصدرين السابقن.
)2(  بدائع الصنائع 2/ 94، بداية المجتهد 1/ 366، تفسير القرطبي 2/ 299، المجموع 6/ 262، المغني 3/ 313.

)3(  بدائع الصنائع 2/ 95، بداية المجتهد، المصدر السابق، المجموع 6/ 263، المغني، المصدر السابق.
)4(  تفسير القرطبي 2/ 199.

)5(  فتح الباري 4/ 180.
)6(  المغني 3/ 313.
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عب�اس رضي الله عنه�ما: »أن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم خرج إلى مكة عام الفت�ح في رمضان، فصام 
حت�ى بل�غ الكديد، أفط�ر فأفطر الن�اس، وكان صحابة رس�ول الله صلى الله عليه وسلم يتبعون الأحدث 

فالأحدث من أمره«)1(.
ولأن المكلف في مسألتنا هذه مسافر، فأبيح له الفطر، كما لو سافر قبل دخول الشهر.

أيه�ما أفضل للمس�افر في ش�هر رمضان الأخ�ذ بالرخص�ة )الفطر( أم التمس�ك بالعزيمة 
)الصوم(؟

لقد اتفق فقهاء مذاهب أهل الس�نة الأربعة عى أن الفطر في الس�فر خال ش�هر رمضان 
رخصة، يجوز الأخذ بها ويجوز تركها والصيام عما بالعزيمة)2(.

رِيضًا  نَم مَم ن كَم ��هۡرَم فَملۡيَمصُمۡهُۖ وَممَم ��هِدَم مِنكُمُ ٱلشَّه مَمن شَم والأصل في ذلك: قوله تعالى: }فَم
{ ]سورة  لَم يرُِيدُ بكُِمُ ٱلۡعُسَۡم ُ بكُِمُ ٱلۡيُسَۡم وَم ۗ يرُِيدُ ٱللهَّه رَم خَم

ُ
يَّهامٍ أ

َم
ةٞ مِّنۡ أ رٖ فَمعِدَّه

فَم ٰ سَم َم وۡ عَم
َم
أ

البقرة، بعض الآية )185([.
فقد أوجب الله عز وجل الصوم عى من ش�هد ش�هر رمضان عموما، ثم استثنى من هذا 
العم�وم المريض والمس�افر، فأباح لهما الفطر وعليهما القض�اء؛ إذ إن في الآية تقديرا، وهو 
عبارة )فأفطر( فيكون المعنى الإجمالي: ومن كان مريضًا أو عى س�فر -فأفطر- فعدة من 
أيام أخر، وعلة الاس�تثناء هو رفع الحرج والمش�قة عن المس�افر والمريض، ومن ثم فمن لم 

يجهده الصوم في السفر، فالأصل عليه أداء الفرض؛ لقوله تعالى: }فَمليَْمصُمْهُ{)3(.
وقد ثبت عن النبي صلى الله عليه وسلم بالخبر المستفيض الموجب للعلم أنه صام في السفر)4(.

وثب�ت عن�ه أيضً�ا إباحة الصوم في الس�فر، ومنه حديث هش�ام بن عروة ع�ن أبيه عن أم 
المؤمنن عائش�ة -رضي الله عنها- أن حمزة بن عمرو الأس�لمي قال للنبي صلى الله عليه وسلم: أأصوم في 

السفر؟ وكان كثير الصيام، فقال: »إن شئت فصم وإن شئت فأفطر«)5(.
وروى اب�ن عباس وأبو س�عيد الخدري وأنس بن مالك وجابر ب�ن عبد الله وأبو الدرداء 

)1(  سبق تخريجه ص 47.
)2(  أح�كام الق�رآن للجصاص 1/ 265، بدائع الصنائع 2/ 95، التلق�ن 1/ 193، المعونة 1/ 303، الحاوي الكبير 

3/ 445، المغني 3/ 364، 365.
)3(  أحكام القرآن للجصاص، الحاوي، المصدرين السابقن، د.عبد الهادي زارع، المرجع السابق ص183.

)4(  أحكام القرآن للجصاص 1/ 265.
)5(  أخرجه: البخاري، كتاب الصوم، باب الصوم في السفر والإفطار 3/ 33، رقم )1943(، ومسلم، كتاب الصيام، 

باب التخيير في الصوم والفطر في السفر 2/ 789، رقم )1121(.



118

العدد العشرون

وسلمة بن المحبق، صيام النبي صلى الله عليه وسلم في السفر)1(.
ك�ما بن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم أن الفطر في الس�فر رخصة، وأن الرخص�ة يجوز الأخذ بها ويجوز 
تركها والأخذ بالعزيمة، وذلك في حديث حمزة بن عمرو الأس�لمي الأس�بق حيث جاء 
في�ه: »هي رخص�ة من الله تعالى، فمن أخذ بها فحس�ن، ومن أح�ب أن يصوم فا جناح 

عليه«)2(.
ومع هذا الاتفاق إلا أنهم اختلفوا في الأفضل للمس�افر، هل هو الصوم عماً بالعزيمة؟ 

أم الفطر أخذًا بالرخصة؟ وتبلور عن ذلك ظهور ثاثة اتجاهات:
الاتجاه الأول: يرى أن الصوم في السفر لمن قوي عليه أولى وأفضل.

وإلي�ه ذهب جمه�ور الفقهاء من الحنفي�ة)3(، والمالكية)4(، والش�افعية)5(، وبه قال أنس بن 
مالك وعبد الله بن مسعود وعثمان بن أبي العاص)6( رضي الله عنهم.

وقد استدلوا عى ما ذهبوا إليه بأدلة من الكتاب والسنة والمعقول.
{ ]س�ورة البقرة،  يۡٞ لَّهكُمۡ إنِ كُنتُمۡ تَمعۡلَممُونَم ن تَمصُومُواْ خَم

َم
أ أم�ا الكت�اب: فقوله تعالى: }وَم

ن  مَم بع�ض الآي�ة )184([ فبعد أن ذك�رت الآية في صدره�ا رخص الفطر بقوله تع�الى: }فَم
امُ  عَم ِينَم يطُِيقُونَمهُۥ فدِۡيَمةٞ طَم َم ٱلَّه ۚ وَمعَم رَم خَم

ُ
يَّهامٍ أ

َم
ةٞ مِّنۡ أ رٖ فَمعِدَّه

��فَم ٰ سَم َم وۡ عَم
َم
رِيضًا أ نَم مِنكُم مَّه كَم

يۡٞ ل{ نبهت في عجزها المذكور عى أن الصوم لمن  هُوَم خَم ا فَم يۡٗ عَم خَم وَّه ن تَمطَم مَم مِسۡ��كِيٖنۖ فَم
قوي عليه ولم يشق منه خير من الفطر.

أما السنة: فأحاديث كثيرة منها:
)أ( م�ا أخرجه مس�لم عن أبي س�عيد الخ�دري رضي الله عنه، قال: »كنا نغزو مع رس�ول 
الله صلى الله عليه وسلم في رمض�ان، فمن�ا الصائم ومنا المفطر، ف�ا يجد الصائم عى المفطر ولا المفطر عى 
الصائم، يرون أن من وجد قوة فصام فإن ذلك حسن، ويرون أن من وجد ضعفًا فأفطر 
فإن ذلك حس�ن«)7(. فصنيع الصحابة هذا بحضرة النبي صلى الله عليه وسلم يدعم أن الصوم في الس�فر 

)1(  أحكام القرآن للجصاص 1/ 265، 266.
)2(  سبق تخريجه ص 47.

)3(  الهداية 2/ 272، بدائع الصنائع 2/ 95.
)4(  المعونة 1/ 303، بداية المجتهد 1/ 363.

)5(  المجموع 6/ 260، الحاوي الكبير 3/ 446، مغني المحتاج 1/ 589.
)6(  المغني 3/ 366.

)7(  صحيح مسلم، كتاب الصيام، باب جواز الصوم والفطر في شهر رمضان 2/ 787، رقم )1116(.
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لمن قوي عليه أفضل، فإذا وجد المس�افر في الصوم إرهاقًا أو مش�قة كان الأولى والأفضل 
له الفطر.

)ب( ما أخرجه مسلم عن أبي الدرداء رضي الله عنه، أنه قال: »خرجنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم 
في شهر رمضان في حر شديد، حتى أن كان أحدنا ليضع يده عى رأسه من شدة الحر، وما 

فينا صائم إلا رسول الله صلى الله عليه وسلم وعبد الله بن رواحة«)1(.
فاختي�ار الرس�ول صلى الله عليه وسلم الصي�ام في الس�فر م�ع وجود الرخص�ة في الفطر، وال�ذي أخذ به 

عبد الله بن رواحة، إرشاد إلى أن ذلك أفضل لمن وسعته نفسه.
أما المعقول: فاستدلوا به فقالوا: إن الفطر رخصة والصوم عزيمة، وفعل العزيمة أفضل 

من فعل الرخصة)2(.
الاتج�اه الثاني: يرى أن الفطر أفضل من الص�وم. وإليه ذهب الحنابلة، وبه قال ابن عمر، 

وابن عباس، وسعيد بن المسيب والشعبي والأوزاعي وإسحاق)3(.
وقد استدل أصحاب هذا الاتجاه عى ما ذهبوا إليه بالسنة ومنها:

حديث جابر بن عبد الله المتقدم، وفيه: »فدعا بقدح من ماء، فرفعه حتى نظر الناس إليه، 
ث�م شرب« فقي�ل له بعد ذل�ك: إن بعض الناس قد صام فقال: »أولئ�ك العصاة، أولئك 

العصاة«)4(.
وجه الدلالة: أن وصف الصائمن في الس�فر بالعصاة يقتضي أنهم آثمون، فدل ذلك عى 

أن الفطر أفضل.
نوق�ش: ب�أن وصفه�م بالعصاة إنما كان لأجل أنه�م تركوا قبول الرخص�ة ورغبوا عنها، 

والرغبة عن الرخصة مكروه)5(.
حديث جابر بن عبد الله المتقدم أيضًا، وفيه: »ليس من البر الصوم في السفر«)6(.

وجه الدلالة: أن النبي صلى الله عليه وسلم نفى البر، أي: الطاعة والعبادة، عن الصائم في السفر، وما دام 

)1(  صحيح مسلم، كتاب الصيام، باب التخيير في الصوم والفطر في السفر 2/ 790، رقم )1122(.
)2(  الحاوي الكبير 3/ 446.

)3(  المغني 3/ 365، الشرح الكبير لابن قدامة 3/ 299.
)4(  سبق تخريجه ص 48.

)5(  الأم 2/ 102، نيل الأوطار 4/ 224.
)6(  سبق تخريجه ص 48.
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الصوم في السفر ليس من البر، فإن الفطر أولى وأفضل.
نوقش: بأن النبي صلى الله عليه وسلم إنما قال ذلك في حق من شق عليه الصوم، ولا ريب أن الإفطار مع 

المشقة الزائدة أفضل)1(.
)ج( حدي�ث حم�زة بن عمرو الأس�لمي -الس�ابق- حيث جاء فيه: »ه�ي رخصة من الله 

تعالى، فمن أخذ بها فحسن، ومن أحب أن يصوم فا جناح عليه«)2(.
وجه الدلالة: أن تحسينه صلى الله عليه وسلم لجانب الفطر في السفر دليل عى أن الفطر أولى وأفضل.

نوقش: بأن التحس�ن هو بالنس�بة لمن كان لا يتيسر له الصيام بحيث يشعر معه بمشقة أو 
ضرر، فمثل هذا الفطر في حقه حسن، أما من كان يحتمله مع شيء من المشقة، ومع ذلك 

ترك الرخصة وصام فا جناح عليه)3(.
الاتج�اه الثال�ث: ي�رى أن للمس�افر اختيار الأيسر ل�ه، الصيام أو الفط�ر. إليه ذهب أمير 

المؤمنن عمر بن عبد العزيز ومجاهد وقتادة)4( رضي الله عنهم.
وقد استدلوا عى ما ذهبوا إليه بأدلة من الكتاب والسنة.

 ُ ۗ يرُِيدُ ٱللهَّه رَم خَم
ُ
يَّهامٍ أ

َم
ةٞ مِّنۡ أ رٖ فَمعِدَّه فَم ٰ سَم َم وۡ عَم

َم
رِيضًا أ نَم مَم ن كَم أما الكتاب: فقوله تعالى: }وَممَم

{ ]سورة البقرة، بعض الآية )185([. لَم يرُِيدُ بكُِمُ ٱلۡعُسَۡم بكُِمُ ٱلۡيُسَۡم وَم
فبعد أن ذكر الله عز وجل رخصة الفطر، علل ذلك بالتيسير عى المسلمن، ومن ثم فمن 
كان يش�ق علي�ه الص�وم فالفطر أيسر له، وم�ن كان لديه قوة عى الص�وم، فالصوم أيسر 

وأفضل له.
أما السنة: فأحاديث كثيرة منها:

)أ( حدي�ث حم�زة بن عمرو الأس�لمي -الس�ابق- أنه قال للنبي صلى الله عليه وسلم: أأصوم في الس�فر؟ 
وكان كثير الصيام، فقال: »إن شئت فصم، وإن شئت فأفطر«)5(.

)ب( حدي�ث أبي س�عيد الخدري -الس�ابق- أنه قال: »غزونا مع رس�ول الله صلى الله عليه وسلم لس�ت 
ع�شرة مض�ت من ش�هر رمضان، فمنا م�ن صام ومنا م�ن أفطر، فلم يع�ب الصائم عى 

)1(  نيل الأوطار، المصدر السابق.
)2(  سبق تخريجه ص 47.

)3(  أ.د/ أحمد ريان، المرجع السابق ص70.
)4(  المغني 3/ 366، نيل الأوطار 4/ 225.

)5(  سبق تخريجه ص 117.
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المفطر ولا المفطر عى الصائم«)1(. فواضح من الحديثن أن كا الأمرين )الصوم والفطر( 
كان محمودًا؛ لأنه يتناسب مع حال فاعله.

الراجح: بعد اس�تعراض ما ذهب إليه الفقهاء في حكم هذه المس�ألة، وما استدلوا به عى 
م�ا ذهب�وا إليه، وم�ا اعترض به عى بع�ض هذه الأدل�ة، فإنه يترجح في نظ�ري ما ذهب 
إلي�ه القائل�ون بأن الصوم في الس�فر أفضل لمن ق�وي عليه)2(، وهم جمه�ور الفقهاء؛ لأنه 
بالفطر تبقى الذمة مشغولة بالفرض إلى حن القضاء، وبراءة الذمة أولى، إذ هي الأصل، 
ومن ثم فإذا ما وجد المس�افر وس�ائل مواصات مريحة تخفف عنه معاناة السفر فالصوم 
أفضل له تبرئة لذمته، أما إذا لم يتيسر له س�بل مواصات أصاً أو تيسرت له مواصات 
مجهدة ومرهقة، فا حرج عليه في استعمال الرخصة، وهذا هو الأوقع والأضبط جمعًا بن 
الأدل�ة، خاصة وأن الصوم فريضة تأتي م�رة واحدة في العام، فالقيام بها مع القدرة عليها 
هو الأفضل في كل حال؛ لأن الفطر مع القدرة عليه ربما يعرض الصوم للنس�يان في زمن 

كثرت فيه الأسفار والأحداث)3(.
 الفرع الثالث 

تطبيق رخصة الفطر في الحمل والإرضاع
اتفق الفقهاء عى أن الحامل والمرضع إذا خافتا عى أنفسهما وأبدانهما، فإنه يجوز لهما الفطر، 
وعليه�ما القضاء دون الكف�ارة أو الفدية؛ لأنهما في هذه الحالة بمنزلة المريض الخائف عى 
{ ]سورة  رَم خَم

ُ
يَّهامٍ أ

َم
ةٞ مِّنۡ أ نفسه والمريض إذا أفطر عليه القضاء فقط)4(؛ لقوله تعالى: }فَمعِدَّه

البقرة، بعض الآيتن )184، 185([.
ولم�ا أخرج�ه أصحاب الس�نن عن أنس بن مال�ك رضي الله عنه أنه قال: قال رس�ول الله 
صلى الله عليه وسلم: »إن الله وضع عن المسافر الصوم وشطر الصاة وعن الحامل والمرضع الصوم«)5(.

)1(  سبق تخريجه ص 47.
)2(  مال إلى هذا الترجيح أ.د. عبد الهادي زارع، في الصوم الواجب في الفقه الإسامي ص191.

)3(  المهذب 1/ 177، 178.
)4(  أحكام القرآن للجصاص 1/ 223، بدائع الصنائع 2/ 97، الذخيرة 2/ 515، حاش�ية الدس�وقي والشرح الكبير 

1/ 536، الحاوي الكبير 3/ 436، مغني المحتاج 1/ 593، الشرح الكبير لابن قدامة 3/ 301.
)5(  أخرج�ه: الترم�ذي، أب�واب الصيام، ب�اب ما جاء في الرخصة م�ن الإفطار للحبى والمرض�ع 3/ 85، رقم )715( 
وقال: حديث حس�ن. والنس�ائي في الكبرى، كتاب الصيام، باب ذكر وضع الصيام عن المس�افر 3/ 151، رقم 2596، 

والبيهقي في الكبرى، كتاب الصيام، باب الحامل والمرضع لا تقدران عى الصيام 4/ 389، رقم )8080(.
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ق�ال اب�ن قدامة: »الحام�ل والمرضع إذا خافتا عى أنفس�هما، فلهما الفط�ر وعليهما القضاء 
فحسب، لا نعلم فيه بن أهل العلم اختافا«)1(.

بي�د أن الفقه�اء لا يزال�ون مختلف�ن ح�ول م�ا إذا خافت الحام�ل أو المرضع ع�ى ولدها 
فأفط�رت، ب�أن خافت الحامل إس�قاطه، أو خاف�ت المرضع أن يقل اللب�ن فيهلك الولد، 

وتبلور عن ذلك ظهور أربعة اتجاهات:
الاتج�اه الأول: ي�رى أنص�اره أن�ه يجب عليه�ما القض�اء فق�ط دون الفدي�ة. وإليه ذهب 

الحنفية)2(، والمزني، وهو قول الزهري وعطاء والحسن وسعيد بن جبير والنخعي)3(.
وقد اس�تدلوا عى ما ذهبوا إليه بحديث أنس بن مالك المتقدم - أنه قال: قال رس�ول الله 

صلى الله عليه وسلم: »إن الله وضع عن المسافر الصوم وشطر الصاة وعن الحامل والمرضع الصوم«.
فقد أخبر النبي صلى الله عليه وسلم أن وضع الصوم عن الحامل والمرضع هو كوضعه عن المسافر؛ حيث 
عطفه�ما علي�ه من غير اس�تئناف ذكر شيء غ�يره، وهذا يفيد أن حكم وض�ع الصوم عن 
الحامل والمرضع هو في حكم وضعه عن المس�افر، ووضع الصوم عن المس�افر إنما هو عى 
جهة إيجاب قضائه بالإفطار من غير فدية، فوجب أن يكون الحامل والمرضع كذلك، كما 
أن فيه دلالة عى أنه لا فرق بن الحامل والمرضع إذا خافتا عى أنفسهما أو عى ولديهما؛ إذ 

لم يفصل النبي صلى الله عليه وسلم بينهما)4(.
نوق�ش هذا الاس�تدلال: بأن الحدي�ث لم يتعرض للفدي�ة، فكانت موقوفة ع�ى الدليل، 

كالقضاء فإن الحديث لم يتعرض له، ومن ثم فا حجة لهم بهذا الحديث)5(.
الاتج�اه الث�اني: ي�رى أنص�اره وجوب فدية طعام مس�كن ع�ن كل يوم م�ع القضاء عى 

المرضع فقط دون الحامل فا يجب عليها إلا القضاء. وإليه ذهب المالكية)6(.
وقد اس�تدلوا عى م�ا ذهبوا إليه بالمعقول فقالوا: إن المرض�ع أفطرت لمنفصل عنها، وهو 
الولد، ويمكنها أن تس�ترضع لولدها من أخرى، فكأنه عذر ارتفق به شخصان، فوجب 

)1(  المغني 3/ 356، 357.
)2(  بدائع الصنائع 2/ 97، أحكام القرآن للجصاص 1/ 223.

)3(  الحاوي الكبير 3/ 427.
)4(  أحكام القرآن للجصاص 1/ 224.
)5(  الشرح الكبير لابن قدامة 3/ 302.

)6(  تفسير القرطبي 2/ 589، الذخيرة 2/ 515، حاشية الدسوقي والشرح الكبير 1/ 535، 536.
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في�ه البدلان، القضاء والفدية، أما الحامل، فإن الحمل متصل بها، فالخوف عليه كالخوف 
عى نفسها أو بدنها، فوجب عليها القضاء فقط)1(.

الاتجاه الثالث: يرى أنصاره وجوب القضاء والفدية عى كل من المرضع والحامل. وإليه 
ذهب الشافعية)2(، والحنابلة)3(.

امُ  عَم ِي��نَم يطُِيقُونَمهُۥ فدِۡيَم��ةٞ طَم َم ٱلَّه وق�د اس�تدلوا ع�ى ما ذهب�وا إليه بقول�ه تع�الى: }وَمعَم
مِسۡكِيٖن{ ]سورة البقرة، بعض الآية )184([.

وج�ه الدلالة: أن الحامل والمرضع ممن يطيق الصي�ام، فيدخان في عموم الآية، فتلزمهما 
الفدية.

ق�ال ابن عب�اس: »كانت رخصة للش�يخ الكبير والم�رأة الكبيرة وهما يطيق�ان الصيام أن 
يفط�را ويطع�ما مكان كل يوم مس�كينا، والحب�ى والمرضع إذا خافتا ع�ى أولادهما أفطرتا 

وأطعمتا«)4(.
وق�د روي ذل�ك ع�ن عب�د الله بن عم�ر أيض�ا، ولا مخالف لهما م�ن الصحاب�ة، فصار 

إجماعً�ا)5(.
الاتجاه الرابع: يرى أنصاره أنه يجب عليهما الفدية فقط دون القضاء. وإليه ذهب عبد الله 
ب�ن عباس، وعبد الله بن عمر)6( رضي الله عنهم، وقد اس�تدلا عى م�ا ذهبا إليه بالكتاب 

والسنة.
امُ مِسۡكِيٖن{. عَم ِينَم يطُِيقُونَمهُۥ فدِۡيَمةٞ طَم َم ٱلَّه أما الكتاب: فقوله تعالى: }وَمعَم

فالآي�ة تناولت الحام�ل والمرضع؛ لأنهما ممن يطيق الصيام، ولي�س في الآية عى من يطيق 
الصيام إلا الإطعام، فوجب أن تلزمهما الفدية فقط)7(.

نوقش هذا الاس�تدلال: بأن الآية أوجبت الإطع�ام ولم تتعرض للقضاء، فأخذ من دليل 

)1(  المعون�ة 1/ 299، المه�ذب 1/ 178، مغن�ي المحت�اج 1/ 594، المغن�ي، وال�شرح الكبير لابن قدام�ة، المصدرين 
السابقن.

)2(  المجموع 6/ 267، الحاوي الكبير 3/ 436، 437، مغني المحتاج 1/ 594.
)3(  المغني 3/ 357، الشرح الكبير لابن قدامة 3/ 301.

)4(  سنن أبي داود، كتاب الصوم، باب من قال: هي مثبتة للشيخ والحبى 2/ 266، رقم 2320.
)5(  المغني، المصدر السابق، الشرح الكبير لابن قدامة 3/ 302.

)6(  المصدر السابق، المغني 3/ 358.
)7(  الشرح الكبير لابن قدامة 3/ 302.
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{ إذ يدخل في عموم�ه الحامل والمرضع  رَم خَم
ُ
يَّهامٍ أ

َم
ةٞ مِّ��نۡ أ آخ�ر، وه�و قوله تعالى: }فَمعِدَّه

لأنهما كالمريض)1(.
وأما السنة: فحديث أنس بن مالك -المتقدم- أنه قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم »إن الله وضع 

عن المسافر الصوم وشطر الصاة، وعن الحامل والمرضع الصوم«.
فوض�ع الص�وم عن الحامل والمرض�ع يقتضي براءة ذمته�ما منه، وبالت�الي لا يجب عليها 
امُ  عَم ِينَم يطُِيقُونَم��هُۥ فدِۡيَمةٞ طَم َم ٱلَّه القض�اء، وإن�ما يجب الفدية فق�ط بقول�ه تع�الى: }وَمعَم

مِسۡ��كِينٖ{.
نوقش هذا الاستدلال: بأن المراد بوضع الصوم وضعه في مدة عذرهما كالمسافر، كما جاء 

في الحديث، ولا يشبهان الشيخ الهرم؛ لأنه عاجز عن القضاء، وهما يقدران عليه)2(.
الراج�ح: أن ال�ذي تركن إليه النفس من هذه الاتجاهات الفقهية -بعد النظر فيما اس�تُدل 
ب�ه لهما، وم�ا اعتُرض به عى بعضها، وما أجيب به عن بع�ض هذه الاعتراضات- هو ما 
ذه�ب إليه الش�افعية والحنابلة من وجوب القضاء والفدي�ة عى كل من الحامل والمرضع 
إذا أفطرت�ا خوفً�ا ع�ى ولديهما؛ وذلك لما اس�تدلوا به عى م�ا ذهبوا إليه؛ ولأن�ه لما كانت 
كل واح�دة من الحام�ل والمرضع مقيمة صحيحة باشرت الفطر بعذر معتاد وجب عليها 
القض�اء، ولم�ا كان فطرهما لس�بب يرجع إلى غيرهم�ا وجب عليهما الفدي�ة -أيضًا- جبًرا 
امُ مِسۡكِيٖن{  عَم ِينَم يطُِيقُونَمهُۥ فدِۡيَمةٞ طَم َم ٱلَّه للعادة، ولدخولهما في عموم قوله تعالى: }وَمعَم
ك�ما ق�ال عبد الله بن عباس ووافقه عبد الله بن عمر رضي الله عنهم، ولم يعرف لهما مخالف 

من الصحابة، فكان إجماعًا من الأمة عى ذلك)3(.
فروع: يتفرع عن حكم الحامل والمرضع في استعمال الرخصة ما يأتي:

إذا كانت الحامل أو المرضع مسافرة، فأفطرت بنية الترخص بالسفر، فإنه يلزمها القضاء 
فقط، ولا فدية عليها اتفاقًا، عماً بقصدها)4(.

لو كانت المرضع مستأجرة لإرضاع ولد غيرها فهل يجوز لها الترخص بالإفطار أم لا؟
الصحيح والمقطوع به: أنه يجوز لها الإفطار إن تضرر الرضيع بالصوم، قياسًا عى المسافر، 

)1(  المصدر السابق.
)2(  المغني 3/ 358، الشرح الكبير لابن قدامة 3/ 302.

)3(  المصدر السابق، المغني 3/ 358.
)4(  المجموع 6/ 268، روضة الطالبن 2/ 249، نهاية المحتاج 3/ 194.
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فإن له الفطر رخصة، سواء سافر لغرض نفسه، أم لمصلحة غيره بأجرة أو تطوعًا، ويجب 
ع�ى المس�تأجرة للإرضاع في ه�ذه الحالة القضاء والفدي�ة من ماله�ا؛ لأن الفطر من تتمة 

إيصال المنافع الازمة لها، فوجب عليها الفدية)1(.
3-الغط�اس: وهو م�ن يغطس في الماء لإنق�اذ آدمي معصوم أو حي�وان محترم شرعا من 
الغ�رق، فإنه يترخص له في الفطر وجوبًا إذا لم يمكن�ه الإنقاذ إلا بالفطر، ويلزمه القضاء 
والفدي�ة عن كل يوم يفطره لمثل هذه الحالة، قياسً�ا عى المرضع؛ إذ إنه يفطر دفعًا للضرر 
ع�ن الغريق، كما تفطر المرضع لدفع الضرر عن الرضيع؛ ولأنه حق ارتفق به ش�خصان، 

وهو حصول الفطر للمفطر والخاص لغيره، فوجب فيه البدلان.
وقي�ل: علي�ه القض�اء فق�ط ولا تلزم�ه الفدي�ة؛ لأن إيجاب الفدي�ة مع القض�اء بعيد عن 
القياس، وإنما وجب في الحامل والمرضع لورود الأخبار به، فبقي ما عداه عى الأصل)2(.

4-من أخر قضاء ما عليه من رمضان حتى أدركه رمضان آخر:
ف�إن كان ق�د أخ�ر القضاء لعذر دام ب�ه من مرض أو س�فر أو نحوهما، فا يلزمه س�وى 
رٖ 

��فَم َمٰ سَم وۡ عَم
َم
رِيضًا أ ن كَمنَم مَم القض�اء باتف�اق الفقه�اء)3(، وذلك لعموم قوله تعالى: }وَممَم

{ ]سورة البقرة، بعض الآية )185([. فيدخل من فاته قضاء صيام رمضان  رَم خَم
ُ
يَّهامٍ أ

َم
ةٞ مِّنۡ أ فَمعِدَّه

لع�ذر في عم�وم هذه الآية؛ لأنه لم يتعمد الف�وات، فكأنه لم يتأخر في القضاء، ومن ثم فا 
يلزمه إلا القضاء.

أم�ا إن كان ق�د أخر القض�اء لغير عذر، فقد ذهب جمه�ور الفقهاء م�ن المالكية، وجمهور 
الشافعية، والحنابلة، والزهري والثوري والأوزاعي، وعطاء بن أبي رباح ومجاهد وسعيد 
بن جبير والقاس�م بن محمد وإس�حاق إلى أنه يلزمه قضاء ما عليه مع وجوب فدية طعام 

مسكن عن كل يوم لم يقضه)4(.
امُ  عَم ِي��نَم يطُِيقُونَمهُۥ فدِۡيَم��ةٞ طَم َم ٱلَّه وق�د اس�تدلوا ع�ى ما ذهب�وا إليه بقول�ه تع�الى: }وَمعَم
مِسۡ��كِيٖن{ ]سورة البقرة بعض الآية )184([. فمن فاته قضاء ما عليه من صيام رمضان، ممن 

)1(  المجموع، روضة الطالبن، المصدرين السابقن، مغني المحتاج 1/ 594.
)2(  روضة الطالبن 2/ 249، 250، مغني المحتاج، المصدر السابق، نهاية المحتاج 3/ 195.

)3(  بدائع الصنائع 2/ 104، المعونة 1/ 302، الحاوي الكبير 3/ 451، المغني 3/ 362.
)4(  بداي�ة المجته�د 1/ 364، المعونة 1/ 302، الحاوي الكبير 3/ 450، المجموع 6/ 364، مغني المحتاج 1/ 594، 

المغني 3/ 362، الشرح الكبير لابن قدامة 3/ 359.
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يطيق الصيام فيدخل في عموم هذه الآية، فتلزمه الفدية مع القضاء.
وذهب الحنفية، والمزني صاحب الش�افعي، والحس�ن البصري، وإبراهيم النخعي، إلى أنه 

يلزمه القضاء بالصيام فقط ولا فدية عليه)1(.
{ ]س�ورة البقرة، بعض الآيت�ن )184، 185([  رَم خَم

ُ
يَّهامٍ أ

َم
ةٞ مِّنۡ أ واس�تدلوا بقوله تعالى: }فَمعِ��دَّه

فالآي�ة أوجبت القضاء عى من أفطر لعذر مطلقًا، وفي إيجاب الفدية عى من فاته القضاء 
زيادة في النص، والزيادة في النص نسخ لحكم الآية دون دليل، وهو باطل)2(.

نوق�ش هذا الاس�تدلال: بأنه لا دليل فيه عى مدعاهم؛ لأن الفدي�ة لم تجب بالفطر، وإنما 
وجبت بتأخير القضاء)3(.

والراج�ح: أن�ه يجب عليه م�ع القضاء فدية طعام مس�كن عن كل ي�وم لم يقضه، كما قال 
جمه�ور الفقه�اء؛ وذل�ك لأنه مس�تهن بحرمة الش�هر، فكان م�ن الواج�ب أن يلزمه مع 
القض�اء كف�ارة، كالمفطر متعمدًا؛ ولأن في القول بعدم الفدية هنا فيه تس�وية بن من فرط 
في القضاء متعمدًا وبن من فاته القضاء لعذر، وهذا لا يتفق مع النصوص الشرعية التي 
لا تع�رف التس�وية بن المحس�ن والمسيء؛ ولأن بع�ض الصحابة كابن عب�اس وابن عمر 
وأبي هري�رة قالوا بوج�وب الفدية مع القضاء عى من فرط في قضاء رمضان، ولا مخالف 

لهم من الصحابة، فصار إجماعًا)4(.
فإن أخر ما عليه من قضاء رمضان س�نن، فقد ذهب جمهور الفقهاء من المالكية، وبعض 
الش�افعية، والحنابلة، إلى أنه لا تتعدد الفدية، وإنما يكفي مع القضاء فدية واحدة عن كل 

سنوات التأخير)5(.
وذهب الشافعية في الصحيح عندهم إلى أن الفدية تتكرر بتكرر السنن في التأخير، فيلزمه 

مع القضاء الإطعام عن كل سنة من سنوات التأخير؛ لأن الحقوق لا تتداخل)6(.
لك�ن الراج�ح هو ما ذه�ب إليه الجمهور؛ لأن كثرة التأخير لا ي�زداد بها الواجب، كما لو 

)1(  بدائع الصنائع 2/ 104، الهداية 2/ 275، المجموع 6/ 364، الشرح الكبير لابن قدامة 3/ 359.
)2(  الحاوي الكبير 3/ 451.
)3(  المصدر السابق 3/ 452.

)4(  مغني المحتاج 1/ 594، المغني 3/ 362، الشرح الكبير لابن قدامة 3/ 359.
)5(  الذخيرة 2/ 525، روضة الطالبن 2/ 250، مغني المحتاج 1/ 595، المغني 3/ 362.

)6(  روضة الطالبن، مغني المحتاج، المصدرين السابقن، نهاية المحتاج 3/ 196.
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أخر الحج سنن لم يجب عليه أكثر من فعله.
فإن مات ولم يقض ما أفطر: فإن كان التأخير لعذر لزمه من مرض أو س�فر أو عجز عن 
الصوم حتى مات، فيرى الفقهاء -بما يش�به الإجماع- أنه لا شيء عليه ولا يصام عنه ولا 
يطعم؛ لأنه حق لله تعالى وجب بالشرع، وقد مات من يجب عليه قبل إمكان فعله، فسقط 

إلى غير بدل)1(.
وذهب طاوس وقتادة إلى أنه يطعم عن كل يوم مسكن؛ لأنه عاجز فأشبه الشيخ الهرم)2(.
ولكن رد عليهما بأن الش�يخ الهرم عامر الذمة، بخاف الميت فإنه تنتهي ذمته بالموت، كما 

أن الشيخ الهرم من أهل العبادات، بخاف الميت الذي تنقطع ذمته بالموت)3(.
أما إن كان التأخير لغير عذر: فقد اختلف الفقهاء في ذلك عى اتجاهن:

الاتج�اه الأول: ي�رى أنصاره أنه يخرج ورثته من تركته فدية طعام مس�كن عن كل يوم لم 
يقضه. وإليه ذهب جمهور الفقهاء: أبو حنيفة ومالك والشافعي في المشهور عنه وأحمد، وبه 
قال ابن عباس وابن عمر وعائشة وأبو عبيد وابن علية والليثي والأوزاعي والثوري)4(.
واس�تدلوا ب�ما أخرجه أصحاب الس�نن عن أش�عث عن محمد بن س�يرين ع�ن نافع عن 
عب�د الله بن عم�ر أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »من مات وعليه صيام ش�هر رمض�ان، فليطعم عنه 

لكل يوم مسكيناً«)5(.
الاتجاه الثاني:يرى أنصاره أن من فرط في قضاء الصيام حتى مات فإنه يصام عنه، س�واء 
ق�ام بذلك وليُّه أو اس�تأجر من يصوم عنه أو قام ش�خص آخر بذل�ك تطوعًا. إليه ذهب 
الش�افعي في القدي�م، وه�و أص�ح القولن عنه عن�د محققي الش�افعية، وبه ق�ال طاوس 

)1(  بدائع الصنائع 2/ 103، الهداية وشرح فتح القدير 2/ 277، 278، الحاوي 3/ 452، المجموع 6/ 372، المغني 
والشرح الكبير 3/ 360.

)2(  المجموع، المصدر السابق.
)3(  نفس المصدر السابق، الدكتور/ أحمد ريان، المرجع السابق ص119.

)4(  بي�د أن الحنفي�ة والمالكية يش�ترطون أن يوصي المي�ت بالإطعام عنه قبل موته؛ لأن الإطعام عب�ادة، وكل عبادة لا بد 
له�ا م�ن ني�ة، ولذلك يخرج الإطعام عنه من ثلث مال�ه. ومقدار الفدية عند جمهور الفقهاء: م�د من طعام من غالب قوت 
أه�ل البل�د وذه�ب أب�و حنيف�ة إلى أن مقدارها مدان عن كل ي�وم إذا كان قد مى علي�ه رمضان�ان. )البدائع 2/ 103، 
الهداي�ة وفتح القدير والكفاية 2/ 278، بداي�ة المجتهد 1/ 368، القوانن الفقهية ص62، الحاوي 3/ 452، المجموع 

6/ 372، مغني المحتاج 1/ 591، المغني والشرح الكبير 3/ 360.
)5(  أخرج�ه الترم�ذي: كتاب الصيام، باب الرخصة في الإفطار للحامل والمرضع 3/ 96، رقم )718( وقال: لا نعرفه 
مرفوعًا إلا من هذا الوجه. وابن ماجه: كتاب الصيام، باب من مات وعليه صيام قد فرط فيه 1/ 558، رقم )1757(.
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والحسن البصري والزهري وقتادة وأبو ثور)1(.
واستدلوا بما أخرجه البخاري ومسلم عن أم المؤمنن عائشة رضي الله عنها، أن النبي صلى الله عليه وسلم 

قال: »من مات وعليه صيام صام عنه وليه«)2(.
والراج�ح: ه�و ما ذهب إليه جمه�ور الفقهاء من أن م�ن مات وعليه صي�ام رمضان فإنه 
يطع�م عن�ه؛ لأن أم المؤمن�ن عائش�ة رضي الله عنها لما س�ئلت ع�ن امرأة مات�ت وعليها 
الص�وم، قال�ت: »يطع�م عنه�ا« وروي عنها من وجه آخ�ر أنها قال�ت: »لا تصوموا عن 

موتاكم وأطعموا عنهم«)3(.
وله�ذا يحم�ل حدي�ث أم المؤمنن عائش�ة رضي الله عنه�ا في الصوم عن المي�ت عى صوم 
الن�ذر)4(؛ لأن إحدى روايات الصحيحن صرحت بذلك، فقد أخرج البخاري ومس�لم 
عن س�عيد ب�ن جبير عن ابن عب�اس رضي الله عنهما، أن امرأة جاءت إلى رس�ول الله صلى الله عليه وسلم 
فقال�ت: يا رس�ول الله إن أمي مات�ت وعليها صوم نذر، أفأصوم عنه�ا، قال: »أرأيت لو 
كان ع�ى أم�ك دين فقضيتيه أكان يؤدي ذلك عنها« قال�ت: نعم قال صلى الله عليه وسلم: »فصومي عن 

أمك«)5(.
فتحمل رواية أم المؤمنن عائشة رضي الله عنها في الصوم عن الميت عى أن المراد بها صوم 
النذر، وقد أمر الرس�ول صلى الله عليه وسلم بقضائه عن الميت، أما صيام ش�هر رمضان فا يجوز قضاؤه 
ع�ن المي�ت؛ لأن�ه لا تدخل�ه النيابة حال الحي�اة ولو مع العج�ز؛ لأنه عب�ادة بدنية محضة، 
فوجب أن لا تدخله النيابة بعد الوفاة)6(؛ لهذا قال ابن القيم عن هذا الرأي: "وهذا أعدل 

الأقوال، وعليه يدل كام الصحابة، وبهذا يزول الإشكال")7(. والله أعلم.

)1(  الحاوي 3/ 452، المجموع 6/ 369 - 372.
)2(  صحيح البخاري: كتاب الصوم، باب من مات وعليه صوم 3/ 35، رقم )1952( صحيح مسلم: كتاب الصيام، 

باب قضاء الصيام عن الميت 2/ 803، رقم )1147(.
)3(  السنن الكبرى للبيهقي، كتاب الصيام، باب من قال: يصوم عنه وليه 4/ 429، رقم )8232(.

)4(  المغني والشرح الكبير 3/ 361.
)5(  صحي�ح البخ�اري: الكت�اب والباب الس�ابقن 3/ 35، رقم )1953( صحيح مس�لم، الكتاب والباب الس�ابقن 

2/ 804، رقم )1148(.
)6(  الحاوي الكبير 3/ 453، المغني والشرح الكبير 3/ 361.

)7(  تهذيب سنن أبي داود وإيضاح علله ومشكاته لابن القيم 7/ 27.
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علمن�ا قبل ذلك أن أغل�ب أعمال فريضة الحج تحتاج إلى بذل مجهود لما يصاحبها من كثرة 
التنقل والأس�فار والانتقال من نسك إلى نس�ك في اليوم الواحد، فضا عن شدة الزحام 
والتداف�ع، مما يس�بب إرهاقًا ومش�قة للحج�اج ووقوعهم في الح�رج، فاقتضت مصلحة 
الإنس�ان أن يخرج�ه التشريع من المش�قة إلى اليسر وم�ن الضيق إلى الس�عة؛ فكان تشريع 
الرخ�ص في مواط�ن الحج وأعمال�ه باعتباره�ا تطبيقًا لقاع�دة مهمة من قواع�د الشريعة 
الإس�امية، وه�ي قاع�دة رفع الحرج؛ تأسيسً�ا عى فعل الرس�ول صلى الله عليه وسلم في مناس�ك الحج 

وإعامه للناس »افعل ولا حرج«)1(.
وبناء عى هذه المقدمة سيكون عرضي في هذا المطلب للصور الفقهية التي جاءت كتطبيق 
لقاعدتي "رفع الحرج" و"المشقة تجلب التيسير" في مناسك الحج وذلك من خال المسائل 

الآتية:
 المسألة الأولى:

 تطبيق الرخصة في ركن الإحرام))).
أتن�اول في ه�ذه المس�ألة أهم التطبيق�ات العملية للرخص�ة في ركن الإح�رام، وذلك من 

خال الميقات المكاني للإحرام، وفدية حلق الرأس لإزالة الأذى عى النحو التالي:
الفرع الأول: ما يتعلق بالميقات المكاني للإحرام:

يقص�د بالميقات الم�كاني: المكان الذي يحرم منه من يريد الح�ج أو العمرة، ولا يجوز لحاج 
أو معتم�ر أن يتج�اوزه دون أن يحرم، وإلا لزمه دم، ما لم يرجع للإحرام منها قبل التلبس 

بأعمال الحج)3(.

)1(  سبق تخريجه ص 52.
)2(  الإح�رام: ه�و الركن الأول من أركان الحج والعمرة، ومعناه: نية أحد النس�كن )الح�ج أو العمرة( وينعقد بمجرد 
الدخول في حرمات الحج أو العمرة المنس�حبة حكما لآخر النس�ك، ولا يش�ترط أن يصاحب النية قول أو فعل متعلقن 
بالإح�رام كالتلبي�ة والتجرد من المحيط عى الصحيح )حاش�ية الدس�وقي والشرح الكب�ير 2/ 21، روضة الطالبن 2/ 

.)335 ،334
)3(  المغني 3/ 483، 484.
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وقد أجمع أهل العلم عى أن الميقات المكاني لمن توجه من المدينة إلى مكة هو ذو الحليفة)1(.
وميقات المتوجهن من الشام ومصر والمغرب هو الجحفة)2(، وقد صارت رابغ)3( ميقات 
هؤلاء ومن يمر عليها بعد ذهاب معالم جحفة. وميقات المتوجهن من اليمن هو يلملم)4(.

وميقات المتوجهن من الطائف ونجد هو قرن المنازل)5( )6(.
وقد بن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم هذه المواقيت، فقد أخرج البخاري ومسلم عن ابن عباس رضي 
الله عنهما أنه قال: »وقت رس�ول الله صلى الله عليه وسلم لأهل المدينة ذا الحليفة، ولأهل الش�ام الجحفة، 
ولأه�ل نج�د قرن المنازل، ولأهل اليمن يلملم« قال: »فهن لهن ولمن أتى عليهن من غير 
أهله�ن لمن كان يريد الح�ج والعمرة، فمن كان دونهن فمَهلُّه)7( م�ن أهله، وكذلك حتى 

أهل مكة يهلون منها«)8(.
واختلفوا في ميقات أهل العراق والمشرق وخراس�ان وباد ما وراء النهر، فذهب جمهور 
الفقه�اء من الحنفية والمالكية والش�افعية والحنابلة والثوري وأبو ثور إلى أن ميقاتهم ذات 
ع�رق)9( )10(. وحك�ى ابن عبد البر في ذلك إجماعًا، فقال: »أجمع أهل العلم عى أن إحرام 

العراقي من ذات عرق إحرام من الميقات«)11(.

)1(  ذو الحليفة: موضع في شمال مكة، بينه وبينها )450( كيلو متًرا )معجم البلدان 2/ 268، فقه السنة لفضيلة الشيخ 
سيد سابق 3/ 579(.

)2(  الجحف�ة: موض�ع في الش�مال الغربي من مك�ة، بينه وبينها )187( كيلو م�تًرا )معجم البلدان 2/ 111، فقه الس�نة، 
المرجع السابق(.

)3(  رابغ: موضع عى مسافة عشرة أميال من الجحفة )معجم البلدان 3/ 11(.
)4(  يلملم: جبل يقع جنوب مكة بينه وبينها )54( كيلو متًرا )معجم البلدان 5/ 441، فقه السنة، المرجع السابق(.

)5(  ق�رن المن�ازل: جبل شرق�ي مكة يطل عى عرفات، بينه وب�ن مكة )94( كيلو مترا، )معج�م البلدان 5/ 202، فقه 
السنة، المرجع السابق(.

)6(  انظر في هذه المواقيت: الإجماع لابن المنذر ص41، المغني والشرح الكبير 3/ 474، مجمع الأنهر 1/ 391.
)7(  أي: الإهال بالإحرام.

)8(  صحيح البخاري، كتاب الحج، باب مهلّ أهل الش�ام 2/ 134، رقم )1526( صحيح مس�لم، كتاب الحج، باب 
مواقيت الحج والعمرة 2/ 838، رقم )181(.

)9(  ذات عرق: موضع في الشمال الشرقي لمكة بينه وبينها )94(كيلو مترا )معجم البلدان 5/ 262، فقه السنة، المرجع 
السابق(.

)10(  انظر في مذهب جمهور الفقهاء: بدائع الصنائع 2/ 164، حاش�ية ابن عابدين 2/ 475، الاس�تذكار 1/ 2026، 
بداية المجتهد 1/ 397، الحاوي 4/ 68، المغني 3/ 475.

)11(  التمهيد 15/ 141.



131

النصوا التشريعية الجامعة بين العزيمة والرخصة وأثرها على أداء المكل  في الفقه الإسلامي

وروي أن أنس بن مالك ومجاهدًا كانوا يحرمون من العقيق)1(.
واستحسنه الشافعي والثوري وابن المنذر وابن عبد البر)2(.

ق�ال ابن عب�د البر: »العقي�ق أحوط وأولى عندهم م�ن ذات ع�رق، وذات عرق ميقاتهم 
بإجماع«)3(.

وق�د اختل�ف فيم�ن وقت ذات عرق لأه�ل العراق والمشرق وخراس�ان وب�اد ما وراء 
النهر، فذهب جمهور الفقهاء من الحنفية والمالكية والصحيح عند الش�افعية والحنابلة إلى 
أن الذي وقته هو رسول الله صلى الله عليه وسلم )4(، فقد روى أصحاب السنن عن القاسم عن عائشة أم 
المؤمنن رضي الله عنها، أن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم: »وقت لأهل العراق ذات عرق«)5(. وأخرج 
مس�لم عن أبي الزبير أنه سمع جابرًا س�ئل عن المهل، قال سمعته وأحسبه رفعه إلى النبي 
صلى الله عليه وسلم بقول�ه: »مه�ل أهل المدينة م�ن ذي الحليفة والطريق الآخر م�ن الجحفة، ومهل أهل 

العراق من ذات عرق، ومهل أهل نجد من قرن، ومهل أهل اليمن من يلملم« )6(.
وذهب ابن سيرين وطاوس والشافعي في القول الثاني له إلى أن الذي وقت ذات عرق هو 
عمر بن الخطاب رضي الله عنه)7(، فقد روى البخاري بإسناده عن عبد الله بن عمر رضي الله 
عنهما أنه لما فتح المصران)8(. أتوا عمر، فقالوا: يا أمير المؤمنن: إن رسول الله صلى الله عليه وسلم حد لأهل 
 نجد قرنًا وهو جور)9( عن طريقنا، وإنا إن أردنا قرنًا شق علينا، قال: »فانظروا حذوها)10( 

)1(  المصن�ف لاب�ن أبي ش�يبة 3/ 693، المغني والشرح الكب�ير 3/ 475، والعقيق: واد قريب م�ن ذي الحليفة )معجم 
البلدان 4/ 139(.

)2(  الاستذكار، الحاوي الكبير، المغني والشرح الكبير، المصادر السابقة.
)3(  التمهيد 15/ 143.

)4(  بدائ�ع الصنائ�ع، حاش�ية اب�ن عابدي�ن، الاس�تذكار، بداية المجته�د، المصادر الس�ابقة، المجم�وع 7/ 197، المغني 
3/ 476، الشرح الكبير لابن قدامة 3/ 475، 476.

)5(  أخرجه أبو داود، كتاب المناس�ك، باب المواقيت 2/ 143، رقم )1739( والنس�ائي: كتاب المناس�ك، باب ميقات 
أه�ل الع�راق 5/ 125، رقم )2656( والبيهقي في معرفة الس�نن والآثار، كتاب المناس�ك، باب مواقيت الحج 7/ 96، 

رقم )9409(.
)6(  صحيح مسلم، كتاب الحج، باب مواقيت الحج والعمرة 2/ 841، رقم )1183(.

)7(  التمهي�د 15/ 140، 141، الح�اوي 4/ 68، المجم�وع 7/ 197، المغن�ي 3/ 476، ال�شرح الكب�ير لاب�ن قدامة 
.475 /3

)8(  أي: البصرة والكوفة.
)9(  أي: مائل وبعيد.

)10(  أي: ما يحاذيها ويقاربها.
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من طريقكم، فحد لهم)1( ذات عرق«)2(.
لك�ن الراجح: ه�و رأي جمهور الفقهاء م�ن أن الذي وقت لأهل الع�راق ذات عرق هو 
س�يدنا رس�ول الله صلى الله عليه وسلم؛ لأن�ه يجوز أن يكون عمر ومن س�أله لم يعلم�وا توقيت النبي صلى الله عليه وسلم 
ذات ع�رق، فقال عمر ذل�ك برأيه، فأصاب ووافق قول النب�ي صلى الله عليه وسلم، فقد كان عمر رضي 

الله عنه كثير الإصابة)3(.
وإذا ثب�ت توقيته�ا ع�ن النبي صلى الله عليه وسلم وع�ن عمر رضي الله عن�ه فالإحرام منه لأه�ل العراق 

والمشرق وخراسان وباد ما وراء النهر أولى إن شاء الله تعالى.
وهذه المواقيت التي عينها رسول الله صلى الله عليه وسلم هي مواقيت لكل من مر بها، سواء كان من أهل 
تل�ك الجه�ات أم كان من جهة أخ�رى، فإذا أراد المصري أو الش�امي الحج فدخل المدينة 
فميقاته ذو الحليفة لاجتيازه عليها، ولا يؤخر حتى يأتي رابغ التي هي ميقاته الأصلي)4(.

وقد جاء في كامه صلى الله عليه وسلم في حديث ابن عباس المتقدم قوله صلى الله عليه وسلم: »فهن لهن ولمن أتى عليهن 
من غيرهن لمن كان يريد الحج والعمرة« أي: أن هذه المواقيت لأهل الباد المذكورة ولمن 
مر بها، وإن لم يكن من أهل تلك الآفاق المعينة فإنه يحرم منها إذا أتى مكة قاصدًا النسك.
أم�ا ميقات أه�ل مكة فيرى جمهور الفقهاء م�ن الحنفية والمالكية والأصح عند الش�افعية 
والحنابل�ة أن ميقاته�م للح�ج مك�ة)5(. ويرى مقاب�ل الأصح عن�د الش�افعية أن ميقاتهم 
للحج مكة وس�ائر الحرم)6(. والأول هو الصحيح، لقول النبي صلى الله عليه وسلم في حديث ابن عباس 
المتق�دم: »أه�ل مكة يهلون منها« أم�ا إن أرادوا العمرة فميقاتهم الح�ل باتفاق الفقهاء)7(؛ 
لأن النبي صلى الله عليه وسلم »أمر عبد الرحمن بن أبي بكر أن يعمر عائش�ة من التنعيم«)8( والتنعيم أدنى 

الحل إلى مكة.
)1(  أي: عن لهم ميقاتًا باجتهاده.

)2(  صحيح البخاري: كتاب الحج، باب ذات عرق لأهل العراق 2/ 135، رقم )1531(.
)3(  مواهب الجليل 4/ 44، المغني والشرح الكبير 3/ 476.

)4(  المبس�وط 4/ 301، بدائ�ع الصنائع 2/ 164، الاس�تذكار 1/ 2026، بداية المجته�د 1/ 397، الحاوي 4/ 70، 
المجموع 7/ 198، المغني 3/ 481، الشرح الكبير لابن قدامة 3/ 476.

)5(  المبسوط 4/ 307، شرح فتح القدير 2/ 336، بداية المجتهد 1/ 398، مواهب الجليل 4/ 37، الحاوي 4/ 75، 
المجموع 7/ 196، المغني 3/ 476، الشرح الكبير لابن قدامة 3/ 478.

)6(  روضة الطالبن 3/ 478.
)7(  المبسوط، مواهب الجليل، الحاوي، المغني، المصادر السابقة.

)8(  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الحج، باب ذات عرق لأهل العراق 2/ 133، رقم )1518(.
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ويس�تفاد مما س�بق: أن الميقات الم�كاني يعتبر تطبيقً�ا جزئيًّا لقاعدتن مهمت�ن من قواعد 
الشريعة الإس�امية، وهما قاعدة »رفع الحرج« وقاعدة »المش�قة تجلب التيسير« فقد شرع 
مناس�بًا للجهة التي يقدم منها الحجيج وقريبًا منها، فضاً عن تعدده؛ إذ إنه لو حدَّ بعيدًا 
ع�ن طريق الحجاج لش�ق ذلك عليهم، كما حدث لأهل الع�راق عندما كان ميقاتهم قرن 
المنازل، فحد لهم ذات عرق القريبة منهم، كما أنه لو اتخذ هذا الميقات لأدى ذلك إلى تلف 
النف�س أو الأعض�اء نتيجة لما قد يحدث م�ن التدافع والتصادم بن وس�ائل نقل الحجاج 
أو الحج�اج أنفس�هم، وهم في طريقهم للإح�رام من الميقات الم�كاني الواحد، خاصة مع 
الأع�داد الهائلة من الحجاج والتي تزداد عامً�ا بعد عام؛ فكان لا بد من الأخذ بيد الناس 
من الضيق إلى السعة ومن الصعب إلى السهل، بتشريع ميقات مكاني يتناسب مع الأماكن 
والجهات التي يقدم منها الحجاج، ويجنبهم التزاحم والتدافع عند أداء هذا النسك، حتى 
لا يدفعه�م الخ�وف عى النف�س أو العضو إلى التراجع أو التكاس�ل ع�ن أداء ركن الحج 

العظيم.
ولذلك يقول ابن عبد البر: »المواقيت رخصة وتوس�عة يتمتع المرء بحله حتى يبلغها ولا 

يتجاوزها«)1(.
ويظهر تطبيق ذلك -أيضًا- من خال الفروع الفقهية الآتية:

إذا أقام ش�خص من غير أهل مكة -كمصري أو ش�امي- بمكة، ثم أراد أن يحرم بالحج، 
فق�د ذهب جمه�ور الفقهاء من الحنفي�ة والمالكية والأصح عند الش�افعية والحنابلة إلى أنه 
يترخ�ص ل�ه في الإحرام من مكة، ولا يلزمه الخروج إلى ميقات�ه ليحرم منه؛ رفعًا للحرج 

ودفعًا لمشقة وعناء السفر إلى الميقات)2(.
وذهب مقابل الأصح عند الشافعية إلى أنه يحرم من مكة وسائر الحرم)3(.

ومذهب الجمهور هو الراجح؛ لقوله صلى الله عليه وسلم في حديث عبد الله بن عباس المتقدم: »أهل مكة 
يهلون منها«.

أم�ا إذا أراد أن يح�رم بعمرة، فإنه يترخ�ص له في الإحرام من أقرب ح�ل إلى مكة باتفاق 
)1(  التمهيد 15/ 144.

)2(  المبس�وط 4/ 307، شرح فت�ح القدير 2/ 336، بداية المجته�د 1/ 398، مواهب الجليل 4/ 37، الحاوي الكبير 
4/ 75، المجموع 7/ 196، المغني 3/ 476.

)3(  روضة الطالبن 2/ 312.
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الفقه�اء؛ لأن النب�ي صلى الله عليه وسلم: »أمر عبد الرحمن بن أبي بكر أن يعمر عائش�ة رضي الله عنها من 
التنعي�م« وه�و أدنى ح�ل إلى مكة، ولا يلزمه الإح�رام من الميقات؛ رفعً�ا للحرج ودفعًا 

للمشقة)1(.
والس�بب في أن إحرام�ه بالح�ج يك�ون من مك�ة، وإحرام�ه بالعمرة يكون م�ن الحل، أن 
موض�ع الإح�رام يكون غير موضع النس�ك، وأداء الحج يكون بالوق�وف بعرفة وهو في 
الح�ل، فالإح�رام به يكون م�ن الحرم، وأداء نس�ك العمرة يكون في الح�رم، فالإحرام به 

يكون في الحل)2(.
إذا أراد الش�خص أن يح�رم بالحج أو العمرة من قبل الميقات، أو م�ن بلده إذا كانت بلده 

وراء الميقات، فإنه يباح له ذلك رخصة وتوسعة باتفاق الفقهاء)3(.
قال ابن المنذر: »أجمع أهل العلم عى أن من أحرم قبل الميقات أنه محرم«)4(.

بيد أنهم اختلفوا في الأفضل للمحرم، هل هو الإحرام من الميقات أم من بلده؟
فذهب جمهور الفقهاء )ابن عمر وعثمان والحس�ن وعطاء وإسحاق ومالك والشافعي في 

أحد قوليه والحنابلة( إلى أن الإحرام من الميقات أفضل)5(.
وقد اس�تدلوا عى ما ذهبوا إليه بالس�نة: فإن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم أحرم في حجته من الميقات، 
وأحرم صلى الله عليه وسلم عام الحديبية من ميقات المدينة ذي الحليفة؛ فقد أخرج البخاري عن س�الم بن 
عبد الله أنه س�مع أباه يقول: »ما أهل رس�ول الله صلى الله عليه وسلم إلا من عند المس�جد، يعني: مسجد 
ذي الحليف�ة«)6( وكذل�ك أحرم مع�ه في الحجة المذك�ورة والعمرة المذك�ورة أصحابه من 
الميق�ات، وهكذا فعل بعده صلى الله عليه وسلم أصحاب�ه والتابعون وجماهير العلماء وأهل الفضل، فترك 
النب�ي صلى الله عليه وسلم الإح�رام من مس�جده -الذي صاة في�ه أفضل من ألف صاة فيما س�واه من 
المس�اجد إلا المس�جد الحرام- وأحرم من الميقات، فا يبقى بعد هذا ش�ك في أن الإحرام 

)1(  شرح فتح القدير، بداية المجتهد، المجموع، المغني، المصادر السابقة.
)2(  المبسوط 4/ 307.

)3(  بداي�ة المجته�د 1/ 397، 398، المعونة 1/ 328، التمهيد 15/ 143، الحاوي 4/ 69، 70، المجموع 7/ 200، 
المغني 3/ 482، الشرح الكبير لابن قدامة 3/ 487.

)4(  الإجماع لابن المنذر ص41.
)5(  بداية المجتهد، المعونة، التمهيد، الحاوي، المجموع، المغني، الشرح الكبير، المصادر السابقة.

)6(  صحيح البخاري، كتاب الحج، باب ذات عرق لأهل العراق 2/ 137، رقم )1541(.
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من الميقات أفضل)1(.
وذه�ب الإم�ام علي وابن مس�عود وجمه�ور الحنفية والش�افعي في القول الث�اني له إلى أن 

الإحرام من بلده أفضل)2(.
ِ{]س�ورة البقرة،  ةَم لِلهَّه واْ ٱلَۡمجَّه وَمٱلۡعُمۡرَم تمُِّ

َم
أ وق�د اس�تدلوا عى ما ذهبوا إليه بقوله تع�الى: }وَم

بعض الآية )196([، فقد قال علي وابن مسعود رضي الله عنهما في تفسير هذه الآية: »إتمامها 
أن تحرم بهما من دويرة أهلك«)3(.

وروي ع�ن أبي حنيفة أنه إذا أمن من مواقعة المحظ�ورات فإحرامه من بلده أفضل، وإلا 
فالتأخير إلى الميقات أفضل)4(.

والراجح في نظري: هو ما ذهب إليه أبو حنيفة رضي الله عنه، فإذا كان الش�خص يملك 
نفس�ه بحيث يستطيع أن يمنعها ما يمنع منه الإحرام من الطيب واللباس وإتيان النساء، 
فإحرامه من بلده أفضل؛ لأن الإحرام نسك، وقطع المسافة معه من بلده إلى الميقات طاعة، 
ف�كان فعل�ه والحالة هذه أولى من تركه، أما إن كان لا يملك نفس�ه من مواقعة محظورات 
الإح�رام، فإحرامه من ميقاته أفض�ل؛ لأن ترك الإحرام قبل الميقات مباح، وفعل المحرم 
ما نهي عنه معصية، وهو إذا أحرم من بلده حالئذ لم يأمن من مواقعة المعصية، وقد تؤدي 
إلى إفس�اد النس�ك كالجماع، فكان ترك م�ا هو مباح لأجل عدم وق�وع المعصية أولى ومن 
الغرر أبعد، فيحرم من ميقاته أفضل؛ وهذا هو الأوقع والأضبط جمعًا بن الأدلة، خاصة 
وأن وس�ائل المواصات والنقل في عصرنا الحاضر قد تقدمت بدرجة كبيرة، لدرجة أنها 

تستطيع قطع المسافة من موطن الحاج أو المعتمر إلى ميقاته في ساعات قليلة.
إذا كان أهله ومس�كنه بن الميقات ومكة كأهل جدة وعس�فان والطائف فقد ذهب أهل 
العل�م بما يش�به الإجم�اع إلى أن ميقاته من بلده ودويرة أهله في حج�ه أو عمرته، ولا يلزم 
أن يح�رم م�ن الميقات ال�ذي وراءه)5(؛ لأن في إيجاب الإحرام منه تكليف بالمش�قة وهو لا 
يجوز، فيُحرم من موضعه رخصة وتوس�عة، والأصل في ذلك: ما أخرجه النسائي وأحمد 

)1(  المعونة، المصدر السابق، بداية المجتهد 1/ 398، الحاوي، المصدر السابق، المجموع 7/ 201.
)2(  المبسوط 4/ 301، شرح فتح القدير 2/ 336، الحاوي 4/ 69، المجموع 7/ 200.

)3(  المستدرك 2/ 277، السنن الكبرى للبيهقي 4/ 577.
)4(  بدائع الصنائع 2/ 164، مجمع الأنهر 1/ 393.

)5(  الاس�تذكار 1/ 2037، بداي�ة المجته�د 1/ 397، المعون�ة 1/ 327، الحاوي الكب�ير 4/ 75، المجموع 7/ 196، 
203، المغني 3/ 480، الشرح الكبير لابن قدامة 3/ 477.
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عن عبد الله بن عباس رضي الله عنهما، أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: »من كان أهله دون الميقات 
أه�ل م�ن حيث ينش�ئ«)1( أي: من حيث يبتدئ الس�فر؛ ولأن المواقيت ق�درت لمن كان 
وراءها، ولم تقدر لمن كان دونها، فالمقيم بمكة لا يلزمه -كما ذكرنا- الخروج إلى الميقات، 

وكذا من كان أهله ومسكنه دون الميقات)2(.
وروي عن مجاهد: أنه يترخص له في الإحرام من مكة)3(.

وه�و غير صحي�ح، لحديث ابن عباس آنف الذكر؛ ولحديثه -أيض�ا- المتقدم ذكره، وقد 
ج�اء في�ه »فمن كان دونهن فمهله من أهل�ه«. فهما صريحان في أنه يحرم م�ن بلده ودويرة 

أهله.
ف�إذا ثب�ت ه�ذا: فإن كان منزله في قري�ة أو مدينة فهي ميقاته، والمس�تحب له أن يحرم من 
أبعد طرفيها إلى الحرم، وأقل ما عليه أن يحرم من أقرب طرفيها إلى الحرم، وإن كان منزله 
في خيام فالمس�تحب له أن يحرم من أبعد طرفي الخيام إلى الحرم، وأقل ما عليه أن يحرم من 
أق�رب طرفيه�ا إلى الحرم، وإن كان منزل�ه منفردًا فمنه يحرم، فإن ج�اوز أحد هؤلاء هذه 
الأماكن دون إحرام فعليه دم إلا أن يعود إليها محرما قبل الطواف، أما من كان مسكنه في 
ط�رف من أطراف الحرم فهو كأهل مكة فيح�رم بالحج من موضعه، وبالعمرة من أقرب 

الحل إليه)4(.
ومثل من منزله وأهله دون الميقات من كان منزله بن ميقاتن، فميقاته بلده ودويرة أهله؛ 
لأن المواقي�ت لأهلها ولمن مر عليها، وهذا ليس منهما فا يؤمر بالإحرام من أي الميقاتن 

دفعًا للمشقة)5(.
ومثل�ه -أيض�ا- م�ن كان منزله ح�ذاء الميقات فليحرم م�ن منزله، ولي�س عليه أن يأتي 
الميق�ات؛ رفعً�ا للحرج، لك�ن إن كان منزله قريبا من الميقات فيس�تحب له الذهاب إلى 

الميق�ات)6(.
)1(  الس�نن الكبرى للنس�ائي: كتاب المناس�ك، باب ميقات أهل اليمن 4/ 18، رقم )3620( مس�ند أحمد 5/ 191، 

رقم )3065(.
)2(  الحاوي الكبير 4/ 75.

)3(  المغني، الشرح الكبير لابن قدامة، المصدرين السابقن.
)4(  الحاوي الكبير 4/ 75، المجموع 7/ 196، 203.

)5(  الذخيرة للقرافي 3/ 207.
)6(  مواهب الجليل 4/ 47.
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3- إذا كان بل�د الح�اج أو المعتم�ر بعيدًا عن الميقات -مشرقًا ع�ن الميقات أو مغربًا عنه- 
وإذا قصد إلى مكة من موضعه لم ير ميقاتًا، وإذا قصد إلى الميقات شق عليه ذلك؛ لإمكان 
أن تكون مس�افة بلده إلى الميقات مس�افة بلده إلى مكة، فيترخص له أن يتحرى في طريقه 
موض�ع مح�اذاة الميقات ويجته�د فيه حتى إذا ح�اذاه بالتقدير والتحري أح�رم، ولا يلزمه 
الس�ير إلى الميقات دفعًا للمشقة؛ لأنه لما لم يبلغ عمر بن الخطاب -رضي الله عنه- حديث 
أم المؤمن�ن عائش�ة المتقدم أن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم: »وق�ت لأهل الع�راق ذات عرق« جعلها 

ميقاتًا لهم بالاجتهاد كما علمنا لمحاذاتها ذات قرن.
ا أو معتمرًا عن طريق وس�ائل النقل البحرية كالس�فن والبواخر،  كذلك من س�افر حاجًّ
ف�إذا حاذى ميقاته الم�كاني بالاجتهاد والتحري، أحرم من موضع�ه في البحر، ولا يؤخر 
الإحرام إلى البر، فإن أخره وتعدى الميقات با إحرام لزمه دم، ما لم يرجع إليه محرمًا قبل 

التلبس بأعمال الحج)1(.
4-إذا جاوز الحاج أو المعتمر الميقات دون إحرام فعليه أن يرجع إليه ليحرم منه إن أمكنه 
ذلك، سواء دخل مكة أم لا، وسواء تجاوزه عالًما به أو جاهاً، علم تحريم ذلك أو جهله؛ 
لأن�ه واجب أمكنه فعله فلزمه كس�ائر الواجبات. فإن رج�ع إليه قبل أن يحرم وأحرم منه 

فا شيء عليه عند الفقهاء)2(.
وق�د حك�ى السرخسي والماوردي أنه إجماع الأمة)3(؛ لأنه ت�افى المتروك في وقته ومكانه، 
فص�ار في الحك�م كأن�ه لم يجاوز الميق�ات إلا محرمًا، ف�إن الواجب علي�ه أداء الحج بإحرام 

يباشره من الميقات وقد أتى بذلك، فا دم عليه)4(.
 أم�ا إذا رج�ع إلى الميق�ات بعد الإحرام فإما أن يكون قد باشر ش�يئًا م�ن أفعال الحج أم 
لا، ف�إن كان ق�د فعل ش�يئًا م�ن أفعال الح�ج انعقد إحرام�ه ولزمه الدم ب�ا خاف بن 

)1(  مواهب الجليل 4/ 47.
)2(  بدائ�ع الصنائ�ع 2/ 165، المعونة 1/ 325، الشرح الكبير للدردير 2/ 25، المجموع 7/ 206، المغني 3/ 484، 

الشرح الكبير لابن قدامة 3/ 486، 487.
)3(  المبس�وط 4/ 307، الح�اوي 4/ 72، بي�د أنه قد روي عن الإمام الغزالي وإم�ام الحرمن الجويني أنه إن عاد قبل أن 
يبع�د عن الميقات بمس�افة القصر س�قط عنه الدم، وإن عاد بع�د دخوله مكة فعليه دم، وإن عاد بعد مس�افة القصر وقبل 
دخول مكة فوجهان: أصحهما يس�قط الدم. وقد أنكر الإمام النووي هذا الاتجاه، وقال: إنه تفصيل ش�اذ منكر )المجموع 

7/ 207، روضة الطالبن 2/ 316(.
)4(  المبسوط، المصدر السابق.
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الفقه�اء)1(؛ لأن�ه لما اتصل الإح�رام بأفعال الحج تأك�د عليه الدم، فا يس�قط بالعود إلى 
الميقات)2(.

أم�ا إذا لم يك�ن قد فعل ش�يئًا من أفعال الحج فا خاف بن الفقه�اء في أنه ينعقد إحرامه 
وحجه تام)3(، بيد أنهم اختلفوا فيما إذا كان يجب عليه دم أم لا؟

فذه�ب الإم�ام زفر والمالكية والحنابلة إلى أنه يلزمه دم)4(، وذهب الإمام أبو حنيفة إلى أنه 
إن لبى عند الميقات س�قط عنه الدم، وإن لم يلب لم يس�قط عنه الدم)5(. وذهب الصاحبان 
والشافعية إلى أنه لا يلزمه الدم)6(. وهو الرأي الراجح في نظري؛ لأن من يجاوز الميقات، 
ث�م يع�ود إليه محاً، فيحرم منه مبتدئًا، لم يلزمه عليه ال�دم باتفاق كما علمنا؛ فلأن لا يلزم 

الدم من عاد إليه محرمًا أولى؛ لأنه أكثر عماً.
- وإذا جاوز مريد النسك الميقات دون إحرام، ثم أحرم من دونه با عذر، فا خاف 
في أن�ه ينعق�د إحرامه، وحجه ت�ام، وعليه إثم مجاوزة الميق�ات والإحرام من دونه؛ لأنه 
ارتك�ب محظ�ورًا، ويلزمه الدم)7(؛ لما روي عن عبد الله بن عب�اس رضي الله عنه أن النبي 
صلى الله عليه وسلم ق�ال: »من ترك نس�كا فعليه دم«)8( ، وهذا تارك لنس�ك الإحرام م�ن الميقات فيلزمه 

الدم.
أم�ا إذا لم يمكن�ه الرج�وع إلى الميقات لع�ذر كمرض أو خوف الطري�ق أو فوات الحج أو 
انقط�اع عن رفقته، ونحو ه�ذا مما يمنع الرجوع، فإنه يترخص له في الإحرام من موضعه 
لإدراك الح�ج، ولا إث�م عليه. ترك الرجوع؛ لأن محظورات الإحرام تس�تباح بالضرورة؛ 

)1(  بدائع الصنائع 2/ 165، المبس�وط 4/ 309، المعونة 1/ 325، الذخيرة للقرافي 3/ 205، الشرح الكبير للدردير 
2/ 25، المجموع 7/ 207، الحاوي 4/ 74، المغني 3/ 484، الشرح الكبير لابن قدامة 3/ 487.

)2(  بدائع الصنائع، المصدر السابق.
)3(  الحاوي 4/ 72، 73.

)4(  بدائ�ع الصنائ�ع 2/ 165، المبس�وط 4/ 308، الاس�تذكار 1/ 2034، بداية المجته�د 1/ 397، الذخيرة للقرافي 
3/ 205، المغني 3/ 484، الشرح الكبير لابن قدامة 3/ 487.

)5(  بدائع الصنائع، المبسوط، المصدرين السابقن.
)6(  المصدرين السابقن، الحاوي الكبير 4/ 73، المجموع 7/ 206، 207.

)7(  المبس�وط 4/ 307، بدائع الصنائع، المصدر الس�ابق، المعونة 1/ 325، الاس�تذكار، الحاوي، المصدرين السابقن، 
روضة الطالبن 2/ 316، المغني، الشرح الكبير لابن قدامة، المصدرين السابقن.

)8(  الحدي�ث موق�وف عى عبد الله بن عباس، أخرجه الدارقطني في الس�نن: كتاب الحج، باب المواقيت 2/ 244، رقم 
)39( والبيهقي في الكبرى: كتاب الحج، باب من ترك شيئا من الرمي حتى يذهب أيام منى 5/ 248، رقم )9688(.
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لأن ال�ضرورات تبي�ح المحظورات، بي�د أنه يأثم بمج�اوزة الميقات، ويلزم�ه دم باتفاق 
الفقهاء)9(؛ لحديث ابن عباس المتقدم.

الفرع الثاني: ما يتعلق بفدية حلق الرأس
لق�د أجم�ع أه�ل العلم ع�ى أنه لا يجوز للمح�رم حلق ش�عره لغير عذر قب�ل التحلل من 
الإحرام، فإن حلق ش�عره لغير عذر أو ضرورة فهو آث�م ويلزمه الفدية)10(؛ لقوله تعالى: 
لَِّههُ{]سورة البقرة، بعض الآية )196([؛ ولأن  دۡيُ مَم بۡلُغَم ٱلهَۡم ٰ يَم تَّه كُمۡ حَم ۡلقُِواْ رءُُوسَم لَم تَم }وَم

حلقه مؤذن بالرفاهية، وهو ينافي الإحرام لكون أن المحرم أشعث أغبر)11(.
ق�ال ابن المنذر: »أجمع أهل العلم عى وجوب الفدية عى من حلق رأس�ه وهو محرم لغير 

علة«)12(.
أما إن كان له عذر من مرض أو وقع في رأسه قمل أو غير ذلك مما يتضرر به بإبقاء الشعر، 

فإنه يترخص له في إزالته وحلقه ولا إثم عليه، بيد أنه تلزمه الفدية بإجماع الفقهاء)13(.
سِ��هۦِ 

ۡ
أ ذٗى مِّن رَّه

َم
وۡ بهِۦِٓ أ

َم
رِيضً��ا أ نَم مِنكُم مَّه ��ن كَم مَم والأص�ل في ذل�ك قول�ه تعالى: }فَم

فَمفِدۡيَمةٞ{]سورة البقرة، بعض الآية )196([.
ذٗى مِّن 

َم
وۡ بهِۦِٓ أ

َم
رِيضًا{ أي: برأس�ه قروح أو صداع }أ نَم مِنكُم مَّه مَمن كَم والمعنى: }فَم

سِهِ{ أي: القمل وغيره مما يدب من الأحناش التي تازم جسد الإنسان غالبًا إذا طال 
ۡ
أ رَّه

عهده بالتنظيف }فَمفِدۡيَمةٞ{ أي: فحلق، فعليه فدية)14(.
وسبب نزول هذه الآية، ما أخرجه الإمام البخاري عن عبد الرحمن بن أبي ليى عن كعب 
بن عجرة رضي الله عنه أن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم رآه وقمله يس�قط عى وجهه، فقال: »أيؤذيك 
هوام�ك«)15( ق�ال: نعم، فأمره أن يحلق وهو بالحديبي�ة، ولم يتبن لهم أنهم يحلون بها وهم 

)9(  المبسوط 4/ 307، بدائع الصنائع 2/ 165، المعونة 1/ 325، الاستذكار 1/ 2034، الذخيرة للقرافي 3/ 205، 
الحاوي الكبير 4/ 73، روضة الطالبن 2/ 316، المغني 3/ 484، الشرح الكبير لابن قدامة 3/ 487.

)10(  أحكام القرآن للجصاص 1/ 350، تفسير القرطبي 2/ 384، الحاوي الكبير 4/ 104، المغني 3/ 557.
)11(  المبدع 3/ 70.

)12(  الإجماع لابن المنذر ص44.
)13(  أحكام القرآن للجصاص، المصدر السابق، تفسير القرطبي 2/ 382، 383، الحاوي، المغني، المصدرين السابقن.

)14(  أحكام القرآن للجصاص 1/ 349، 350، التمهيد 2/ 239، الاستذكار 1/ 2632، المغني 3/ 557.
)15(  الهوام: )جمع هامة( وهي حشرات الرأس كالقمل )المصباح المنير، مادة الهم( ص245.
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ع�ى طمع أن يدخل�وا مكة، فأنزل الله الفدية »فأمره رس�ول الله صلى الله عليه وسلم أن يطعم فرقًا)1( بن 
س�تة أو يهدي ش�اة أو يصوم ثاثة أيام«)2(. فدل ذلك عى أن الموجب للفدية، هو الحلق 

للأذى والمرض.
وق�د اتفق الفقهاء ع�ى أن الفدية الواجبة ثاث خصال ع�ى التخيير: الصيام، الإطعام، 
وۡ نسُُكٖ{]س�ورة البقرة، بعض الآية 

َم
قَمةٍ أ دَم وۡ صَم

َم
النس�ك)3(، لقوله تعالى: }فَمفِدۡيَمةٞ مِّن صِيَمامٍ أ

)196([ ولحديث كعب بن عجرة المتقدم.
ق�ال الجص�اص: »لا خ�اف أنه مخير بن هذه الأش�ياء الثاث�ة يبتدئ بأيها ش�اء، وذلك 

مقتى الآية... وأو للتخيير، هذا حقيقتها وبابها«)4(.
أما مقدار هذه الخصال الثاث: بالنس�بة للصيام والإطعام، فقد ذهب جمهور الفقهاء إلى 
أن مقدار الصيام ثاثة أيام، والإطعام يكون لس�تة مس�اكن)5(؛ لحديث كعب بن عجرة 
المتق�دم، وفي�ه: »فأمره رس�ول الله صلى الله عليه وسلم أن يطعم فرقًا بن س�تة مس�اكن أو يهدي ش�اة أو 

يصوم ثاثة أيام«.
وقد روي عن الحسن وعكرمة ونافع أنهم قالوا: الإطعام لعشرة مساكن، والصيام عشرة 

أيام)6(.
لك�ن الصحي�ح هو ما ذه�ب إليه جمهور الفقهاء؛ لأن الس�نة الصحيح�ة -كما في حديث 

كعب بن عجرة- عى خاف ما ذهب إليه المخالف، وهي أولى بالاتباع.
بيد أن جمهور الفقهاء قد اختلفوا في مقدار أو مبلغ الإطعام، فذهب الحنفية إلى أن مقداره 
نصف صاع من حنطة لكل مس�كن، أو صاع من تمر أو ش�عير أو زبيب أو غيرها)7(، بينما 
ان لكل مس�كن بمُد النبي صلى الله عليه وسلم)8(، وذهب الش�افعية إلى  ذه�ب المالكي�ة إلى أن مقداره مُدَّ

)1(  الفرق: مكيال، مقداره ثاثة آصع )صحيح مسلم 2/ 861، رقم )1201(.
)2(  صحيح البخاري:كتاب الحج، باب النسك شاة 3/ 10، رقم )187(.

)3(  النس�ك: جم�ع نس�يكة، وهي الذبيحة ينس�كها العبد لله تعالى، ويجمع أيضا عى نس�ائك، والنس�ك: ه�ي العبادة في 
الأصل )تفسير القرطبي 2/ 386(.

)4(  أحكام القرآن للجصاص 1/ 351، التمهيد 2/ 238، المجموع 7/ 364، المغني 4/ 140.
)5(  أحكام القرآن للجصاص 1/ 350، المبس�وط 4/ 133، بداية المجتهد 1/ 448، الاس�تذكار 1/ 2631، تفس�ير 

القرطبي 2/ 384، المجموع 7/ 364، روضة الطالبن 2/ 454، المغني 4/ 142، المبدع 3/ 104.
)6(  أحكام القرآن للجصاص، المبسوط، بداية المجتهد، الاستذكار، تفسير القرطبي، المصادر السابقة.

)7(  أحكام القرآن للجصاص 3/ 351، المبسوط، المصدر السابق.
)8(  الاستذكار، تفسير القرطبي، المصدرين السابقن، التمهيد 2/ 238.
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أن مق�داره نصف صاع)1( لكل مس�كن، وذه�ب الحنابلة إلى أن�ه إن كان المطعوم غير بُر 
ا ففيه روايتان عن أحم�د، إحداهما: أن  فمق�داره نص�ف صاع لكل مس�كن، وإن كان بُ�رًّ

مقداره مُد لكل مسكن، وثانيتهما: أن مقداره نصف صاع لكل مسكن)2(.
وواض�ح أن�ه لا اخت�اف بن مذه�ب المالكي�ة والش�افعية؛ لأن الُمدين يس�اويان نصف 
ص�اع)3(، وما ذهبا إليه هو الراجح في نظري؛ لأنه موافق للس�نة وهي أولى بالاتباع، فقد 
ج�اء في بع�ض أخبار كعب ب�ن عجرة، أن النبي صلى الله عليه وسلم قال له: ».. أو أطعم س�تة مس�اكن 
مدي�ن مدي�ن لكل إنس�ان«)4( كما جاء في بع�ض الروايات، أن النبي صلى الله عليه وسلم ق�ال له: »... أو 
أطعم س�تة مس�اكن لكل مسكن نصف صاع«)5(. ومن ثم فيجوز للمحرم أن يطعم كل 
مس�كن مدي�ن، أو نصف صاع من أي أصن�اف المطعومات التي ه�ي غالب قوت أهل 

البلد، كما هو مفهوم أخبار كعب بن عجرة.
أما بالنسبة للنسك: فأدناه شاة، وإن شاء ذبح بعيًرا أو بقرة.

 قال الجصاص: »لا خاف بن الفقهاء أن أدناه -النسك- شاة، وإن شاء جعله بعيًرا أو 
بقرة«)6(.

وبالنس�بة لموض�ع أو مكان بذل الفدي�ة، فقد اتفق الفقهاء ع�ى أن الصوم غير مخصوص 
بموضع معن، فله أن يصوم في أي موضع شاء)7(.

أما موضع الإطعام: فقد ذهب جمهور الفقهاء من الحنفية والمالكية والحنابلة، إلى أنه يجوز 
إطع�ام فق�راء الحرم وغيرهم من الفدية)8(، وذهب الش�افعية إلى أن الإطعام لا يكون إلا 

)1(  المجموع، روضة الطالبن، المصدرين السابقن.
)2(  المغني، المبدع، المصدرين السابقن.

)3(  معجم لغة الفقهاء د. محمد رواس قلعجي، د.حامد صادق قنيبي ص450.
)4(  أخرجه مالك في الموطأ، كتاب الحج، باب فدية من حلق قبل أن ينحر 1/ 417، رقم )237(.

)5(  متف�ق علي�ه: صحيح البخاري، كتاب الح�ج، باب الإطعام في الفدية نصف ص�اع 3/ 10، رقم )1816( صحيح 
مسلم، كتاب الحج، باب جواز حلق الرأس للمحرم إذا كان به أذى 2/ 168، رقم )1201(.

)6(  أحكام القرآن للجصاص 1/ 351، وانظر: المبدع 3/ 122.
)7(  أح�كام الق�رآن للجصاص، المصدر الس�ابق، المبس�وط 4/ 133، تفس�ير القرطب�ي 2/ 385، التمهيد 2/ 240، 

روضة الطالبن 2/ 458، المغني 4/ 186.
)8(  المبسوط 4/ 133، أحكام القرآن للجصاص 1/ 351، التمهيد 2/ 240، الاستذكار 1/ 2633، تفسير القرطبي 

2/ 385، حاشية الدسوقي والشرح الكبير 2/ 67، المغني 4/ 186، المبدع 3/ 122.
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لفقراء الحرم فقط، فإذا أطعمه غيرهم لم يجزه)1(.
لكن ما ذهب إليه الجمهور هو الصحيح؛ لأن البغية في إطعام مس�اكن المس�لمن، سواء 
كان�وا م�ن أهل الحرم أم لا؛ ولأنه لما ج�از في الصوم أن يؤتى به بغ�ير الحرم، جاز إطعام 

غير أهل الحرم.
أم�ا موض�ع الفدية من الدم: فق�د ذهب الحنفية والش�افعية في الأظهر عنده�م إلى أنه لا 
يجزئ ذبحها إلا في الحرم، بيد أن الحنفية قالوا بأنه يجوز التصدق بلحمها عى فقراء الحرم 

وغيرهم، أما الشافعية فقالوا: يجب تفريق اللحم عى مساكن الحرم دون سواهم)2(.
تيِقِ{]سورة الحج،  آ إلَِم ٱلَۡميۡتِ ٱلۡعَم لُِّهَم وقد استدلوا عى ما ذهبوا إليه بقوله تعالى: }ثُمَّه مَم
بع�ض الآي�ة )33([ فبعد أن ذكر الله عز وجل الأنعام الت�ي تهدى إلى البيت، قال: »ثم محلها 
-أي: مح�ل ذبحها- إلى البيت العتيق« أي: الح�رم، فوجب أن كل هدي يتقرب به يكون 

مخصوصًا بالحرم لا يجزئ ذبحه بغيره)3(.
وذه�ب المالكية، ومقابل الأظهر عند الش�افعية، والحنابل�ة، إلى أنه يجوز ذبح فدية الأذى 
بالح�رم وغ�يره، بيد أن المالكية والحنابل�ة قالوا بأنه يجوز توزيع لحمه�ا بالحرم وغيره، أما 
مقابل الأظهر عند الش�افعية فيرى أنه لا بد من نقل اللحم إلى الحرم وتوزيعه عى فقرائه 

قبل تغيره)4(.
وۡ نسُُكٖ{ فقد بن 

َم
قَمةٍ أ دَم وۡ صَم

َم
وقد استدلوا عى ما ذهبوا إليه بقوله تعالى: }فَمفِدۡيَمةٞ مِّن صِيَمامٍ أ

 الله عز وجل خصال فدية الأذى، ولم يشترط أداءها في موضع دون موضع، فدل ذلك عى أنه 
حيثما فعل هذه الخصال بما فيها الذبح أجزأه)5(.

وقد أجاب المالكية ومن وافقهم عى ما استدل به الحنفية ومن تبعهم، بأن الله عز وجل -في 
 الآية السابقة- قد سمي ما يُذبح فدية نسكًا، ولم يسمه هديًا، والنسك يُذبح في الحرم وغيره، 

بخاف الهدي فا يكون إلا بمكة)6(.
)1(  روضة الطالبن 2/ 458.

)2(  المبسوط، المصدر السابق، أحكام القرآن للجصاص 1/ 352، الأم 2/ 187، روضة الطالبن 2/ 457.
)3(  أحكام القرآن للجصاص 1/ 352، المبسوط 4/ 133.

)4(  تفس�ير القرطبي 2/ 385، التمهيد 2/ 240، الاس�تذكار 2/ 2633، حاش�ية الدسوقي والشرح الكبير 2/ 67، 
روضة الطالبن 2 / 457، المغني 4 / 185، المبدع 3 / 121.

)5(  تفسير القرطبي 2/ 385، 386.
)6(  المصدر السابق 2/ 385.
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والراج�ح: ه�و أن�ه يج�وز ذبح فدي�ة الأذى بالح�رم وغ�يره -كما ق�ال المالكي�ة والحنابلة 
والش�افعية في مقاب�ل الأظه�ر- ك�ما يجوز توزي�ع لحمها ع�ى فقراء الح�رم وغيرهم -كما 
ق�ال المالكي�ة والحنابل�ة- لما اس�تدلوا به عى ما ذهب�وا إليه؛ ولأن النب�ي صلى الله عليه وسلم لما أمر كعب 
ب�ن عج�رة بالفدية -في الحديث المتقدم- م�ا كان في الحرم، فص�ح أن ذلك كله يكون في 
الحرم وخارجه؛ ولما رواه مالك عن يحيى بن س�عيد عن يعقوب بن خالد المخزومي عن 
أبي أس�ماء م�ولى عبد الله بن جعفر، أنه أخ�بره أنه كان مع عبد الله ب�ن جعفر، فخرج معه 
من المدينة فمروا عى حسن بن علي وهو مريض بالسقيا)1(، فأقام عليه عبد الله بن جعفر 
حت�ى إذا خ�اف عليه الموت خرج وبعث إلى علي بن أبي طالب وأس�ماء بنت عميس وهما 
بالمدينة، فقدما عليه، ثم إن حس�ينا أش�ار إلى رأس�ه »فأمر علي برأسه فحلق ثم نسك عنه 

بالسقيا، فنحر عنه بعيًرا«.
وكان حسن قد خرج مع عثمان بن عفان في سفره ذلك إلى مكة لأداء النسك)2(، ولم يعلم 
أن أحدًا من الصحابة أنكر عى علي صنيعه هذا، فكان إجماعًا عى أن فدية الأذى من الدم 

جائز أن تنحر بالحرم أو غيره، كما يجوز توزيع لحمها عى فقراء الحرم وغيرهم.
 المسألة الثانية 

تطبيق الرخصة في الوقوف بعرفة
الوق�وف بعرف�ة ركن من أركان الحج، بل هو ركنه الأعظم، والأصل في ذلك: قوله تعالى: 
بيِل{]سورة آل عمران، بعض الآية )97([. ۡهِ سَم اعَم إلَِم نِ ٱسۡتَمطَم َم ٱلنَّهاسِ حِجُّ ٱلَۡميۡتِ مَم ِ عَم لِلهَّه }وَم
وق�د ف�سر النب�ي صلى الله عليه وسلم الحج بقول�ه: »الحج عرف�ة«)3( أي: الح�ج الوقوف بعرف�ة؛ إذ الحج 
فع�ل، والوقوف مكان، فكان الوقوف مضمرًا فيه، ف�كان تقديره: الحج الوقوف بعرفة، 

)1(  السقيا: قرية جامعة، تلي الجحفة بتسعة عشر مياً )معجم البلدان 3 / 228(.
)2(  الموطأ، كتاب الحج، باب جامع الهدي 1/ 388، رقم )165(.

)3(  جزء من حديث طويل أخرجه الترمذي وابن ماجه والبيهقي عن سفيان الثوري عن بكير بن عطاء عن عبد الرحمن 
بن يعمر »أن ناسً�ا من أهل نجد أتوا رس�ول الله صلى الله عليه وسلم وهو بعرفة، فس�ألوه، فأمر مناديًا، فنادى: الحج عرفة، من جاء ليلة 
جمع قبل طلوع الفجر فقد أدرك الحج، أيام منى ثاثة، فمن تعجل في يومن فا إثم عليه ومن تأخر فا إثم عليه« س�نن 
الترم�ذي، أب�واب الحج، باب من أدرك الإمام بجمع فقد أدرك الحج 3/ 228، رقم )888، 889(، وقال: قال س�فيان 
بن عيينة: »وهذا أجود حديث رواه س�فيان الثوري« وانظر: س�نن ابن ماجه، كتاب المناسك، باب من أتى عرفة ليلة جمع 
قبل طلوع الفجر 1/ 1003، رقم )3015( وقال: قال محمد بن يحيى: »ما أرى للثوري حديثًا أشرف منه« وانظر: سنن 

البيهقي الكبرى، كتاب الحج، باب إدراك الحج بإدراك عرفة قبل طلوع الفجر 5/ 282، رقم )8913(.
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والمجمل إذا التحق به التفس�ير يصير مفسًرا، فيصير كأنه تعالى قال: ولله عى الناس حج 
البيت والحج الوقوف بعرفة)1(.

وقد أجمعت الأمة عى أن الوقوف بعرفة ركن لا يتم الحج إلا به)2(؛ لقوله صلى الله عليه وسلم في حديث 
عبد الرحمن بن يعمر: »من جاء ليلة جمع قبل طلوع الفجر فقد أدرك الحج«.

وسأعرض في هذه المسألة لمحل الاتفاق، ثم أتبعه بمحل الاختاف عى النحو التالي:
أولً: محل التفاق

- اتف�ق الفقه�اء عى أن من فاته الوقوف بعرفة فقد فاته الحج في تلك الس�نة، ولا يمكن 
اس�تدراكه فيه�ا؛ لأن ركن ال�شيء ذاته، وبقاء الشيء مع فوات ذات�ه محال، ومن ثم يجعل 

حجته عمرة، وعليه الحج من قابل)3(.
- كما اتفقوا عى أن من وقف بعرفة لياً فحجه صحيح)4(، والأصل في ذلك قوله صلى الله عليه وسلم في 
حدي�ث عب�د الرحمن بن يعمر: »من جاء ليلة جمع قبل طلوع الفجر فقد أدرك الحج« أي: 
أن من جاء ليلة المبيت بالمزدلفة قبل طلوع فجر يوم النحر فوقف بعرفة فقد تم حجه)5(.
- كما اتفقوا عى أن آخر زمن الوقوف بعرفة، هو طلوع فجر يوم النحر، فمن جاء به قبل 
الفجر ولو بلحظة، فقد أدرك الحج)6(؛ لما رواه البيهقي عن ابن جريج عن عطاء أنه قال: 
»لايفوت الحج حتى يطلع الفجر من ليلة جمع« قال ابن جريج: قلت لعطاء: أبلغك ذلك 

عن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: »نعم«)7(.
قد يقول قائل: إن ذلك يعارضه أن النبي صلى الله عليه وسلم قد سمح للضعفة أن يدفعوا إلى منى لرمي 
جمرة العقبة بعد منتصف ليلة النحر)8(، وهذا يجعل آخر زمن الوقوف بعرفة هو منتصف 

الليل.
)1(  بدائع الصنائع 2/ 125.

)2(  المصدر السابق، الحاوي الكبير 4/ 131، المغني 4/ 56.
)3(  بدائع الصنائع 2/ 127، أحكام القرآن للجصاص 1/ 388، الإجماع لابن المنذر ص51، نيل الأوطار 5/ 59.

)4(  تفسير القرطبي 2/ 416، بداية المجتهد 2/ 426، الإجماع لابن المنذر ص51، الأم 2/ 212، الحاوي 4/ 174، 
المغني 4/ 61، الشرح الكبير لابن قدامة 4/ 63.

)5(  نيل الأوطار 5/ 59.
)6(  بدائ�ع الصنائع 2/ 125، 126، المبس�وط 4/ 97، حاش�ية الدس�وقي 2/ 37، مواه�ب الجليل 4/ 131، 132، 

المجموع 8/ 119، المغني 4/ 61، الشرح الكبير لابن قدامة 4/ 60.
)7(  السنن الكبرى للبيهقي، كتاب الحج، باب إدراك الحج بإدراك عرفة قبل طلوع الفجر 5/ 283، رقم )9816(.

)8(  سبق تخريجه ص 55.
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لك�ن يج�اب عليه: بأن النبي صلى الله عليه وسلم إنما رخص لهم في ذلك للس�ير فقط إلى منى لأداء نس�ك 
الرمي.

ثانيًا: محل الختلاف
لق�د اختلف الفقهاء في مب�دأ زمن الوقوف بعرفة، فذهب جمه�ور الفقهاء من الحنفية)1(، 
وبع�ض المالكية)2(، والش�افعية)3(، إلى أن الوقوف بعرفة يبدأ من بعد زوال الش�مس عن 
كبد السماء إلى طلوع فجر يوم النحر، فالفرض هو الوقوف جزءًا من النهار أو الليل بعد 

الزوال.
وقد اس�تدلوا عى ما ذهبوا إليه بما أخرجه أصحاب الس�نن عن عروة بن مضرس، قال: 
قال رس�ول الله صلى الله عليه وسلم: »من ش�هد معنا هذه الصاة)4(، ووقف معن�ا حتى نفيض منه، وقد 

أفاض قبل ذلك من عرفات لياً أو نهارًا فقد تم حجه وقى تفثه«)5(.
فق�د أخ�بر النبي صلى الله عليه وسلم عن تمام الحج بالوقوف بعرفة مطلقا عن الزمان، إلا أن زمان ما قبل 
الزوال وبعد انفجار الصبح من يوم النحر ليس بمراد؛ بدليل ما أخرجه الإمام مسلم عن 
جابر بن عبد الله رضي الله عنهما أن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم: »أتى عرفة حن زالت الش�مس، فلم 
يزل واقفًا حتى غربت، وذهبت الصفرة قلياً حتى غاب القرص، ثم دفع إلى المزدلفة«)6(.

فبقي ما بعد الزوال إلى انفجار صبح يوم النحر مرادًا)7(.
وذهب الإمام مالك وجمهور علماء مذهبه إلى أن الوقوف يبدأ من بعد غروب شمس يوم 
عرف�ة، أي م�ن أول دخول ليلة النح�ر؛ لأن الفرض هو الوقوف بعرف�ة لياً، والوقوف 

نهارًا واجب ينجبر بالدم)8(.

)1(  المبسوط 4/ 97، بدائع الصنائع 2/ 125، 126.
)2(  حاشية الدسوقي 2/ 37، مواهب الجليل 4/ 131، 132.

)3(  الأم 2/ 212، الحاوي 4/ 172، المجموع 8/ 119.
)4(  يعني: صاة الفجر بمزدلفة.

)5(  أخرج�ه: أب�و داود، كتاب المناس�ك، ب�اب من لم يدرك عرفة 2/ 142، رقم )1952( والنس�ائي: كتاب المناس�ك، 
ب�اب فيم�ن لم يدرك صاة الصبح مع الإمام بمزدلفة 4/ 172، رقم )4032( والحاكم 1/ 462، رقم )1701( وقال: 
حديث صحيح عى شرط كافة أئمة الحديث. وأحمد في المس�ند 26/ 142، رقم )16208( والبيهقي في الكبرى، كتاب 

الحج، باب وقت الوقوف 5/ 188، 189، رقم )9468(.
)6(  صحيح مسلم، كتاب الحج، باب حجة النبي صلى الله عليه وسلم 2/ 886، رقم )1218(.

)7(  بدائع الصنائع 2/ 126.
 ،37  /2 الدس�وقي  حاش�ية   ،416  /2 القرطب�ي  تفس�ير   ،2521 الاس�تذكار1/   ،275  /9 التمهي�د    )8( 
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وق�د اس�تدلوا عى ما ذهب�وا إليه بما أخرجه الدارقطني عن رحمة ب�ن مصعب عن ابن أبي 
لي�لي ع�ن عط�اء ونافع عن عبد الله بن عم�ر رضي الله عنهما أن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم قال: »من 

وقف بعرفة بليل فقد أدرك الحج، ومن فاته عرفات بليل فقد فاته الحج«)1(.
فقد علق النبي صلى الله عليه وسلم إدراك الحج بإدراك عرفة بليل، فدل عى أن زمن الوقوف يبدأ من بعد 

غروب شمس يوم النحر، وأن الوقوف بجزء من ليلة النحر هو وقت الركن.
يناقش بما يأتي:

)أ( أن الحديث الذي استدلوا به ضعيف لا تقوم به حجة؛ لأن في سنده رحمة بن مصعب، 
وقد قال عنه الدارقطني بأنه ضعيف ولم يأت به غيره)2(.

)ب(وع�ى فرض صح�ة الحديث فإنه في�ه دلياً ع�ى إدراك الوقوف باللي�ل وتنبيه عى 
إدراك�ه بالنه�ار؛ لأن حكم آخر الوق�ت إما أن يكون مثل أول�ه أو أضعف، ولا يجوز أن 
يكون أقوى منه، فلما جعله النبي صلى الله عليه وسلم مدركًا بآخره وهو الليل، كان أولى أن يكون مدركًا 

بأوله وهو النهار، فيستوي الوقوف بالنهار مع الليل في إدراك الحج)3(.
وذهب الحنابلة إلى أن الوقوف بعرفة يبدأ من بعد طلوع فجر يوم عرفة)4(.

وقد استدلوا عى ما ذهبوا إليه بحديث عروة بن مضرس المتقدم.
جه�ة الدلالة من الحدي�ث: أخبر النبي صلى الله عليه وسلم عن تمام الحج بالوقوف س�اعة من ليلة النحر 
أو نه�ار عرفة، وما بعد طلوع الفجر من نه�ار عرفة، فكان وقتًا للوقوف كبعد الزوال إلى 

طلوع فجر يوم النحر.
يناق�ش: بأن هذا مخالف لفعل الرس�ول صلى الله عليه وسلم ال�وارد في حديث جابر، وفيه: »أن النبي صلى الله عليه وسلم 
أتى عرفة حن زالت الش�مس« والس�نة الفعلية مقدمة عى القولية عند التعارض، ومن 

ثم فإن مبدأ الوقوف هو زوال الشمس.
الراجح: أن الذي تركن إليه النفس من هذه الاتجاهات -بعد النظر فيما استدل به لها، وما 
اع�ترض ب�ه عى بعضها- هو ما ذه�ب إليه الجمهور، من القول ب�أن الوقوف بعرفة يبدأ 

مواهب الجليل 4/ 131، 132.
)1(  سنن الدارقطني، كتاب الحج، باب المواقيت 2/ 241، رقم )21(.

)2(  المصدر السابق.
)3(  الحاوي الكبير 4/ 173.

)4(  المغني 4/ 61، الشرح الكبير لابن قدامة 4/ 60.
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من زوال الش�مس عن كبد الس�ماء؛ وذلك لما اس�تدلوا به عى مذهبهم؛ ولأنه بالوقوف 
نه�ارًا يحص�ل الفريض�ة، لما قيل: )ي�وم عرفة( وقد نقلت هذه التس�مية ع�ن النبي صلى الله عليه وسلم في 
أحادي�ث كث�يرة، منها: ما أخرجه مس�لم ع�ن أم المؤمنن عائش�ة رضي الله عنها أن النبي 
صلى الله عليه وسلم ق�ال: »إن الله يباه�ي بالحجيج مائكت�ه يوم عرفة«)1( ومنها: ما أخرجه مس�لم أيضا 
ع�ن أبي قتادة الأنص�اري رضي الله عنه عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »صيام يوم عرفة يكفر الس�نة 

الماضية والتالية«)2(.
ولذلك أطلقت الأمة ذلك عليه، فدل عى أن النهار وقت الفرض فيه كالوقوف لياً، بيد 
أنه لا يبدأ إلا بعد زوال الشمس كما فعل الرسول صلى الله عليه وسلم؛ ولأن هذا الاتجاه فيه رفع للحرج 
والضي�ق ع�ن الحج�اج؛ إذ إن اقتص�ار أداء الركن عى الوق�وف لياً فق�ط، يترتب عليه 
التزاح�م والتصادم عند الدف�ع إلى مزدلفة -خاصة مع تلك الأع�داد الهائلة من الحجيج 
والت�ي تتزاي�د كل عام- فينتج عنه تلف للنفس أو ج�رح للعضو؛ فكان لا بد من إخراج 
الن�اس م�ن الضيق إلى الس�عة ومن العسر إلى الي�سر، بفتح باب الوق�وف ليبدأ من زوال 

الشمس، كما فعل الرسول صلى الله عليه وسلم، ونادى به جمهور الفقهاء.
أما ما اس�تدل به الإمام مالك وجمهور علماء مذهبه والحنابلة، فقد اعترض عليه بما أوهن 
م�ن حجيت�ه، وإن كنت أرى أن ما ذهب إليه الحنابل�ة يفتح باب الدخول إلى أرض عرفة 
من طلوع فجر يوم التاس�ع، كنوع من التيس�ير عى الناس ورفع للحرج والضيق عنهم، 
حت�ى لا يق�ع التص�ادم والتزاحم م�ع كثرة العدد عن�د الدفع إلى عرفة لأداء النس�ك بعد 

الزوال.
فروع: يتفرع على ما سبق ما يأتي:

ل�و ت�رك الحاج الوقوف لياً بأن دفع من عرفة إلى مزدلفة قبل غروب ش�مس يوم عرفة، 
فما الحكم؟

وعط�اء  والحنابل�ة)5(،  والش�افعية)4(،  الحنفي�ة)3(،  م�ن  الفقه�اء  جمه�ور   ذه�ب 
)1(  صحيح مسلم، كتاب الحج، باب فضل الحج 2/ 982، رقم )1348(.

)2(  صحيح مسلم، كتاب الصيام، باب استحباب صيام يوم عرفة 2/ 819، رقم )1162(.
)3(  بدائع الصنائع 2/ 127، أحكام القرآن للجصاص 1/ 388، المبسوط 4/ 98.

)4(  بيد أن الإمام الشافعي في إحدى الروايات عنه، قال بأن الدم ليس واجبا وإنما هو مستحب فقط؛ لأن الليل والنهار 
وقت لإدراك الوقوف بعرفة، ثم ثبت أنه لو وقف بها ليا دون النهار لم يلزمه دم، كذلك إذا وقف بها نهارًا دون الليل لا 

يلزمه دم )الأم 2/ 212، الحاوي 4/ 172، 174، المجموع 8/ 119(.
)5(  المغني 4/ 60، الشرح الكبير لابن قدامة 4/ 62، 63.
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والثوري)1( إلى أن حجه صحيح ويلزمه دم.
وق�د اس�تدلوا عى ما ذهبوا إليه ب�ما أخرجه أبو داود والحاكم عن المس�ور بن مخرمة قال: 
خطبنا رسول الله صلى الله عليه وسلم بعرفات، فحمد الله وأثنى عليه، ثم قال: »أما بعد: فإن أهل الشرك 
والأوثان كانوا يدفعون من هذا الموضع إذا كانت الشمس عى رءوس الجبال كأنها عمائم 

الرجال في وجوهها، وإنا ندفع بعد أن تغيب«)2(.
فق�د دل�ت الس�نة الفعلية ع�ى أن نفس الوق�وف ركن، واس�تدامته إلى غروب الش�مس 
واجب�ة؛ لم�ا فيها من إظهار مخالف�ة المشركن، وترك الواجب في الح�ج يوجب الجبر بالدم 

ولا يبطله)3(.
وذه�ب الإم�ام مالك إلى أن من دفع م�ن عرفة إلى مزدلفة قبل غروب ش�مس يوم عرفة 

فحجه غير صحيح)4(.
وقد اس�تدل عى ما ذهب إليه بحديث جابر المتقدم، وفيه: »أن النبي صلى الله عليه وسلم أتى عرفة حن 
زالت الش�مس، فلم يزل واقفًا حتى غرب�ت، وذهبت الصفرة قلياً حتى غاب القرص، 

ثم دفع إلى المزدلفة«.
 فأفعاله صلى الله عليه وسلم عى الوجوب، لا سيما في الحج، وقد قال صلى الله عليه وسلم: »خذوا عني مناسككم«)5( ومن 

ثم فمن لم يجمع بن الليل والنهار بعرفة، بأن وقف نهارًا فقط، فا حج له)6(.
والراجح: هو ما قال به جمهور الفقهاء؛ لما فيه من السعة والتيسير ومراعاة أعذار الناس، 
فق�د يجد الح�اج حرجًا وضيقًا في تأخ�ير الدفع إلى مزدلفة إلى ما بعد غروب ش�مس يوم 
عرف�ة؛ نظ�رًا لما هو معروف من الزحام الش�ديد عن�د الدفع بعد الغ�روب لكثرة العدد، 
والذي يترتب عليه مشقة غير محتملة أثناء السير إلى مزدلفة، وربما يصل الأمر إلى حدوث 
تل�ف في النف�س أو العضو؛ فكان لا بد م�ن رفع هذا الحرج وإزالة هذا الضيق بالس�ماح 
للحجيج بالإفاضة من عرفة قبل الغروب مع الجبر بالدم -لترك واجب استدامة الوقوف 

)1(  الحاوي، المجموع، المصدرين السابقن.
)2(  سنن أبي داود، كتاب المناسك، باب من لم يدرك عرفة 2/ 142، رقم )1952( المستدرك 2/ 524، رقم )6229( 

وقال: صحيح عى شرط الشيخن.
)3(  المبسوط 4/ 98، أحكام القرآن للجصاص 1/ 388، الحاوي الكبير 4/ 174.

)4(  التمهيد 9/ 275، الاستذكار 1/ 2521.
)5(  سبق تخريجه ص 51.

)6(  تفسير القرطبي 2/ 416.
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إلى غروب الشمس- أخذًا برأي الجمهور.
لو دفع من عرفة قبل غروب الشمس، ثم عاد إليها ووقف بها جزءًا من الليل، فما الحكم؟
ذهب أبو حنيفة والحنابلة إلى أنه إن عاد قبل الغروب فا يلزمه شيء؛ لأنه أتى بالواجب، 
وه�و الجمع بن الوقوف في الليل والنه�ار، كمن تجاوز الميقات غير محرم ثم رجع فأحرم 

منه، فليس عليه دم.
إم�ا إذا لم يع�د إلا بعد غروب الش�مس، فعليه دم؛ لأن عليه الوق�وف حال الغروب وقد 
فات�ه بخروجه، فأش�به من تجاوز الميق�ات غير محرم، فأحرم دونه ثم عاد إليه، فا يس�قط 

عنه الدم)1(.
وذهب المالكية والش�افعية إلى أنه لا يلزمه شيء، س�واء عاد قبل غروب الش�مس أم بعد 

غروبها؛ لأن الدم يلزمه بفوات العود لا بالدفع قبل الغروب)2(.
وذهب أبو ثور والكوفيون والإمام زفر إلى أنه يلزمه الدم مطلقًا، سواء عاد قبل الغروب 

أم بعده؛ لأن الدم يلزمه بالدفع قبل الغروب لا بفوات العود)3(.
لكن الصحيح: هو ما ذهب إليه المالكية والش�افعية؛ لأنه قد فعل ما فعله رس�ول الله صلى الله عليه وسلم 
في حجت�ه، وال�ذي رواه عن�ه جابر في الحديث المتق�دم، حيث جمع في الوق�وف بن الليل 
والنهار؛ ولأن في القول بلزوم الدم مع العود -س�واء قبل الغروب أو بعده- تكليف بما 
لَم يرُِيدُ بكُِمُ  ُ بكُِمُ ٱلۡيُسَۡم وَم فيه مش�قة، وهي تجلب التيس�ير؛ لقوله تعالى: }يُرِيدُ ٱللهَّه
لَميۡكُمۡ فِ ٱلّدِينِ  عَملَم عَم ا جَم {]سورة البقرة، بعض الآية )185([ وقوله جل شأنه: }وَممَم ٱلۡعُسَۡم
جٖ{]س�ورة الحج، بعض الآية )78([ - فوجب إن ع�اد إلى عرفة بعد الدفع منها قبل  رَم مِ��نۡ حَم
غروب الش�مس أن لا يلزمه دم، س�واء عاد قبل الغروب أم بعده؛ رفعًا للحرج والمشقة؛ 

وجلبًا لليسر، أخذًا برأي المالكية والشافعية.
إذا لم ي�درك ج�زءًا من النه�ار بعرفة ولا جاء إليها حتى غربت الش�مس، فوقف لياً، فما 

الحكم؟
لق�د اتف�ق الفقهاء عى أن حجه تام)4(؛ لقوله صلى الله عليه وسلم في حديث عبد الله بن عمر المتقدم: »من 

)1(  بدائع الصنائع 2/ 127، المبسوط 4/ 98، 99، المغني 4/ 61، الشرح الكبير لابن قدامة 4/ 63.
)2(  الاستذكار 1/ 2521، بداية المجتهد 1/ 426، الأم 2/ 212، الحاوي 4/ 174، المجموع 8/ 119.

)3(  بدائع الصنائع، المبسوط، المصدرين السابقن.
)4(  المغني 4/ 61.
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وقف بعرفة بليل فقد أدرك الحج«.
بيد أنهم اختلفوا في الدم، هل يكون واجبًا عليه أم لا؟

فذه�ب جمه�ور الفقهاء إلى أنه لا يلزمه شيء؛ لأنه لم يدرك جزءًا من النهار بعرفة، فأش�به 
من منزله دون الميقات فأحرم منه، فليس عليه دم)1(.

وذه�ب المالكي�ة إلى أنه إن ترك الوقوف نهارًا عمدًا فعلي�ه دم، وإن كان غير عامد فا دم 
عليه)2(.

والراجح: هو ما ذهب إليه المالكية؛ لأن تعمد عدم الوقوف نهارًا يخالف ما فعله الرسول 
صلى الله عليه وسلم في حجت�ه؛ حي�ث روى جابر بن عبد الله في الحدي�ث المتقدم: »أنه صلى الله عليه وسلم أتى عرفة حن 
زالت الش�مس، فلم يزل واقفًا حتى غرب�ت، وذهبت الصفرة قلياً حتى غاب القرص، 
ثم دفع إلى المزدلفة« وأفعاله صلى الله عليه وسلم عى الوجوب، فوجب عليه الدم؛ لأنه ترك واجبًا عمدًا، 
أما من ترك الوقوف نهارًا عن غير عمد، بأن تركه خطأ أو نس�يانًا أو مكرها، فهو معذور 
بقول�ه صلى الله عليه وسلم: »رف�ع عن أمتي الخطأ والنس�يان وما اس�تكرهوا عليه«)3( وم�ن ثم فا يلزمه 

شيء.
 المسألة الثالثة 

الجزء التطبيقي لرفع الحرج في رمي الجمرات
أعرض لذلك في فرعن كالتالي:

الفرع الأول: رفع الحرج في أعمال يوم العاشر من ذي الحجة
علمنا فيما سبق أن أعمال يوم العاشر من ذي الحجة تتمثل في أربعة أمور هي:

رمي الجمرة الكبرى )جمرة العقبة( النحر، الحلق أو التقصير، طواف الإفاضة)4(.
وس�نعالج ما يصاحب أداء هذه المناسك من مشقة وعنت، إعمالًا لقاعدة رفع الحرج من 

خال الغصنن الآتين:

)1(  الحاوي الكبير 4/ 174، الأم 2/ 212، المغني، المصدر السابق، الشرح الكبير لابن قدامة 4/ 63.
)2(  حاشية الدسوقي 2/ 37، مواهب الجليل 4/ 131.

)3(  أخرجه ابن ماجه: كتاب الطاق، باب طاق المكره والناسي 1/ 659، رقم )2045( والبيهقي في الكبرى، كتاب 
الخلع والطاق، باب ما جاء في طاق المكره 7/ 56، رقم )15490( وذكره النووي في روضة الطالبن، كتاب الطاق 

6/ 168، وحسنه.
)4(  يراجع ص 50، 51 من هذا البحث.
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الغصن الأول: رمي الجمرة الكبرى يوم النحر )جمرة العقبة(
علمنا فيما سبق أن الفقهاء قد أجمعوا عى أن الحاج لا يرمي في يوم النحر غير جمرة العقبة، 
وأنها أحد أس�باب التحلل الثاثة، والثاني: طواف الإفاضة مع س�عيه إن لم يكن س�عي، 

والثالث: الحلق أو التقصير.
 كما أجمعوا عى أن رميها في يوم النحر هو أحد واجبات الحج، فمن تركه فحجه صحيح 

وعليه دم)1(.
ه�ذا: والبح�ث في هذا الغصن يتطلب أن نتناول بالتفصي�ل الوقت المجزئ لابتداء رمي 

الجمرة الكبرى، والوقت المجزئ لانتهائها، وذلك عى النحو التالي:
أولًا: الوقت المجزئ لابتداء رمي الجمرة الكبرى يوم النحر:

تب�ن فيما س�بق أن الفقهاء متفقون عى أن الوقت المختار لرم�ي جمرة العقبة في يوم النحر 
يك�ون من طلوع ش�مس هذا الي�وم إلى زوالها، ويمتد هذا الوق�ت إلى آخر النهار وينتهي 

قبل دخول الليل بغروب شمس يوم النحر)2(.
كما أجمعوا عى أنه لو رمى هذه الجمرة قبل منتصف ليلة النحر، بطل رميه)3(.

وأجمعوا -أيضا- عى أنه لو رماها ما بن طلوع الفجر وطلوع الشمس صح رميه)4(.
بي�د أنهم لا يزالون مختلفن حول إج�زاء الرمي في الوقت من بعد منتصف ليلة النحر إلى 

ما قبل طلوع الفجر.
فذه�ب الش�افعية)5(، وأحمد في الرواية المش�هورة عن�ه)6(، وعطاء واب�ن أبي ليلي وابن أبي 
مليكة وعكرمة بن خالد)7( عى جواز رمي جمرة العقبة يوم النحر قبل الفجر قبل منتصف 

الليل.
وقد استدلوا عى ما ذهبوا إليه بأحاديث كثيرة منها:

حديث أم المؤمنن عائشة السابق: »أن رسول الله صلى الله عليه وسلم أرسل بأم سلمة ليلة النحر، فرمت 
)1(  يراجع ص 53 من هذا البحث.
)2(  يراجع ص 54 من هذا البحث.

)3(  بدائع الصنائع 2/ 137، بداية المجتهد 1/ 429، الحاوي 4/ 185، شرح منتهى الإرادات 2/ 212.
)4(  الإجماع لابن المنذر ص52.

)5(  الحاوي 4/ 185، المجموع 8/ 162، روضة الطالبن 2/ 363، مغني المحتاج 1/ 677.
)6(  المغني 4/ 76، الشرح الكبير لابن قدامة 4/ 78، كشاف القناع 2/ 500، شرح منتهى الإرادات 2/ 62.

)7(  الاستذكار 1/ 2534، المغني، المصدر السابق.
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الجم�رة قب�ل الفجر، ثم مضت فأفاضت، وكان ذلك اليوم اليوم الذي يكون رس�ول الله 
صلى الله عليه وسلم عندها«)1(.

فيش�ير الحدي�ث إلى أن أم س�لمة لما دفع�ت إلى منى بعد منتصف ليل�ة النحر، ورمت قبل 
الفج�ر، لم يك�ن ذل�ك خافيًا عى رس�ول الله صلى الله عليه وسلم -حي�ث كان يومها- فق�رره ولم ينكره، 
مم�ا ي�دل عى أنه أذن لها بالرمي قبل الفجر، ومم�ا يؤكد ذلك أنه قد ورد في بعض روايات 
الحديث: »أن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم أمرها أن تعج�ل فتصلي الصبح بمكة حتى توافيه هناك«)2( 

وهذا لا يكون إلا وقد رميت الجمرة بمنى لياً قبل الفجر)3(.
نوقش: بأن الحديث مضطرب متناً وس�ندًا، وضعفه الإمام أحمد؛ حيث جاء في متنه -كما 
ذك�رت بعض الروايات- أن الرس�ول صلى الله عليه وسلم أمر أم س�لمة أن تعجل فتص�لي الصبح بمكة 

حتى توافيه هناك« وما يكون عليه الرسول صلى الله عليه وسلم من صنع في يوم النحر ينكر ذلك)4(.
أجي�ب عنه: بأن علماء الحديث الموثوق به�م في الرواية والدراية بالرواة قد صححوا هذا 
الحدي�ث متنً�ا وس�ندًا، فقد قال عن�ه الحاكم: »حدي�ث صحيح عى شرط الش�يخن ولم 
يخرجاه«)5( هذا فضا عن أنه قد تعددت رواياته بألفاظ متقاربة تنتهي إلى نتيجة واحدة، 
وهذا أدعى لقبولها، خاصة إذا كان عمادها ما حدثت به عائشة رضي الله عنها، فإنها أخبر 
ث به الرسول صلى الله عليه وسلم لأم سلمة لموقعها في بيت النبوة، وقد صرحت بأن أم سلمة قد  بما حدَّ

رمت قبل الفجر)6(.
)ب( حدي�ث عب�د الله بن كيس�ان مولى أس�ماء بنت أبي بكر -الس�ابق- عن أس�ماء: »أنها 
نزل�ت ليلة جمع عند المزدلفة، فقامت تصلي، فصلت س�اعة، ث�م قالت: يا بني، هل غاب 
القمر؟ قلت: لا، فصلت ساعة، ثم قالت: يا بني، هل غاب القمر؟ قلت: نعم. فقالت: 
فارتحل�وا، فارتحلن�ا، ومضينا حتى رم�ت الجمرة، ثم رجعت، فصل�ت الصبح في منزلها، 
فقلت لها: يا هنتاه، ما أرانا إلا قد غلس�نا، قالت: يا بني، كا، إن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم قد أذن 

)1(  سبق تخريجه ص 55.
)2(  السنن الكبرى للبيهقي 5/ 217.

)3(  الاستذكار 1/ 2533، 2535، سبل السام 2/ 208.
)4(  الجوهر النقي في الرد عى البيهقي لابن التركماني 5/ 217، 218.

)5(  المستدرك 1/ 468.
)6(  رفع الحرج والإعسار في ميدان الحج ورمي الجمار في الفقه الإسامي، د/ عبد الهادي زارع ص114.
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للظعن«)1(.
فقول عبد الله بن كيسان لأسماء قد غلسنا، أي: تقدمنا في رمي الجمرة الكبرى عى الوقت 
المشروع، وإجابتها عليه بأن ما فعلته ليس خارجًا عن الوقت المشروع؛ لأن النبي صلى الله عليه وسلم قد 
أذن في ذلك للظعن، أي: النس�اء، إش�ارة واضحة إلى أن رمي الجمرة الكبرى يوم النحر 

قبل طلوع الفجر جائز)2(.
نوقش هذا الاستدلال من وجهن:

الوج�ه الأول: أن التغلي�س لا يخت�ص بما قبل الفجر؛ لأن ما بعد الفجر يس�مي تغليسً�ا 
ا في الرمي قبل الفجر)3(. أيضًا، ومن ثم فالحديث ليس نصًّ

يج�اب عن�ه: بأنه ق�د ورد في بعض روايات هذا الحديث: »أن أس�ماء رم�ت الجمرة لياً، 
وقالت: إنا كنا نصنع هذا عى عهد رس�ول الله صلى الله عليه وسلم«)4( والليل كما قال علماء اللغة: يطلق 
ع�ى م�ا بعد غروب الش�مس إلى طل�وع الفجر)5(، ومن ث�م فيحمل الغلس ع�ى ما قبل 
طل�وع الفجر، يؤي�د ذلك أن الإمام البيهقي قد أفرد لهذا الحديث وحديث أم س�لمة بابًا 
سماه: »باب من أجاز رميها بعد منتصف الليل« وساق هذين الحديثن برواياتهم المتعددة 

لاستدلال عى الجواز)6(.
الوج�ه الث�اني: أن ما ورد بهذا الحديث وحديث أم س�لمة لا يحمل عى إطاقه، بل يحمل 
ع�ى أن�ه رخصة للضعف�ة والعجزة؛ فقد أخرج أصحاب الس�نن عن عب�د الله بن عباس 
مَن�ا رس�ول الله صلى الله عليه وسلم ليلة المزدلف�ة أغيلمة بني عب�د المطلب عى  رضي الله عنه�ما ق�ال: »قدَّ

حُمُرات، فجعل يلطح أفخاذنا، ويقول: أُبينيَّ لا ترموا الجمرة حتى تطلع الشمس«)7(.
وأخ�رج الطحاوي أن الرس�ول صلى الله عليه وسلم قال للعب�اس بن عبد المطلب ليل�ة المزدلفة: »اذهب 
بضعفائن�ا ونس�ائنا، فليصل�وا الصبح بمن�ى وليرموا جم�رة العقبة قب�ل أن يصيبهم دفعة 

)1(  سبق تخريجه ص 55.
)2(  عون المعبود 5/ 292، شرح صحيح البخاري لابن بطال 4/ 358.

)3(  الجوهر النقي 5/ 217.
)4(  السنن الكبرى للبيهقي 5/ 217.

)5(  المصباح المنير، مادة )الليل( ص214.
)6(  السنن الكبرى للبيهقي 5/ 216 ومابعدها، د.عبد الهادي زارع، رفع الحرج والإعسار ص114.

)7(  سبق تخريجه وشرحه ص 54.
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الناس«)1( فكان عطاء يفعله بعدما كبر وضعف)2(.
فهذا دليل واضح عى أن الدفع من المزدلفة إلى منى بعد منتصف ليلة النحر وقبيل الفجر 

لرمي الجمرة إنما هو رخصة للضعفة والعجزة دون غيرهم.
يجاب عنه: بأن أم س�لمة وأس�ماء لم يكونا من ذوي الأعذار، ومن ثم فالرمي قبل الفجر 

عى الإباحة للضعفة والعجزة وغيرهم، وإن كان من أهم دواعيه الضعف والعجز.
وذه�ب الحنفية)3(، والمالكية)4(، والإم�ام أحمد في الرواية الثانية عنه)5(، وس�فيان الثوري 

وإسحاق)6( إلى أنه لا يجوز رمي الجمرة الكبرى يوم النحر قبل طلوع الفجر.
وق�د اس�تدلوا عى ما ذهبوا إليه بما أخرجه البيهق�ي عن كريب عن ابن عباس: »أن النبي 
صلى الله عليه وسلم كان يأمر نساءه وثقله من صبيحة جمع أن يفيضوا مع أول الفجر بسواد، وأن لا يرموا 

الجمرة إلا مصبحن«)7(.
فقد أمرهم الرسول صلى الله عليه وسلم بالإفاضة مع أول الفجر، وأن لا يرموا حتى يصبحوا، فدل ذلك 
ع�ى أن الوق�ت ال�ذي أمرهم بالرمي فيه لي�س أوله طلوع الفجر، ولك�ن أوله الإصباح 

الذي بعد ذلك)8(.
يناق�ش: بأنه لا يس�لم ب�أن الإصباح أو الصباح ه�و الوقت من بعد طل�وع الفجر فقط؛ 
لأن الصباح لفظ مجمل يحتمل ما بعد الفجر وغيره فيطلق عى ما بعد طلوع الش�مس كما 
يطل�ق عى الوقت من بعد نصف الليل الآخ�ر إلى الزوال)9(، واللفظ إذا احتمل أكثر من 
معن�ى فا يص�ار إلى واحد منها إلا بدليل، وقد وجد هذا الدليل، وهو حديث أم س�لمة 
وأسماء بنت أبي بكر؛ حيث ورد فيهما أن كا منهما رمت الجمرة قبل الفجر، فيحمل لفظ 

مصبحن في حديث ابن عباس عليه)10(.
)1(  شرح معالي الآثار، كتاب مناسك الحج، باب وقت رمي جمرة العقبة للضعفاء 2/ 215، رقم )3679(.

)2(  المصدر السابق.
)3(  حاشية ابن عابدين 2/ 515، بدائع الصنائع 2/ 137.

)4(  الاستذكار 1/ 2534، بداية المجتهد 1/ 429، تفسير القرطبي 3/ 5.
)5(  المغني 4/ 76، 77.

)6(  بداية المجتهد، المصدر السابق.
)7(  السنن الكبرى، كتاب الحج، باب الوقت المختار لرمي جمرة العقبة، 5/ 216، رقم )9567(.

)8(  شرح معاني الآثار 2/ 216.
)9(  المصباح المنير، مادة )الصبح( ص126.

)10(  د. عبد الهادي زارع، رفع الحرج والإعسار ص117، 118.



155

النصوا التشريعية الجامعة بين العزيمة والرخصة وأثرها على أداء المكل  في الفقه الإسلامي

الراج�ح: بع�د اس�تعراض ما ذهب إلي�ه الفقهاء في هذه المس�ألة، وما اس�تدلوا به عى ما 
ذهبوا إليه، وما اعترض به عى هذه الأدلة، فإنه يترجح في نظري ما ذهب إليه الش�افعية 
ومن وافقهم؛ لما استدلوا به عى مذهبهم، فقد استندوا إلى أحاديث صريحة في جواز رمي 
الجم�رة الك�برى يوم النحر قبل الفج�ر وبعد منتصف الليل؛ ولأن ه�ذا الاتجاه يتفق مع 
مب�دأ رف�ع الضيق والحرج؛ إذ لا يخفى ع�ى أحد ما يكون عليه الناس م�ن التزاحم نظرًا 
لكثرة الأعداد عند الدفع من المزدلفة إلى منى، والذي يخشى معه تلف النفس أو العضو، 
ف�كان المقتى فتح الوقت لرمي جمرة العقبة بعد منتصف ليلة النحر لإرادة اليسر وإقرار 

مبدأ التخفيف ورفع الحرج.
ثانيا: الوقت المجزئ لانتهاء رمي الجمرة الكبرى يوم النحر:

لقد اختلف الفقهاء حول ما إذا أخر الحاج رمي جمرة العقبة يوم النحر إلى ما بعد غروب 
شمس�ه أو أخرها إلى الغد، فذهب أبو حنيفة وصاحباه)1( والش�افعي)2( إلى أنه يجوز له أن 
يرميها لياً ولا شيء عليه؛ لحديث عبد الله بن عباس -السابق- أن رجاً سأل رسول الله 

صلى الله عليه وسلم فقال: يا رسول الله إني رميت بعد ما أمسيت، فقال صلى الله عليه وسلم: »ارم ولا حرج«)3(.
أم�ا إذا أخ�ر رم�ي الجمرة للغد فله أن يرميه�ا أيضًا، بيد أن أبا حنيفة ق�ال: يجب عليه دم 
فدية؛ وذلك لأن رمي جمرة العقبة مؤقت بيوم النحر، واليوم ينتهي بغروب شمسه، فإذا 
أخ�ر الرم�ي لليل فا حرج؛ لأن الليل تابع لليوم، أما إذا أخ�ره للغد، فقد حصل الرمي 

خارج الوقت، فيلزمه دم، كمن أخر طواف الإفاضة حتى خرجت أيام منى)4(.
أم�ا الصاحب�ان والش�افعي فقالوا: لا يجب علي�ه شيء؛ لأن أيام منى كله�ا وقت للرمي، 
فم�ن أخ�ر رمي جمرة يوم وتداركه في الأيام التي تليه ف�ا حرج عليه؛ لأنه أوقعه في زمن 
الرم�ي، بيد أنه يكون مخالفًا للس�نة في مجاوزة الوقت الأفض�ل للرمي، ولا دم عى مخالفة 

السنة في الرمي رفعًا للحرج)5(؛ لقوله صلى الله عليه وسلم: »ارم ولا حرج«)6(.

)1(  حاشية ابن عابدين 2/ 515، الهداية 2/ 394، بدائع الصنائع 2/ 137.
)2(  الأم 2/ 214، المجموع 8/ 162، روضة الطالبن 2/ 383، مغني المحتاج 1/ 677.

)3(  سبق تخريجه ص 56.
)4(  حاشية ابن عابدين، الهداية، بدائع الصنائع، المصادر السابقة.

)5(  نفس المصادر السابقة، د.عبد الهادي زارع، رفع الحرج والإعسار ص120، 121.
)6(  سبق تخريجه ص 52.
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وذه�ب الإم�ام مال�ك: إلى أن الوق�ت المجزئ لرم�ي الجمرة الك�برى يوم النح�ر ينتهي 
بغ�روب ش�مس هذا الي�وم، فإن أخر الرم�ي لليل، فيلزم�ه دم )1(؛ لأن النه�ار هو وقت 
الرم�ي أداء، بي�د أن الوقت المس�تحب في�ه هو من بعد طلوع الش�مس إلى ال�زوال؛ لأنه 
الوق�ت الذي رمى فيه رس�ول الله صلى الله عليه وسلم؛ أما ما بعد الزوال إلى غروب الش�مس فهو وقت 
إجزاء، فإذا أخر الرمي إلى ما بعد غروب الش�مس ودخول الليل كان ذلك قضاء، ومن 

ثم فيلزمه دم؛ لمخالفة سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم )2(.
وذه�ب الحنابل�ة إلى أنه لا يجوز ل�ه أن يرمي الجمرة لياً، وإنما يؤخ�ر الرمي إلى الغد بعد 
زوال الش�مس في أول أيام التشريق)3(؛ وذلك لأن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »ارم ولا حرج« وهذا 
إنما كان في النهار؛ لأن الس�ائل س�أله -عن حكم الرمي مساء- في يوم النحر، ولا يكون 

اليوم إلا قبل مغيب الشمس)4(.
والراج�ح: ه�و ما ذهب إليه القائلون بأن من فاته رمي جمرة العقبة يوم النحر، ثم تداركه 
مس�اء أو في أي يوم م�ن أيام التشريق الثاثة فا شيء عليه؛ لأن الحديث الذي اس�تدلوا 
إلي�ه حدي�ث صحيح ونص في الموضوع؛ ولأنه إذا رمى الجمرة لياً أو أخرها إلى أي يوم 
م�ن أي�ام التشري�ق فقد أوقع الرم�ي في الزمن ال�كلي للرمي، غاية ما في الأم�ر أنه خالف 
الس�نة، ومخالفتها لا توجب الدم عند جمهور الفقهاء؛ ولأن السماح برمي الجمرة الكبرى 
يوم النحر لياً يرفع ما يقع فيه الناس من حرج ويزيل ما يلحق بهم من عنت وضيق عند 
الرم�ي؛ نظ�رًا لتزاحم الناس وكثرة الأعداد عند الدفع م�ن المزدلفة إلى منى في هذا اليوم 

المزدحم بالمناسك؛ فكان لا بد من مراعاة أعذار الناس وظروف الزمان والمكان.
الغصن الثاني: رفع الحرج في ترتيب أعمال يوم النحر:

علمن�ا فيما س�بق أن أعمال الحج في ي�وم النحر كما فعلها الرس�ول صلى الله عليه وسلم أربعة عى الترتيب 
كالت�الي: رم�ي جمرة العقب�ة، ثم نحر اله�دي أو ذبحه، ث�م الحلق أو التقص�ير، ثم طواف 
الإفاض�ة. وأن إتيان الحاج لهذه الأش�ياء الأربعة الت�ي يختص بها يوم النحر عى نحو هذا 

)1(  الاستذكار 1/ 2536، تفسير القرطبي 3/ 6.
)2(  بداية المجتهد 1/ 429 - حاشية الدسوقي والشرح الكبير 2/ 48.

)3(  الشرح الكبير لابن قدامة 4/ 78، 79، كشاف القناع 2/ 500، شرح منتهى الإرادات 2/ 33.
)4(  الشرح الكبير لابن قدامة، المصدر السابق.
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الترتيب إنما هو من قبيل العزيمة)1(.
ا خالف الترتيب الذي فعله الرسول صلى الله عليه وسلم  والسؤال الذي يطرح نفسه هنا هو: لو أن حاجًّ
في ي�وم النحر فقدم بعض النس�ك عى بعضها، كأن قدم النحر ع�ى الرمي أو الحلق عى 
النح�ر، فهل يجزئه ذلك ويكون قد أدى أعمال ي�وم النحر عى الوجه المطلوب، أم يكون 

قد خالف واجبًا فعليه الإثم والفدية؟
لقد ذهب الفقهاء بما يش�به الإجماع إلى أنه إذا خالف هذا الترتيب ناس�يًا أو جاهاً بالسنة 
فا شيء عليه)2(؛ لعموم قوله صلى الله عليه وسلم: »رفع عن أمتي الخطأ والنسيان وما استكرهوا عليه«)3( 
ولم�ا أخرجه مال�ك في الموطأ عن عبد الله بن عمرو بن العاص أنه قال: وقف رس�ول الله 
صلى الله عليه وسلم للناس بمنى والناس يس�ألونه، فجاءه رجل فقال له يا رس�ول الله: لم أش�عر فحلقت 
قبل أن أنحر، فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: »انحر ولا حرج« ثم جاءه آخر فقال: يا رسول الله لم 

أشعر فنحرت قبل أن أرمي قال: »ارم ولا حرج«)4(. 
فقول السائل: لم أشعر. أي: لم أفطن ولم أعلم، يدل عى أنه كان غافاً أو ناسيًا أو جاهاً 
بالس�نة، ولم يك�ن متعمدًا، وه�ذا يقتضي عدم المؤاخ�ذة، فا يجب علي�ه شيء؛ لأن عدم 
الش�عور وصف مناس�ب لعدم التكليف والمؤاخ�ذة؛ والحكم وهو رف�ع الإثم والدم قد 

علق به، كما قال ابن دقيق العيد وغيره)5(.
وذهب أبو حنيفة: إلى أن من قدم الحلق عى الرمي أو النحر فعليه دم فدية؛ لأنه حلق في 

إحرام منعقد لم يتحلل منه)6(.
لك�ن الحدي�ث المتق�دم ي�رد ق�ول أبي حنيفة، يؤي�د ذلك أن راوي�ه عبد الله ب�ن عمرو بن 
الع�اص، ق�ال: فما س�معته صلى الله عليه وسلم يس�أل عن أمر مما ينس�ى الم�رء أو يجهل م�ن تقديم بعض 
الص�ور ع�ى بعضها إلا قال: »افعل�وا ولا حرج« )7( وذلك أن من رمى ناس�يًا أو جاهاً 
فهو معذور، فضاً عن أن س�نة رسول الله صلى الله عليه وسلم رفع الحرج والتوسعة عى المكلفن، وهي 

)1(  يراجع ص49 - 51 من هذا البحث.
)2(  بداية المجتهد 1/ 430، الحاوي 4/ 186، 192، المغني 4/ 95.

)3(  سبق تخريجه ص 150.
)4(  الموطأ، كتاب الحج، باب جامع الحج 3/ 619، رقم )1594(.

)5(  إحكام الأحكام 1/ 332، سبل السام 2/ 212.
)6(  بدائع الصنائع 2/ 158، شرح فتح القدير 2/ 469، المبسوط 4/ 73.

)7(  صحيح مسلم، كتاب الحج، باب من حلق قبل النحر أو نحر قبل الرمي 2/ 949، رقم )1306(.
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أولى بالاتباع)1(.
أم�ا إذا خالف الترتيب في أعمال يوم النح�ر عمدًا: فقد اتفق الفقهاء عى أن هذه المخالفة 
لا تخ�رج ه�ذه الأعمال عن الإج�زاء ولا تمنع وقوعه�ا موقعها؛ لأنه خالف س�نة لا أمرًا 
واجبًا)2(، بيد أنهم اختلفوا فيما يترتب عى هذه المخالفة من إثم أو فدية، فذهب أبو حنيفة 
إلى أنه إن قدم الحلق عى الرمي أو النحر فعليه دم، أما إن قدم النحر عى الرمي فا شيء 

عليه)3(.
وذه�ب المالكي�ة إلى أن�ه إن قدم الحلق أو الإفاض�ة عى الرمي فعليه دم، أم�ا إن نحر قبل 
الرم�ي أو أف�اض قب�ل النحر أو الحل�ق أو قبلهما معً�ا أو قدم الحلق ع�ى النحر فا شيء 

عليه)4(.
 وذهب الإمام أحمد في رواية عنه إلى أنه إن خالف ترتيب أعمال يوم النحر فعليه دم، وقد 

روي ذلك عن سعيد بن جبير وجابر بن زياد وقتادة والنخعي)5(.
 وق�د اس�تدل ه�ؤلاء جميعًا -أب�و حنيف�ة والمالكية وأحم�د في إحدى الرواي�ات عنه ومن 
دْيُ  بلُْغَم الهَم ��تَّه يَم ��كُمْ حَم لْقُِوا رءُُوسَم لَم تَم وافقه�م- عى م�ا ذهبوا إليه بقوله تعالى: }وَم
لَِّههُ{]سورة البقرة، بعض الآية )196([ فقد أمر الله عز وجل بعدم الحلق قبل نحر الهدي في  مَم
محل�ه؛ لأن الحاق يمثل التحلل الأصغ�ر، وهو لا يجوز قبل النحر والرمي، وعليه: فمن 
خال�ف يك�ون قد اتبع غير ما رتب الش�ارع، فيلزمه دم، كمن كان ب�ه عذر من مرض أو 
وق�ع في رأس�ه بعض الحشرات كالقمل وغ�يره مما يتضرر به بإبقاء الش�عر، فإن له مخالفة 
وۡ بهِۦِٓ 

َم
رِيضًا أ مَمن كَمنَم مِنكُم مَّه النس�ك بإزالته وحلقه وعليه الفدية)6(، بقوله تعالى: }فَم

وۡ نسُُكٖ{]س�ورة البق�رة، بعض الآية )196([ 
َم
قَمةٍ أ دَم وۡ صَم

َم
سِ��هۦِ فَمفِدۡيَمةٞ مِّن صِيَمامٍ أ

ۡ
أ ذٗى مِّ��ن رَّه

َم
أ

وإن�ما وجب�ت الفدية لمخالفة النس�ك، لأنه لا يجوز للمحرم حلق ش�عره قبل التحلل من 
الإحرام)7(.

)1(  إحكام الأحكام 1/ 331، 332.
)2(  المغني 4/ 96.

)3(  بدائع الصنائع، شرح فتح القدير، المبسوط، المصادر السابقة.
)4(  المعونة 1/ 380، بداية المجتهد 1/ 430، حاشية الدسوقي والشرح الكبير 2/ 48.

)5(  المغني 4/ 96، الشرح الكبير لابن قدامة 4/ 87، شرح منتهى الإرادات 2/ 64.
)6(  أحكام القرآن للجصاص 1/ 349، 350، المعونة 1/ 380.

)7(  بدائ�ع الصنائ�ع 2/ 165، المبس�وط 4/ 207، المعونة 1/ 325، الاس�تذكار 1/ 2034، الحاوي 4/ 73، المغني 
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كما استدلوا أيضا بحديث كعب بن عجرة -السابق- أن رسول الله صلى الله عليه وسلم رآه وقمله يسقط 
ع�ى وجهه، فق�ال: »أيؤذيك هوامك« قال: نعم. فأمره أن يحلق وهو بالحديبية، ولم يتبن 
له�م أنهم يحل�ون بها، وهم عى طمع أن يدخلوا مكة، فأنزل الله الفدية، فأمره رس�ول الله 
صلى الله عليه وسلم أن يطعم فرقًا بن س�تة أو يهدي ش�اة أو يصوم ثاثة أيام")1(. فقد حكم صلى الله عليه وسلم عى من 
حل�ق قبل محل الحلق م�ن ضرورة بالفدية جبًرا للمخالفة، فلأن تل�زم الفدية من خالف 

الترتيب في أعمال يوم النحر فحلق قبل الذبح أولى؛ لوجود المخالفة)2(.
يجاب عن هذه الأدلة بما يأتي:

لَِّههُ{ فترتيب  دۡيُ مَم بۡلُ��غَم ٱلهَۡم ٰ يَم تَّه ��كُمۡ حَم ۡلقُِواْ رءُُوسَم لَم تَم 1-بالنس�بة لقوله تعالى: }وَم
الحل�ق فيه�ا بع�د النحر لي�س عى س�بيل الوج�وب، وإنما هو عى س�بيل الاس�تحباب، 

والمستحب لا يعاقب تاركه)3(.
ك�ما أن الآي�ة قد علقت حل الحلق ببلوغ الهدي محل�ه، أي: وصوله إلى الموضع الذي يحل 
ذبح�ه فيه، لا الذبح ذاته)4(، ومن ث�م فمن حلق قبل الذبح في يوم النحر فا يلزمه شيء؛ 

لأنه قد حلق بعد وصول الهدي إلى محله وهو منى.
2-بالنس�بة للحديث، فإن كعب بن عجرة قد حلق رأس�ه وهو بالحديبية، وهي ليس�ت 
بموض�ع للذب�ح، فلزمته الفدية، ف�ا يقاس عليه من خالف الترتي�ب فحلق قبل الذبح؛ 

لأنه حلق بعد وصول الهدي موضع نحره، فوافق الآية الكريمة، فلم يلزمه شيء.
وذهب الصاحبان)5(، والش�افعية)6(، وأحمد في الرواية الثانية عنه، وعطاء وإسحاق)7( إلى 
أن من خالف الترتيب في نسك يوم النحر فا شيء عليه، وقد استدلوا عى ما ذهبوا إليه 

بأحاديث كثيرة منها:
)أ( حدي�ث عب�د الله بن عمرو رضي الله عنهما -الس�ابق- أنه قال: رأي�ت النبي صلى الله عليه وسلم عند 

.484 /3
)1(  سبق تخريجه ص 140.

)2(  بداية المجتهد 1/ 430، د.عبد الهادي زارع، رفع الحرج والإعسار ص91، 92.
)3(  الحاوي 4/ 187.

)4(  المصدر السابق، د. عبد الهادي زارع، رفع الحرج والإعسار ص93.
)5(  بدائع الصنائع 2/ 185، شرح فتح القدير 2/ 469، المبسوط 4/ 73.

)6(  الحاوي 4/ 186، 192، المجموع 8/ 160، 161، روضة الطالبن 2/ 283.
)7(  المغني 4/ 96، الشرح الكبير لابن قدامة 4/ 87، شرح منتهى الإرادات 2/ 64.
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الجمرة وهو يسأل، فقال رجل: يا رسول الله، نحرت قبل أن أرمي. قال: »ارم ولا حرج« 
وقال آخر: يا رسول الله، حلقت قبل أن أنحر. قال: »انحر ولا حرج« فما سئل عن شيء 

ر إلا قال: »افعل ولا حرج«)1(. م ولا أُخِّ قُدِّ
)ب( حديث علي بن أبي طالب -السابق- أن رسول الله صلى الله عليه وسلم جاءه رجل، فقال: يا رسول 
الله، إني أفض�ت قب�ل أن أحل�ق. ق�ال: »احلق أو ق�صر ولا حرج« وجاء آخ�ر، فقال: يا 

رسول الله، إني ذبحت قبل أن أرمي. قال: »ارم ولا حرج«)2(.
 )ج( حدي�ث جاب�ر بن عبد الله -الس�ابق- أنه قال: قعد رس�ول الله صلى الله عليه وسلم بمنى يوم النحر
 للن�اس، فج�اءه رجل فقال: يا رس�ول الله، إني حلقت قبل أن أذب�ح قال: »لا حرج« ثم 
جاءه آخر، فقال: يا رسول الله، إني نحرت قبل أن أرمي. قال: »لا حرج« فما سئل يومئذ 

م قبل شيء إلا قال: »لا حرج«)3(. عن شيء قُدِّ
فجماع هذه الروايات -وكلها صحيحة- تدل عى جواز تقديم نسك عى نسك، وتأخير 
نس�ك مقدم عى نس�ك مؤخر دون ترتيب بينها في يوم النحر؛ رفعًا للحرج والضيق عن 
الناس في هذا اليوم المليء بالمناس�ك، كما أن قوله صلى الله عليه وسلم: »لا حرج« بالإطاق ظاهر في رفع 

الإثم والفدية؛ لأن اسم الحرج والضيق يشملهما)4(.
ال�رأي الراج�ح: وال�ذي أرى رجحانه من هذه المذاه�ب -بعد الوقوف عى ما اس�تدل 
ب�ه له�ا وما اعترض به ع�ى بعضها، وما أجيب ب�ه عن هذه الاعتراض�ات- هو ما ذهب 
إلي�ه الصاحب�ان والش�افعية والإمام أحمد في رواية وعطاء وإس�حاق، م�ن أن من خالف 
الترتي�ب في أع�مال ي�وم النحر فا يلزمه شيء م�ن إثم أو فدية)5(؛ وذل�ك لأن جوابه صلى الله عليه وسلم 
-في الأحاديث الصحيحة التي اس�تندوا إليها- عمن س�أله عن حكم مخالفة الترتيب في 
نسك يوم النحر، بقوله: »لا حرج« يقتضي رفع الإثم والفدية معا؛ لأن المراد بنفي الحرج 
نف�ي الضي�ق، وإيج�اب أحدهما )الإث�م والفدية( وإس�قاط الآخر فيه ضي�ق)6(، وهذا لا 

)1(  سبق تخريجه ص 52.

)2(  سبق تخريجه ص 52.

)3(  سبق تخريجه ص 52.
)4(  فتح الباري 3/ 571، سبل السام 2/ 212.

)5(  مال إلى هذا الترجيح، أ.د. عبد الهادي زارع في رفع الحرج والإعسار ص99، 100.
)6(  نيل الأوطار 5/ 74.
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يستقيم مع معنى السعة التي هي مقصود الشارع من رفع الحرج؛ لأن السعة تعني العفو 
كام�اً، بخاص�ة أن هذه المخالف�ة لم يترتب عليها تضييع النس�ك، وإنما كانت في الترتيب 
فقط، وهو سنة، والسنة لا يعاقب تاركها وإن كان يثاب فاعلها؛ ولأنه لو كان الدم واجبًا 

لبينه صلى الله عليه وسلم؛ لأن تأخير البيان عن وقت الحاجة لا يجوز)1(.
ولأن يوم النحر هو اليوم الأكثر نس�كًا في الحج؛ ولذلك س�مي بيوم الحج الأكبر، وهذا 
يس�تدعي إع�مال الرخص للتيس�ير عى المكلفن، ب�أن يترك لكل حاج توزيع نس�ك هذا 
اليوم حس�ب ظروفه، س�واء بالتقديم أو التأخير -خاصة في زماننا هذا والذي تتزايد فيه 
أع�داد الحجي�ج كل عام- حتى لا يؤدي ش�دة التزاحم عى النس�ك الواحد إلى التصادم 

والإتاف للنفس أو العضو أو المال.
الفرع الثاني: رمي الجمار في أيام جمع )أيام التشريق الثلاثة(:

علمن�ا فيما س�بق أن الوق�ت المختار لرمي الج�مار في أي�ام التشريق الثاثة يب�دأ من زوال 
الش�مس، ويس�مى هذا الوقت بالوقت الأصلي، ويمتد هذا الوقت إلى غروب الش�مس 

بإجماع الفقهاء)2(.
بي�د أن التزاح�م والتص�ادم في ميدان الجمرات عن�د وقت مح�دد أدى إلى تلف في النفس 
والعض�و، فاقتى الأمر أن ننظر في رفع الح�رج في رمي الجمار في أيام التشريق، ويتطلب 
رف�ع الحرج -اتباعا لس�نة النبي صلى الله عليه وسلم- في أيام الجم�رات الترخص إما بفتح الوقت للرمي 
قبل الزوال، أو بالرمي بالتعاقب، وهذا ما سأس�تطلع آراء فقهائنا الأجاء فيه من خال 

الغصنن الآتين:
الغصن الأول: ما يتعلق بفتح الوقت للرمي قبل الزوال:

ذهب جمه�ور الفقهاء أبو حنيفة في الرواية المش�هورة عنه)3(، والمالكية)4(، والش�افعية)5(، 
والحنابل�ة)6( إلى أن�ه لا يجوز للحاج رم�ي الجمار في أيام التشريق الثاث�ة قبل الزوال، فإن 

)1(  الإحكام للآمدي 4/ 64، نهاية السول 1/ 471.
)2(  يراجع ص51 من هذا البحث.

 )3(  بي�د أن�ه يج�وز عن�د أبي حنيف�ة أن يرم�ي الجم�رة قب�ل ال�زوال بع�د طل�وع فج�ر الي�وم الثال�ث م�ن أي�ام التشريق 
 )المبسوط 4/ 40، 41، بدائع الصنائع 2/ 137، 138، الهداية 2/ 392، 393(.

)4(  المعونة 1/ 381، تفسير القرطبي 3/ 4، 5، الشرح الكبير للدردير 2/ 50.
)5(  الحاوي 4/ 194، المجموع 8/ 235، مغني المحتاج 1/ 681.

)6(  المغني 4/ 98، الشرح الكبير لابن قدامة 4/ 100، كشاف القناع 2/ 508، شرح منتهى الإرادات 2/ 66.
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رمى قبله لم يجزه، ويلزمه الإعادة بعد الزوال.
وقد استدلوا عى ما ذهبوا إليه بأحاديث كثيرة منها:

حدي�ث جابر -الس�ابق- »أن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم رم�ى الجمرة يوم النحر ضح�ى، وأما بعد 
ذلك فإذا زالت الشمس«)1(.

حديث أم المؤمنن عائش�ة -الس�ابق- حيث قالت: »أفاض رسول الله صلى الله عليه وسلم من آخر يومه 
ح�ن ص�ى الظهر، ثم رجع إلى منى فمكث بها ليالي أيام التشريق، يرمي الجمرة إذا زالت 

الشمس«)2(.
فالحديثان يدلان عى أن الرسول صلى الله عليه وسلم قد رمى الجمار في أيام التشريق بعد الزوال، وأفعاله 
صلى الله عليه وسلم ع�ى الوج�وب؛ لقول�ه صلى الله عليه وسلم بع�د أع�مال الحج: »خ�ذوا عن�ي مناس�ككم«)3( والأمر 
للوج�وب، وم�ن ثم فا يج�وز الرمي قبل ال�زوال، فمن رمى قبله لم يج�زه وعليه الإعادة 

بعد الزوال)4(.
يناقش من وجهن:

الوجه الأول: أن النبي صلى الله عليه وسلم وإن كان قد رمى بعد الزوال، إلا أنه لم يثبت عنه في الأحاديث 
ال�واردة في الرم�ي أيام التشريق أنه نهى عن الرمي قبل الزوال، ومن ثم يكون الرمي قبل 
الزوال مس�كوتا عنه، فيدخل في دائرة الجواز عند الحاجة؛ لأن الس�كوت عند الحاجة إلى 
البيان بيان)5(، فس�كوته صلى الله عليه وسلم عن الرمي قبل الزوال بيان للجواز؛ لأن المس�كوت عنه عى 
الإباح�ة الأصلي�ة ما لم يرد نهي ع�ن العمل فيه؛ إذ الأصل في الأش�ياء الإباحة حتى يدل 
دلي�ل ع�ى التحريم)6(، فالزمن قبل الزوال مما يباح الرمي فيه؛ إذ لم يرد دليل صريح ينهى 

عن الرمي فيه)7(.
الوج�ه الث�اني: أن أمره صلى الله عليه وسلم بالرمي بعد الزوال لا يعني النه�ي عن الرمي قبله؛ لأن الأمر 

)1(  سبق تخريجه ص 54.

)2(  سبق تخريجه ص 58.

)3(  سبق تخريجه ص 51.
)4(  المغني 4/ 99، 100.

)5(   شرح التلويح عى التوضيح لمتن التنقيح 2/ 10.
)6(  الأشباه والنظائر للسيوطي ص62.

)7(  د.عبد الهادي زارع، رفع الحرج والإعسار ص133.
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بالشيء ليس نهيًا عن ضده، كما هو الراجح عند الأصولين)1(.
ول�و س�لمنا ب�أن الرمي قبل الزوال نهي ع�ن الرمي بعده؛ فإن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم في حديث 
جاب�ر -الس�ابق- قد أمر برمي الجمرة يوم النحر ضح�ى)2( ونهى -في حديث ابن عباس 
السابق- عن رميها قبل ذلك الوقت، فقال صلى الله عليه وسلم: »لا ترموا الجمرة حتى تطلع الشمس«)3( 
ومع ذلك أذن لأس�ماء بالدفع بعد منتصف ليلة النح�ر، فرمت الجمرة قبل الفجر)4(، كما 
أمر أم س�لمة بالذهاب إلى منى ليلة النحر، والرم�ي قبل الفجر حتى تصلي الصبح بمكة 
وتوافيه هناك)5(، فإذا كان النبي صلى الله عليه وسلم قد سمح برمي الجمرة الكبرى يوم النحر قبل الفجر، 
م�ع أنه نهى صراحة عن رميها قبل طلوع الش�مس؛ فلأن يجوز الرمي قبل الزوال في أيام 

التشريق مع عدم النهي عن ذلك أولى.
وذه�ب أب�و حنيفة في الرواية غير المش�هورة عن�ه)6(، وعطاء وطاوس وعكرم�ة)7( إلى أنه 

يجوز رمي الجمرة في أيام التشريق قبل الزوال.
وقد اس�تدلوا عى ما ذهبوا إليه بالقياس عى رمي الجمرة الكبرى يوم النحر، فقالوا: إذا 
كان الرسول صلى الله عليه وسلم قد سمح بمخالفة فعله من رمي الجمرة الكبرى يوم النحر ضحى، بأن 
أذن لبع�ض الناس برم�ي هذه الجمرة بعد منتص�ف الليل قبل الفج�ر، وبعد الفجر قبل 
طل�وع الش�مس رفعًا للحرج عنهم)8(، فيج�وز رمي الجمرة في أي�ام التشريق الثاثة قبل 
ال�زوال بطريق القياس رفعًا للحرج أيضًا، بجام�ع أن الرمي جنس واحد وميدانه واحد 

وهو منى)9(.
نوقش: بأن س�نة النبي صلى الله عليه وسلم في مناس�ك الحج أولى بالاتباع؛ لذا فقد تمس�ك بها الصحابة، 
ونه�و الن�اس عن مخالفتها، أخرج مالك عن نافع عن عبد الله بن عمر، أنه كان يقول: »لا 

)1(  المستصفى 1/ 66، نهاية السول 1/ 96، شرح الكوكب المنير 3/ 52.
)2(  سبق تخريجه ص 54.
)3(  سبق تخريجه ص54.

)4(  سبق تخريجه ص 55.

)5(  سبق تخريجه ص 55.
)6(  بدائع الصنائع 2/ 137، شرح فتح القدير 2/ 193، حاشية ابن عابدين 2/ 521.

)7(  الحاوي الكبير 4/ 194، المجموع 8/ 235، المغني 4/ 100، نيل الأوطار 5/ 80.
)8(  عى نحو ما بينه البحث في ثنايا الكام عن جمرة يوم النحر.

)9(  د/ عبد الهادي زارع، رفع الحرج والإعسار ص130.
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ترمى الجمار في الأيام الثاثة حتى تزول الشمس«)1(.
وأخرج البيهقي عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه أنه قال: »لا ترمى الجمرة حتى يميل 

النهار«)2( ومن ثم فسنته صلى الله عليه وسلم في الرمي أولى بالوقوف عندها.
يجاب عنه: بأن الصحابة إنما تمسكوا بالمنقول عن النبي صلى الله عليه وسلم في سنن مناسك الحج، ومنها 
وقت ابتداء الرمي؛ لأنه لم يصاحب ذلك في عصرهم مش�قة ولم يترتب عليه ضرر؛ نظرًا 
لقل�ة أعداد الحجيج، لكن إذا كان س�يترتب عى التمس�ك بالمنقول ع�ن النبي صلى الله عليه وسلم في أي 
م�ن س�نن أعمال الحج كوق�ت ابتداء الرم�ي ضرر بالنفس أو العضو، ك�ما في زماننا هذا، 
وال�ذي يزداد في�ه عدد الحجاج عاما بعد عام، نتيجة تعاظم دولة الإس�ام، لدرجة بات 
من الصعب ارتباط أداء الرمي في أيام التشريق بالوقت الذي رمى فيه رسول الله صلى الله عليه وسلم إلا 
بمشقة بالغة أو تلف في النفس أو العضو؛ نظرًا لشدة التزاحم عى الرمي في هذا الوقت، 
فإن�ه يج�ب إعمال مبدأ تغ�ير الأحكام بتغير الأح�وال والزمان في أعمال الرم�ي أيام منى، 
بحيث يس�مح للناس بالرم�ي قبل الزوال دون حرج؛ حماية لمصالحهم في س�امة النفس 

والعضو)3(.
الراج�ح: بع�د أن أثبت الواق�ع العملي أن صد الن�اس عن رمي الجمرة قب�ل الزوال أيام 
التشريق يتولد عنه غالبًا حدوث وفيات أو إصابات نتيجة الزحام الش�ديد، واندفاع كل 
حاج للس�بق عى الرمي في وقت واحد -وه�و بعد الزوال- في هذه الأيام، كما حدث في 
عام 1418ه�، فقد تحدثت وس�ائل الإعام المرئية والمسموعة وقتئذ عن مصرع أكثر من 
ثمانية عشر ومائة حاج وإصابة الكثير، نتيجة تدافع الحجاج للرمي في وقت واحد؛ أصبح 
من المقتى دفع هذه المفسدة بالسماح للحجاج بالرمي قبل الزوال من بعد طلوع الفجر، 
ك�ما قال أبو حنيفة في الرواية غير المش�هورة عنه وعكرمة وعط�اء وطاوس، عى أن يمتد 
هذا الوقت إلى منتصف الليل، وبهذا يتحقق الجمع بن الحفاظ عى النفس والطرف وبن 
أداء الحجاج للنسك بالمباشرة، بدلًا من ترك الرمي والاعتماد عى الفدية إيثارًا للسامة.

)1(  الموطأ، كتاب الحج، باب رمي الجمار 1/ 408، رقم )217(.
)2(  السنن الكبرى، كتاب الحج، باب الرجوع إلى منى أيام التشريق، والرمي فيها كل يوم إذا زالت الشمس 5/ 243، 

رقم )9667(.
)3(  د.عبد الهادي زارع، رفع الحرج والإعسار ص130.
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الغصن الثاني: ما يتعلق بالرمي بالتعاقب:
تٰٖۚ  عۡدُودَم يَّهامٖ مَّه

َم
َم فِٓ أ علمن�ا قب�ل ذلك أن الأيام المعدودات في قوله تع�الى: }وَمٱذۡكُرُواْ ٱللهَّه

لَميۡهِ{]س�ورة البقرة بعض الآية  ٓ إثِۡمَم عَم رَم فَملَم خَّه
َم
ن تَمأ لَميۡهِ وَممَم ٓ إثِۡمَم عَم يۡنِ فَم��لَم لَم فِ يَموۡمَم ��ن تَمعَمجَّه مَم فَم

)203([ ه�ي أي�ام التشريق، وهي أيام رمي الجمار، وأنها تق�ع عى الثاثة أيام التي يتعجل 
منها في يومن بعد يوم النحر، فمن تعجل من الحجاج في يومن من أيام التشريق وأراد أن 
ينفر قبل غروب الش�مس فا حرج عليه، ويصير مدة إقامته بمنى ثاثة أيام بيوم النحر، 
ويص�ير جميع رميه بتس�ع وأربعن حصاة، ويس�قط عنه رم�ي اليوم الثال�ث بقوله تعالى: 
لَميۡهِ{ ومن لم ينفر من منى حتى غربت عليه ش�مس  ٓ إثِۡمَم عَم يۡنِ فَملَم لَم فِ يَموۡمَم ن تَمعَمجَّه مَم }فَم
الي�وم الثاني من أيام التشريق، فعلي�ه أن يبيت ليرمي اليوم الثالث، وبذلك يكون قد أقام 
ن  بمن�ى أربعة أيام بيوم النح�ر، ويكون قد تأخر لرمي اليوم الثال�ث، بقوله تعالى: }وَممَم

لَميۡهِ{ وهذا هو العزيمة بالنسبة لزمن رمي الجمار في أيام التشريق)1(. ٓ إثِۡمَم عَم رَم فَملَم خَّه
َم
تَمأ

وعلمنا أنه استثناء من ذلك رخص النبي صلى الله عليه وسلم للرعاة في الرمي بالتعاقب)2(.
وصورت�ه: أن يق�وم الح�اج منهم بتأخ�ير رمي يوم الح�ادي عشر للرمي ي�وم الثاني عشر 
بالترتي�ب، وذلك لمن أراد أن يتعجل، أو يرم�ي يوم الحادي عشر ويؤخر يوم الثاني عشر 

للرمي يوم الثالث عشر بالترتيب أيضا، وذلك لمن أراد التأخير)3(.
والس�ؤال الذي يطرح نفس�ه هنا: ه�ل الترخص بالرمي بالتعاقب خ�اص بالرعاة أم هو 

عام؟
لقد اختلف الفقهاء في هذا الشأن عى اتجاهن:

الاتج�اه الأول: ي�رى أن الترخص بجم�ع رمي يومن في ي�وم واحد )الرم�ي بالتعاقب( 
ا بالرعاة فقط، وإنما يكون لغيره�م من ذوي الأعذار، كالمريض الذي تلحقه  لي�س خاصًّ
المشقة الغالبة، ومن له مال يخاف ضياعه ونحوهما؛ لاستوائهم في العذر، وإلى هذا ذهب 

الشافعية في وجه )وهو منصوص للشافعي( والحنابلة)4(.
الاتج�اه الث�اني: يرى أن التعاق�ب في الرمي إنما ه�و خاص بالرعاة فق�ط دون غيرهم من 

)1(  يراجع ص 59 من هذا البحث.

)2(  يراجع ص 60 من هذا البحث.
)3(  يراجع ص 60، 61 من هذا البحث.

)4(  الحاوي 4/ 198، المجموع 8/ 246، المغني 4/ 138.
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أصح�اب الأع�ذار؛ لتخصيصه�م بالرخص�ة. وإليه ذهب الإم�ام مالك، والش�افعية في 
الوجه الثاني)1(.

والراج�ح: هو م�ا ذهب إليه أصحاب الاتجاه الأول؛ لأن النبي صلى الله عليه وسلم إنما رخص للرعاة في 
الرم�ي بالتعاق�ب تنبيهًا عى غيرهم من ذوي الأعذار، فوجب إلحاقهم بهم، ومن ثم فإنه 
إذا دعت الحاجة إلى جمع رمي يومن ليرميهما الحاج في يوم واحد جاز ذلك شرعًا، خاصة 
في زماننا هذا الذي ازداد فيه عدد الحجيج نتيجة لعظم دولة الإس�ام، فكثر معه الزحام 
والص�دام عن�د أداء أع�مال الحج -خاصة نس�ك الرمي لأي�ام منى- فعرض�ت الأنفس 
والأعض�اء للتلف والهاك، وما حادث منى ع�ام 1418ه� في ميدان الرمي والذي راح 
ضحيت�ه ثمانية عشر ومائة حاج بالإضافة إلى مئات المصابن نتيجة لتدافع الحجاج للرمي 
في وق�ت واح�د ببعيد؛ فكان لا ب�د من إخراج الناس من الضيق إلى الس�عة، ومن العسر 
إلى اليسر، ورفع الحرج عنهم، بالس�ماح لهم بالرمي بالتعاقب، قياسً�ا عى الرعاة في زمان 
التشري�ع حفظً�ا للنفس والط�رف؛ لأن�ه إذا كان النبي صلى الله عليه وسلم ق�د رخص للرع�اة في الرمي 

بالتعاقب للمحافظة عى المال، فإن المحافظة عى النفس والعضو أولى.
ه�ذا: وبعد أحداث منى عام 1418ه�، اقترح أحد المتخصصن في الفقه الإس�امي)2(، 
تنظي�مًا للرم�ي بالتعاقب يقوم عى تقس�يم الحجيج في أيام من�ى إلى طائفتن، يتولى تنفيذه 

السلطات المسئولة عن الحج في بلد الشعائر، بحيث يراعى النظام الآتي:
ي�وم الحادي ع�شر: الطائف�ة الأولى، ولتكن حج�اج ال�دول العربية، وتتولى مس�ئوليتها 
مؤسسات تحددها السلطات المسئولة في المملكة العربية السعودية باعتبارها أميرة الحاج، 
وه�ذه الطائفة تذهب للرمي في الي�وم الأول من أيام التشريق )يوم الحادي عشر( فترمي 
الجم�رات الثاث من وقت الزوال أو قبله بالتتابع جماعة، جماعة، ويفتح لها الوقت حتى 
المس�اء لتبعي�ة اللي�ل للنهار قبله، وبالطبع س�تخف ح�دة الزح�ام؛ لأن الطائفة الأخرى 

قعدت عن الرمي في هذا اليوم.
ي�وم الثاني عشر: وتس�ير في�ه الطائفة الثانية التي قعدت عن الرم�ي في اليوم قبله، ولتكن 
م�ن حج�اج دول جنوب شرق آس�يا والأقليات المس�لمة في الدول الأخ�رى، وتتولاها 

)1(  الاستذكار 1/ 2587، الحاوي، المجموع، المصدرين السابقن.
)2(  د.عبد الهادي زارع، رفع الحرج والإعسار في ميدان الحج ورمي الجمار في الفقه الإسامي ص 143 - 145.



167

النصوا التشريعية الجامعة بين العزيمة والرخصة وأثرها على أداء المكل  في الفقه الإسلامي

مؤسس�ات أخرى تحدد بمعرفة الس�لطات المس�ئولة عن الحج، وه�ذه الطائفة نظرًا لبعد 
أقطاره�ا، ترم�ي في اليوم الث�اني ليومن )يوم الحادي عشر الذي قع�دت فيه، ويوم الثاني 
ع�شر ال�ذي توجهت في�ه للرمي مع الب�دء بالرمي لي�وم الحادي عشر مراع�اة للترتيب( 
وبذل�ك تكون قد رمت ليومن، وحل لها أن تأخذ بس�نة التعجيل، وتنفر إلى مكة، عما 
لَميۡهِ{]س�ورة البقرة، بع�ض الآية )203([  ٓ إثِۡمَم عَم ��يۡنِ فَملَم لَم فِ يَموۡمَم ن تَمعَمجَّه مَم بقول�ه تع�الى: }فَم
ويس�قط عنه�ا رمي الي�وم الثالث، ويك�ون التعجيل في حقه�م أفضل، لبع�د أقطارهم، 

ولإخاء الميدان للطائفة الأولى.
ي�وم الثال�ث عشر: وتخت�ص به الطائف�ة الأولى التي قع�دت عن الرمي ي�وم الثاني عشر، 
فترمي لليومن )الثاني عشر - والثالث عشر( بالتوالي عى أن يفتح لها الوقت قبل الزوال 
وفقًا لرأي الحنفية، لانش�غالهم بالنفرة الأخيرة قبل غروب شمس�ه، وتكون هذه الطائفة 
لَميۡهِ{ ]سورة البقرة بعض  ٓ إثِۡمَم عَم رَم فَملَم خَّه

َم
ن تَمأ قد أخذت بسنة التأخير، وقد قال تعالى: }وَممَم

الآية )203([)1(.
لك�ن: ه�ل ترك رمي يوم وفعله في الي�وم الذي بعده، وفقًا لنظري�ة التعاقب، يقع أداءً أم 

قضاءً؟
الصحي�ح والمعتم�د: أنه إذا أخ�ر الحاج رمي يوم إلى ما بعده، أو أخ�ر الرمي كله إلى آخر 
أيام التشريق وقع أداءً ولا شيء عليه؛ لأن أيام التشريق كلها وقت للرمي، فإذا أخره من 
أول وقت�ه إلى آخ�ره لم يلزمه شيء؛ لأنه أوقعه في الزمن الكلي للرمي، كما لو أخر الوقوف 

بعرفة إلى آخر وقته، فا يلزمه شيء)2(.
ولا يكون الرمي في اليوم الثاني أو حتى الثالث من أيام التشريق قضاءً؛ لأن أيام منى كلها 
قۡضُواْ  وق�ت واحد للرمي، وإن س�مي قضاءً، فالمراد ب�ه الفعل)3(، لقوله تع�الى: }ثُمَّه لَۡم

يْن. ثَمهُمۡ{]سورة الحج، بعض الآية )29([ وقولهم: قضيت الدَّ تَمفَم
)1(  وق�د لق�ي ه�ذا الاق�تراح قبولًا لدى الس�لطات المس�ئولة عن الح�ج في بلد الش�عائر، بع�د أن أقره مجم�ع البحوث 
الإس�امية في مصر، وأرس�ل تقريرًا به إلى وزارة الداخلية الس�عودية، فتم تطبيق نظام تفويج الحجاج في الرمي لأول مرة 

عام 1419ه�.
)2(  بدائ�ع الصنائ�ع 2/ 139، الكفاية 2/ 468، شرح فتح القدير 2/ 468، 469، الاس�تذكار 1/ 2599، الذخيرة 
3/ 276، الأم 2/ 214، المجم�وع 8/ 240، مغن�ي المحت�اج 1/ 683، 684، المغن�ي 4/ 104، ال�شرح الكبير لابن 

قدامة 4/ 102.
)3(  المغني، الشرح الكبير، المصدرين السابقن.
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وينته�ي وقت القض�اء لجميع الجمرات بغروب ش�مس اليوم الثالث م�ن أيام التشريق، 
فم�ن أخ�ر الرمي إلى ما بعد ذلك وج�ب عليه الدم؛ لفعله خارج الوق�ت الكلي)1(. والله 

تعالى أعلم.

)1(  حاشية ابن عابدين 2/ 521، الاستذكار 1/ 2597، بداية المجتهد 1/ 432، الأم 2/ 214، المجموع 8/ 240، 
مغني المحتاج 1/ 684.
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الخاتمة

بعد أن انتهيت بحمد الله وتوفيقه من بحث الموضوع، يمكن بعون الله وتوفيقه -وفق ما 
رجحت- التوصل إلى النتائج الآتية: 

1- العزيم�ة تطلق عى الأح�كام الشرعية التي شرعت لعم�وم المكلفن دون نظر إلى ما 
ا لجميع  ق�د يطرأ عليهم من أع�ذار، فهي أحكام أصلية شرعت ابتداءً لتك�ون قانونًا عامًّ
المكلف�ن في أحواله�م العادية، ولم ينظ�ر في تشريعها إلى ضرورة أو عذر كالصاة وس�ائر 
العب�ادات، وه�ي تتنوع إلى أنواع الحك�م التكليفي، من وجوب ون�دب وحرمة وكراهة 

وإباحة، ولا تطلق عند المحققن إلا إذا قابلتها رخصة.
2- الرخص�ة ه�ي الأحكام التي شرعها الش�ارع بناءً عى أع�ذار المكلفن ولولاها لبقي 
الحكم الأصلي، فهي حكم استثنائي من أصل كلي، وسبب الاستثناء ماحظة الضرورات 
والأعذار دفعًا للحرج عن المكلف، وهي في أكثر الأحوال تنقل الحكم الأصلي من مرتبة 

اللزوم إلى مرتبة الإباحة، وقد تنقله إلى مرتبة الندب أو الوجوب.
3- الإنس�ان عابد لله -عز وجل- وعابد له بالرخصة، وما يكون محققا لهذه العبودية في 
اس�تمرار وإحس�ان ومتابعة لس�نة النبي صلى الله عليه وسلم، ومنها التوازن واختي�ار الأيسر حفاظًا عى 

النفس وأداءً في حدود الطاقة الإنسانية، فهو أولى بالاتباع.
4- إذا كان الحك�م ي�دور ب�ن العزيمة والرخصة بوج�ود العذر أو عدم�ه، فإن المكلف 
ل�ن يخط�ئ في الوصول إلى محبة الله تعالى إن صدق مع نفس�ه في تقدير حاله، فا ش�ك أن 
العزيمة لها أثرها في تقوى القلوب وتزكية النفوس واستيفاء سائر الحقوق، وإهمالها يؤثر 
في ذلك عى العابد نفس�ه وعى غيره، ولكن إذا وجد العذر فثم رحمة الله س�بحانه وتعالى 
وتيس�يره ع�ى عباده، فإن الله س�بحانه وتعالى يح�ب أن تؤتى رخصه، كما يح�ب أن تؤتى 

عزائمه.
5- النص�وص التشريعي�ة في الق�رآن الكريم والس�نة النبوية المطهرة جمع�ت بن العزيمة 
والرخص�ة في تشري�ع واحد، وه�ذا يدل عى أن التشريع الإس�امي إذا كل�ف بالعزيمة 
فإنه يرفع عن المكلف ما لا يطاق، تأسيسً�ا عى دفع المشقة عند العنت، ورفع الحرج عند 

الضيق.
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6- العزيم�ة في الطه�ارة -ك�ما جاء في النص التشريعي- من الح�دث، تتمثل في الوضوء 
بالنس�بة للأصغر والغسل بالنس�بة للأكبر بالماء لكن إذا كان هناك أعذار أو أسباب تحول 
بن المكلف واس�تعمال الماء، فإنه ينتقل إلى رخصة التيمم، وهذه الأس�باب تتمثل في فقد 
الماء س�واء كان الشخص مس�افرًا أم حاضًرا. والعجز عن اس�تعمال الماء: للمرض سواء 
خ�اف الهاك أو التلف باس�تعمال الماء، أو خاف المريض باس�تعمال الم�اء زيادة المرض أو 
حدوث مرض آخر أو تأخر برء. وكذلك العجز عن استعمال الماء لخوف الهاك ببرد الماء 
إذا كان لا يقدر عى تسخينه سواء كان حاضًرا أم مسافرًا. أو خوف العطش سواء عطش 
نفس�ه أو أهله أو رفاقه أو محترم شرعً�ا. أو خوف فوات المصلحة في النفس أو العضو أو 
المال. وكذلك العجز عن اس�تعمال الماء لفقد المناول للماء أو آلة الاستقاء من حبل أو دلو 
ونحوهما، أو خوف خروج وقت الصاة بطلب الماء، أو اس�تعماله إن كان تأخير الطهارة 

لآخر الوقت لعذر.
ويك�ون التيم�م بال�تراب وجوبًا عند وج�وده، ويلحق به الرمل لأنه ن�وع من التراب، 
والغب�ار لأن�ه ت�راب دقيق، وإلا فبكل م�ا كان من جنس الأرض، ب�شرط أن لا تدخله 

الصنع�ة.
ويج�زئ بضربة واحدة للوج�ه واليدين إلى الكوعن أو الكفن، ك�ما يجزئ بضربة للوجه 

وضربة لليدين إلى المرفقن.
ومثل التيمم، المس�ح عى الخفن، فهو رخصة في الحضر والس�فر، ويعد بدلًا عن عزيمة 
غس�ل الرجلن في الوضوء، وله مدة محددة وهي يوم وليلة للمقيم، وثاثة أيام ولياليهن 

في حق المسافر.
7- العزيم�ة في الصل�وات المكتوبة -وف�ق النص التشريعي- هي أن ت�ؤدى كاملة الهيئة 
والأركان والعدد، بيد أنه إذا كان هناك عذر يمنع من ذلك، مثل خوف العدو في الجهاد، 
فإنه يترخص في قصر أو تنقيص أركان الصاة وعددها إذا كانت الصاة قبل القتال، أو 
ترك التوجه إلى القبلة أو ترك الركوع والسجود إلى الإيماء، إذا كانت الصاة أثناء القتال.
وإذا كان الع�ذر متمث�اً في الس�فر، فإن�ه يترخ�ص للمكل�ف في الجم�ع ب�ن الصات�ن 

المشتركتن في الوقت، في وقت إحداهما تقديمًا أو تأخيًرا.
ك�ما يترخ�ص له في قصر الص�اة الرباعي�ة إلى اثنتن، إذا كانت مس�افة الس�فر أربعة بُرُد 
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ومق�دار هذه المس�افة حس�ب المقي�اس المعلوم لدى المس�لمن الي�وم هو 84ك�م )أربعة 
وثمانون كيلو متًرا( تقريبًا. والقصر مع أنه رخصة أفضل من عزيمة الإتمام.

ويبدأ العمل برخصة القصر في الس�فر، متى تحقق وصف الس�فر بالشخص، مريد السفر 
بخروجه عن بنيان بلده أو وطنه، وتنتهي الرخصة متى وصل المس�افر إلى دار إقامته عند 
قدومه من س�فره، وكذلك إذا دخل المس�افر بلدًا ما وكانت هذه البلد غاية س�فره، أو إذا 
اس�توطن في أثن�اء س�فره بلدًا ما، أو إذا أق�ام في مكان ما أربعة أيام، غير ي�وم دخوله إياه 
وخروجه منه، لكن إذا نزل بمكان لأمر ما وفي نيته استمرار السفر، ولا يدري متى تنتهي 
مهمته من هذا المكان حتى يواصل س�فره، فإنه يترخص له في قصر الصاة أبدًا ما دامت 

مهمته لم تنته بعد.
8- صي�ام ش�هر رمض�ان من قبي�ل عزائم الله الواجبة عى كل مس�لم مكلف ش�هد هذا 
الش�هر صحيحً�ا مقيمًا، بيد أن�ه يترخص للمريض الذي يلحقه بالصوم مش�قة ظاهرة أو 

يخاف زيادة مرضه أو تجدده في الفطر وعليه القضاء.
 كما يترخص للش�يخ الف�اني والمرأة العجوز ومن في حكمهما م�ن المرضى مرضًا لا يُرجى
ب�رؤه، في الفط�ر أيض�ا وعليهم فدية طعام مس�كن ع�ن كل يوم يفطرون�ه، ويلحق بهم 
أصح�اب الأعمال الش�اقة الذين لا يفرغون منها عى مدار الع�ام، وليس لهم مورد رزق 

سواها.
كما يجوز للمسافر استعمال رخصة الفطر في رمضان ولو شهد بداية الشهر مقيمًا أو حاضًرا 
إذا كان س�فره مبيحًا لقصر الصاة مباحًا وأن يبدأه قبل طلوع الفجر. وإن كان الأفضل 

الفطر لمن لا يشق عليه الصيام بالسفر.
 ك�ما يترخ�ص في الفط�ر للحام�ل والمرض�ع، إذا خافتا عى أنفس�هما أو أبدانه�ما، وعليهما

القضاء، وإذا خافتا عى ولديهما، فعليهما القضاء والفدية.
وم�ن أخ�ذ بالرخصة وأفط�ر فإنه يجب عليه القض�اء فيما بن رمضان الذي س�افر فيه إلى 
رمض�ان الت�الي، فإن أخر قضاء م�ا عليه من رمضان حت�ى وافاه رمضان الت�الي فإن كان 
لعذر فإنه يقضيه بعد رمضان الحاضر ولا فدية عليه، وإن كان لغير عذر فإنه يلزم بالفدية 
مع كل يوم يقضيه عن رمضان الس�ابق، وإن أخر ما عليه س�نن فيكفيه مع القضاء فدية 
واح�دة عن كل س�نوات التأخير. ومن ش�غل عن القضاء حتى مات ف�إن كان لعذر فا 
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شيء علي�ه، وإن كان لغ�ير ع�ذر ف�إن كان عليه صيام ن�ذر صام عنه ولي�ه، وإن كان عن 
رمضان فيخرج ورثته من تركته فدية طعام مسكن عن كل يوم لم يقضه.

9- العزيمة في الإحرام بالنسك هو الإحرام من الميقات المكاني الذي بيَّنه صاحب الشرع 
صلى الله عليه وسلم، ف�ا يج�وز للمحرم بالحج أو العمرة أن يتجاوز ميقات�ه دون إحرام، وإلا لزمه دم ما 
لم يرج�ع للإح�رام منه قبل التلبس بأع�مال الحج، بيد أنه يترخص للمقي�م بمكة من غير 
أهله�ا أن يح�رم بالحج من مك�ة، وإن أراد العمرة فإنه يحرم من أق�رب حل إلى مكة، رفعًا 
للحرج ودفعًا لمش�قة وعناء الس�فر إلى الميقات. وإذا أراد الش�خص أن يحرم بالنس�ك من 
بلده والحال أن بلده دون الميقات فإنه يباح له ذلك رخصة وتوسعة، وهو أفضل إن كان 

يملك نفسه من مواقعة محظورات الإحرام، وإلا كان إحرامه من الميقات أفضل.
وإذا كان أهله ومس�كنه بن الميقات ومكة أو دون الميقات أو حذاءه أو بن ميقاتن، فإنه 

يُحرم من بلده ودويرة أهله، رفعًا للحرج والمشقة.
وإذا كان بلد المحرم بعيدًا عن الميقات مشرقًا عن الميقات أو مغربًا عنه فإنه يترخص له في 

الإحرام إذا حاذى موضع الميقات، ولا يلزمه السير إليه دفعًا للمشقة.
وكذلك إذا س�افر مريد النس�ك بحرًا فإنه إذا حاذى ميقاته المكاني فإنه يُحرم في البحر ولا 

يؤخر الإحرام إلى البر، رفعًا للحرج.
10- الح�ج عرف�ة، فمن فاته الوق�وف بعرفة فقد فاته الحج، ومن وق�ف بعرفة لياً فقط 
دون النه�ار فحج�ه صحيح، بيد أنه يلزم�ه دم؛ لمخالفته فعل الرس�ول صلى الله عليه وسلم من الجمع في 

الوقوف بن الليل والنهار.
ويب�دأ الوق�وف بعرفة من زوال الش�مس عن كبد الس�ماء، كما فع�ل صاحب الشرع صلى الله عليه وسلم 

وينتهي بطلوع فجر يوم النحر.
ول�و ترك الحاج الوقوف لياً بأن دفع من عرفة إلى مزدلفة قبل غروب ش�مس يوم عرفة 
فحجه صحيح؛ إذ إن اقتصار أداء الركن عى الوقوف لياً فقط -كما قال بعض الفقهاء- 
يترت�ب عليه التزاحم والتص�ادم عند الدفع إلى مزدلفة، فينتج عن�ه تلف النفس أو جرح 
العضو بيد أنه يلزم الحاج في هذه الحالة الدم، لترك واجب اس�تدامة الوقوف إلى غروب 
الش�مس، لك�ن لو عاد إلى عرفة ووقف بها جزءًا من اللي�ل فا يلزمه شيء، رفعًا للحرج 

وجلبا لليسر.
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11- العزيم�ة في الإحرام بالنس�ك أيضا أنه لا يجوز للمحرم حلق ش�عره لغير عذر قبل 
التحل�ل من الإحرام، فإن حلق ش�عره لغير عذر أو ضرورة فه�و آثم وعليه فدية، أما إن 
كان له عذر من مرض أو وقع في رأسه من الهوام ما يتضرر به بإبقاء الشعر، فإنه يترخص 
ل�ه في حلق�ه ولا إثم علي�ه، بيد أنه يلزمه فدية من صيام ثاثة أيام في أي موضع ش�اء. أو 
ان، س�واء كانوا من فقراء الح�رم أو غيرهم. أو ذبح  إطعام س�تة مس�اكن ل�كل واحد مُدَّ

نسك، وأدناه شاة سواء في ذلك الحرم وغيره.
12- العزيمة بالنس�بة لوقت رمي الجمرة الكبرى يوم النحر، هي أن يبدأ الرمي من بعد 
طل�وع الش�مس إلى الزوال، ويمتد هذا الوقت إلى آخر النه�ار، وينتهي قبل دخول الليل 
بغروب ش�مس يوم النحر، بيد أنه يترخص في رمي هذه الجمرة قبل طلوع الش�مس من 
بع�د انتص�اف ليلة النحر؛ لوجود العذر المتمثل في خش�ية تلف الأنفس أو الأعضاء عند 
رم�ي الجم�رة في وقت محدد، نتيجة لتزاحم الناس وكثرة الأع�داد عند الدفع من المزدلفة 
إلى منى في هذا اليوم المزدحم بالمناس�ك، كما أنه إذا ش�غل الحاج عن رمي الجمرة الكبرى 
حتى غربت شمس يوم النحر، فإنه يجوز له أن يرميها لياً أو يؤخرها إلى أي يوم من أيام 

التشريق الثاثة ولا شيء عليه؛ رفعا للحرج؛ ولأنه أوقع الرمي في الزمن الكلي له.
13- أع�مال الح�ج في يوم النحر ك�ما فعلها الرس�ول صلى الله عليه وسلم أربعة عى الترتي�ب: رمي جمرة 
العقب�ة، ث�م نحر الهدي أو ذبحه، ثم الحلق أو التقصير، ثم طواف الإفاضة، وإتيان الحاج 
له�ذه الأربعة التي يختص بها يوم النح�ر عى نحو هذا الترتيب، إنما هو من قبيل العزيمة، 
بيد أنه لو خالف هذا الترتيب، بأن قدم بعض النسك عى بعض، أو أخر نسكًا مقدمًا عى 
نس�ك مؤخر دون ترتي�ب بينها، فا شيء عليه من إثم أو فدية؛ لأن ترتيب هذه النس�ك 
يمث�ل مش�قة وحرجً�ا للناس؛ نظ�رًا لازدحام ه�ذا اليوم بالمناس�ك، فضا عن أن ش�دة 
التزاحم عى أداء النس�ك الواحد في وقت واحد يؤدي إلى التصادم والإتاف للنفس أو 

البدن أو المال.
14- العزيم�ة بالنس�بة لوق�ت رمي الجمار في أي�ام التشريق الثاثة، ه�ي أن يكون الرمي 
م�ن بعد زوال الش�مس، ويمتد هذا الوقت إلى غروب الش�مس، بي�د أنه يجوز رمي هذه 
الجم�رة قب�ل الزوال من بعد طلوع الفج�ر، عى أن يمتد هذا الوق�ت إلى منتصف الليل، 
تيسيًرا عى المكلفن، ورفعًا للحرج عنهم؛ لأنه من الصعب في زماننا هذا -والذي يزداد 
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في�ه عدد الحجيج عامً�ا بعد عام- ارتباط أداء الرمي في أيام التشريق بوقت العزيمة )بعد 
الزوال( إلا بمش�قة بالغة أو تلف في النفس أو العضو؛ نظرًا لش�دة التزاحم عى الرمي في 

هذا الوقت.
15- العزيم�ة بالنس�بة لزم�ن رمي الجمار في أي�ام التشريق الثاثة، ه�و أن من تعجل من 
الحج�اج في يوم�ن من هذه الأي�ام، وأراد أن ينفر قبل غروب الش�مس، فا حرج عليه، 
ويس�قط عنه رم�ي اليوم الثالث، ومن لم ينفر حتى غربت ش�مس الي�وم الثاني، فعليه أن 
يبي�ت بمن�ى، ويكون قد تأخر لرم�ي اليوم الثالث. بيد أنه يج�وز للحاج جمع رمي يومن 
ليرميه�ما في يوم واحد )الرم�ي بالتعاقب( إذا دعت الحاجة أو الضرورة إلى ذلك، ومنها: 
من�ع التزاح�م والتدافع للرم�ي في وقت واحد؛ حفظً�ا للأنفس والأب�دان والأموال من 

التلف أو الهاك.
وختامًا: فإني مقر بأن بحثي هذا لن يس�لم من خطأ أو تقصير أطلب العفو عنه من علماء 
الفقه ورجالاته ش�يوخًا وزماء، مع خالص تقديري لمن أس�دى إليَّ نصحية أو توجيهًا، 
فغايتن�ا واح�دة، وه�ي الاش�تغال بهذا العل�م والحف�اظ عليه، ون�شره وج�ودة عرضه، 

والوقوف عى مكانته وأهميته، والذود عن حدوده وحماه.

 وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين، 
وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين
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فهرس بأهم المصادر والمراجع)))

أول: القرآن الكريم: تنزيل من رب العالمين.
ثانيا: كتب التفسير وأحكام القرآن: 

1 - أح�كام الق�رآن، لأبي بك�ر أحمد بن علي ال�رازي )المعروف بالجصاص( المتوفى س�نة 
)370ه��(، تحقي�ق: محمد قمح�اوي، طبع�ة دار إحياء ال�تراث العربي، ب�يروت، لبنان، 

1405ه�.
2- أح�كام الق�رآن، لأبي بك�ر محم�د ب�ن عب�د الله )المع�روف باب�ن العربي( المتوفى س�نة 
)543ه��(، تحقيق: محمد عب�د القادر عطا، الطبعة الثالث�ة، دار الكتب العلمية، بيروت، 

لبنان، 1424ه� - 2003م.
3 - أحكام القرآن، لأبي عبد الله محمد بن إدريس الشافعي، تحقيق عبد الغني عبد الخالق، 

طبعة دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان.
4- التس�هيل لعل�وم التنزي�ل، لمحم�د بن أحمد بن ج�زي الغرناطي الكلبي، المتوفى س�نة 

)741ه�(، الطبعة الرابعة، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 1403ه� - 1983م.
5- تفس�ير ابن كثير، للإمام إس�ماعيل بن عمر بن كثير الدمشقي، المتوفى سنة )774ه�(، 

تحقيق: سامي سامة، نشر دار طيبة، الطبعة الثانية، 1420ه� - 1999م.
6- التفسير الكبير )مفاتيح الغيب( لفخر الدين محمد بن عمر التميمي الرازي الشافعي، 

طبعة دار إحياء التراث العربي، بيروت، لبنان.
7- جامع البيان في تأويل القرآن، المشهور بتفسير الطبري، لأبي جعفر محمد بن جرير بن 
يزيد بن خالد الطبري، المتوفى سنة )310ه�(، تحقيق: أحمد شاكر، الطبعة الأولى، مؤسسة 

الرسالة، 1420ه� - 2000م.
8 - الجام�ع لأح�كام الق�رآن، المش�هور بتفس�ير القرطب�ي، لأبي عبد الله محم�د بن أحمد 
الأنصاري القرطبي، المتوفى سنة )671ه�(، تحقيق: هشام سمير البخاري، طبعة دار عالم 

الكتب، الرياض، السعودية، 1423 ه� - 2003م.

)1(  رتبت المراجع حسب الترتيب الهجائي، مع عدم الاعتداد بأداة التعريف.
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9- المف�ردات في غري�ب الق�رآن، لأبي القاس�م الحس�ن ب�ن محم�د، المع�روف بالراغب 
الأصفهاني، طبعة مصطفى الحلبي.

ثالثا: كتب الحديث وعلومه:
 1- إح�كام الأحكام شرح عمدة الأح�كام، لأبي الفتح محمد بن علي بن وهب بن مطيع
القش�يري، المع�روف بابن دقي�ق العيد، المتوفى س�نة )702ه�(، تحقيق: مصطفى ش�يخ، 

ومدثر سندس، الطبعة الأولى، مؤسسة الرسالة، بيروت، لبنان، 1426ه� - 2005م.
2- بلوغ المرام من أدلة الأحكام، للحافظ أحمد بن علي بن حجر العس�قاني، المتوفى سنة 

)852ه�(، بدون.
3- التلخي�ص الحبير في تخريج أحاديث الرافعي الكب�ير، للحافظ أحمد بن علي بن حجر 

العسقاني، المتوفى سنة )852ه�(، الطبعة الأولى، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان.
4- التيسير بشرح الجامع الصغير، للإمام الحافظ زين الدين عبد الرءوف المناوي، الطبعة 

الثالثة، 1408ه� - 1988م، الناشر مكتبة الإمام الشافعي، بيروت، لبنان.
5- جامع الترمذي، للإمام أبي عيس�ى محمد بن عيس�ى بن س�ورة الترمذي، المتوفى سنة 
)279ه�(، تحقيق: محمد شاكر وآخرين، طبعة دار إحياء التراث العربي، بيروت، لبنان.

6- تحف�ة الأح�وذي ب�شرح جام�ع الترم�ذي، للإم�ام أبي الع�ا محم�د بن عب�د الرحيم 
المباركفوري، المتوفى سنة )1252ه�(، طبعة دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان.

7- حاش�ية اب�ن القي�م أبي عب�د الله محم�د ب�ن أبي بك�ر الزرعي الدمش�قي، المتوفى س�نة 
)751ه�( عى سنن أبي داود، المعروفة بتهذيب سنن أبي داود وإيضاح علله ومشكاته، 

مطبوع مع عون المعبود، الطبعة الثانية، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 1415ه�.
8 - حلي�ة الأولي�اء وطبق�ات الأصفياء، لأبي نعيم أحمد بن عبد الله بن أحمد بن إس�حاق 

الأصبهاني، المتوفى سنة )420ه�(، طبعة دار السعادة، القاهرة، 1494ه� - 1974م.
9 - الدراي�ة في تخري�ج أحادي�ث الهداية، للحافظ ابن حجر العس�قاني، تحقيق: الس�يد 

عبد الله هاشم، طبعة دار المعرفة، بيروت، لبنان.
10- س�بل الس�ام شرح بل�وغ المرام من جمع أدل�ة الأحكام، للإمام محمد بن إس�ماعيل 
الصنعاني، المتوفى سنة )1182ه�(، مطبوع مع بلوغ المرام لابن حجر العسقاني، الطبعة 

الرابعة، مصطفى البابي الحلبي، 1379ه� - 1960م.
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11- س�نن أبي داود: للحاف�ظ أبي داود س�ليمان ب�ن الأش�عث السجس�تاني المتوفى س�نة 
)275ه�(، طبعة دار الكتاب العربي، بيروت، لبنان.

12- س�نن ابن ماجه، للحافظ محمد بن يزيد القزويني، المتوفى س�نة )273ه�(، تحقيق: 
محمد فؤاد عبد الباقي، طبعة دار الفكر، بيروت، لبنان.

13- س�نن الدارقطني، للإمام علي بن عمر الدارقطني، المتوفى س�نة )385ه�(، تحقيق: 
السيد عبد الله يماني، طبعة دار المعرفة، بيروت، لبنان، 1386ه� - 1966م.

14- سنن الدارمي، للإمام الحافظ عبد الله بن عبد الرحمن بن الفضل بن بهرام الدارمي، 
المتوفى س�نة )255ه�(، تحقيق: حس�ن س�ليم، الطبعة الثانية دار المغني للنشر والتوزيع، 

المملكة العربية السعودية، 1412ه� - 2000م.
15 - السنن الصغرى، للحافظ أبي بكر أحمد بن الحسن البيهقي، المتوفى سنة )458ه�(، 

طبعة مكتبة الرشد، الرياض، 1422ه� - 2001م.
16- الس�نن الكبرى، للحافظ أبي بكر أحمد بن الحس�ن البيهقي، المتوفى سنة )458ه�(، 
تحقيق محمد عبد القادر عطا، الطبعة الثالثة، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 1424 ه� 
- 2003م. وبهامش�ه: الجوهر النقي في الرد عى البيهقي، لأبي الحس�ن علي بن عثمان بن 
إبراهيم بن مصطفى المارديني، المعروف بابن التركماني، المتوفى س�نة 750ه�، نشر مكتبة 

دار الباز، مكة المكرمة، 1414ه� - 1994م.
17- س�نن النس�ائي، للحاف�ظ أبي عب�د الرحمن أحمد بن ش�عيب النس�ائي، المتوفى س�نة 
)303ه�(، تحقيق: حسن شلبي، الطبعة الأولى، مؤسسة الرسالة، 1421ه� - 2001م.
18- شرح السنة، للإمام الحسن بن مسعود البغوي، تحقيق: شعيب الأرناؤوط، وزهير 

الشاويش، طبعة المكتب الإسامي، بيروت، لبنان، 1403ه� - 1983م.
19- شرح صحيح البخاري، لأبي الحسن علي بن خلف بن عبد الملك بن بطال البكري 
القرطبي، تحقيق: ياسر إبراهيم، نشر مكتبة الرش�د بالس�عودية، الطبعة الثانية، 1423ه� 

- 2003م.
20 - شرح س�نن أبي داود، لأبي محم�د محم�ود ب�ن أحمد بن موس�ى العيني، المتوفى س�نة 
)855ه��(، تحقيق خال�د المصري، الطبعة الأولى، مكتبة الرش�د، الرياض، 1420 ه� - 

1990م.
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21- شرح مع�اني الآث�ار، لأبي جعف�ر أحمد بن محمد بن س�امة بن عبد الملك بن س�لمة 
الطحاوي، المتوفى س�نة )321ه�(، تحقيق محم�د زهري، محمد جاد الحق، الطبعة الأولى، 

دار عالم الكتب، بيروت، لبنان، 1414 ه� - 1994م.
22- شرح مشكل الآثار، للطحاوي، تحقيق شعيب الأرناؤوط، طبعة مؤسسة الرسالة، 

بيروت، 1408 ه� - 1987م.
23- شرح النووي عى صحيح مسلم، للإمام أبي زكريا يحيى بن شرف النووي، المتوفى 

سنة )676ه�(، الطبعة الثانية، دار إحياء التراث العربي، بيروت، لبنان، 1392ه�.
24- ش�عب الإيمان، للبيهقي، تحقيق: محمد زغلول، الطبعة الأولى، دار الكتب العلمية، 

بيروت، 1410ه�.
25- صحي�ح اب�ن حب�ان، لأبي حات�م محم�د ب�ن حبان ب�ن أحم�د التميمي، المتوفى س�نة 
)354ه�(، تحقيق: ش�عيب الأرناؤوط، الطبعة الثانية، مؤسس�ة الرسالة، بيروت، لبنان، 

1414ه� - 1993م.
26- صحي�ح البخ�اري، للإم�ام الحاف�ظ محم�د ب�ن إس�ماعيل البخ�اري، المت�وفى س�نة 

)256ه�(، تحقيق: محمد زهير الناصر، الطبعة الأولى، دار طوق النجاة، 1422ه�.
27 - صحيح الترغيب والترهيب، للش�يخ محمد ناصر الدين الألباني، الطبعة الخامس�ة، 

مكتبة المعارف، الرياض. 
28- صحيح مس�لم، للإمام الحافظ أبي الحسن مسلم بن الحجاج القشيري، المتوفى سنة 
)261ه�(، تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقي، طبعة دار إحياء التراث العربي، بيروت، لبنان.
29- عم�دة القاري شرح صحيح البخاري، للإمام بدر الدين العيني الحنفي، طبعة دار 

الكتب العلمية، بيروت، لبنان.
30- عون المعبود شرح س�نن أبي داود، للإمام محمد ش�مس الحق العظيم أبادي، الطبعة 

الثانية، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 1415ه�.
31 - غري�ب الحدي�ث، للحافظ أبي الفرج عبد الرحمن بن علي ب�ن محمد، المعروف بابن 
الجوزي، تحقيق الدكتور عبد المعطي قلعجي، الطبعة الأولى، دار الكتب العلمية، بيروت، 

لبنان، 1985م.
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32- فت�ح الباري ب�شرح صحيح البخاري، للحافظ أحمد بن علي بن حجر العس�قاني، 
المتوفى سنة )852ه�(، طبعة دار المعرفة، بيروت، لبنان، 1379ه�.

33- في�ض القدير شرح الجامع الصغير، للش�يخ عبد الرءوف المن�اوي، الطبعة الأولى، 
دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 1415ه� - 1995م.

34- كن�ز العمال في س�نن الأق�وال والأفعال، لع�اء الدين علي بن حس�ام الدين المتقي 
الهن�دي، المت�وفى س�نة )975ه��(، تحقيق: بك�ري حياتي، وصفوة الس�قا، نشر مؤسس�ة 

الرسالة، الطبعة الخامسة، 1401ه� - 1981م.
35- مجمع الزوائد ومنبع الفوائد، للإمام علي بن أبي بكر الهيثمي، المتوفى سنة )807ه�(، 

طبعة دار الفكر، بيروت، لبنان، 1412ه�.
36 - المحرر في الحديث، لشمس الدين محمد بن أحمد بن عبد الهادي الحنبلي، المتوفى سنة 
)744ه�(، تحقيق جماعة من العلماء، الطبعة الثالثة، دار المعرفة، بيروت، لبنان، 1424ه� 

- 2000م.
37- مراس�يل أبي داود، تحقيق: ش�عيب الأرناؤوط، الطبعة الأولى، مؤسس�ة الرس�الة، 

بيروت، لبنان، 1408ه�.
38- مرقاة المفاتيح شرح مش�كاة المصابيح، للش�يخ علي بن سلطان محمد القاري المتوفى 
)1014ه��(، تحقي�ق: محمد غيثاني، الطبع�ة الأولى، دار الكتب العلمي�ة، بيروت، لبنان، 

1422ه� - 2000م.
39- المس�تدرك ع�ى الصحيحن، لأبي عبد الله محمد بن عبد الله النيس�ابوري، المعروف 
بالحاك�م، المت�وفى س�نة )405ه��(، تحقيق: مصطف�ى عبد الق�ادر عطا، ن�شر دار الكتب 

العلمية، بيروت، الطبعة الأولى، 1411ه� - 1990م.
40- مس�ند الإم�ام أحمد، لإمام المحدث�ن أبي عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل الش�يباني، 
المت�وفى س�نة )421ه�(، تحقيق: ش�عيب الأرن�اؤوط، الطبعة الثانية، مؤسس�ة الرس�الة، 

1420ه� - 1999م.
41 - مشارق الأنوار عى صحاح الآثار، للقاضي عياض بن موسى بن عياض المالكي، 

طبعة دار التراث.



180

العدد العشرون

42 - المصن�ف، لأبي بك�ر عبد الرزاق بن همام الصنعاني، المتوفى س�نة )211ه�(، تحقيق 
حبيب الرحمن الأعظمي، الطبعة الثانية، المكتب الإسامي، بيروت، لبنان، 1403ه�.

43- مصب�اح الزجاجة في زوائد ابن ماجه، لأحمد بن أبي بكر بن إس�ماعيل الكش�ناوي، 
المتوفى س�نة )840ه�(، تحقي�ق: محمد الكش�ناوي، الطبعة الثاني�ة، دار العربية، بيروت، 

لبنان، 1403ه�.
44- معالم السنن )للإمام أبي سليمان حمد بن محمد الخطابي، المتوفى سنة )388ه�(، شرح 

سنن أبي داود، الطبعة الثانية المكتبة العلمية، بيروت، لبنان، 1401ه� - 1981م.
45- المعجم الأوس�ط، لأبي القاس�م س�ليمان بن أحمد بن أيوب الطبراني، تحقيق: طارق 

عوض، عبد المحسن الحسيني، نشر: دار الحرمن، القاهرة، 1415ه�.
46- المعج�م الكبير، للطبراني، تحقيق: محمد عب�د المجيد، الناشر: مكتبة العلوم والحكم 

بالموصل، الطبعة الثانية، 1404ه� - 1983م.
47- المصن�ف، لاب�ن أبي ش�يبة )أبي بك�ر عبد الله بن محمد بن أبي ش�يبة الك�وفي( المتوفى 
س�نة )235ه�(، تحقيق: كمال يوس�ف الح�وت، الطبعة الأولى، مكتبة الرش�د بالرياض، 

1409ه�.
48 - معرفة السنن والآثار للبيهقي، الطبعة الأولى، دار الوعي، دمشق، حلب، 1412ه� 

- 1991م.
49 - المنتق�ى شرح الموطأ، لأبي الوليد س�ليمان بن خلف بن س�عد الباجي، المتوفى س�نة 

)474ه�(، طبعة دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان. 
50- الموط�أ، للإمام مال�ك بن أنس بن مالك الأصبحي، المتوفى س�نة )197ه�(، رواية 
الإمام محمد بن الحس�ن الشيباني، تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقي، طبعة دار إحياء التراث، 

بيروت، لبنان 1406ه� - 1985م.
51- نص�ب الراية لأحادي�ث الهداية، للعامة جمال الدين أبي محمد عبد الله بن يوس�ف 
الزيلعي، الحنفي، المتوفى س�نة )762ه�(، تحقيق: محمد عوامة، الطبعة الأولى، دار القبلة 

للثقافة الإسامية، جدة، السعودية، 1418ه� - 1997م.
52- ني�ل الأوط�ار شرح منتق�ى الأخب�ار، للإمام محمد بن علي الش�وكاني، المتوفى س�نة 

)1250ه�(، طبعة مؤسسة قرطبة، نشر مكتبة دار التراث، القاهرة.
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رابعا: كتب اللغة:
1- تهذي�ب اللغ�ة، لأبي منصور محم�د بن أحمد الأزهري، تحقي�ق: محمد عوض مرعب، 

الطبعة الأولى دار إحياء التراث العربي، بيروت، لبنان، 2001م.
2- القاموس المحيط، لمجد الدين محمد بن يعقوب الفيروز أبادي الشيرازي، المتوفى سنة 

)817ه�(، طبعة مؤسسة الرسالة، بيروت، لبنان.
3- لس�ان العرب، لمحمد بن مكرم بن منظور الإفريقي المصري، المتوفى سنة )711ه�(، 

الطبعة الأولى، دار صادر، بيروت، لبنان.
4- مختار الصحاح، لمحمد بن أبي بكر بن عبد القادر الرازي، تحقيق: محمود خاطر، طبعة 

مكتبة لبنان، بيروت، 1415ه� - 1995م.
5- المصباح المنير في غريب الشرح الكبير، لأحمد بن محمد بن علي المقري الفيومي، المتوفى 

سنة )770ه�(، طبعة مكتبة لبنان، بيروت.
6- معج�م مقاييس اللغة، لأبي الحس�ن أحمد ب�ن فارس بن زكريا، تحقيق: عبد الس�ام 

هارون، طبعة دار الفكر 1399 ه� - 1979م.
خامسا: كتب أصول الفقه:

1- الإبه�اج في شرح المنه�اج، للش�يخ علي بن عبد الكافي الس�بكي، الطبع�ة الأولى، دار 
الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 1404ه�.

2- الإح�كام في أص�ول الأحكام، لأبي الحس�ن علي ب�ن محمد الآمدي، تحقيق د/ س�يد 
الجميلي، الطبعة الأولى، دار الكتاب العربي، بيروت، لبنان، 1404ه�.

 3- إرش�اد الفح�ول إلى تحقي�ق الحق م�ن علم الأصول، للش�يخ محمد بن ع�لي بن محمد
الشوكاني، المتوفى سنة )1250ه�(، تحقيق: أحمد عناية، الطبعة الأولى، دار الكتاب العربي 

1419ه� - 1999م.
4 - أص�ول السرخ�سي، لأبي بك�ر محم�د ب�ن أحم�د ب�ن س�هل السرخ�سي، المتوفى س�نة 

)483ه�(، الطبعة الأولى، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 1414 ه� - 1993م.
5- أص�ول الش�اشي، لأبي ع�لي أحمد بن محمد بن إس�حاق الش�اشي، طبع�ة دار الكتاب 

العربي، بيروت، لبنان، 1402 ه�.
6- أصول الفقه، للإمام محمد أبو زهرة، طبعة دار الفكر العربي.
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7- البحر المحيط في أصول الفقه، لبدر الدين محمد بن بهادر بن عبد الله الزركشي، المتوفى 
س�نة )794ه�(، تحقيق: محمد تامر، طبع�ة دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 1421ه� 

- 2000م.
8- تشنيف المسامع للزركشي، طبعة دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان.

9 - تيس�ير التحرير، للش�يخ محمد أمن، المعروف بأمير باده شاه، المتوفى سنة )972ه�(، 
طبعة دار الفكر، بيروت، لبنان.

10 - جم�ع الجوامع، لتاج الدين عبد الوهاب بن علي الس�بكي، المتوفى س�نة )771ه�(، 
مطب�وع م�ع حاش�ية البن�اني عى شرح ج�ال الدي�ن محمد بن أحم�د المحلي، المتوفى س�نة 

)864ه�(، طبعة دار إحياء الكتب العربية، مصر.
11- حاشية البناني )عبد الرحمن جاد الله( عى شرح جال الدين المحلي عى جمع الجوامع، 
لتاج الدين عبد الوهاب بن علي الس�بكي، المتوفى س�نة )771ه�(، طبعة مصطفى البابي 

الحلبي.
12 - روض�ة الناظ�ر وجن�ة المناظ�ر، لأبي محم�د عب�د الله بن أحم�د بن قدام�ة المقدسي، 
تحقي�ق د. عبد العزيز الس�عيد، الطبع�ة الثانية، جامع�ة الإمام محمد بن س�عود، الرياض 

)1399( ه�.
13 - شرح التلويح للإمام س�عد الدين مس�عود بن عمر التفتازاني الشافعي، المتوفى سنة 
)792ه�( عى التوضيح لمتن التنقيح، للإمام القاضي صدر الشريعة عبد الله بن مس�عود 
البخ�اري الحنفي، المتوفى س�نة )747ه��(، الطبعة الأولى، دار الكت�ب العلمية، بيروت، 

لبنان، 1416 ه� - 1997م.
14- شرح الكوك�ب المن�ير، لتقي الدين محمد بن أحمد بن عب�د العزيز بن علي الفتوحي، 
المعروف بابن النجار، المتوفى س�نة )972ه�(، تحقيق: محمد الزحيلي، ونزيه حماد، الطبعة 

الثانية، مكتبة العبيكان 1418ه� - 1997م.
15- شرح مختصر الروضة، لس�ليمان بن عبد القوي الطوخي الحنبلي، تحقيق د/ عبد الله 

التركي، الطبعة الأولى، مؤسسة الرسالة، بيروت، لبنان، 1410ه�. 
16 - علم أصول الفقه، لفضيلة الشيخ عبد الوهاب خاف، طبعة دار الحديث، القاهرة.
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17 - عمدة الحواشي، شرح متن أصول الشاشي، للمولى محمد فيض الحسن الكنكوهي، 
مطبوع بهامش أصول الشاشي.

18 - غاي�ة الوص�ول شرح لب الأصول، لش�يخ الإس�ام زكريا بن محم�د الأنصاري، 
المتوفى سنة )926ه�(، طبعة دار الفكر، بيروت، لبنان.

19 - كشف الأسرار عن أصول فخر الإسام البزدوي، للشيخ عاء الدين عبد العزيز 
ب�ن أحمد بن محمد البخاري، المتوفى س�نة )730ه�(، تحقيق عب�د الله محمود عمر، الطبعة 

الأولى، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 1418 ه� - 1997م.
20 - مذكرة في أصول الفقه، للشيخ محمد الأمن بن مختار الشنقيطي، طبعة دار الحديث، 

القاهرة.
21 - المس�تصفى في عل�م الأص�ول، لأبي حام�د محم�د ب�ن محم�د الغ�زالي، تحقيق محمد 

عبد السام عبد الشافي، الطبعة الأولى، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان 1403ه�.
 22- الموافقات في أصول الأحكام، لأبي إس�حاق إبراهيم بن موس�ى اللخمي، الش�هير

بالشاطبي، علق عليه: محمد الخضر حسن، طبعة دار الفكر.
23 - ميزان الأصول في نتائج العقول، لأبي بكر عاء الدين محمد بن أحمد السمرقندي، 
تحقي�ق د/ محم�د زكي عبد ال�بر، الطبعة الثانية، مكتبة دار ال�تراث، القاهرة 1418 ه� - 

1997م.
24- نهاية الس�ول، للإمام جمال الدين بن عبد الرحيم بن الحس�ن الإسنوي، المتوفى سنة 
)772ه��(، شرح منهاج الوص�ول إلى علم الأصول، للقاضي ن�اصر الدين البيضاوي، 
المتوفى س�نة )685ه�(، الطبعة الأولى، دار الكتب العلمي�ة، بيروت، لبنان، 1420ه� - 

1999م.
25 - الوجي�ز في أص�ول الفقه، للدكت�ور/ عبد الكريم زيدان، الطبعة الأولى، مؤسس�ة 

الرسالة، بيروت، لبنان، 1434 ه� - 2013م.
سادسا: كتب المذاهب الفقهية

)أ( كتب المذهب الحنفي:
1- الأشباه والنظائر، للإمام زين العابدين بن إبراهيم بن نجيم، المتوفى سنة )970ه�(، 

الطبعة الأولى، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 1413ه� - 1993م.
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2- البحر الرائق شرح كنز الدقائق، لابن نجيم، تقدم ذكره، وتكملته لمحمد بن حس�ن 
بن علي الطوري، الطبعة الثانية دار المعرفة، بيروت.

3- بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع، للإمام عاء الدين أبي بكر بن مس�عود الكاس�اني، 
المتوفى سنة )587ه�(، طبعة دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان.

4- تبي�ن الحقائ�ق شرح كن�ز الدقائق، لفخر الدي�ن عثمان بن علي الزيلعي، المتوفى س�نة 
)743ه�(، وبهامش�ه حاش�ية الشلبي، لش�هاب الدين أحمد الش�لبي، الطبعة الثانية، دار 

المعرفة، بيروت، لبنان.
5- حاش�ية س�عد الله بن عيسى المفتي، الش�هير بس�عدي جلبي، المتوفى سنة )945ه�(، 
ع�ى شرح العناي�ة عى الهداية، مطبوع م�ع شرح فتح القدير، طبع�ة دار الكتب العلمية، 

بيروت، لبنان.
6- ال�در المخت�ار شرح تنوي�ر الأبص�ار، للش�يخ ع�اء الدي�ن محم�د بن ع�لي الحصني 
الحصكف�ي، المت�وفى س�نة )1088ه�(، مطبوع م�ع رد المحت�ار لابن عابدي�ن، طبعة دار 

الفكر، 1412ه� - 1992م.
7- رد المحتار عى الدر المختار شرح تنوير الأبصار، للعامة محمد أمن بن عمر، المشهور 

بابن عابدين، المتوفى سنة )1252ه�(، طبعة دار الفكر 1412ه� - 1992م.
8- شرح فتح القدير، للإمام كمال الدين بن عبد الواحد السيواسي، المعروف بابن الهمام، 

المتوفى سنة )861ه�(، طبعة دار الكتب العلمية، بيروت.
9- العناي�ة ع�ى الهداية، لأكم�ل الدين محمد بن محمود البابرتي، المتوفى س�نة )786ه�(، 

مطبوع بهامش فتح القدير، طبعة دار الكتب العلمية، بيروت.
10- الكفاية عى الهداية، للإمام جال الدين الخوارزمي، مطبوع مع شرح فتح القدير، 

طبعة دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان.
11- كن�ز الدقائق، للإمام عبد الله بن أحمد النس�في، المتوفى س�نة )710ه�(، مطبوع مع 

شروحه.
12- المبس�وط، للإمام ش�مس الدين محمد بن أحمد بن أبي س�هل السرخسي، المتوفى سنة 
 )483ه��(، تحقي�ق خليل محي�ي الدي�ن، الطبع�ة الأولى، دار الفكر، ب�يروت، 1431ه� 

- 2000م.
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13- مجم�ع الأنهر في شرح ملتق�ى الأبحر، لعبد الرحمن بن محمد بن س�ليمان الكليبولي، 
المدعو بش�يخي زاده، المتوفى س�نة )1098ه�(، تحقيق: خليل عم�ران منصور، طبعة دار 

الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 1419ه� - 1998م.
14- الهداية شرح بداية المبتدي، لش�يخ الإس�ام برهان الدين علي بن أبي بكر الرشداني 
المرغيناني، المتوفى سنة )593ه�(، مطبوع مع شرح فتح القدير، طبعة دار الكتب العلمية، 

بيروت، لبنان.
)ب( كتب المذهب المالكي:

1- الاستذكار لمذاهب علماء الأمصار، لأبي عمر يوسف بن محمد بن عبد البر القرطبي، 
المتوفى سنة )463ه�(، طبعة دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان.

2- أقرب المسالك إلى مذهب الإمام مالك، لأبي البركات أحمد بن محمد بن أحمد الدردير، 
المتوفى سنة )1201ه�(، مطبوع مع الشرح الصغير، طبعة المعاهد الأزهرية.

3- بداي�ة المجته�د ونهاية المقتص�د، لمحمد بن أحمد بن محمد بن رش�د )الحفيد( القرطبي 
الأندل�سي، المت�وفى س�نة )595ه��(، راجع�ه وصححه: عب�د الحليم محمد عب�د الحليم، 

وعبد الرحمن حسن محمود، مطبعة حسان، القاهرة.
4- البيان والتحصيل والشرح والتوجيه لمس�ائل المس�تخرجة، لأبي الوليد محمد بن أحمد 
بن رش�د )الجد( المتوفى سنة )450ه�(، حققه: محمد حجي وآخرون، الطبعة الثانية، دار 

الغرب الإسامي، بيروت، لبنان، 1408ه� - 1998م.
5- الت�اج والإكلي�ل، لأبي عب�د الله محمد بن يوس�ف بن أبي القاس�م العبدري، الش�هير 
بالمواق، المتوفى س�نة )897ه�(، مطبوع بهامش مواهب الجليل للحطاب، الطبعة الثانية، 

دار الفكر، 1398ه� - 1978م.
6- التلق�ن في الفقه المالكي، للق�اضي أبي محمد عبد الوهاب بن علي بن نصر البغدادي، 

تحقيق: محمد ثالث سعيد الغاني، طبعة دار الفكر، بيروت 1415ه� - 1995م.
7- التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأس�انيد، لابن عبد البر، تحقيق: مصطفى العلوي، 

ومحمد البكري، نشر مؤسسة الرسالة، بيروت.
8- الثم�ر ال�داني في تقريب المعاني، شرح رس�الة اب�ن أبي زيد القيرواني، للش�يخ صالح 

عبد السميع الآبي الأزهري، طبعة المكتبة الثقافية، بيروت.
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9- جام�ع الأمهات، للش�يخ جمال الدي�ن بن عمر بن الحاجب، المتوفى س�نة )646ه�(، 
تحقيق: أبي عبد الرحمن الأخضري، الطبعة الأولى، اليمامة، دمشق، بيروت.

10- حاش�ية الدس�وقي عى الشرح الكبير، للش�يخ محمد بن أحمد بن عرفة الدس�وقي، 
المت�وفى س�نة )1230ه��(، مطبوع مع ال�شرح الكبير للدردي�ر، طبعة دار إحي�اء الكتب 

العربية، عيسى البابي الحلبي.
11- الخ�رشي ع�ى مخت�صر خلي�ل، لأبي عبد الله محمد ب�ن عبد الله الخرشي، المتوفى س�نة 

)1101ه�(، مطبوع مع حاشية العدوي عليه، طبعة دار صادر، بيروت.
12- الذخ�يرة، للق�رافي، تحقي�ق: محم�د حجي، طبع�ة دار الغرب الإس�امي، بيروت، 

لبنان، 1994م.
13- الرسالة، لأبي محمد عبد الله بن أبي زيد القيرواني، المتوفى سنة )386ه�(، مطبوع مع 

شرحه الفواكه الدواني، طبعة دار الفكر.
14- الشرح الصغير عى أقرب المسالك إلى مذهب الإمام مالك، لأبي البركات أحمد بن 

محمد بن أحمد الدردير، طبعة المعاهد الأزهرية.
15- الشرح الكبير عى مختصر خليل، للدردير، مطبوع بهامش حاش�ية الدسوقي عليه، 

طبعة دار إحياء الكتب العربية، عيسى البابي الحلبي.
16- شرح منح الجليل عى مختصر خليل، للش�يخ محمد بن أحمد بن محمد عليش، المتوفى 

سنة )1299ه�(، طبعة دار الفكر، بيروت، 1409ه� - 1989م.
17- الفواك�ه ال�دواني ع�ى رس�الة الق�يرواني، للش�يخ أحمد بن غنيم بن س�الم ب�ن مهنا 

النفراوي، المتوفى سنة )1135ه�(، تحقيق رضا فرحات، طبعة مكتبة الثقافة الدينية.
18- القوان�ن الفقهية، لأبي عبد الله محمد بن أحمد بن محمد بن جزي الكلبي الغرناطي، 

المتوفى سنة )741ه�(، نشر مكتبة أسامة بن زيد، بيروت، لبنان.
19- ال�كافي في فق�ه أهل المدينة، لأبي عمر يوس�ف بن عبد الله بن عبد البر، المتوفى س�نة 
)463ه��(، تحقي�ق محمد أحمد أحي�د، الطبعة الثاني�ة، مكتبة الري�اض الحديثة، الرياض، 

السعودية، 1400ه� - 1980م.
20- المختصر، للش�يخ خليل بن إس�حاق بن موس�ى الجندي، المتوفى س�نة )776ه�(، 

مطبوع مع شروحه السابقة.
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21 - المعون�ة ع�ى مذه�ب عالم المدين�ة، للقاضي عبد الوه�اب، تحقيق محمد الش�افعي، 
الطبعة الأولى، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 1418ه� - 1998م.

22 - المقدمات، لأبي الوليد محمد بن أحمد بن رشد )الجد( المتوفى سنة )520ه�(، مطبوع 
مع المدونة الكبري، طبعة دار الفكر، 1406 ه� - 1986م.

23- مواه�ب الجلي�ل لشرح مخت�صر خليل، لأبي عبد الله محمد بن محم�د بن عبد الرحمن 
المغربي، المعروف بالحطاب، المتوفى س�نة )954ه�(، وبهامش�ه الت�اج والإكليل للمواق، 

الطبعة الثانية، دار الفكر، 1398ه� - 1978م.
 )ج( كتب المذهب الشافعي:

1- أسنى المطالب شرح روض الطالب، للشيخ زكريا الأنصاري، تحقيق: د. محمد تامر، 
الطبعة الأولى، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان.

2- الأش�باه والنظائ�ر في قواعد وفروع فقه الش�افعية، للإمام ج�ال الدين عبد الرحمن 
الس�يوطي، المتوفى س�نة )911ه�(، طبعة مصطفى البابي الحلبي، طبعة أخيرة 1378ه� 

- 1959م.
3- الإجم�اع، لمحم�د ب�ن إبراهي�م ب�ن المن�ذر، المتوفى س�نة )318ه��(، تحقي�ق: عبد الله 

البارودي، الطبعة الأولى، دار الجنان، بيروت، لبنان، 1406ه� - 1986م.
4- الإقناع )للعامة شمس الدين محمد بن أحمد الشربيني الخطيب، المتوفى سنة )997ه�( 
 في حل ألفاظ غاية الاختصار لأبي ش�جاع، مطبوع مع حاش�ية البجيرمي عليه، طبعة دار

الفكر، بيروت، لبنان، 1415ه� - 1995م.
5- الأم، للإمام الشافعي، طبعة دار المعرفة، بيروت، لبنان 1292ه�.

6- حاشيتا شهاب الدين القليوبي والشيخ عميرة، عى شرح العامة جال الدين المحلي 
عى منهاج الطالبن، طبعة جامعة الأزهر 1432ه� - 2011م.

7- الح�اوي الكبير شرح مختصر المزني، للإمام علي ب�ن محمد بن حبيب الماوردي، المتوفى 
س�نة )450ه�(، تحقيق: علي مع�وض، وعادل عبد الموجود، طبع�ة دار الكتب العلمية، 

بيروت، لبنان، 1419ه� - 1999م.



188

العدد العشرون

8- روض�ة الطالبن، للإم�ام أبي زكريا يحيى بن شرف النووي، المتوفى س�نة )676ه�(، 
تحقي�ق: عادل عبد الموجود، وعلي مع�وض، الطبعة الأولى، دار الكتب العلمية، بيروت، 

1412ه� - 1992م.
9- شرح منهاج الطالبن، للإمام جال الدين محمد بن أحمد المحلي المتوفى سنة )864ه�(، 

مطبوع مع حاشيتي قليوبي وعميرة عليه، طبعة جامعة الأزهر 1432ه� - 2011م.
10- قواع�د الأحكام في مصال�ح الأنام، للإمام أبي محمد عز الدي�ن عبد العزيز بن عبد 
الس�ام، المت�وفى س�نة )660ه�(، طبع�ة مؤسس�ة الريان، ب�يروت، لبن�ان، 1410ه� - 

1990م.
11- المجم�وع شرح المه�ذب، للإم�ام أبي زكري�ا يحيى ب�ن شرف النووي، المتوفى س�نة 

)676ه�(، طبعة دار الفكر، بيروت، لبنان، 1997م.
12- مختصر المزني، للإمام أبي إبراهيم إس�ماعيل بن يحيى المزني، المتوفى س�نة )264ه�(، 
مطب�وع مع الح�اوي الكبير للماوردي، الطبع�ة الأولى، دار الفكر، 1414ه� - 1994م، 

ودار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 1419ه� - 1999م.
13- مغن�ي المحت�اج إلى معرفة مع�اني ألفاظ المنهاج، للش�يخ محم�د الشربيني الخطيب، 

المتوفى سنة )997ه�(، طبعة دار الفكر، بيروت، 1415ه� - 1995م.
14- منهاج الطالبن، للإمام أبي زكريا يحيى بن شرف النووي، مطبوع مع مغني المحتاج، 

طبعة دار المعرفة، بيروت، لبنان.
15- المه�ذب في فق�ه الإم�ام الش�افعي، لأبي إس�حاق إبراهي�م ب�ن ع�لي ب�ن يوس�ف 
الفيروز أبادي الشيرازي، المتوفى سنة )476ه�(، طبعة مصطفى البابي الحلبي 1343ه�.
16- نهاي�ة المحت�اج إلى شرح المنه�اج، للإمام ش�مس الدي�ن محمد بن أحمد ب�ن حمزة بن 
ش�هاب الدين الرملي، المش�هور بالش�افعي الصغير، المتوفى س�نة )1004ه�(، طبعة دار 

الفكر، بيروت، لبنان، 1404ه� - 1984م.
)د( كتب المذهب الحنبلي:

1 - الإقناع، لأبي النجا موسى بن أحمد بن موسى بن سالم الحجاوي المقدسي، المتوفى سنة 
)968ه��(، مطبوع مع شرحه كش�اف القناع للبهوتي، طبعة دار الفك�ر، بيروت، لبنان، 

1402ه� - 1982م.
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2- الإنص�اف في معرف�ة الراجح من الخاف عى مذهب الإمام أحمد بن حنبل، للش�يخ 
عاء الدين أبي الحس�ن علي بن س�ليمان المرداوي، المتوفى سنة )852ه�(، الطبعة الأولى، 

دار إحياء التراث العربي، بيروت، لبنان، الطبعة الأولى، 1419ه�.
3- تصحي�ح الفروع، لأبي الحس�ن علي بن س�ليمان الم�رداوي، مطبوع م�ع الفروع لابن 

مفلح الآتي ذكره.
4- ال�روض المربع بشرح زاد المس�تقنع، للش�يخ منصور بن يونس ب�ن إدريس البهوتي، 
المت�وفى س�نة )1051ه�(، تحقيق: بش�ير محمد عي�ون، الطبع�ة الثانية، مكتب�ة دار البيان، 

دمشق، بيروت، 1414ه� - 1993م.
5- زاد المس�تقنع )للحج�اوي( مختصر المقنع، مطبوع مع شرح�ه الروض المربع، تحقيق: 
بش�ير محمد عيون، الطبعة الثانية مكتبة دار البيان، دمش�ق، بيروت، طبعة ثانية 1414ه� 

- 1993م.
6- زاد المع�اد في ه�دي خير العباد، لابن القيم، الطبعة الس�ابعة والعشرون، مكتبة المنار 

الإسامية، الكويت، ومؤسسة الرسالة، بيروت، لبنان، 1415ه� - 1994م.
7- شرح الزركشي عى مختصر الخرقي، لشمس الدين محمد بن عبد الله الزركشي، تحقيق 
عب�د المنع�م إبراهي�م، الطبع�ة الأولى، دار الكتب العلمي�ة، بيروت، لبن�ان، 1423ه� - 

2002م.
8- الشرح الكبير، لشمس الدين عبد الرحمن بن محمد بن أحمد بن قدامة المقدسي، المتوفى 

سنة )682ه�(، شرح المقنع، مطبوع مع المغني، طبعة دار الغد العربي.
9- شرح منتهى الإرادات للبهوتي، طبعة دار الفكر، بيروت، لبنان.

10- الفروع، لبرهان الدين بن محمد بن عبد الله بن مفلح، المتوفى سنة )884ه�(، تحقيق: 
عبد الله التركي، الطبعة الأولى، مؤسسة الرسالة، 1424ه� - 2003م.

11- ال�كافي في فقه الإمام أحم�د بن حنبل، لأبي محمد عبد الله بن أحمد بن محمد بن قدامة 
المقدسي، المتوفى سنة )620ه�(، طبعة المكتب الإسامي، بيروت، لبنان.

تيمي�ة  اب�ن  الحلي�م  عب�د  ب�ن  أحم�د  العب�اس  لأبي  الك�برى،  الفت�اوى   -12 
الحراني، المتوفى سنة )728ه�(، تحقيق: محمد عبد القادر عطا، مصطفى عبد القادر عطا، 

الطبعة الأولى، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 1408ه� - 1987م.
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13- كش�اف القن�اع عن متن الإقناع، للش�يخ منصور بن يونس البه�وتي، راجعه وعلق 
عليه: الشيخ هال مصيلحي، طبعة دار الفكر، 1402ه� - 1982م.

14- المب�دع شرح المقنع، لبرهان الدي�ن إبراهيم بن محمد بن عبد الله بن محمد بن مفلح، 
المتوفى سنة )884ه�(، طبعة دار عالم الكتب، الرياض، 1432ه� - 2003م.

15 - المح�رر في الفق�ه ع�ى مذه�ب الإمام أحمد بن حنب�ل، لمجد الدين عبد الس�ام بن 
عب�د الله ب�ن الخضر ابن تيمي�ة، المتوفى س�نة )652ه�(، الطبع�ة الثانية، مكتب�ة المعارف، 

الرياض.
16- مختصر الخرقي )لأبي القاس�م عمر بن الحس�ن بن عبد الله بن أحمد الخرقي( المتوفى 

سنة )334ه�(، مطبوع مع شرحه المغني، طبعة دار الغد العربي.
17- مطال�ب أولي النه�ى في شرح غاية المنتهى، للش�يخ مصطفى الس�يوطي الرحيباني، 

المتوفى سنة )1242ه�(، الناشر: المكتب الإسامي، دمشق، 1961م.
18- المغني عى مختصر الخرقي، لموفق الدين أبي محمد عبد الله بن أحمد بن محمد بن قدامة 

المقدسي، المتوفى سنة )620ه�(، طبعة دار الغد العربي.
19- منتهى الإرادات، لش�يخ الإسام أحمد ش�هاب الدين بن النجار الفتوحي الحنبلي، 

مطبوع مع شرحه للبهوتي، طبعة دار الفكر، بيروت.
سابعا: المراجع والبحوث المتخصصة:

1 - الحك�م الشرع�ي، أقس�امه ومتعلقات�ه، د/ محمد عب�د العاطي محمد ع�لي، طبعة دار 
الحديث، القاهرة، 1429 ه� - 2008م.

2 - رخص�ة الفط�ر في س�فر رمضان وما يترت�ب عليها من آثار، د/ أحم�د علي طه ريان، 
طبعة مكتبة الإيمان، القاهرة 1434 ه� - 2013م.

3- الرخص�ة الشرعي�ة في الأص�ول والقواعد الفقهي�ة، د/ عمر عب�د الله كامل، الطبعة 
الثانية دار الكتب، القاهرة 1421 ه� - 2000م.

4 - رفع الحرج والإعسار في ميدان الحج ورمي الجمار في الفقه الإسامي، د/ عبد الهادي 
زارع، طبعة الدار المصرية، الإسكندرية.

5 - أس�س وضوابط الرخص�ة عند الأصولين، د/ عبد الحي ع�زب عبد العال، مطبعة 
الغد، القاهرة.
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6 - الصوم الواجب في الفقه الإسامي، د/ عبد الهادي محمد زارع، طبعة الدار المصرية، 
الإسكندرية.

الإس�امي،  الفق�ه  قواع�د  ض�وء  في  والرخ�ص  العزائ�م  ب�ن  المكلف�ن  أع�مال   -  7
د/ عبد اله�ادي محمد زارع، بحث منش�ور بمجلة كلية الدراس�ات الإس�امية والعربية 

للبنات بالإسكندرية.
8 - فقه الس�نة، لفضيلة الش�يخ سيد س�ابق، الطبعة الثانية، دار الريان للتراث، القاهرة، 

1411ه� - 1991م.
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فهرس المحتويات

10 ............................................................................ م�ة لم�ةد ا

14 ..........................................  لل�بح�ث
لعلم�ة وى ا

لمح�ة �ة ع�ب ا �ب ك��ة مو�ب
ب
�

15 ............. رع�ة
ل��ث لحكم ا هما �با

�ة
ة
� ص�ة وعلا ل��ب �ةم�ة وا

لع�ب هوم ا
ول: م�ب

ل�أ لم�بح�ث ا ا

15 .......................................... ص�ة ل��ب �ةم�ة وا
لع�ب ول: �ةع��ة�ب ا

ل�أ لمطل�ب ا ا

15 ................................................... ــ�ة ــ ــ �ةمـ
لع�ب ــــ�ب ا ول: �ةع��ةـ

ل�أ ع ا �
ل�ب ا

18 ................................................... ــ�ة ــ صـ ل��ب ــــ�ب ا : �ةع��ة �ة
�ب ل�ثا ع ا �

ل�ب ا

20 ............... رع
ل��ث � ا

ا لم�ة�ة��ب �ةً
ب
ص�ة و� ل��ب �ةم�ة وا

لع�ب  �ب�ة�ب ا
�ة ر�ب : م�ةا ل�ث ل�ثا ع ا �

ل�ب ا

21 ................................................... ص�ة ل��ب �ب ا ا س�ب
أ
: ا �ة

�ب ل�ثا لمطل�ب ا ا

25 ................................... رع�ة
ل��ث لحكم ا  �با

�ةم�ة
لع�ب �ة ا

ة
: علا� ل�ث ل�ثا لمطل�ب ا ا

29 .................................... رع�ة
ل��ث لحكم ا  �با

ص�ة ل��ب �ة ا
ة
�بع: علا� ل�ا لمطل�ب ا ا

ه�ة�ة 
�ة ل�ب ها ا

ة
ل�� ل� ص�ة ود ل��ب �ةم�ة وا

لع�ب  �ب�ة�ب ا
مع�ة ا لحب ر�ةع�ة�ة ا

ل�ة��ث ل�بصوص ا : ا �ة
�ب ل�ثا لم�بح�ث ا ا

34 ................................................... و�ة�ة �ب ل�ب �ة ا لس�ب لك��ةم وا �ب ا
آ
�ا

ل�ة �ة ا
�ب

ر�ة  لطها ا �ة 
�ب ص�ة  ل��ب وا �ةم�ة 

لع�ب ا �ب�ة�ب  مع�ة  ا لحب ا ر�ةع�ة�ة 
ل�ة��ث ا ل�بصوص  ا ول: 

ل�أ ا لمطل�ب  ا

�ة........................................................................... 35 لصلا وا
م.... 47 لص�ةا �ة ا

ص�ة �ب ل��ب �ةم�ة وا
لع�ب  �ب�ة�ب ا

مع�ة ا لحب ر�ةع�ة�ة ا
ل�ة��ث ل�بصوص ا : ا �ة

�ب ل�ثا لمطل�ب ا ا

51 .... لح�ب �ة ا
ص�ة �ب ل��ب �ةم�ة وا

لع�ب  �ب�ة�ب ا
مع�ة ا لحب ر�ةع�ة�ة ا

ل�ة��ث ل�بصوص ا : ا ل�ث ل�ثا لمطل�ب ا ا

ص�ة 63 ل��ب �ةم�ة وا
لع�ب  �ب�ة�ب ا

مع�ة ا لحب ر�ةع�ة�ة ا
ل�ة��ث  لل�بصوص ا

ه�ة
�ة ل�ب � ا

�ث
ل�أ : ا ل�ث ل�ثا لم�بح�ث ا ا

63 ............... ر�ة لطها �ة ا
ص�ة �ب ل��ب �ةم�ة وا

لع�ب مع �ب�ة�ب ا  للحب
ه�ة

�ة ل�ب � ا
�ث
ل�أ ول: ا

ل�أ لمطل�ب ا ا

64 ......................................................... ل�ة�ةمم �ة ا ول: ص�ب
ل�أ ع ا �

ل�ب ا

65 ........................................... �ةح�ة لل�ة�ةمم لم�ب �ب ا ا س�ب
ل�أ : ا �ة

�ب ل�ثا ع ا �
ل�ب ا

�ب�ة�ة........................................ 80 را
ل�ة ر�ة ا لطها ع �ب� ا

: ما �ةص�ب ل�ث ل�ثا ع ا �
ل�ب ا

84 ....................................................... ل�ة�ةمم �ة�ة ا
�بع: ك�ة�ب ل�ا ع ا �

ل�ب ا

91 ................ �ة لصلا �ة ا
ص�ة �ب ل��ب �ةم�ة وا

لع�ب مع �ب�ة�ب ا  للحب
ه�ة

�ة ل�ب � ا
�ث
ل�أ : ا �ة

�ب ل�ثا لمطل�ب ا ا

91 .................................. لمكل�ب عل ا �بط �ب�ب
لم��ة ل�ة��ر ا ول: �كم ا

ل�أ ع ا �
ل�ب ا
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99 .........................�
لس�ب �ة ا

�ة �ب لصلا ��ر ا
ة
ط �بها � ا �ة �ة�ب

ل�ة �ة ا
ب
� لمسا : ا �ة

�ب ل�ثا ع ا �
ل�ب ا

101 .................................... م؟ ما
�ة ل�أ م ا

أ
ل�ة��ر ا ل ا

صب
ب
�

ل�أ : هل ا ل�ث ل�ثا ع ا �
ل�ب ا

103 ................................ ل�ة��ر ص�ة ا  �ب��ب
لمكل�ب �ة�ة عمل ا

�بع: ك�ة�ب ل�ا ع ا �
ل�ب ا

م............. 111 لص�ةا �ة ا
ص�ة �ب ل��ب �ةم�ة وا

لع�ب مع �ب�ة�ب ا  للحب
ه�ة

�ة ل�ب � ا
�ث
ل�أ : ا ل�ث ل�ثا لمطل�ب ا ا

111 ..................................... ب
لم�ص �ة ا

ط� �ب ل�ب ص�ة ا ة ر�ب
�ة� ول: �ةط�ب

ل�أ ع ا �
ل�ب ا

114 .......................................�
لس�ب �ة ا

ط� �ب ل�ب ص�ة ا ة ر�ب
�ة� : �ةط�ب �ة

�ب ل�ثا ع ا �
ل�ب ا

اع.......................... 122 رصب ل�أ لحمل وا �ة ا
ط� �ب ل�ب ص�ة ا ة ر�ب

�ة� : �ةط�ب ل�ث ل�ثا ع ا �
ل�ب ا

130 ................ لح�ب �ة ا
ص�ة �ب ل��ب �ةم�ة وا

لع�ب مع �ب�ة�ب ا  للحب
ه�ة

�ة ل�ب � ا
�ث
ل�أ �بع: ا ل�ا لمطل�ب ا ا

م.................................... 130 ل�أ��ا �ة رك�ب ا
ص�ة �ب ل��ب ة ا

�ة� ل�: �ةط�ب و
ل�أ ل�ة ا

أ
لمسا ا

144 ............................... �ة
ب
 �بع��

ب
و�

ة
لو� �ة ا

ص�ة �ب ل��ب ة ا
�ة� �ة�ة: �ةط�ب

�ب ل�ثا ل�ة ا
أ
لمسا ا

151 ................... �ة م�ا لحب �ة رم�ة ا
�ب �ب لح� ع ا

ب
�ة ل��

�ة�ة ل�ةط�ب ء ا �ب لحب ل�ث�ة: ا ل�ثا ل�ة ا
أ
لمسا ا

170 ........................................................................... �ةم�ة ا لحب ا

176.................................................. ع �ب لم�ا ر وا د لمصا هم ا
أ
ه�س �با

ب
�

192 ....................................................................... �ة و�ةا
لمح�ة ا


