
60

العدد الحادي والعشرون

 

 

 

﷽�
المقدمة

�ه�ة��ة
��ة ��ل��ف ر� ا ��ث�ا

آ
��س��ة ��وا �ا ��ل��س�ة ر ا �حَ��ف

�ل ا

ل�أسلام�ة  ا
�ة
�س لس�ةا �ة� ا ل�ب �ة ا

ب
س�ة � را �

�مي���م �ل�ع��طظ �ل��س�����ي�د م�ح���د �ع��ظ�د ا ��سر ا د/ �ي�ا
هر�ة ل�ةا و�ب �با

�ب ل�ةا ع�ة وا
ة
ر�

ل��ث  ا
�ة� �بكل�ة�ة ل�ب رس ا مد

هر ب
ر
ل�أ  ا

مع�ة ا �ب

ين له بالوحدانية، حمدًا ملء  الحمد لله رب العالمين، نحمده حمد الش�اكرين الطائعين المقرِّ
السموات وملء الأرض وملء كل شيء، سبحانه وتعالى شهد لنفسه بالوحدانية، وأشهد 
أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له، ميَّىز الإنسان بالعقل وجعل له من الحواس ما يستعين 
لمَۡ 

َ
ب�ه على معرف�ة الطريق الصحي�ح الموصلة إلى رب العزة ج�لَّى وعا، فقال تع�الى: }أ

{]سورة البلد: 8- 10[  ِئسَ��انٗا وشََ��فَتَيِۡئ ٩ وَهَدَينَۡهُٰ ٱلنَّاجۡدَينِۡئ ُۥ عَيۡنيَِۡئ ٨ وَل نَۡعَل لَّا
ولكي يسير في حياته الدنيا على هدى وتقى وغنى ولا يلجأ إلى أحد إلا بطريق الاستعانة 
فق�ط. وأصلي وأس�لم على المبعوث رحمة للعالمين س�يدنا محمد النب�ي الهادي الأمين صلى الله عليه وسلم، 
أرس�له بين يدي الس�اعة بش�يًرا ونذيرًا وداعيًا إلى الله تعالى بإذنه وسراجًا منيًرا، وعلى آله 

وصحبه ومن سار على نهجه واتبع هداه إلى يوم الدين. 
وبعد:

إن من الافت للنظر ما نراه في أيامنا هذه من وجود أش�خاص اتصفوا بصفات الفس�ق 
والفجور والفس�اد واتباع غير س�بيل المؤمنين وموالاة أعداء الله تعالى وأعداء المس�لمين، 
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ه�ذا فضا عن اتصافهم بالأمراض النفس�ية والعصبية، ومع هذا نجدهم يتبوؤون أعلى 
المناص�ب القيادية في الدولة، ولا نجدهم يصلح�ون للقيام بهذه الوظائف ولا بغيرها مما 
هو أدق منها في الدرجة والمسؤولية، ومع هذا فهم باقون في هذه الوظائف، رغم ما فيهم 
من فساد، مما يشق ذلك على المؤمنين الصادقين العاملين الذين يبتغون المصلحة ويسعون 
في الأرض بالإص�اح وإص�اح ما بين الن�اس وتحقيق النفع العام ل�كل البشر، وصدق 
فين�ا حديث الرس�ول صلى الله عليه وسلم الذي روي عَ�نْ أَبِي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه قَ�الَ: ))بَيْنمََا النَّىبيُِّ صلى الله عليه وسلم 
ثُ،  �اعَةُ؟ فَمَىَ رَسُ�ولُ اللهَّى صلى الله عليه وسلم يُحَدِّ ثُ الْقَوْمَ، جَاءَه أَعْرَابِيٌّ فَقَالَ: مَتَى السَّى في مَجلِْسٍ يُحَدِّ
فَقَ�الَ بَعْ�ضُ الْقَوْمِ: سَ�مِعَ مَا قَالَ، فَكَرِه مَ�ا قَالَ، وَقَ�الَ: بَعْضُهُمْ بَلْ لَمْ يَسْ�مَعْ، حَتَّىى إذَِا 
�اعَةِ؟ قَالَ: هَا أَنَا يَا رَسُ�ولَ اللهَّى. قَالَ: فَإذَِا  �ائِلُ عَنِ السَّى قَىَ حَدِيثَه قَالَ: أَيْنَ -أُرَاه- السَّى
�دَ الأمَْرُ إلى غَيْرِ أَهْلِه  �اعَةَ. قَ�الَ: كَيْفَ إضَِاعَتُهَا. قَالَ: إذَِا وُسِّ ضُيِّعَ�تِ الأمََانَةُ فَانْتَظِرِ السَّى
�اعَةَ(()1(، فإذا ت�ولى الوظائف المهمة في الدولة من هو غ�ير أهل لها فهذا يعتبر  فَانْتَظِ�رِ السَّى
م�ن ضياع الأمانة وتضييعها وانتش�ار الفس�اد والظلم والطغيان في المجتمع المس�لم، كما 
أنه يعتبر من عامات الس�اعة التي حذر منها الرس�ول صلى الله عليه وسلم وأنها نذارة شؤم على المجتمع 
المس�لم وعلى من يعيش فيه، وفيها بيان بقرب زواله وس�يطرة غيره عليه من المجتمعات 
الأخرى أو الدول الأخرى غير المس�لمة، وما نراه في حياتنا اليومية من وجود أش�خاص 
ليس�وا أها لت�ولي وظيفة من الوظائف البس�يطة، فكي�ف الحال بالوظائف ذات الش�أن 
الكب�ير كالولاية على الإقليم أو ما يُس�مى اليوم بالمحافظ�ة أو الوزارة أو غير ذلك؟! فإن 
المس�لمين مس�ؤولون عن وجود هذا الأمر وإن النتائج المترتبة ع�لى تولي مثل هؤلاء مثل 
هذه الوظائف حري بالمسلمين أن يراجعوا أنفسهم! وإن الأمة المسلمة مسؤولة عن هذا، 
ويؤكد ما سبق ما روي عن الرسول صلى الله عليه وسلم من رواية عمرو بن عوف رضي الله عنه قال: قال 
بُ فيِهَا  قُ فيِهَا الْكَاذِبُ، وَيُكَذَّى اعةً، يُصَدَّى �اعَةِ سِنيَِن خَدَّى رس�ول الله صلى الله عليه وسلم: ))إنَِّى بَيْنَ يَدَيِ السَّى
وَيْبضَِةُ، قِيلَ يا رس�ول  نُ فيِهَا الأمَِيُن، وَيَنطِْقُ فيِهَا الرُّ ادِقُ، وَيُؤْتَمنَُ فيِهَا الْخاَئِنُ، وَيُخَوَّى الصَّى
ةِ(()2( والحديث فيه دلالة على  لَ�مُ فِي أَمْرِ الْعَامَّى وَيْبضَِةُ؟ قَالَ: الِامْرُؤ التَّىافهِ يَتَكَّى الله: وَمَ�ا الرُّ
)1( صحيح البخاري ج�1/ 33/ 59/ كتاب العلم/ باب فضل العلم. الإمام: محمد بن إسماعيل أبو عبد الله البخاري 
الجعفي المتوفى: 256ه�، طبع: دار ابن كثير- اليمامة- بيروت/ 1407ه� – 1987م، ط. الثالثة، ت: د. مصطفى ديب 

البغا.
)2( مجم�ع الزوائ�د ج� 7/ 284، قال الهيثمي: قال ابن إس�حاق وحدثني عبد الله ب�ن دينار عن أنس عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: 
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وَيْبضَِةَ هو الإنس�ان التافه أو الفاس�ق أو الفاجر الذي يتولى أمور الناس  أن الش�خص الرُّ
أو يت�ولى الوظائ�ف المهم�ة في الدولة مما يترت�ب عليه ضرر عظيم في جميع ش�ؤون الحياة، 
وانتشار الظلم والفساد في المجتمع، ولذلك حينما كنت أطالع باب الحجر من كتب الفقه 
وجدت الحنفية يختلفون في بعض مسائل الحجر عن غيرهم من فقهاء المذاهب الأخرى، 
وخصوصً�ا م�ا روي ع�ن أبي حنيف�ة أنه كان يق�ول: »لا يجوز الحجر إلا ع�لى ثاثة: على 
المفتي الماجن، وعلى المتطبب الجاهل، وعلى المكاري المفلس لما فيه من الضرر الفاحش إذا 
لم يحجر عليهم، فالمفتي الماجن يفسد على الناس دينهم، والمتطبب الجاهل يفسد أبدانهم، 
والمكاري المفلس يتلف أموالهم، فيمتنعون من ذلك دفعًا للضرر، فإن الحجر في اللغة هو 
المنع)1(. ووجدته رضي الله عنه ينظر نظرة فقهية سياس�ية وليس�ت نظرة مالية بحتة؛ ذلك 
لأن هؤلاء الأش�خاص الثاث�ة المطلوب الحجر عليهم هو حجر س�ياسي بحت، وذلك 
تحقيقً�ا لمصلح�ة الناس، كما أنه�م لا يصلحون لتولي هذه الوظائف لما أبدوه من فس�اد أو 
عدم صاح أو خيانة لأمانة أو ضعف في العقل والتصرف، أو فساد في تدبر سياسة الأمة 
أو سياس�ة وتدبير من تحت أيديهم، وما نراه واقعًا في عالمنا المعاصر خير ش�اهد على ذلك 
من صدور فتاوى من علماء تبوؤوا مناصب قيادية في الدولة أو عملوا في مجال الدعوة إلى 
الله تعالى، ولكن فتاواهم مالفة لأحكام القرآن الكريم والسنة النبوية الشريفة، أو وجود 
أش�خاص كانوا في وظائف مهمة سياس�ية وإدارية في الدولة ولكنهم أحدثوا من الفساد 
بالقدر الكبير الذي يجعل الأمة والحاكم يحجرون عليهم، ولا يولونهم هذه الوظائف مرة 
ثاني�ة؛ لذل�ك كله أثار هذا الموضوع انتباهي ودفعني إلى القي�ام والبحث عنه، هل يمكن 
تطبي�ق الحجر الس�ياسي اليوم في عالمنا المعاصر، مع العل�م أنه قد صدرت بعض القوانين 

بنح�وه. رواه الب�زار وقد صرح ابن إس�حاق بالس�ماع من عب�د الله بن دينار وبقي�ة رجاله ثقات، قلت: وي�أتي في أمارات 
الس�اعة بعض هذا للإمام/ نور الدين علي بن أبي بكر الهيثمي المتوفى س�نة 807 ه�، طبع دار الريان للتراث، دار الكتاب 
العربي، القاهرة – بيروت، ط: 1407ه�، وقد أخرجه الحاكم من رواية أخرى عن أبي هريرة في المستدرك ج�4/ 512/ 
8439، قال الحاكم: هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه، وقال ابن حجر في فتح الباري ج� 13/ 84، قال: الحديث 
أخرجه أحمد وأبو يعلى والبزار وسنده جيد، ومثله لابن ماجه في حديث أبي هريرة. للإمام/ محمد بن عبد الله أبي عبد الله 
الحاكم النيس�ابوري، ت: 405ه�/ طبع: دار الكتب العلمية – بيروت، الطبعة الأولى، 1411 – 1990، ت: مصطفى 

عبد القادر عطا.
)1( المبس�وط للسرخسي ج� 24/ 157. للإمام/ أبي بكر محمد بن أحمد بن أبي س�هل السرخسي، ت: 310ه�، طبع دار 

المعرفة، بيروت، ط: 1414ه� - 1993م.
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الوضعية في الدول الإسامية كلها تدعو المجتمع أو الدولة التي صدر فيها بتطبيقه لفترة 
معينة مثل قانون الغدر الصادر في مصر عام 1956م من منع بعض الأشخاص من تولي 
الوظائ�ف الهام�ة في الدول�ة، ومنها ما صدر في الم�واد الانتقالية ال�واردة في آخر نصوص 
الدستور المصري الصادر 2012م بعد ثورة 25 يناير 2011م من منع بعض الأشخاص 
م�ن ت�ولي الوظائ�ف المهمة في الدول�ة لمدة معينة م�ن الزمان، كل هذا دفعن�ي إلى البحث 
في ه�ذا الموضوع م�ن الناحية الشرعية والفقهية الإس�امية، ومحاولة إيجاد حلول شرعية 
إس�امية لهذا الموضوع، فهل يوجد فعاً فيه�ا منع من توفرت فيه صفات معينة من تولي 
الوظائف إلى مدة معينة أو إلى الأبد، وأما س�بب التس�مية وهي )الحجر الس�ياسي وآثاره 
الفقهية( وليس مصطلح )العزل السياسي( كما هو مستخدم الآن فهذا الاختيار يرجع إلى 

الأسباب الآتية: 
]1[ أن مصطلح الحجر مصطلح مأخوذ من القرآن الكريم والسنة النبوية الشريفة المطهرة 
َّاشَاءُٓ  جۡرٞ لَّا يَطۡعَمُهَآ إِئلَّا مَن ن نعَۡمٰٞ وحََرۡثٌ حِئ

َ
ٓ أ ِۦئ ه كما سيأتي، ومنه قوله تعالى: } وَقاَلوُاْ هَذِٰئ

ِئزعَۡمِئهِئمۡ...{]س�ورة الأنعام: 138[، فالمقصود بلف�ظ الحجر تقول: حَجَرت على فان كذا،  ب
ِئلۡمُجۡرِئمِئيَ  ىٰ يوَۡمَئِئذٖ لّ م�ت علي�ه، ومنه ق�ول الله } يوَۡمَ يرََوۡنَ ٱلمَۡلَٰٓئِئكَةَ لَ بُ��ۡ�َ أي: حرَّى
ِئي مَرَجَ ٱلَۡحۡرَيۡنِئ  ۡجُورٗا { ]سورة الفرقان: 22[، وقال تعالى: }وَهُوَ ٱلَّا جۡرٗا مَّا وَيَقُولوُنَ حِئ
ۡجُورٗا { ]س�ورة  جۡرٗا مَّا جَاجٞ وجََعَلَ بيَۡنَهُمَا برَۡزخَٗا وحَِئ

ُ
هَٰ��ذَا عَذۡبٞ فُرَاتٞ وَهَذَٰا مِئلۡحٌ أ

الفرق�ان: 53[، ومنه س�مى الله تعالى العق�ل بالحجر؛ لأنه يمنع صاحب�ه من التصرفات 
جۡرٍ{]سورة الفجر: 5[، ومن أراد الإكثار  ِئي حِئ ِئكَ قَسَمٞ لِّئ الضارة، قال تعالى: }هَلۡ فِئ ذَلٰ
فليرجع إلى كتب التفس�ير، وكذا ورد نفس هذا المعنى في الس�نة النبوية كما س�يأتي إن شاء 

الله تعالى. 
]2[ أن مصطل�ح الحج�ر مصطل�ح فقه�ي شرع�ي مس�تخدم في كت�ب الفق�ه، وإن كان 
اس�تخدامه منحصًرا في المنع من التصرفات المالية فا يوجد مانع من اس�تخدامه في المنع 

من التصرفات السياسية والتي وجد سبب من أسباب تطبيقه كما سيأتي.
]3[ أن مصطلح الحجر الس�ياسي أقوى في الدلالة والمعنى من مصطلح العزل السياسي؛ 
ذلك لأن مصطلح العزل مصطلح اس�تخدم في الوقت الحالي لكنه غير قوي، وذلك لأنه 
يشمل عزل الإنسان نفسه بإرادته واختياره هو دون أن يعزله غيره، أو أن يقوم غيره بعزله 
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بس�بب أو بدون س�بب، وقد يكون أس�اس العزل هو الهوى والتشهي وهذا كله بخاف 
لَه بمعنى واحد، والاس�م العُزْلَةُ، ويقال:  الحج�ر الس�ياسي، ولذلك تقول: اعْتَزَلَ�ه وتَعَزَّى
العزل�ة عب�ادة، وعَزَلَه أفرزه، ويقال أيضً�ا: أنا عن هذا الأمر بمَعْ�زِلٍ، وعَزَلَه عن العمل 
�اه عنه فَعَزل)1(، وبالتالي فمصطلح الحجر أقوى؛ لأنه ينحصر في تصرف ش�خص أو  نحَّى

جهة لها من السلطة والقوة التي تجعلها تقوم بتطبيقه بخاف مفهوم العزل. 
]4[ أن مصطل�ح الحجر له أس�اس في الفق�ه في النواحي المالية، ومن ث�م فيجوز البحث 
ع�ن النواحي الأخرى له، وهذا هو ال�ذي دفعني إلى البحث عن هذا الموضوع، بخاف 
مصطلح العزل الس�ياسي فهو مصطلح س�مي مرة باس�م الغدر الس�ياسي، وسمي باسم 
العزل السياسي وكاهما لا يؤديان نفس المعنى المقصود من الحجر؛ حيث إن العزل معناه 

أقصر في الدلالة عن الحجر من حيث المعنى والمبنى. 
]5[ ف�إن قيل: بأن الحجر الس�ياسي يوقع اللبس والخل�ط في الولايات العامة والولايات 
الخاصة، فالجواب عن هذا هو أن الولايات العامة معروفة بطابعها الس�ياسي والإداري، 
ويج�وز أن تنطوي على ش�ق مالي، وهذا بخاف الولايات الخاص�ة فهي معروفة بطابعها 
المالي فقط والمتعلق بأشخاص بصفتهم وبأسمائهم فاختلفا من حيث المضمون ومن حيث 
المحت�وى)2(، وإن كان بع�ض الفقهاء كالعز بن عبد الس�ام قد تكلم عن بعض التداخل 
في بعض الأحكام بالنس�بة للولاية العامة والولاية الخاصة كمن حجر عليه في المال، هل 
يج�وز له أن يتولى الولاية العامة، وإذا تولاه�ا هل تنفذ أحكامه أم لا؟ فقال: إنها تنفذ إذا 

وافقت الحق للضرورة ولا تنفذ تصرفاته لنفسه)3(.
]6[ قد يظن البعض بأن هناك لبسً�ا في المفهوم بين الحجر الس�ياسي والحجر المالي وليس 
الأمر كذلك، فإن الحجر المالي هو قضية معترف بها شرعًا وقانونًا ومطبقةٌ في معظم دول 
العالم، أما الحجر السياسي فأعتقد بأنني لم أسبق فيه، وأنني أول من بدأ الكتابة فيه بحول 
الله تع�الى وقوت�ه، ولا أعني أنني قد اس�توفيت جميع الجوانب. كا، فإنن�ي قد بذلت فيه 

)1( لس�ان الع�رب ج�11/ 440، للإمام/ محمد بن مكرم بن منظور الإفريقي الم�صري، ت: 711ه�، طبع: دار صادر 
–بيروت، الطبعة الأولى، وما بعدها مادة حجر، ومتار الصحاح ص 181.

)2( راجع تفصيل ذلك في الأش�باه والنظائر للس�يوطي ص 154، وغمز عيون البصائر للحموي ج�1/ 455، والمنثور 
للزركشي ج�2/ 375.

)3( قواعد الأحكام في مصالح الأنام للعز بن عبد السام ج�1/ 73.
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الجهد الكبير حتى يخرج إلى الناس بهذه الصورة، لذا أرجو من القارئ العزيز أن يلتمس 
لي العذر إن كان هناك تقصير، أو كان هناك لبس يحتاج إلى توضيح فهذا هو طبيعة عمل 
الب�شر، والله الموف�ق لما فيه الخير للباد والعباد، وهذا ما س�وف يثبته البحث إن ش�اء الله 

تعالى، والله سبحانه وتعالى هو الموفق، وهو نعم المولى ونعم النصير.

 د/ ياسر السيد محمد عبد العظيم 

  مدرس الفقه 
بكلية الشريعة والقانون بالقاهرة
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 المبحث الأول: 
تعريف الحجر السياسي وحكمه ودليله وأهميته والمقصود منه

وفيه مطالب: 

ول: 
ل�أ لمطل�ب ا  ا

ح
ل�صطلا �ة وا لل�ب �ة ا

ب
� 

�ة
�س لس�ةا ر ا ل��ب  ا

ب
�ة�ر�ة�

أولا: تعريف الحجر في اللغة: 
خْرَةُ، وال�جم�ع: أَحجارٌ،  ]1[ الحج�ر)1( مأخ�وذ من الفعل حج�ر: وهو ال�حَجَ�رُ: الصَّى
وحِج�ارٌ وحجارَةٌ، ويقال: رُمِي ف�انٌ بحَِجَر الأرض، أي: إذا رمي بداهية من الرجال. 
ى معاويةُ أَحَد ال�حَكَمَيْن عَمْرَو  وف�ي حديث الأحنف بن ق�يس أَنه قال لعل�ي حين سمَّى
بْنَ العاصِ: إنك قد رُميت بحَِجَر الأرض فاجعل معه ابن عباس، فإنه لا يَعْقِدُ عُقْدَةً إلا 

هَا؛ أي: بداهية عظيمة تثبت ثبوتَ ال�حَجَرِ ف�ي الأرض.  حَلَّى
]2[ وال�حَجْ�رُ وال�حِجْرُ وال�حُجْرُ وال�مَ�حْجِرُ، كل ذلك يعن�ي: ال�حرامَ، وال�حُرْمَةَ؛ 
رْتَ  مه وضَيَّىقَهُ. وف�ي ال�حديث: ))لقد تَ�حَجَّى عه اللهَّى أَي حرَّى رَ عل�ى ما وَسَّى وتقول: تَ�حَجَّى
واس�عًا((، وه�و الذي روي عَ�نْ أَبِي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه قَ�الَ: ))دَخَلَ أَعْرَابِي الْ�مَسْ�جِدَ 
دًا، وَلَا تَرْحَ�مْ مَعَناَ أَحَدًا،  وَالنَّىبِ�ي صلى الله عليه وسلم جَالسٌِ فَصَ�لىَّى فَلَماَّى فَرَغَ، قَالَ: اللَّىهُ�مَّى ارْحَمْنيِ وَمُحمََّى
عَ  رْتَ وَاسِ�عًا. فَلَمْ يَلْبَثْ أَنْ بَالَ فِي الْ�مَسْ�جِدِ فَأَسْرَ فَالْتَفَتَ إلَِيْه النَّىبيِ صلى الله عليه وسلم فَقَالَ: لَقَدْ تَحَجَّى
مَا بُعِثْتُمْ  إلَِيْه النَّىاسُ، فَقَالَ النَّىبيِ صلى الله عليه وسلم: أَهْرِيقُوا عَلَيْه سَجْاً مِنْ مَاءٍ أَوْ دَلْوًا مِنْ مَاءٍ، ثُمَّى قَالَ: إنَِّى
ينَ(()2(، والش�اهد في قوله صلى الله عليه وسلم: ))تحجرت واس�عًا((، أَي ضيقت  ِ ينَ وَلَمْ تُبْعَثُوا مُعَسرِّ ِ مُيَسرِّ
ما وس�عه اللهَّى س�بحانه وتعالى وخصصت به نفس�ك دون غيرك، مع أن رحمة الله سبحانه 

)1( لس�ان الع�رب ج��4/ 165، للإمام/ محمد بن مكرم بن منظ�ور الإفريقي المصري، ت: 711ه��، طبع: دار صادر 
-ب�يروت -الطبع�ة الأولى، وما بعدها مادة حجر، ومتار الصحاح ص 52، والمصب�اح المنير للفيومي ج�1/ 121، وما 
بعده�ا للإم�ام: أبي العب�اس أحمد بن محمد بن علي الفيومي المق�ري، ط: المكتبة العلمية – ب�يروت، وطبعة أخرى: مكتبة 

لبنان 1987م.
)2( س�نن الترم�ذي ج�1/ 275/ 147، كتاب أبواب الطهارة، باب ما ج�اء في البول يصيب الأرض، وقال الترمذي: 
هذا حديث حسن صحيح، والعمل على هذا عند بعض أهل العلم. للإمام/ محمد بن عيسى أبي عيس�ى الترمذي السلمي 

المتوفى 279ه� )السنن – الجامع الصحيح(، طبع دار إحياء التراث العربي – بيروت، ت: أحمد محمد شاكر وآخرين.
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وتعالى واس�عة تش�مل جميع الناس وجميع الخلق، وقال تعالى: }يَوۡمَ يرََوۡنَ ٱلمَۡلَٰٓئِئكَةَ لَ 
ۡجُورٗا{ ]س�ورة الفرقان: 22[، ومعنى  جۡرٗا مَّا ِئلۡمُجۡرِئمِئ��يَ وَيَقُولوُنَ حِئ ىٰ يوَۡمَئِئذٖ لّ بُ��ۡ�َ

مًا.  قوله: حجرًا محجورًا: أَي حرامًا مُ�حَرَّى
]3[ وال�حُجْ�رَةُ: م�ن الب�يوت: معروفة ل�منعها ال�مال، وال�حَج�ارُ: حائطها، وال�جمع 
حُجْ�راتٌ وحُجُراتٌ وحُجَ�راتٌ، لغات كلها. وال�حُجْرَةُ: حظ�يرة الإبل، ومنه: حُجْرَةُ 
ال�دار. تق�ول: احْتَ�جَرْتُ حُجْ�رَةً أَي ات�خذته�ا، وال�جمع حُجَ�رٌ مثل: غُرْفَ�ةٍ وغُرَفٍ. 
ةً بخَِصَفَ�ةٍ أَو حَصِير((، فقد روي عن  وحُجُ�رات، وف�ي ال�حدي�ث: ))أَنه احْتَ�جَر حُجَيْرَ
ةً بخَِصَفَ�ةٍ أَوْ حَصِيٍر،  زي�د ب�ن ثاب�ت رضي الله عنه قال: ))احْتَجَ�رَ رَسُ�ولُ اللهَّى صلى الله عليه وسلم حُجَيْرَ
فَخَرَجَ رَسُولُ اللهَّى صلى الله عليه وسلم يُصَلىِّ فيِهَا، قَالَ: فَتَتَبَّىعَ إلَِيْه رِجَالٌ وَجَاؤوا يُصَلُّونَ بصَِاَتهِ، قَالَ: ثُمَّى 
رُجْ إلَِيْهِمْ فَرَفَعُوا أَصْوَاتَهُمْ  وا وَأَبْطَأَ رَسُ�ولُ اللهَّى صلى الله عليه وسلم عَنهُْمْ، قَالَ: فَلَمْ يَخْ جَاؤوا لَيْلَةً فَحَضَرُ
وَحَصَبُ�وا الْبَابَ، فَخَرَجَ إلَِيْهِمْ رَسُ�ولُ اللهَّى صلى الله عليه وسلم مُغْضَبًا، فَقَالَ لَهمُْ رَسُ�ولُ اللهَّى صلى الله عليه وسلم: مَا زَالَ 
�اَةِ في بُيُوتكُِمْ، فَإنَِّى خَيْرَ  بكُِ�مْ صَنيِعُكُمْ حَتَّىى ظَننَتُْ أَنَّىه سَ�يُكْتَبُ عَلَيْكُ�مْ، فَعَلَيْكُمْ باِلصَّى
ة: تصغ�ير ال�حُجْرَةِ، وهي  �اَةَ الْ�مَكْتُوبَ�ةَ(()1(؛ ال�حُجَيْرَ صَ�اَةِ الْ�مَ�رْءِ في بَيْتِ�ه إلِاَّى الصَّى

ال�موضع ال�منفرد. وتقول: استَ�حْجَرَ القومُ واحْتَ�جَرُوا: ات�خذوا حُجْرة.
]4[ وال�حُجُرُ: هو ما يحيط بالظُّفر من الل�حم. وال�مَ�حْجِرُ: ال�حديقة، مثال ال�م�جلس. 

وال�مَ�حاجِرُ: ال�حدائق؛ وقيل: ال�مِ�حْجَرُ ال�مَرْعَى ال�من�خفض. 
 ]5[ وال�حِجْرُ: بالكسر: هو العقل واللب لِإمساكه ومنعه وإحاطته بالتمي�يز. وف�ي التنزيل: 
جۡرٍ{ ]سورة الفجر: 5[، فقد ق�يل: ال�حِجْرُ ههنا العقل،  ِئي حِئ ِئكَ قَسَ��مٞ لِّئ }هَلۡ فِئ ذَلٰ

وق�يل: القرابة.
]6[ وحِجْرُ الِإنسان وحَجْرُه: ما ب�ين يديه من ثوبه. وحِجْرُ الرجل وال�مرأَة وحَجْرهُما: 
ه. وال�حِجْرُ: حِجْرُ الكعبة.  متاعهما، ونَشَأَ فان ف�ي حَجْرِ فان وحِجْرِه أَي حفظه وسِتْرِ
وقي�ل: ال�حِجْ�رُ حَطيِمُ مكة، كأَنه حُجْ�رَةٌ م�ما يل�ي ال�مَثْعَبَ م�ن الب�يت. وقيل: هو ما 
�مالِ؛ وكُلُّ م�ا حَجَرْتَه من حائطٍ، فهو حِجْرٌ.  ح�واه ال�حطيم ال�مدار بالب�يت جانبِ الشَّى

)1( صحيح مسلم ج�1/ 539/ 781/ كتاب صاة المسافرين وقصرها، باب استحباب صاة النافلة في بيته وجوازها 
في المس�جد، للإمام: أبي الحسين مس�لم بن الحجاج القشيري النيسابوري، ت: 261ه�، الناشر: دار إحياء التراث العربي 

الباقي. – بيروت، تحقيق: محمد فؤاد عبد 
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وق�ال ابن الأث�ير: هو اس�م ال�حائط ال�مس�تدير إلى جانب الكعبة الغرب��ي. وال�حِجْرُ: 
دي�ار ثمود ناحية الش�ام عند وادي القُ�رَى، وهم قوم صال�ح النب��ي صلى الله عليه وسلم وف�ي التنزيل: 

صۡحَبُٰ ٱلِۡئجۡرِئ ٱلمُۡرۡسَلِئيَ { ]سورة الحجر: 80[. 
َ
بَ أ }وَلَقَدۡ كَذَّا

�ورة: لُعب�ة يلع�ب بها الصب�يان يخطُّون خطًّاا مس�تديرًا ويق�ف ف�يه صب�ي،  ]7[ وال�حَجُّ
وهنالك الصب�يان معه. وال�مَ�حْجَرُ: ما حول القرية؛ ومنه م�حاجِرُ أَق�يال ال�يمن وهي 
الأحَْماءُ، كان لكل واحد منهم حِمًى لا يرعاه غيره. يقال حَجَرْتُ الأرَضَ واحْتَ�جَرْتُها إذا 

ضربت عل�يها منارًا تمنعها به عن غيرك. 
]8[ وحج�ر علي�ه حج�رًا من باب قت�ل منعه من الت�صرف، فهو محجور علي�ه والفقهاء 
يحذفون الصلة تخفيفًا لكثرة الاستعمال، ويقولون: محجور وهو سائغ، وبه سمي الحطيم: 

حجرًا؛ لأنه يمنع عن الكعبة. 
ثانيًا: تعريف لفظ السياسي في اللغة:

يَاسَةُ، يُقَالُ سَاسُوهُمْ سَوْسًا،  وْسُ: الرِّ السياسي مأخوذ من الفعل سيس أو سوس، وَالسَّى
اسُوهُ . وَسَاسَ الْأمَْرَ سِيَاسَةً: قَامَ بهِِ، وَرَجُلٌ سَاسٌ مِنْ قَوْمٍ  سُوهُ وَأَسَّى وَإذَِا رَأَّىسُوهُ قِيلَ: سَوَّى

اسٌ، أنشد ثعلب:  سَاسَةٍ وَسُوَّى
الْقِتَالِ سَ�����ادَةٌ قَ�����ادَةٌ لِ��كُ��لِّ جَمِ��ي��عٍ يَ���وْمَ  جَ��الِ  لِ��ل��رِّ سَ��اسَ��ةٌ 

س فانٌ أمر بني ف�ان أي كُلِّف  س�ه القوم: جعلوه يسُوسُ�هم، ويقال: سُ�وِّ وتق�ول سوَّى
س الرجلُ أمورَ الن�اس إذا مُلِّك أمرهم  سياس�تهم، وقيل: سُس�ت الرعية سياس�ة وسُ�وِّ

ويروى قول الحطُيئة: 
حَتَّىى بَنيِكَ  أَمْ��رَ  سْ��تَ  سُ��وِّ الطَّىحِيِن لَقَدْ  مِ��نَ  أَدَقَّى  تَ��رَكْ��تَ��هُ��مْ 

وفي الحديث الذي روي عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: ))كانت بَنوُ 
، وَإنَِّىه لا نَبي بعدي، وسيكون بعدي  ائيلَ تَسُوسُهُمُ الأنْبيَاءُ، كُلما هَلَكَ نَبي خَلَفَه نَبيٌّ إسِْرَ
هم، واسأَلوا  خُلَفَاءُ فَيَكْثُرُونَ، قالوا: فما تَأْمُرُنا؟ قال: أَوْفُوا ببَِيعَةِ الأول، ثم أعطوهُمْ حَقَّى
الله الذي لكم، فَإنَّى الله سَ�ائِلُهُمْ عَماَّى اسْ�تَرعَاهُمْ(()1(، أي: تتولى أمورهم كما يفعل الأمراء 

)1( صحي�ح البخ�اري ج�3/ 1471/ 1842، كتاب الإمارة، باب وجوب الوفاء ببيعة الخلفاء الأول فالأول، الإمام: 
محم�د ب�ن إس�ماعيل أبو عب�د الله البخاري الجعف�ي، ت: 256ه��، ط: دار ابن كث�ير، اليمام�ة – بيروت، الطبع�ة الثالثة، 
1407ه�� – 1987م، تحقي�ق: د. مصطفى ديب البغا، صحيح ابن حبان ج�10/ 418/ 4555، ذكر الإخبار عما يجب 
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والولاة بالرعية السياس�ة، وهي القيام على الشيء بما يصلحه، والسياس�ة فعل الس�ائس، 
يقال: هو يسُوس الدواب إذا قام عليها وراضها، والوالي يسُوس الناس)1(.

ثالثا: تعريف الحجر في الاصطلاح: 
، وجنون)2(.  ]1[ قيل هو: منع نفاذ تصرف قولي لا فعلي، لصِغَر، ورِقٍّ

]2[ وقيل: هو التضييق ومنه سمي الحرام حجرًا -بكسر الحاء وفتحها وضمها- ويسمى 
العقل حجرًا لكونه يمنع صاحبه من ارتكاب ما يقبح وتضر عاقبته وهو في الشريعة: منع 

الإنسان من التصرف)3(.
، أو نقصان العقل، أو س�وء  ]3[ وقي�ل ه�و: منع نف�اذ التصرفات القولية بس�بب ال�رِقِّ

التصرف)4(.
]4[ وقال ابن عرفة: صفة حكمية توجب منع موصوفها نفوذ تصرفه في الزائد على قوته 

أو تبرعه بماله، قال: وبه دخل حجر المريض والزوجة)5(.
]5[ نخل�ص م�ن ذلك أن الحج�ر: »هو المنع من التصرف القولي بس�بب الرِقِّ أو نقصان 
العقل أو س�وء التصرف«؛ حي�ث إن هذا التعريف هو الجامع المان�ع للحجر. والمخلِّص 

ف من الأشياء المتشابهة معه. للمُعرَّى
رابعا: تعريف السياسي في الاصطلاح: 

ياس�ة: بكسر السين مصدر سَاسَ يسُوسُ الدواب: راضها وعُني بها. وهو  ]1[ قيل: السِّ
يعني: رعاية شؤون الأمة بالداخل والخارج وفق الشريعة الإسامية)6(.

]2[ وق�ال الكف�وي: السياس�ة هي اس�تصاح الخلق بإرش�ادهم إلى الطري�ق المنجي في 

على المرء عند بيعة الأمراء والخلفاء. الإمام: محمد بن حبان بن أحمد أبو حاتم التميمي البس�تي 354ه�: مؤسس�ة الرسالة 
– 1993م، تحقيق: شعيب الأرنؤوط. الثانية، 1414ه�  – بيروت، الطبعة 

)1( لسان العرب ج�6/ 108، 109.
)2( التعريف�ات للجرج�اني ص111. للإمام: علي بن محمد بن علي الجرج�اني، ت: 8106 ه�، ط: دار الكتاب العربي– 

بيروت، ط: الأولى، 1405ه�، ت: إبراهيم الأبياري.
)3( المطل�ع ع�لى أبواب المقنع ص 254. للإمام: أبي عبد الله محمد ب�ن أبي الفتح البعلي الحنبلي، ت: 707ه�، ط: المكتب 

الإسامي – بيروت، 1401ه�– 1981م، تحقيق: محمد بشير الأدلبي.
)4( معج�م لغ�ة الفقهاء لمحمد رواس قلعجي ص 175. د. محمد رواس قلعج�ي، د. حامد صادق قنيبي، دار النفائس 

للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت – لبنان، الطبعة الأولى: 1405ه� - 1985م.
صاع، ط: المكتبة العلمية، ط: الأولى 1350ه�. )5( شرح حدود ابن عرفة ج�2/ 142. للإمام: محمد بن قاسم الرَّى

)6( معجم لغة الفقهاء ص 252.



70

العدد الحادي والعشرون

العاج�ل والآج�ل، وهي من الأنبي�اء على الخاص�ة والعامة في ظاهره�م وباطنهم، ومن 
الس�اطين والمل�وك ع�لى كل منهم في ظاهره�م لا غير، وم�ن العلماء ورث�ة الأنبياء على 
الخاص�ة في باطنه�م لا غير، والسياس�ة البدني�ة تدبير المعاش مع العموم على سَ�ن العدل 

والاستقامة)1(.
]3[ وذه�ب البع�ض إلى التفرقة بين السياس�ة وغيره�ا، كالفرق بين السياس�ة والتدبير: 
وذل�ك يعن�ي: أن السياس�ة في التدبير المس�تمر، ولا يق�ال للتدبير الواحد سياس�ة، فكل 
سياس�ة تدبير وليس كل تدبير سياس�ة، والسياسة النظر في الدقيق من أمور المسُوس على 
م�ا ذكرن�ا قبلُ، ومن ثم فا يوص�ف الله تعالى بها؛ لذلك)2( قل�ت: الأصل في ذلك أنه لا 
يوصف الله س�بحانه وتعالى بها؛ لأن أس�ماء الله سبحانه وتعالى توقيفية والاعتماد فيها على 
م�ا ورد بالق�رآن الكريم والس�نة النبوية الشريفة، ولا يجوز لبشر أن يس�مي الله س�بحانه 
وتعالى بما لم يس�مِّ به نفس�ه في كتابه العزيز أو على لسان نبيه المصطفى صلى الله عليه وسلم وأي اسم لم يرد 
في القرآن ولا في الس�نة النبوية فهذا لا يجوز شرعًا إطاقه على الله س�بحانه وتعالى، تعالى 

ا كبيًرا.  الله عن ذلك علوًّا
خامسًا: في بيان المقصود بالحجر السياسي: 

]1[ لق�د ب�ين الفقهاء حقيق�ة الحجر وقالوا: بأنه يتم به المنع م�ن ثمانية أنواع: وهي حجر 
الصبي والمبذر والمجنون لحق أنفس�هم، وحجر المفلس لحق الغرماء، والراهن للمرتهن، 
والمري�ض للورث�ة، والمرتد للمس�لمين)3(، ونفس هذا الكام قال�ه صاحب المطلع فقال: 
وه�و أن�واع: )أحدها( الحجر على الصب�ي، )والثاني(: على المجن�ون، )والثالث(: الحجر 
على السفيه، )والرابع(: الحجر على المفلس بحق الغرماء )والخامس(: الحجر على المريض 
في التبرع لوارث أو لأجنبي بزيادة على الثلث، )والسادس(: الحجر على المكاتب والعبد 
لح�ق س�يدهما –وهذا النوع غير موجود وق�د زال الرِقُّ في العصر الحالي -، )والس�ابع(: 

)1( الكليات للكفوي ص 808، للش�يخ/ أبي البقاء أيوب بن موس�ى الحسيني الكفوي، دار النشر: مؤسسة الرسالة – 
بيروت، 1419ه� - 1998م، تحقيق: عدنان درويش، ومحمد المصري.

)2( الفروق اللغوية ص288، فرق رقم )1155( للإمام: أبي هال الحسن بن عبد الله العسكري، تحقيق وطبع: مؤسسة 
النشر الإسامي، قم، إيران. 

)3( غريب ألفاظ التنبيه ص 197. أبو زكريا يحيى بن شرف بن مري النووي، ت: 676ه�، ط: دار القلم، دمش�ق، ط: 
الأولى 1408ه�، تحقيق: عبد الغني الدقر.
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الحجر على الراهن في الرهن لحق المرتهن، )والثامن( المرتد يحجر عليه لحق المسلمين)1(.
]2[ إن اله�دف والغاي�ة م�ن توقيع الحج�ر هي من توف�رت فيه شروطه، ه�و: أنه يكون 
م�ن وجهين: )أحدهم�ا(: ليحفظ عليه مال�ه، )والثاني( ليحفظ المال ع�لى غيره)2(. قلت: 
ويضاف إلى ذلك )الوجه الثالث(: وهو حماية الإنسان من تصرفاته الضارة، وعدم حسن 
إدارته للأمور العامة والوظائف التي يتولاها، وهذا الضرر قد يصيب الإنس�ان نفسه أو 

يصيب الغير، والأصل في ذلك حماية مصالح الناس الدينية والدنيوية.
]3[ نقصد بالحجر السياسي هو منع الإنسان من تولي الوظائف أو المناصب العامة والتي 
ثبت من قبل أنه قد تولاها، ولكنه لم يحس�ن التصرف والإدارة فيها، أو أنه لم يحس�ن صنعًا 
في القي�ام بمهام ه�ذا المنصب أو هذه الوظيفة؛ وذلك مراعاة لمصلحته في أنه إذا تولى هذا 
المنصب أو هذه الوظيفة س�وف يس�يئ اس�تخدامها، أو حفاظا على الناس من توليه هذا 
المنص�ب؛ لأن�ه ربما أدى بس�وء إدارته وتصرف�ه إلى إلحاق الأذى وال�ضرر بهم، والضرر 

سواء أكان بالنفس أو بالغير محرم فعله كما سيأتي. 
ف الحج�ر الس�ياسي فنق�ول: إنه من�ع الإنس�ان من تولي  ]4[ وم�ن ث�م نس�تطيع أن نُع�رِّ
الوظائ�ف والمناصب العامة لفترة معين�ة؛ لتعلقها بتصريف أمور الناس؛ وذلك للحفاظ 

على مصالحهم وأمور معاشهم.
]5[ شرح التعريف: فالمقصود من )منع الإنسان( أن الأصل هو أن لا يمنع الإنسان من 
تولي أي عمل من الأعمال التي تتوفر فيه شروطه، ومعلوم أن كل عمل من الأعمال سواء 
أكان�ت أع�مالًا تنظيمية أو أع�مالًا حياتية تتعل�ق بمعاش الناس وأم�ور حياتهم كالنجارة 
والح�دادة والس�باكة وغير ذلك من المه�ن والحرف الحياتية، فإن كل ه�ذه الحرف والمهن 
له�ا شروط ومواصفات خاصة لا بد من توافرها في الإنس�ان ال�ذي يقوم بها حتى يكون 
عمل�ه مقبولًا عند الناس، وإذا كان الأم�ر كذلك فإن المنع من)تولي الوظائف والمناصب 
العام�ة( ينصب عليها فقط دون غيرها من المناصب والوظائف الخاصة، أو الأعمال التي 
تخص بعض الأش�خاص، فهذه لا تدخل في التعريف؛ لأن الإنس�ان يختص بها أو يختص 
بها في أمور تتعلق بأهله، وأما المقصود )بفترة معينة( أن الحجر يقع على الإنس�ان لمدة من 

)1( المطلع على أبواب المقنع ص 254.
)2( الإقناع للخطيب الشربيني ج�1/ 104. الشيخ/ محمد الخطيب الشربيني، طبع دار الفكر - بيروت، سنة 1405ه�.
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الزمان قد تطول هذه المدة وقد تقصر على حسب ما قام به من أعمال أو أفعال تعتبر مالفة 
للشريع�ة، أو أدت إلى إلح�اق الأذى والضرر بالغ�ير، أو أدت إلى تضييع مصالح الناس، 
وتحديد المدة يخضع للقواعد القانونية التي يضعها المختصون والمجتهدون كل على حسب 
الفعل، وما يعد جريمة كبيرة أو يعد جريمة صغيرة، ومدى إلحاقها الأذى والضر بالناس 
وع�دم تحقي�ق المصالح لهم، وأما المقصود ب��� )لتعلقها بتصريف أم�ور الناس( فهذا قيد 
لتوضيح طبيعة الحجر، وأنه يختلف عن الحجر الفقهي الآخر المتعلق بحفظ المال؛ س�واء 
لمصلحة الإنس�ان أو لمصلحة الغير كالحجر على السفيه والصغير والمجنون والمعتوه وغير 
ذل�ك المتعلق بالمحافظة على مصلحة الإنس�ان المحجور علي�ه أو بمصالح الناس؛ وذلك 
لأن ه�ذا الحجر يتعلق فقط بالوظائف العام�ة التي تحقق مصالح الناس أو تلحق الضرر 
والأذى به�م، وأن ه�ذا النوع الجديد من الحجر يطلبه أي ش�خص م�ن الناس أو رئيس 
الدول�ة إذا ثب�ت وجود س�بب من أس�باب الحجر التي س�نذكرها لاحقً�ا، وأما المقصود 
ب��) وذلك للحف�اظ على مصالحهم وأمور معاش�هم(. فه�ذا بيان لحقيق�ة الحجر وهدفه 
الس�ياسي؛ وذلك لأن�ه يهدف إلى الحف�اظ على مصالح الن�اس ودفع المفاس�د والمعاطب 
عنهم، وتحقيق مصالحهم الدنيوية والأخروية، وأن الخليفة أو رئيس الدولة والأمة جمعاء 
هما المنوطان بتحقيق ذلك إما مجتمعين وإما متفرقين، وأن وظيفة الأمة أكبر وأقدر وذلك 
للكث�رة الرادعة من الوقوع في الأخطاء التي ربما يقع فيها الخليفة؛ لأنه فرد والفرد يغلب 
علي�ه العوارض الحياتية من النس�يان والجه�ل والغضب والغفلة والف�رح والحزن وغير 
ذلك، بخاف الأمة لأنها لا بد من أن تكون واعية فاهمة ومدركة لدورها في حفظ الأمن 
والأم�ان وتطبيق الشريعة الإس�امية، وع�دم الزيغ، فإذا زاغت الأم�ة أو جهلت أو قل 

فهمها وعدم إدراكها لوظيفتها ضاع الأمن والأمان وأصبحت ألعوبة في يد الغير.
سادسًا: الفرق بين الحجر السياسي والغصب السياسي: 

 ق�د يح�دث لبس في بع�ض الأمور وخاص�ة الأم�ور المتش�ابهة والقريبة في الفق�ه واللغة 
م�ن حي�ث الاصطاح أو التق�ارب في المعنى كما هو الحال في الغصب الس�ياسي والحجر 
الس�ياسي، والف�رق بينهما أن الغصب الس�ياسي يقوم على غصب الس�لطة من المس�تحق 
الحقيقي لها، وقيام المغتصب بالتصرف الكامل في شؤون الدولة واعتبار نفسه هو الحاكم 
مثله في ذلك مثل المغتصب في الأموال والممتلكات الذي يتصرف فيها كأنه المالك لها مع 
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أنه مغتصب لها، وذلك بخاف الحجر السياسي فهو من مهام الخليفة أو الأمة أو القاضي، 
ويمارس�ه كلٌّ في حدود اختصاصه في الموظفين الإداريين الذين يعملون تحت يده والذين 
تختل�ف درجاتهم م�ن حيث الأهمية بدءًا برئي�س الوزراء أو المحافظ�ين -الولاة- أو من 
القاضي في القضايا السياسية التي ترفع إليه ومن الأمة إذا ما ثبت زيغ الرئيس أو الحاكم 
أو أن�ه يتصرف تصرفات تهلك الأمة وتضيع الناس، فيجب عليهم القيام بمنعه والحجر 

عليه من القيام بإجراء هذه التصرفات المتعلقة بالمسائل السياسية كما سيأتي إيضاحه.

 : �ة
�ب ل�ثا لمطل�ب ا  ا

 ودل�ةل�
�ة
�س لس�ةا ر ا ل��ب حكم ا

]1[ الحك�م الأص�لي للحجر أنه جائ�ز مثله مثل جميع المعامات في الشريعة الإس�امية، 
وأن�ه يج�وز إيقاعه كما يجوز تركه على ما يراه الناس وعلى حس�ب من توفرت فيه أس�باب 
الحج�ر الت�ي ذكرها الفقهاء والتي ذكرناها في التعريف الس�ابق، وحينما نتكلم عن حكم 
الحج�ر نق�ول: إن الأدلة الدالة ع�لى الحجر قد جاءت تدل بصفة عام�ة على الجواز وعلى 
وض�ع صف�ات معينة إذا توفرت في الإنس�ان أمكن تطبي�ق الحجر عليه، وه�ذه الأدلة لم 
تف�رق بين من يمكن تطبيق الحجر علي�ه من الناس، هل من أجل الحفاظ على المال فقط، 
أم يمكن الحجر من أجل الحفاظ على المصالح العامة للمس�لمين، ومن ثم فكل من وقع 
ا كان هذا الإنس�ان، ومن الأدلة  تحت هذه الصفات والأس�باب يجوز إيقاع الحجر عليه أيًّا

الدالة على حكم الحجر وتطبيقه بصفة عامة: 
سَ��ّ�ٗ فَٱكۡتُبُوهُۚ  جَلٖ مُّ

َ
ِئدَينٍۡ إِئلَٰٓ أ ِئينَ ءَامَنُ��وٓاْ إِئذَا تدََاينَتُم ب هَا ٱلَّا يُّ

َ
أ ]2[ ق�ال تع�الى: }يَٰٓ

ۚ فَلۡيَكۡتُبۡ  ُ ن يكَۡتُبَ كَمَا عَلَّامَهُ ٱللهَّا
َ
ِئبٌ أ بَ كَت

ۡ
ۚ وَلَ يأَ ِئٱلۡعَدۡلِئ ِئبُۢ ب وَلَۡكۡتُ��ب بَّايۡنَكُمۡ كَت

ِئي عَلَيۡهِئ  اۚ فَإِئن كَنَ ٱلَّا َ رَبَّاهُۥ وَلَ يَبۡخَسۡ مِئنۡهُ شَ��يۡ ٔٗ ِئي عَلَيۡهِئ ٱلَۡقُّ وَلَۡتَّاقِئ ٱللهَّا وَلُۡمۡلِئلِئ ٱلَّا
ۚ...{ ]سورة  ِئٱلۡعَدۡلِئ ُّهُۥ ب ن يمُِئلَّا هُوَ فَلۡيُمۡلِئلۡ وَلِئ

َ
يعُ أ وۡ لَ يسَۡ��تَطِئ

َ
وۡ ضَعِئيفًا أ

َ
ٱلَۡقُّ سَ��فِئيهًا أ

البق�رة: 282[، وج�ه الدلال�ة من الآي�ة هو كما قال الإم�ام الش�افعي: »إن الله عز وجل 
ق�د خاطب بفرائض�ه البالغين م�ن الرجال والنس�اء، وجع�ل الإقرار له ف�كان موجودا 
في كت�اب الله ع�ز وج�ل أن أم�ر الله -تعالى- ال�ذي عليه الح�ق أن يملَّى ه�و، وأن إماءه 
إق�راره، وه�ذا ي�دل على جواز الإق�رار على من أقر ب�ه، ولا يأمر -والله أعل�م- أحدا أن 
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يم�ل ليق�ر إلا البال�غ؛ وذلك أن إقرار غ�ير البالغ وصمته وإنكاره س�واء عند أهل العلم 
 في�ما حفظ�ت عنه�م، ولا أعلمهم اختلفوا فيه. ثم ق�ال في المرء الذي علي�ه الحق أن يمل 
ن يمُِئلَّا هُوَ فَلۡيُمۡلِئلۡ 

َ
يعُ أ وۡ لَ يسَۡ��تَطِئ

َ
وۡ ضَعِئيفًا أ

َ
ِئي عَلَيۡهِئ ٱلَۡقُّ سَ��فِئيهًا أ }... فَإِئن كَنَ ٱلَّا

ۚ...{ ]سورة البقرة: 282[، وأثبت الولاية على السفيه والضعيف والذي  ِئٱلۡعَدۡلِئ ُّهُۥ ب وَلِئ
لا يس�تطيع أن يم�ل هو، وأم�ر وليه بالإماء عليه؛ لأنه أقامه في�ما لا غناء به عنه من ماله 
مقامه. والذي لا يس�تطيع أن يمل: يحتمل أن يكون المغلوب على عقله وهو أش�به معانيه 
والله أعل�م)1(. وق�ال الط�بري في بي�ان معنى لف�ظ )الضعي�ف(: أنه الأحم�ق، وقيل: هو 
الأخرس أو الغبي، وقال ابن العربي: وذلك لأن الله سبحانه جعل الذي عليه الحق أربعة 
أصناف: مستقل بنفسه يمل، وثاثة أصناف لا يملون، ولا يصح أن تكون هذه الأصناف 
الثاثة صنفًا واحدًا أو صنفين؛ لأن تعديد الباري سبحانه كأنه يخلو عن الفائدة، ويكون 
هذا من القول الركيك من الكام، ولا ينبغي هذا في كام حكيم، فكيف في كام أحكم 
الحاكمين. فتعين والحالة هذه أن يكون لكل صنف من هذه الأصناف الثاثة معنى ليس 
لصاحبه حتى تتم الباغة وتكمل الفائدة، ويرتفع التداخل الموجب للتقصير؛ وذلك بأن 
يكون الس�فيه والضعيف والذي لا يس�تطيع قريبًا بعضه من بعض في المعنى؛ فإن العرب 

تطلق السفيه على ضعيف العقل تارة وعلى ضعيف البدن أخرى)2(.
ِئكَحَ فَإِئنۡ ءَانسَۡتُم مِّئنۡهُمۡ رشُۡدٗا فٱَدۡفَعُوٓاْ  ٰٓ إِئذَا بلََغُواْ ٱلنّ ]3[ قال تعالى: }وَٱبۡتَلُواْ ٱلَۡتََٰ�ٰ حَتَّا
ا فَلۡيَسۡتَعۡفِئفۡۖ وَمَن  ْۚ وَمَن كَنَ غَنِئيّٗ وا ن يكَۡبَُ

َ
ِئدَارًا أ افٗا وَب كُلُوهَآ إِئسَۡ

ۡ
مۡوَلٰهَُمۡۖ وَلَ تأَ

َ
إِئلَۡهِئمۡ أ

ِئ  ِئٱللهَّا شۡ��هِئدُواْ عَلَيۡهِئمۡۚ وَكَفَٰ ب
َ
مۡوَلٰهَُمۡ فَأ

َ
ۚ فَإِئذَا دَفَعۡتُمۡ إِئلَۡهِئمۡ أ ِئٱلمَۡعۡرُوفِئ كُلۡ ب

ۡ
كَنَ فَقِئيٗا فَلۡيَأ

��يبٗا{ ]سورة النساء: 6[، وجه الدلالة من الآية هي كما قال الإمام الشافعي: »فأمر  حَسِئ
ع�ز وج�ل أن يدفع إليه�م أموالهم إذا جمعوا بلوغًا ورش�دًا، قال: وإذا أم�ر بدفع أموالهم 
إليهم إذا جمعوا أمرين كان في ذلك دلالة على أنهم إن كان فيهم أحد الأمرين دون الآخر 
لم يدف�ع إليه�م أموالهم، وإذا لم يدفع إليهم فذلك الحجر عليه�م كما كانوا لو أونس منهم 
رش�د قب�ل البلوغ لم يدفع إليه�م أموالهم فكذلك لو بلغوا، ولم يؤنس منهم رش�د لم تدفع 
)1( الأم: للإم�ام: محم�د ب�ن إدري�س الش�افعي، ت: 150ه�، ج��3/ 223- 224، )طب�ع: دار الفك�ر – بيروت، ط: 

1410ه�- 1990م(.
)2( أح�كام الق�رآن للإم�ام: أبي بكر محمد ب�ن محمد ابن العربي المعاف�ري، ت: 543ه�، ج��1/ 330- 331، )ط: دار 

الكتب العلمية – بيروت، ط: الأولى(.
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إليه�م أمواله�م، ويثبت عليهم الحجر ك�ما كان قبل البلوغ، ويتم ذل�ك بالاختبار ويكون 
ذل�ك لولي الأم�ر، فيختبر الرجال النس�اء بقدر م�ا يمكن فيهم والرجل المازم للس�وق 
والمخال�ط للن�اس في الأخ�ذ والإعطاء قبل البل�وغ ومعه وبعده لا يغيب بع�د البلوغ أن 
يع�رف حاله بما م�ى قبله ومعه وبعده، فيعرف كيف ه�و في عقله في الأخذ والإعطاء؟ 
وكي�ف ه�و في دينه؟ والرجل القليل المخالطة للناس يكون اختب�اره أبطأ من اختبار هذا 
ال�ذي وصفت، ف�إذا عرفه خاصته في مدة وإن كانت أطول من هذه المدة فعدلوه وحمدوا 
نظره لنفسه في الأخذ والإعطاء وشهدوا له أنه صالح في دينه حسن النظر لنفسه في ماله، 

فقد صار هذان إلى الرشد في الدين والمعاش ويؤمر وليهما بدفع مالهما إليهما)1(. 
]4[ وم�ن الس�نة النبوي�ة م�ا روي عن أنس بن مال�ك رضي الله عنه ))أن رج�اً كان على 
عَهْ�دِ رس�ول الله صلى الله عليه وسلم يبت�اع، كَانَ فِي عُقْدَتهِ ضَعْفٌ، فأتى أَهْلُه النَّىبيِ صلى الله عليه وسلم فَقَالُوا يَا رَسُ�ولَ 
اللهَّىِ: احْجُ�رْ عَلَيْه، فإنه يبتاع وفِي عُقْدَتهِ ضَعْ�فٌ، فَدَعَاه نَبيِ اللهَّى صلى الله عليه وسلم فَنهََاه عن البيع، فَقَالَ 
يَا رَسُولَ اللهَّىِ: إنِيِّ لَا أَصْبِرُ عَنِ الْبَيْعِ. فقال صلى الله عليه وسلم: إنِْ كُنتَْ غير تَارِك البَيْعَ، فَقُلْ: هَاءَ وَهَاءَ، 
وَلَا خِاَبَ�ة(()2( قوله: )لا خابة( أي: لا غش ولا خديعة، والحديث فيه دلالة على جواز 
الحج�ر على الإنس�ان الذي ب�ه ضعف في العقل والذي لا يحس�ن الت�صرف في أموره من 
البي�ع والشراء وغير ذلك حتى يضي�ع ماله بدون مقابل، ولا يصح ما قاله بعض الفقهاء 
م�ن أن هذا خاص بهذا الرج�ل ولا يتعداه إلى غيره، فقد قال ابن عبد البر: »قال قائلون: 
ه�ذا خص�وص في ذلك الرجل وحده بعينه جعل له رس�ول الله صلى الله عليه وسلم الخيار في كل س�لعة 
يش�تريها شرط ذلك أو لم يش�ترطه خصه بذلك لضعفه ولما شاء صلى الله عليه وسلم ولم يجز لأحد خابته 
وخديعت�ه، وإن كان صلى الله عليه وسلم ق�د ق�ال: ))دعوا الن�اس يرزق الله بعضهم م�ن بعض((، فخص 
هذا بأن لا يخدع فيؤخذ منه في الس�لعة أكثر مما تس�اوي، وأما الخديعة والخابة التي فيها 
الغش وس�تر العيوب فمحظورة على الناس كلهم، ولكن البيع صحيح فيها وللمش�تري 
إذا اطلع على العيب الخيار في الاستمساك أو الرد على حسب السنة في ذلك مما نقل عنه في 

)1( الأم ج�3/ 223- 224.
)2( س�نن البيهق�ي الك�برى ج��6/ 62/ 11120، كتاب البي�وع، باب الحجر ع�لى البالغين، الإمام: أب�و بكر أحمد بن 
الحس�ين ب�ن علي أبو بكر البيهقي، المتوفى 458ه�، طبع: مكتب�ة الباز – مكة، 1414ه� – 1994م، ت: محمد عبد القادر 
عطا، وس�نن أبي داود ج� 3/ 282/ 3501، كتاب البيوع، باب في الرجل يقول في البيع لا خابة، الإمام: س�ليمان بن 

الأشعث أبو داود السجستاني الأزدي، ت: 375ه�، طبع: دار الفكر، ت: محمد محيي الدين محمد عبد الحميد. 



76

العدد الحادي والعشرون

اة: هي الغش والخديعة في بيع الحيوانات؛ وذلك من خال  اة وغيرها -المصرَّى قصة المصرَّى
أن يمسك ضرعها حتى يعظم، ويجتمع فيه اللبن فيظن الناس أنها كذلك فيرتفع ثمنها-، 
وق�ال آخ�رون: كل ما جعل رس�ول الله صلى الله عليه وسلم لمنق�ذ من الخيار فيما اش�تراه، وما جعل له في 
أن لا يخدع شرطا يش�ترطه بقوله لا خابة فجائز اش�تراطه اليوم ل�كل الناس«)1(، وهذا 
م�ا س�ار عليه جمهور الصحاب�ة والتابعين منذ عه�د النبي صلى الله عليه وسلم إلى الآن، وق�د وردت آثار 
عن الرس�ول صلى الله عليه وسلم وعن الصحابة في القيام بتنفيذ الحجر والامتناع عن تنفيذه فليراجع في 
موضعه من كتب السنة الشريفة؛ لأن موضوعنا هو الحجر السياسي وهو نوع من الحجر 

العام للحفاظ على الأموال.
]5[ حكم الحجر السياسي: 

)أ( وأما حكم الحجر السياسي فهو إما واجبٌ يجب على الإمام أن يفعله، وإما محرمٌ يحرم 
على الإمام أن يفعله، وإما مندوبٌ، وإما مكروه يكره للإمام أن يفعله وتوضيح ذلك على 

النحو التالي. 
)ب( أما الحجر السياسي الواجب فهو يكون إذا ما ثبت على الموظف أو الحاكم أو الوالي 
س�بب من أس�باب الحجر وقد دلت عليه الأدلة، وأما أدلة الحجر السياسي بصفة خاصة 

فهي كالآتي: 
لَ  وۡ 

َ
أ ضَعِئيفً��ا  وۡ 

َ
أ سَ��فِئيهًا  ٱلَۡ��قُّ  عَلَيۡ��هِئ  ِئي  ٱلَّا كَنَ  فَ��إِئن   ...{ تع�الى  ق�ال   ]1[

البق�رة: 282[.  { ]س�ورة   ...ۚ ِئٱلۡعَ��دۡلِئ ب ُّ��هُۥ  وَلِئ فَلۡيُمۡلِئ��لۡ  هُ��وَ  يمُِئ��لَّا  ن 
َ
أ يعُ  يسَۡ��تَطِئ

 

ق�ال اب�ن العربي: إن العرب تطلق الس�فيه ع�لى ضعيف العقل تارة وع�لى ضعيف البدن 
أخرى.... وكذل�ك يطلق الضعيف على ضعيف العقل وعلى ضعيف البدن، وقد قالوا: 
ع�ف بضم الض�اد في البدن، وبفتحه�ا في الرأي، وقيل: هما لغت�ان، وكل ضعيف لا  الضُّ
يس�تطيع م�ا يس�تطيعه الق�وي؛ فثبت التداخ�ل في معنى ه�ذه الألف�اظ. وتحريرها الذي 
يس�تقيم به ال�كام ويصح معه النظام أن الس�فيه هو المتناهي في ضعف العقل وفس�اده، 
مۡوَلَٰكُمُ ٱلَّاتِئ جَعَلَ 

َ
فَهَاءَٓ أ كالمجنون والمحجور عليه، نظيره قوله تعالى: }وَلَ تؤُۡتوُاْ ٱلسُّ

)1( التمهيد لابن عبد البر ج�17/ 9، 10، الإمام: أبو عمر يوس�ف بن عبد الله بن عبد البر النمري، ت: 463ه�، ط. 
وزارة عموم الأوقاف والش�ؤون الإس�امية – المغرب، ط. 1387ه�، ت: مصطفى بن أحمد العلوي، محمد عبد الكبير 

البكري.
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ُ لَكُمۡ قِئيَمٰٗا.. { ]سورة النساء: 5[. وأما الضعيف فهو الذي يغلبه قلة النظر لنفسه  ٱللهَّا
عَفًٰا  ِئي��نَ لوَۡ ترََكُواْ مِئنۡ خَلۡفِئهِئ��مۡ ذُرِّئيَّاةٗ ضِئ كالطف�ل ويش�هد له قول�ه تعالى: }وَلَۡخۡشَ ٱلَّا
يدًا{ ]س�ورة النس�اء: 9[. وأما الذي لا  َ وَلَۡقُولوُاْ قَوۡلٗ سَ��دِئ خَافُواْ عَلَيۡهِئمۡ فَلۡيَتَّاقُواْ ٱللهَّا
يس�تطيع أن يم�ل فه�و الغبي الذي لا يفهم ما ينفعه ولا يس�تطيع أن يلف�ق العبارة عنها. 
والأخرس الذي لا يتبين منطقه عن غرضه؛ ويش�هد لذلك أنه لم ينف عنه أنه لا يستطيع 

أن يمل خاصة)1(.
وۡ لَ 

َ
وۡ ضَعِئيفًا أ

َ
ِئي عَلَيۡهِئ ٱلَۡقُّ سَ��فِئيهًا أ ]2[ قل�ت: أم�ا قول�ه تع�الى: }... فَ��إِئن كَنَ ٱلَّا

عْفُ -بفت�ح الضاد وضمها- ضد الق�وة وقد ضَعُفَ فهو  ... { فالضَّى ن يمُِئلَّا
َ
يعُ أ يسَۡ��تَطِئ

ه ضعيفًا،  ضَعِي�فٌ وأضْعَفَ�ه غ�يره، وقوم ضِعَ�افٌ وضُعَف�اءُ وضَعَفَ�ةٌ واسْ�تَضْعَفَه ع�دَّى
وذك�ر البعض: أن التضعي�ف أن يُ�زاد على أصل الشيء فيُجع�ل مثلين أو أكثر، وكذلك 
فَ الشيء تَضْعِيفا وأضْعَفَه وضَاعَفَه بمعنى، وضِعْفُ  الإضْعَ�افُ والُمضَاعَفةُ، يقال: ضَعَّى
الشيء مثله وضِعْفَاه مثاه وأضْعافُه أمثاله)2(، ولكن هذا المعنى الأخير غير مطلوب هنا، 
وإنما اقتضته طبيعة تصريف اللغة. وأما عند الفقهاء فقد قالوا: إن السفيه هو: قليل العقل 
الضعي�ف عن التميي�ز، وأما الضعيف: فهو العَيي الذي يعجز عن الإماء لضعف بيانه، 
والع�رب تق�ول للذي لا بصر له ضعيف، وللذي لا نط�ق له ضعيف، وللذي لا عقل له 

ضعيف)3(، وقد يكون الضعيف لكبر السن والَهرَم وغير ذلك)4(.
عف خاف  �ا أو معنىً، وقيل: الضَّى ]3[ وقال المناوي: إن الضعف: هو وهن القوى حسًّا
ع�ف -بالض�م- في البدن،  الق�وة وتك�ون في النف�س وفي الب�دن وفي الح�ال، وقي�ل الضُّ
وبالفت�ح في العق�ل وال�رأي)5(، وقال الفيوم�ي: الضعف: بفتح الض�اد وبضمها خاف 

)1( بتصرف بسيط: أحكام القرآن لابن العربي )دار الكتب العلمية- الطبعة الأولى( ج�1/ 330- 331.
)2( مت�ار الصح�اح ص160، للإمام: محمد بن أبي بكر بن عبد القادر الرازي، ت: 721ه�، ط: مكتبة لبنان– بيروت، 

ط: 1415ه�– 1995م، ت: محمود خاطر.
)3( الزاه�ر ص 229. للإم�ام: جال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر الس�يوطي، ت: 911ه��، ط: دار الكتب العلمية- 

بيروت، ط: أولى: 1998م، ت: فؤاد علي منصور.
)4( غريب ألفاظ التنبيه ص 251.

)5( التعاريف للمناوي ص 473، والكليات للكفوي ص 809، الإمام محمد عبد الرؤوف المناوي، ت: 1031ه�، ط: 
دار الفك�ر المع�اصر، دار الفكر - بيروت، دمش�ق، الطبعة الأولى 1410ه�، تحقيق: د. محم�د رضوان الداية، وقريب من 

هذا المعنى معجم لغة الفقهاء لقلعجي ص 284.
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الق�وة والصح�ة فالمضموم مصدر ضَعُ�ف ومنهم من يجعل المفت�وح في الرأي والمضموم 
في الجس�د وهو ضعيف، وضعف عن الشيء عجز عن احتماله فهو ضعيف، واستضعفته 
رأيت�ه ضعيفً�ا أو جعلته)1(. ومن ثم يتضح أن مراد الله س�بحانه وتع�الى في الآية من لفظ 
الضعي�ف ه�و غير الق�وي، أو غير القادر ع�لى إبداء ال�رأي الصحيح؛ لأن ب�ه ضعفًا في 
الوص�ول إلى اتخاذ ال�رأي الصائب، أو به ضعف في البدن والجس�د والحال يمنعه كذلك 
من اتخاذ الرأي السليم الصحيح؛ لأن الضعف في البدن يؤثر على العقل ويجعله ضعيفًا، 

ويؤكد هذا المعنى الآية الآتية وهي: 
ِئي خَلَقَكُم مِّئن ضَعۡفٖ ثُمَّا جَعَ��لَ مِئنۢ بَعۡدِئ ضَعۡفٖ قُوَّاةٗ ثُمَّا  ُ ٱلَّا ]4[ ق�ال تع�الى: } ٱللهَّا
يرُ { ]سورة الروم:  ةٖ ضَعۡفٗا وشََ��يۡبَةٗۚ يَۡلُقُ مَا يشََ��اءُٓۚ وَهُوَ ٱلۡعَلِئيمُ ٱلۡقَدِئ جَعَلَ مِئنۢ بَعۡدِئ قُوَّا
54[، والآية فيها دلالة على قدرته س�بحانه وتعالى في خلق نفس الإنس�ان ليعتبر، ومعنى 
} مِّئ��ن ضَعۡفٖ{ من نطفة ضعيفة، وقيل }مِّئن ضَعۡفٖ{ أي في حال ضعف، وهو ما 
كان�وا علي�ه في الابتداء من الطفولة والصغر }ثُمَّا جَعَلَ مِئ��نۢ بَعۡدِئ ضَعۡفٖ قُوَّاةٗ{، يعني 
ةٖ ضَعۡفٗا{ يعني الهرم، والضعف خاف القوة، وقيل:  الش�بيبة } ثُمَّا جَعَلَ مِئنۢ بَعۡدِئ قُوَّا
الضعف بالفتح في الرأي وبالضم في الجسد)2(، وفي الآية رد على هؤلاء المكذبين بالبعث 
ا عليهم بأنه س�بحانه وتعالى هو القادر على ذلك وعلى  م�ن مشركي قريش وغيرهم محتجًّا

ما يشاء. 
ر ذلك بشًرا  الله ال�ذي خلقك�م أيها الن�اس من ضعف أي م�ن نطفة ومن ماء مهين ص�وَّى
ا، }ثُمَّا جَعَلَ مِئنۢ بَعۡدِئ ضَعۡفٖ قُوَّاةٗ{ أي: جعل لكم قوة على التصرف من بعد خلقه  سويًّا
إياك�م من الضعف ومن بعد ضعفكم بالصغر، وبعد أن أعطاكم القوة والقدرة، أحدث 

لكم الضعف بالهرم والكبر عما كنتم عليه أقوياء في شبابكم وشبيبتكم)3(.
عف بالضم يكون في الجسد  عف: وقالوا: بأن الضُّ عف والضَّى ]5[ وقد فرق العلماء بين الضُّ
عف بالفتح يكون في الجسد  خاصة وهو من قوله تعالى: }خَلَقَكُم مِّئن ضَعۡفٖ{ والضَّى

)1( المصباح المنير ج�2/ 362.
)2( تفس�ير القرطبي ج�14/ 47. الإمام: أبو عبد الله محمد بن أحمد بن أبي بكر بن فرح الأنصاري الخزرجي الأندلسي 

القرطبي، المتوفى 671ه�، طبع دار الشعب – القاهرة، 1372ه�، الثانية، ت: أحمد عبد العليم البيروني.
)3( تفسير الطبري ج�21/ 56. الإمام: أبو جعفر محمد بن جرير الطبري، المتوفى: 310ه�، طبع، دار الفكر – بيروت، 

ط: عام: 1405ه�.
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والرأي والعقل، ويقال: في رأيه ضَعف، ولا يقال: فيه ضُعف كما يقال: في جسمه ضَعف 
عف  عف والوهن: فقالوا: بأن الضَّى عف نقصان القوة، كما فرقوا بين الضَّى وضُع�ف. والضَّى
ض�د الق�وة، وهو من فعل الله تعالى ك�ما أن القوة من فعل الله، تق�ول خلقه الله ضعيفًا أو 
نسَٰنُ ضَعِئيفٗا{ ]س�ورة النساء: 28[، والوهن:  ا، وفي القرآن: }... وخَُلِئقَ ٱلِۡئ خلقه قويًّا
ه�و أن يفع�ل الإنس�ان فعل الضعي�ف، تقول: وهن في الأم�ر يهن وهنا، وه�و واهن إذا 
عۡلَوۡنَ إِئن 

َ
نتُمُ ٱلۡ

َ
أخ�ذ فيه أخذ الضعي�ف، ومنه قوله تع�الى: }وَلَ تهَِئنُواْ وَلَ تَۡزَنُ��واْ وَأ

ؤۡمِئنِئيَ{ ]س�ورة آل عمران: 139[، أي لا تفعل�وا أفعال الضعفاء وأنتم أقوياء  كُنتُم مُّ
ع�لى م�ا تطلبونه بتذليل الله إياه لكم، ويدل على صحة ما قلن�ا أنه لا يقال خلقه الله واهناً 
كما يقال خلقه الله ضعيفًا، وقد يس�تعمل الضع�ف مكان الوهن مجازًا في مثل قوله تعالى: 
ِئينَ{ ]سورة آل عمران: 146[، أي:  بِٰئ ُ يُِئبُّ ٱلصَّا ْۗ وَٱللهَّا }... وَمَا ضَعُفُواْ وَمَا ٱسۡتَكَنوُا
لم يفعل�وا فع�ل الضعيف، ويج�وز أن يقال: إن الوهن هو انكس�ار الحد والخوف ونحوه، 
والضع�ف نقص�ان الق�وة، وأم�ا الاس�تكانة: فقيل هي إظه�ار الضعف، ق�ال الله تعالى: 
}... وَمَا ضَعُفُواْ وَمَا ٱسۡ��تَكَنوُاْ...{ أي لم يضعفوا بنقصان القوة، ولا استكانوا بإظهار 
الضع�ف عن�د المقاومة، ق�ال الخليل: »إن الوه�ن الضعف في العم�ل والأمر وكذلك في 
العظ�م ونحوه«)1(. ومن ثم فمن كان في رأيه وتدبيره ضعف وفس�اد رأي كان لا يصلح 
لتولي الأعمال والوظائف السياس�ية، والتي تحتاج إلى قوة في الرأي والتصرف، وفي إدارة 

الأمور بحسن السياسة التي تحقق النفع والمصلحة للناس.
 ]6[ وم�ن الس�نة النبوية ما روي عَ�نْ أَبِي هُرَيْرَة رضي الله عنه قَالَ: قَالَ رَسُ�ول اللهَّى صلى الله عليه وسلم: 
عِيف، وَفِي كُلٍّ خَيْر، احْرِصْ عَلَى  ))الْ�مُؤْمِ�ن الْقَوِي خَيْر وَأَحَبُّ إلى الله مِنْ الْ�مُؤْمِن الضَّى

مَ�ا يَنفَْعك وَاسْ�تَعِنْ باِلله وَلَا تَعْجَ�ز. وَإنِْ أَصَابَك شَيء فَاَ تَقُلْ: لَ�وْ أَنيِّ فَعَلْت لَكَانَ كَذَا 
�يْطَان(()2( والحديث فيه  رَ الله وَمَا شَ�اءَ فَعَلَ، فَإنَِّى لَوْ تَفْتَح عَمَل الشَّى وَكَ�ذَا، وَلَكِ�نْ قُلْ: قَدَّى
دلالة على أن الإنس�ان يأخذ بالكيْس والس�عي في الأسباب المباحة ويتوكل على الله تعالى 
بعد س�عيه، وهذا كله إش�ارة إلى أن التوكل لا ينافي الإتيان بالأسباب بل قد يكون جمعهما 

)1( الفروق اللغوية لأبي هال العسكري ص330.
)2( صحيح مس�لم ج�4/ 2052/ 2664، كتاب القدر، باب في الأمر بالقوة وترك العجز والاس�تعانة بالله وتفويض 

المقادير لله. 
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أفض�ل، ك�ما ق�ال معاوية ب�ن قرة: )لقي عم�ر بن الخط�اب رضي الله عنه: ناسً�ا من أهل 
اليم�ن فق�ال من أنتم؟ قالوا: نحن المتوكلون؟ قال: بل أنت�م المتأكلون، إنما المتوكل الذي 
يُلْقي حَبَّىه في الأرض ويتوكل على الله()1(، ومن ثم فيجب على الإمام أو جماعة المس�لمين 
أن يقوم�وا بع�زل كل من ثبت عليه أنه عاج�ز أو ضعيف في تولي منصب من المناصب أو 
عمل من الأعمال العامة، والتي قد ثبت بالمشاهدة والاستقراء أنه ضعيف عن القيام بها، 
هذا فضا عن أن الإنسان الضعيف والذي إذا أحس من نفسه ضعفًا على القيام بالعمل 
أو القي�ام بأعب�اء هذا المنصب أو ه�ذه الوظيفة أن يتقدم بعزل نفس�ه، ولا يكابر أو يعاند 
ويس�تمر في القيام بالعمل، ولكن يجب عليه أن يمتنع عن القيام به ويقدم اس�تقالته منه، 
وذل�ك مصداقًا لقول الرس�ول صلى الله عليه وسلم ))اح�رص على ما ينفعك(( فبق�اؤه في منصبه رغم أنه 
غير أهل له يفعل ما يضره في الدنيا والآخرة، ومن ثم فيجب عليه أن »يستعمل تدبير الله 
تعالى في هذه الأمور ولا يعجز بتركه، فإن استعمل التدبير ولم يكن الذي أراد فليقل قدر 
الله وما شاء فعل أي هكذا كان قدر وشاء فليرض بحكمه، وليحذر الإنسان أن يقول لو 
كان كذا كان هذا الأمر كذا، ولو لم يكن كذا لكان كذا فهذا قول من يتعلق قلبه بالأسباب 

وعمي عن تدبير الله تعالى وصنعه«)2(.
]7[ ومن السنة النبوية الشريفة أيضًا ما يؤكد المعنى الذي ذهبنا إليه من قيام الإمام بعزل 
الإنس�ان الذي ثب�ت عليه أنه غير جدير بالمنصب الذي ت�ولاه، وأنه أخذ هدية من أناس 
لا يح�ق له أن يأخذها منهم، وهذا هو معنى الحجر الس�ياسي الذي نريده ونبحث عنه في 
بحثنا هذا، فقد ثبت عزل الرس�ول صلى الله عليه وسلم أحد موظفيه ممن تولى جمع الزكاة عن وظيفة جمع 
ال�زكاة ومنعه من تولية المنصب مرة ثاني�ة؛ حيث لم يَرِدْ أنه تولاه مرة ثانية، فقد روي عن 
عروة عن أبي حُميد الس�اعدي قال: ))اس�تعمل رس�ول الله صلى الله عليه وسلم رجا من الأسَْدِ- الأزد- 
تْبيَِّى�ة - قال عمرو وابن أبي عمر: على الصدق�ة - فلما قدم قال: هذا لكم  يق�ال ل�ه: ابن اللُّ
وه�ذا أهدي لي، قال: فقام رس�ول الله صلى الله عليه وسلم على المنبر فحم�د الله وأثنى عليه وقال: ما بال 
عام�ل أبعث�ه فيقول ه�ذا لكم وهذا أهدي لي، أف�ا قعد في بيت أبي�ه أو في بيت أمه حتى 
)1( جام�ع العل�وم والحك�م ص 441. الإمام: أبو الفرج عب�د الرحمن بن أحمد بن رجب الحنب�لي، ت: 750ه�، ط: دار 

المعرفة – بيروت، ط: الأولى، 1408ه�.
)2( نوادر الأصول للحكيم الترمذي ج�1/ 404. الإمام: أبو عبد الله محمد بن علي بن الحس�ن الحكيم الترمذي، طبع: 

دار الجيل - بيروت، ط: الأولى، ت: د. عبد الرحمن عميرة.
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ينظ�ر أيه�دى إليه أم لا؟ وال�ذي نفس محمد بيده لا ينال أحد منكم منها ش�يئا إلا جاء به 
ي�وم القيام�ة يحمل�ه على عنقه، بعيٌر له رغ�اءٌ، أو بقرةٌ لها خوار أو ش�اة تَيْعِر، ثم رفع يديه 
حتى رأينا عَفْرَتي إبطيه، ثم قال: اللهم هل بلغت. مرتين(()1(، وفي رواية أخرى تثبت فيها 
قيام الإمام وهو الرس�ول صلى الله عليه وسلم بمحاس�بته على عمله وهل أداه على وجهه المشروع أم لا؟ 
اعديِّ رضي الله  وهذا المعنى هو الذي نقصده ونريد إيضاحه، فقد روي عن أبي حُميد السَّى
عنه قال: ))اس�تعمل رس�ول الله صلى الله عليه وسلم رجاً من الأزَْد على صدقات بني س�ليم، يدعى ابن 
الأتَْبيَّىة، فلما جاء حاسبه، قال: هذا مالكم وهذا هدية، فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: فها جلست 
في بي�ت أبي�ك وأمك حتى تأتي�ك هديتك إن كن�ت صادقًا، ثم خطبنا فحم�د الله وأثنى 
ني الله، فيأتي فيقول:  علي�ه ثم قال: أما بعد فإني أس�تعمل الرجل منكم ع�لى العمل مما ولاَّى
ه�ذا مالك�م وهذا هدية أهديت لي. أفا جلس في بيت أبيه وأمه حتى تأتيه هديته إن كان 
صادقا؟ والله لا يأخذ أحد منكم منها شيئا بغير حقه إلا لقي الله تعالى يحمله يوم القيامة، 
فلَأعرف�نَّى أح�دًا منكم لق�ي الله يحمل بعيًرا ل�ه رغاء، أو بقرةً له�ا خُوار أو ش�اةً تَيْعِر، ثم 
رفع يديه حتى رؤي بياض إبطيه، ثم قال: اللهم هل بلغت بصر عيني وس�مع أذني(()2(، 
والحدي�ث في�ه دلالة على أن الإمام يخط�ب في الأمور المهمة؛ لكي يعل�م الناس الحق من 
الباط�ل، وفيه مشروعية محاس�بة العامل، ومنع العمال من قب�ول الهدية أثناء تولي الوظيفة 
مم�ن ل�ه عليه حكم، ومح�ل ذلك إذا لم يأذن ل�ه الإمام في ذلك، وفيه ج�واز توبيخ العامل 
المخط�ئ، وفيه جواز اس�تعمال المفض�ول في الإمارة والإمامة والأمان�ة مع وجود من هو 
أفضل منه)3(، حتى يتضح المحقُّ ومن يقدر على تحمل المسؤولية من غيره من الناس، وأن 
من يتولى منصبًا من المناصب المهمة والوظائف ذات الش�أن ويظلم فيها ويأخذ منها مالًا 
ب�دون وجه حق س�يأتي يوم القيامة وه�و يحمله على كتفه وظهره، وه�ذا فيه من التحذير 
والوعي�د م�ا فيه، فليحذر كل من يتولى عماً من أعمال المس�لمين أن يظلم الناس ش�يئا، 

والله تعالى أعلم.

)1( صحيح مسلم ج�3/ 1463/ 1832/ كتاب الإمارة/ باب تحريم هدايا العمال.
)2( صحي�ح البخاري ج��2/ 546/ 1429، كتاب الزكاة، باب ق�ول الله تع�الى: }وَٱلۡعَمِٰئلِئيَ عَلَيۡهَا{]التوبة: 60[ 

ومحاسبة المصدقين مع الإمام، صحيح مسلم ج�3/ 1463/ 1832، كتاب الإمارة، باب تحريم هدايا العمال.
)3( فتح الباري ج� 13/ 167. الإمام: أبو الفضل أحمد بن علي بن حجر العس�قاني الش�افعي، ت: 852 ه�، ط: دار 

المعرفة - بيروت، 1379ه�، ت: محمد فؤاد عبد الباقي، ومحب الدين الخطيب.
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]8[ ومن الس�نة النبوية ما يؤكد الحجر الس�ياسي، وأنه يجوز للخليفة أو الإمام أو الحاكم 
أن يمن�ع الإنس�ان الذي يطلب التولية في أحد المناصب م�ن أن يحصل عليه إذا ما تبين له 
أنه غير جدير بهذا المنصب أو هذه الوظيفة، ثم يبين له س�بب الحجر والمنع الس�ياسي من 
التولي�ة إذا أراد ذل�ك حتى لا يوغر صدره بشيء، وهذا من حس�ن السياس�ة الشرعية أن 
يبين الخليفة الس�بب الأس�اسي في المنع من التولية في الوظيفة أو المنصب، ودليل ذلك ما 
بَ بيَِدِه  روي عن الحضرمي عن أبي ذر قال: ))قُلْتُ يَا رَسُ�ولَ الله أَلا تَسْ�تَعْمِلُنيِ قَالَ فَضَرَ
اَ يَوْمَ الْقِيَامَةِ خِزْيٌ وَنَدَامَةٌ إلِاَّى  اَ أَمَانَةٌ، وَإنِهَّى عَلَى مَنكِْبيِ، ثُمَّى قَالَ: يَا أَبَا ذَرٍّ إنَِّىكَ ضَعِيفٌ وَإنِهَّى
ذِي عَلَيْه فيِهَا((، وفي رواية أخرى عنه عن أبي ذر أن رسول الله  هَا وَأَدَّىى الَّى مَنْ أَخَذَهَا بحَِقِّ
رَنَّى عَلَى اثْنيَْنِ  صلى الله عليه وسلم ق�ال: ))يَ�ا أَبَا ذَرٍّ إنِيِّ أَرَاكَ ضَعِيفًا وَإنِيِّ أُحِبُّ لَكَ مَا أُحِ�بُّ لنِفَْسِي، لَا تَأَمَّى
�يَنَّى مَ�الَ يَتيِمٍ(()1(. فالرواية الأولى فيها بيان س�بب الحجر الس�ياسي على الإنس�ان  وَلَا تَوَلَّى
ال�ذي يطل�ب الإمارة والمناصب، وأن الإمام أو الخليفة يج�ب عليه أن يبحث عن أحوال 
وصاح وقدرة كل إنسان يوليه منصبًا من المناصب أو وظيفة من الوظائف العامة الهامة، 
فلما طلب أبو ذر المنصب بينَّى له الرس�ول صلى الله عليه وسلم س�بب الرفض، وهو أنه ضعيف عن القيام 
بأعباء هذا المنصب، بل إن هذا المنصب س�يكون س�ببًا في ارت�كاب المعاصي والآثام التي 
يجب على الإنس�ان البعد عنها، وقد بين�ت الرواية الثانية أن أبا ذر لا يصلح حتى لتحمل 
مس�ؤولية اثنين من المس�لمين حتى وإن كانوا يتامى، وهذه طبيعة كثير من المسلمين أنهم 
لا يصلح�ون لت�ولي المناصب العامة والوظائف ذات الأهمية الكبيرة، فإذا ما تولوا منصبًا 
من المناصب نتج عن ذلك فساد لهم ولغيرهم في دينهم ودنياهم، كما أنهم لم يقوموا بأداء 
الحقوق المتعلقة بالمنصب أو الوظيفة حق القيام، مما ترتب عليه فساد أحوال الناس وعدم 
صاحه�ا، وه�ذا بخاف المفروض على الخليفة أو الحاك�م أن يبحث عن تحقيق مصالح 

الناس في العاجل والآجل.
]9[ وق�د ب�ين الرس�ول صلى الله عليه وسلم تنوع المس�ؤولية ع�لى الن�اس، وأن الناس كلهم مس�ؤولون 
كلٌّ بحس�ب موضع�ه وما يكل�ف به من أعمال، فق�د روي عن ابن عم�ر رضي الله عنهما 
أن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم ق�ال: ))أَلا كُلُّكُ�مْ رَاعٍ، وَكُلُّكُ�مْ مَسْ�ؤولٌ عَ�نْ رَعِيَّىتِ�هِ، فَالِإمَ�امُ الَّىذِي 
جُلُ رَاعٍ عَلَى أَهْلِ بَيْتهِ وَهْوَ مَسْ�ؤولٌ عَنْ  عَ�لَى النَّىاسِ رَاعٍ وَهْوَ مَسْ�ؤولٌ عَنْ رَعِيَّىتِ�هِ، وَالرَّى

)1( صحيح مسلم ج�3/ 1457/ 1825، 1826، كتاب الإمارة، باب كراهة الإمارة بغير ضرورة.
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جُلِ  رَعِيَّىتِ�هِ، وَالْ�مَ�رْأَةُ رَاعِيَةٌ عَلَى أَهْلِ بَيْتِ زَوْجِهَا وَوَلَدِه وَهِيَ مَسْ�ؤولَةٌ عَنهُْمْ، وَعَبْدُ الرَّى
رَاعٍ عَلَى مَالِ سَ�يِّدِه وَهْوَ مَسْ�ؤولٌ عَنهُْ، أَلا فَكُلُّكُمْ رَاعٍ وَكُلُّكُمْ مَسْ�ؤولٌ عَنْ رَعِيَّىتهِِ(()1(، 
فالحدي�ث قد بين تنوع المس�ؤولية لكل هؤلاء الناس فكله�م رعاة وحكامًا على مراتبهم، 
وأعاه�م مرتبة هي مرتبة الحاكم أو الخليفة؛ وذلك لعظ�م مهمته وأمانته، فجميع ذلك 
أمانة تؤدى وحكم يقى، فالراعي هو الحافظ المؤتمن الملتزم صاح ما اؤتمن على حفظه، 
فه�و مطل�وب بالعدل فيه والقيام بمصالح�ه، وقوله فالإمام الذي ع�لى الناس أي الإمام 
الأعظ�م، ووقع في رواية فالأمير بدل الإمام، ومن ثم فرعاية الإمام الأعظم -الخليفة أو 
الحاكم- حياطة الشريعة بإقامة الحدود والعدل في الحكم وإيصال الحقوق إلى أهلها؛ لأن 
الراعي ليس مطلوبًا لذاته، وإنما أقيم لحفظ ما اس�ترعاه المالك س�بحانه وتعالى على أمور 
عب�اده، وم�ن ثم فينبغي ألا يتصرف في أمور الرعية إلا بما أذن الله س�بحانه وتعالى فيه)2(. 
ويؤكد هذا المعنى ما روي عن ابن مسعود قال: ))إن الله تبارك وتعالى سائل كل ذي رعية 
فيما استرعاه، أقام أمر الله تعالى فيهم أم أضاعه؟ حتى إن الرجل ليُسأل عن أهل بيته(()3(، 
والحديث فيه دلالة على عظم المسؤولية، وأنها تتنوع وتختلف على حسب درجة الإنسان، 
فالإمام الأعظم وهو خليفة المس�لمين أو رئيس الدولة أعظم مس�ؤولية من غيره، ثم يليه 
رئيس الوزراء ثم الوزراء كل على حس�ب مس�ؤوليته وأعماله التي يقوم بها، فيُس�أل هل 
أقام شرع الله س�بحانه وتعالى وطبق الحق والع�دل في الناس أم أنه ظلمهم وأكل أموالهم 

وأخذ حقوقهم وكلفهم من الأعمال ولم يعطهم عليها أجورهم؟!
]10[ وأم�ا الإجم�اع فقد أجم�ع الصحاب�ة في عهد الخليفتين الراش�دين ع�لى عزل بعض 
الأمراء عن مناصبهم كما حدث ذلك من عمر بن الخطاب رضي الله عنه حينما عزل خالد 

يعُواْ ٱلرَّاسُ��ولَ  طِئ
َ
يعُواْ ٱللهَّاَ وَأ طِئ

َ
)1( صحي�ح البخ�اري ج�6/ 2611/ 6719، كتاب الأح�كام، باب قول الله تعالى: }أ

مۡرِئ مِئنكُمۡۖ{]النساء: 59[، وصحيح مسلم ج�3/ 1459/ 1829، كتاب الإمارة، باب فضيلة الإمام العادل 
َ
وْلِئ ٱلۡ

ُ
وَأ

وعقوبة الجائر والحث على الرفق بالرعية والنهي عن إدخال المشقة عليهم.
)2( بتصرف بسيط من: فتح الباري ج�12/ 112، 113.

)3( المعجم الكبير للطبراني ج�9/ 172/ 8855، الإمام: أبو القاسم سليمان بن أحمد بن أيوب الطبراني المتوفي: 360ه�، 
طبع: مكتبة العلوم والحكم- الموصل، س�نة 1404ه�- 1983م، ت: حمدي عبد المجيد الس�لفي، ومجمع الزوائد ومنبع 
الفوائ�د للهيثم�ي ج�5/ 208/ 9053، باب كلكم راع ومس�ؤول، وقال: رواه الطبراني في الكبير. وقتادة لم يس�مع من 
ابن مس�عود، ورجاله رجال الصحيح. الإمام: علي بن أبي بكر الهيثمي المتوفي س�نة 807 ه�، طبع دار الريان للتراث، دار 

الكتاب العربي، القاهرة بيروت، سنة 1407ه�.
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ب�ن الولي�د عن إمرة الجيش؛ وذلك بع�د وفاة أبي بكر الصدي�ق رضي الله عنه، فقد روي 
ع�ن ناشرة بن س�مي الي�زني، قال: »س�معت عمر ب�ن الخطاب يوم الجابي�ة وهو يخطب 
الناس إن الله عز وجل جعلني خازنًا لهذا المال وقاس�مه، ثم قال: ... -إلى أن قال- وإني 
أعتذر إليكم من عزل خالد بن الوليد إني أمرته أن يحبس هذا المال على ضُعْفَة المهاجرين 
فأعط�اه ذا الب�أس وذا الشرف وذا اللس�ان فنزعته ووليت أبا عبيدة، فق�ال أبو عمرو بن 
حف�ص: والله ما أعذرت يا عمر بن الخطاب لقد نزعت عاماً اس�تعمله رس�ول الله صلى الله عليه وسلم 
وغمدت س�يفًا س�لَّىه رس�ول الله صلى الله عليه وسلم ووضعت لواءً نَصَبه رس�ول الله صلى الله عليه وسلم وحسدت ابن 
بٌ في  العم، فقال عمر بن الخطاب رضي الله عنه: إنك قريب القرابة حديث الس�ن مُعَصِّ
اب�ن عم�ك«)1(، وقد طبق ذلك أمير المؤمنين علي بن أبي طال�ب رضي الله عنه؛ وذلك أن 
عليًّا�ا رضي الله عنه لم�ا ولي الخافة عزل خالد بن العاصي بن هش�ام بن المغيرة المخزومي 
ها أب�ا قتادة الأنصاري، ثم عزله وولى قُثم بن العباس فلم يزل واليًا عليها  ع�ن مكة وولاَّى
حت�ى قت�ل علي -رحمه الله-، هذا ق�ول خليفة. وقال الزبير: اس�تعمل علي بن أبى طالب 
قث�م بن العباس على المدينة)2(، وقد اتفق الصحابة -رضوان الله تعالى عليهم- على جواز 
الحجر وقد قام الخلفاء الراش�دون بتطبيقه، ومن بعدهم س�ار عليه جميع الخلفاء والحكام 
إذا ما ظهر أمر ما يستدعي العزل والمنع من تولي الوظيفة طبقوه. ولم يسمحوا له بعد ذلك 

بأن يتولى الوظيفة إلاَّى بعد أن تتغير الظروف والأحوال التي أدت إلى العزل.
]11[ وم�ن المعقول أن المصلحة السياس�ية أو الاقتصادية أو الاجتماعية أو غير ذلك من 
المصالح التي تحقق النفع للأمة قد تستدعي عزل هذا الحاكم أو هذا الوالي أو هذا الموظف، 
ومنع�ه من التصرف في وظيفته أو من ت�ولي وظيفة من الوظائف المماثلة لها، وذلك خال 
مدة معينة وذلك تحقيقًا للمصلحة المرجوة، ودفعًا للمفسدة الموجودة، وذلك بعد أن فشا 

وظهر سبب من الأسباب المؤدية للحجر.
)ج( وأما الحجر المحرم فهو المبني على الظلم والطغيان والاعتداء، ولم يتوفر له أي سبب 
م�ن أس�باب الحجر الآتي�ة، لذلك أصبح ه�ذا الحجر باط�اً ولا يجوز تطبيقه س�واء من 

)1( مجمع الزوائد للهيثمي ج� 6/ 3، باب تدوين العطاء، قال الهيثمي: رواه أحمد ورجاله ثقات.
)2( الاستيعاب في معرفة الأصحاب: الإمام: أبو عمر يوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر النمري ج� 3/ 1304. 

طبع: دار الجيل- بيروت، ط: 1412ه�، الأولى، ت: علي محمد البجاوي.
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الأفراد أو من الحاكم أو القاضي أو الأمة أو غير ذلك.
)د( وأما الحجر المندوب إليه فهو ذلك الحجر الذي توفرت فيه سبب المصلحة السياسية 
فق�ط، وهي التي تس�تدعي الحجر على هذا الش�خص وقد لا تس�تدعيه؛ وذلك بناء على 
الرأي الس�ياسي حيث إن الرأي السياسي يختلف من وقت لآخر، أو أن المصلحة المرجوة 
من الحجر غير كبيرة وغير ذات شأن، وأن الأفضل سياسيًّاا هو عدم القيام بالحجر حفاظًا 

على مصلحة الأمة.
)ه��( وأم�ا الحجر المك�روه فهو ذل�ك الحجر الذي تغلب�ت فيه مصلحة الش�خص المراد 
الحج�ر علي�ه على مصلحة الأم�ة؛ وذلك إذا ما كان الس�بب ال�ذي أدى إلى وقوع الحجر 
عليه غير ثابت عليه بطريق قوي، أو أنه يعمل أعمالًا عظيمةً للأمة، ولكن يظهر في بعض 
الأع�مال خ�روج ع�ن الطريق القويم أو اتب�اع للهوى أو زيغ ما، فه�ذا الحجر إذا ما طبق 
يعتبر مكروهًا كراهة تنزيهية؛ ذلك لأن الأعمال التي يقوم بها عظيمة وذات فائدة للأمة، 
وإذا ما كانت غير ذلك أي أنها تحقق مصالح الأمة في الغالب الأعم وهو ممن يستفيد منها 
لأي س�بب ما من الأس�باب، ما دام هذا الس�بب الذي يفيده مشروعًا وليس به محاباة أو 
عصبية أو مصانعة أو مداراة أو غير ذلك فهنا يكون الحجر مكروهًا كراهة تحريمية. وفي 
قص�ة أبي محج�ن الثقفي وم�ا كان يفعله من شرب الخمر حتى قيل ب�أن عمر بن الخطاب 
رضي الله عن�ه جل�ده ثماني مرات، ولم يوله أية ولاية مع أنه من الفرس�ان الش�جعان، فقد 
روي: » أن أبا محجن الثقفي كان لا يزال يُجلد في الخمر فلما أكثر عليهم سجنوه وأوثقوه، 
فل�ما كان يوم القادس�ية رآهم يقتتل�ون فكأنه رأى أن المشركين قد أصابوا من المس�لمين، 
فأرس�ل جارية إلى امرأة س�عد يقول لها: إن أبا محجن يقول لك: إن خليت س�بيله وحملته 
ع�لى هذا الفرس ودفعت إليه س�احًا ليكون�ن أول من يرجع إليك إلا أن يقتل، وأنش�أ 

يقول: 
بالقن�ا الخي����ل  تلتق�ي  أن  وأت�رك مش�������دودًا ع�لي وثاقِي�ا كف�ى 
الحدي�د وغلق�ت عن�اني  قم�ت  المنادي�ا إذا  تص�م  ق�د  دوني  مص�ارع 

فذهبت الأخرى، فقالت ذلك لامرأة س�عد رضي الله عن�ه فحلت عنه قيوده، وحمل على 
فرس كان في الدار، وأعطي س�احًا، ثم خ�رج يركض حتى لحق بالقوم، فجعل لا يزال 
يحم�ل على رج�ل فيقتله ويدق صلبه، فنظر إليه س�عد رضي الله عن�ه فجعل يتعجب منه 
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ويقول: من هذا الفارس؟ فلم يلبثوا إلا يس�يًرا حتى هزمهم الله س�بحانه وتعالى، ثم عاد 
أب�و محجن ورد الس�اح إلى مكانه، وجعل رجليه في القيود كما كانت، فجاء س�عد رضي 
الله عنه فقالت له امرأته أو أم ولده: كيف كان قتالكم؟! فجعل يخبرها ويقول لقينا ولقينا 
حتى بعث الله رجاً على فرس أبلق لولا أني تركت أبا محجن في القيود لظننت أنها بعض 
ش�مائل أبي محج�ن. فقال�ت: والله إنه لأبو محج�ن، كان من أمره كذا وك�ذا، فقصت عليه 
قصت�ه، فدعا به وحل قي�وده وقال: والله لا نجلدك على الخمر أب�دًا، قال أبو محجن: وأنا 
والله لا أشربها أبدًا، كنت آنف أن أدعها من أجل جلدكم، قال: فلم يشربها بعد ذلك)1(.

 : ل�ث ل�ثا لمطل�ب ا  ا

�ة
�س لس�ةا ر ا ل��ب هم�ة�ة ا

أ
ا

 تظه�ر أهمية الحجر الس�ياسي في الأم�ور والآثار المترتبة عليه؛ س�واء ع�لى الناس أو على 
المجتمع أو على الدولة وبيان ذلك على النحو التالي وهي: 

]1[ إن الله س�بحانه وتعالى قد جعل الخليف�ة أو الحاكم أو رئيس الدولة هو صمام الأمان 
ال�ذي يطبق شرع الله -س�بحانه وتع�الى- على الناس، ويجب على الإم�ام أن يفعل كل ما 
في�ه المصلح�ة والخير للناس في جميع أمور معاش�هم، وقد قال العل�ماء: إن تصرف الإمام 
من�وط بالمصلح�ة)2( وقد قال الماوردي: لا يجوز لأحد م�ن أولياء الأمور أن ينصب إمامًا 
للصلوات فاس�قا -وإن صححنا الصاة خلف الفاس�ق أي لأنها مكروهة- وولي الأمر 
مأمور بمراعاة المصلحة، ولا مصلحة في حمل الناس على فعل المكروه، وحيث يخير الإمام 
في الأس�ير ب�ين: القتل والاس�ترقاق -وإن كان الرِقُّ غير موج�ود الآن- والمن والفداء لم 
يك�ن ذل�ك بالتش�هي، بل يرجع في�ه إلى المصلحة حت�ى إذا لم يظهر له وج�ه المصلحة فيه 
حبس�هم إلى أن تظه�ر المصلحة في الاختي�ار)3(. فانحصر اختيار رئي�س الدولة في الثاثة 
القت�ل والم�ن ب�دون دفع م�ال أو فدية ب�مال، ويجوز له أن يق�وم بعملية تب�ادل بين أسرى 

)1( الاستيعاب في معرفة الأصحاب لابن عبد البر النمري ج�4/ 1746.
)2( الأشباه والنظائر للسيوطي ص 121. الإمام: عبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي، ت: 911ه ط: دار الكتب العلمية، 

بيروت، ط: الأولى، 1403ه.
)3( المنث�ور في القواع�د ج��1/ 309، 310. الإمام: أبو عبد الله محمد بن بهادر بن عب�د الله الزركشي، ت: 794ه�، ط: 

وزارة الأوقاف الكويت، 1405ه�، ت: د. تيسير فائق أحمد محمود.
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المسلمين وبين غيرهم، كل ذلك منوط بتحقيق مصلحة المسلمين، وعلى حسب الظروف 
السياس�ية والدولي�ة مع الالت�زام بأحكام الشريعة الإس�امية في كل ما يصدر عن رئيس 
الدول�ة في تصرفاته الدولية مع الدول الأخرى، ومن ثم فيجب على ولي الأمر الخليفة أو 
الحاكم أو رئيس الدولة أن يعزل كل من يثبت عدم صاحيته للقيام بالوظيفة أو المنصب 
المع�ين في�ه، أو ثبت عليه أن�ه لا يقوم بتحقي�ق مصالح الناس ودفع ال�شر والضر عنهم، 
وأن�ه يجب عليه أن يختار لهم كل إنس�ان يحقق لهم المصلح�ة، وإذا لم يفعل ذلك وقع تحت 
الحديث الذي روي عن الحسن، قال: عاد عبيد الله بن زياد معقل بن يسار الُمزنيِّ في مرضه 
الذي مات فيه، فقال معقل: إني مُحدثك حديثًا سمعته من رسول الله صلى الله عليه وسلم لو علمت أنَّى لي 
عِيه الله رَعِيَّىةً، يَمُوتُ  حياة ما حدثتك أني سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول: ))مَا مِنْ عَبْدٍ يَسْتَرْ
مَ اللهَّى عَلَيْه الْجَنَّىةَ((، وفي رواية أخرى عن أبي المليح أن عبيد  ا لرَِعِيَّىتهِ إلِا حَرَّى يَوْمَ يَمُوتُ غَاشًّا
الله بن زياد دخل على معقل بن يس�ار في مرضه، فقال له معقل: إني محدثك بحديث لولا 
أني في الموت لم أحدثك به، سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول: ))مَا مِنْ أَمِيٍر يَلِي أَمْرَ الْ�مُسْلِمِيَن 
هَدُ لَهمُْ وَيَنصَْحُ، إلِاَّى لَمْ يَدْخُلْ مَعَهُمُ الْجَنَّىةَ(()1(، ويؤكد معنى الحجر السياسي سبب  ثُمَّى لَا يَجْ
إيراد الحديث وهو ما رواه الحسن، قال قدم إلينا عبيد الله بن زياد أميًرا أمره علينا معاوية 
غاما سفيها يسفك الدماء سفكا شديدًا، وفيها معقل المزني فدخل عليه ذات يوم، فقال 
ل�ه: انت�ه عما أراك تصن�ع، فقال له وما أنت وذاك، ثم خرج إلى المس�جد فقال له: ما كنت 
تصن�ع بكام هذا الس�فيه ع�لى رؤوس الناس. فقال: إنه كان عن�دي علم فأحببت أن لا 
أم�وت حتى أقول ب�ه على رؤوس الناس، ثم مرض فدخل عليه عبيد الله يعوده، فقال له 
معقل بن يس�ار: إني أحدثك حديثًا س�معته من رس�ول الله صلى الله عليه وسلم الحديث...)2(، والحديث 
بروايَتيْ�ه فيه دلالة على معنى الحجر الس�ياسي وأن الأم�ير أو الخليفة أو الحاكم إذا لم يراع 
تحقيق المصلحة ودفع المفسدة عن رعيته وعن قومه، فإن الله -سبحانه وتعالى- يحرم عليه 
الجنة، وأما الرواية الثانية فإنها تدل على النصح والإرش�اد وعدم بذل الوس�ع والجهد في 
تحقق المصلحة ومنع الضرر والأذى عنهم، وهذا الضرر قد يتمثل في الأفعال وقد يتمثل 
)1( صحيح مس�لم ج�3/ 1460/ 1829، كتاب الإمارة، باب فضيلة الإمام العادل وعقوبة الجائر والحث على الرفق 

بالرعية والنهي عن إدخال المشقة عليهم.
)2( سبل السام للصنعاني ج�4/ 190، الإمام: محمد بن إسماعيل الصنعاني الأمير، طبع: دار التراث العربي - بيروت، 

ط: الرابعة، سنة 1379ه�، ت: محمد عبد العزيز الخولي، وفتح الباري لابن حجر ج�13/ 127.



88

العدد الحادي والعشرون

في الأش�خاص الذين يقومون بالأفعال. وقال النووي: »والحديث فيه التحذير من غش 
المسلمين لمن قلده الله تعالى شيئا من أمرهم واسترعاه عليهم ونصبه لمصلحتهم في دينهم 
أو دنياه�م، ف�إذا لم يؤد المطلوب فيما اؤتمن عليه فلم ينصح فيما قلده إما بتضييعه تعريفهم 
م�ا يلزمه�م من دينه�م وأخذهم به، وإما بع�دم القيام بما يتعين عليه م�ن حفظ شرائعهم 
والذب عنها لكل متصد يحاول إدخال داخلة فيها أو تحريف معانيها، أو إهمال حدودهم 
أو تضيي�ع حقوقه�م أو ترك حماي�ة حوزتهم ومجاهدة عدوهم، أو ترك س�يرة العدل فيهم 
فق�د غش�هم وقد نبه صلى الله عليه وسلم على أن ذل�ك من الكبائر الموبقة المبعدة ع�ن الجنة، مما يدل ذلك 
على وجوب النصيحة على الوالي لرعيته، والاجتهاد في مصالحهم والنصيحة لهم في دينهم 
ودنياه�م وفي قول�ه صلى الله عليه وسلم: ))يموت يوم يموت وهو غاش((، دليل ع�لى أن التوبة قبل حالة 

الموت نافعة له والله أعلم«)1(. 
]2[ تظه�ر أهمي�ة الحجر في بيان طبيعة الإنس�ان وأن الله -س�بحانه وتعالى- قد ركب فيه 
ش�هوة المل�ك والس�لطة والجاه، وه�ذه الش�هوة لا تزول بس�هولة ولا يكون له�ا تأثير في 
قل�وب الن�اس إلا بعد مح�اولات كثيرة في التغل�ب عليها وعلى آثارها، وبع�د اللجوء إلى 
الله -سبحانه وتعالى- والاعتصام به والتمسك بحبله للتخلص منها ومن آثامها وآثارها 
الس�يئة على النفس وعلى الإنس�ان، وقد حذر الرس�ول صلى الله عليه وسلم من الحرص عليها والس�عي 
في الوص�ول إليه�ا؛ لأن في ذل�ك دلال�ة على الشره وإظه�ار كوامن النف�س، وأن الخليفة 
أو الحاك�م أو الرئي�س إذا أراد أن ي�ولي أحدًا م�ا مَنصْبًا أو وظيفة م�ن الوظائف أو ولاية 
م�ن الولاي�ات المهم�ة، فيجب علي�ه أن يتحرى عن هذا الش�خص، هل تتوف�ر فيه صفة 
الحرص والشره والتكالب على الس�لطة أم أنه عفيف ولا يطلبه لنفس�ه كما هو حال كثير 
م�ن الصحابة وم�ن التابعين وغيره�م، فقد كانوا يف�رون من تولي المناص�ب والولايات 
المهمة، فقد روي عن أبي هريرة رضي الله عنه أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: ))إنَِّىكُمْ سَ�تَحْرِصُونَ عَلَى 
الِإمَارَةِ، وَسَ�تَكُونُ نَدَامَةً يَ�وْمَ الْقِيَامَةِ، فَنعِْمَ الْ�مُرْضِعَةُ وَبئِْسَ�تِ الْفَاطِمَةُ(()2(، والحديث 
في�ه دلال�ة على أنه يصير إلى المحاس�بة على ما قدم في حياته الدني�ا، ومن حرصه على تولي 
المناص�ب والوظائ�ف ذات الأهمية؛ وذلك لما فيها من حصول الجاه والمال ونفاذ الكلمة، 

)1( شرح النووي على مسلم ج�2/ 166، وج�12/ 215.
)2( صحيح البخاري ج�6/ 2612/ 6727، كتاب الأحكام، باب ما يكره من الحرص على الإمارة.
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وتحصي�ل الل�ذات الحس�ية والوهمية ح�ال حصوله�ا، وبئس�ت الفاطمة عن�د الانفصال 
 عنه�ا بم�وت أو غ�يره، وما يترتب عليها م�ن التبعات في الآخرة؛ لأن ال�ذي يناله المتولي
-الحاكم أو الأمير أو الموظف- من النعماء والسراء دون ما يناله من البأساء والضراء، إما 
بالعزل في الدنيا فيصير خاما وإما بالمؤاخذة في الآخرة وذلك أش�د -نس�أل الله العفو-، 
ف�ا ينبغ�ي لعاقل أن يفرح بلذة يعقبها حسرات، وق�ال البعض: إن الحرص على الولاية 
هو الس�بب في اقتتال الناس عليها حتى س�فكت الدماء، واس�تبيحت الأموال والفروج 
وعظ�م الفس�اد في الأرض بذلك، ووجه الندم أنه ق�د يقتل أو يعزل أو يموت فيندم على 
الدخ�ول فيه�ا؛ لأنه يطالب بالتبع�ات التي ارتكبها، وقد فاته ما ح�رص عليه بمفارقته، 
قال: ويس�تثنى من ذلك من تعين عليه كأن يموت الوالي ولا يوجد بعده من يقوم بالأمر 
غ�يره، وإذا لم يدخ�ل في ذلك يحصل الفس�اد بضياع الأحوال)1(، وبه�ذا الفعل وهو عدم 
الح�رص ع�لى تولي الإمارة كان دأب الخلفاء الراش�دين وغيرهم من الصالحين ممن تولوا 

المناصب الهامة في الدولة الإسامية.
الفواح�ش  ارت�كاب  إلى  يدفعان�ه  الإنس�ان  في  الكامن�ين  وال�شره  الح�رص  إن   ]3[
والمحظ�ورات، وإراقة الدماء، وانتهاك الأعراض، وأخذ الأموال، والتضييق على الناس 
في أمور معيشتهم، وإن الإمام ملقاة على عاتقه مسؤولية كبيرة، وإنه يجب عليه أن يتحرى 
ويبحث عن كل إنس�ان يوليه منصبًا من المناص�ب أو ولاية من الولايات، وقد وضع لنا 
الرسول صلى الله عليه وسلم والخلفاء والحكام من بعده دستورًا في العمل السياسي، وهذا القانون هو أن 
كل إنسان ثبت عليه الحرص والتكالب لتولي المنصب أو الولاية أن الحاكم يجب عليه أن 
ي�ه ه�ذا المنصب، وقد طبقه الرس�ول صلى الله عليه وسلم في أكثر من موضع وعين الإنس�ان الذي  لا يولِّ
لم يطلبه كما حدث مع أبي موس�ى الأش�عري رضي الله عنه، حين�ما لم يولَّى صاحباه اللذان 
طلب�ا الإمارة ولم يخبرا أبا موس�ى بما في نفوس�هما فل�م يعينهما النبي صلى الله عليه وسلم وعين أبا موس�ى 
الأش�عري، وم�ن ثم فالحاكم أو الرئيس يج�ب عليه البحث والتحري ع�ن حالة كل من 
ولاه منصبًا من المناصب قبل التولية وبعد التولية، وأنه يجب عليه أن يعزل ويحجر حجرًا 
سياس�يًّاا على كل إنس�ان ثبت عليه سبب من أسباب الحجر السياسي التي سوف نعرضها 
في الاحق، أو أنه إذا تبين له أنه ليس أها لتولي المنصب فا يوليه، كما أن الرسول صلى الله عليه وسلم قد 

)1( فتح الباري ج�13/ 126.
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عظَّىم وبين مدى الخطورة الكامنة في تولية المناصب، وأنه ربما يتولى الإنسان هذا المنصب 
أو هذه الوظيفة ويعتبرها مغنمًا أو مكس�بًا ورفعة في الدنيا وقد تكون هذه هي مهلكته في 
الدنيا والآخرة، وقد ثبت من خال الاس�تقراء العام أن هناك حكامًا أو ولاةً يس�تغلون 
مناصبه�م ومراكزه�م وولايته�م في تحقي�ق الم�ال والرفع�ة، وأخ�ذ وأكل أم�وال الناس 
بالباط�ل، فق�د روي عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: ))قَامَ فيِناَ رَسُ�ولُ الله صلى الله عليه وسلم ذَاتَ يَوْمٍ 
فَذَكَ�رَ الْغُلُ�ولَ فَعَظَّىمَهُ، وَعَظَّىمَ أَمْرَه، ثُمَّى قَالَ: لَا أُلْفِيَنَّى أَحَدَكُمْ يَجِيءُ يَوْمَ الْقِيَامَةِ عَلَى رَقَبَتهِ 
بَعِ�يٌر لَه رُغَاءٌ، يَقُولُ يَا رَسُ�ولَ الله أَغِثْنيِ. فَأَقُولُ لَا أَمْلِكُ لَكَ شَ�يْئًا قَدْ أَبْلَغْتُكَ، لَا أُلْفِيَنَّى 
أَحَدَكُمْ يَجِيءُ يَوْمَ الْقِيَامَةِ عَلَى رَقَبَتهِ فَرَسٌ لَه حَمْحَمَةٌ، فَيَقُولُ: يَا رَسُولَ الله أَغِثْنيِ، فَأَقُولُ: 
لَا أَمْلِكُ لَكَ شَ�يْئًا قَدْ أَبْلَغْتُكَ. لَا أُلْفِيَنَّى أَحَدَكُمْ يَجِيءُ يَوْمَ الْقِيَامَةِ عَلَى رَقَبَتهِ شَ�اةٌ لَهاَ ثُغَاءٌ، 
يَقُولُ يَا رَسُ�ولَ الله أَغِثْنيِ، فَأَقُولُ: لَا أَمْلِكُ لَكَ شَ�يْئًا قَدْ أَبْلَغْتُكَ، لَا أُلْفِيَنَّى أَحَدَكُمْ يَجِيءُ 
يَوْمَ الْقِيَامَةِ عَلَى رَقَبَتهِ نَفْسٌ لَهاَ صِيَاحٌ، فَيَقُولُ: يَا رَسُ�ولَ الله أَغِثْنيِ. فَأَقُولُ: لَا أَمْلِكُ لَكَ 
فِقُ فَيَقُولُ: يَا رَسُولَ  شَيْئًا قَدْ أَبْلَغْتُكَ. لَا أُلْفِيَنَّى أَحَدَكُمْ يَجِيءُ يَوْمَ الْقِيَامَةِ عَلَى رَقَبَتهِ رِقَاعٌ تَخْ
الله أَغِثْنيِ. فَأَقُولُ: لَا أَمْلِكُ لَكَ شَ�يْئًا قَدْ أَبْلَغْتُكَ. لَا أُلْفِيَنَّى أَحَدَكُمْ يَجِيءُ يَوْمَ الْقِيَامَةِ عَلَى 
رَقَبَتِ�ه صَامِ�تٌ، فَيَقُولُ: يَا رَسُ�ولَ الله أَغِثْنيِ. فَأَقُولُ: لَا أَمْلِكُ لَكَ شَ�يْئًا قَ�دْ أَبْلَغْتُكَ(( )1( 
وق�د ثبت عن كثيٍر من الصحابة ترك الحرص على الولاية أو المنصب أو الحكم، فقد قال 
اب�ن ش�هاب: »ولما بويع لأبي بكر قام فخطب الناس واعت�ذر إليهم، وقال: والله ما كنتُ 
حريصً�ا ع�لى الإمارة يومً�ا ولا ليلةً قط، ولا كن�ت فيها راغبًا ولا س�ألتها الله في سرٍّ ولا 
عانيةٍ، ولكني أش�فقت من الفتنة وما لي في الإمارة من راحة، ولقد قُلدت أمرًا عظيمًا ما 
لي به طاقة ولا يدان إلا بتقوية الله عز وجل، ولوددت أن أقوى الناس عليها مكاني اليوم، 
فقبل المهاجرون منه ما قال، وما اعتذر به، وقال علي والزبير: ما غضبنا إلا أن أخرنا عن 
المشورة وإن أبا بكر أحق الناس بها بعد رسول الله صلى الله عليه وسلم وإنه صاحب الغار وثاني اثنين وإنا 

لنعرف شرفه ولقد أمره رسول الله صلى الله عليه وسلم بالصاة للناس وهو حي)2(.
]4[ إن الحجر السياسي سواء طُبق على الناس قبل التولية أم بعد تولية المنصب أو الولاية، 

)1( صحيح مسلم ج�3/ 141461/ 1831، كتاب الإمارة، باب غلظ تحريم الغلول.
)2( الرياض النض�رة: للإمام: أبي جعفر أحمد بن عبد الله بن محمد الطبري، ت: 694ه�، ج�2/ 216، طبع: دار الغرب 

الإسامي - بيروت، ط: 1996م، الأولى، ت: عيسى عبد الله محمد مانع الحميري.
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فإن الهدف منه هو استقامة أمور الناس وتحقيق العدل والحق والرفاهية لهم في جميع أمور 
معيش�تهم، وسياس�تهم بما يرضي الله -س�بحانه وتعالى- وبما يحقق المصلحة لهم في الدنيا 
والآخرة، وإن الحاكم أو الخليفة أو الرئيس الذي لا يحقق ذلك لهم ولم يُحطهم بعنايته ولم 
يب�ذل لهم وس�عه في تحقيق العدل والأم�ان، وإيصال الحقوق إلى أصحابه�ا فهو من أهل 
النار ولا يش�م ولا يجد رائحة الجنة، دليل ذلك ما روي عن الحس�ن قال: إن عبيد الله بن 
زياد عاد معقل بن يسار رضي الله عنه في مرضه الذي مات فيه فقال له معقل: إني محدثك 
حديثا سمعته من رسول الله صلى الله عليه وسلم سمعت النبي صلى الله عليه وسلم يقول: ))ما من عبد يسترعيه الله رعية 
فلم يحطها بنصحه، إلا لم يجد رائحة الجنة(( وفي رواية أخرى عن الحس�ن قال: أتينا معقل 
بن يسار نعوده فدخل علينا عبيد الله، فقال له معقل أحدثك حديثًا سمعته من رسول الله 
صلى الله عليه وسلم فق�ال: ))م�ا من وال يلي رعية من المس�لمين، فيموت وهو غاش لهم إلا حرم الله عليه 
الجن�ة(()1(، والحدي�ث في روايتيه يدل على عظم مس�ؤوليته وأنه لا ب�د من أن يحيط الرعية 
بالنصح والإرش�اد وفعل الخ�ير والصاح لهم في دينهم ودنياه�م، وإذا ثبت عليه الغش 
لهم في تصريف أمورهم فيموت على ذلك لم يجد رائحة الجنة، وإن ريحها ليشم من مسيرة 
أربعين عاما وهذا فيه من الطرد من رحمة الله -سبحانه وتعالى- إذا لم يتب هذا الحاكم أو 

هذا الولي أو هذا المسؤول عن فعلته وغشه للرعية.

�بع:  لرا لمطل�ب ا ا

�ة 
�س لس�ةا ر ا ل��ب لم�ةصود م�ب ا �ب ا �ب�ةا

 لقد سبق تعريف الحجر السياسي بأنه: منع الإنسان من تولي الوظائف والمناصب العامة 
لف�ترة معين�ة؛ لتعلقها بتصريف أمور الن�اس، والحفاظ على مصالحهم وأمور معاش�هم. 
والمقص�ود بالحج�ر هنا تحقيق مصالح الن�اس في الدنيا والآخرة ومن�ع كل ما يعكر هذا، 
والحج�ر لا يك�ون إلا م�ن خال نوعين اثن�ين، وهما قد اس�تفيدا من الأحادي�ث النبوية 

وتوضيحه كالآتي: 
]1[ الحجر لا يقع إلا على الش�خص الذي ثبت عليه س�بب من أس�باب الحجر -والتي 
س�وف نعرضها فيما س�يأتي- وذلك كأن لم يقم بتنفيذ أحكام الإسام، وأن يأخذ الرشوة 

)1( صحيح البخاري ج� 6/ 2614/ 6731، 6732، كتاب الأحكام، باب من استرعي رعية فلم ينصح.
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تْبيَِّىة السابق؛ حيث روي عن أبي حُميد  والهدايا من الناس، وقد ثبت هذا من حديث ابن اللُّ
تْبيَِّىة،  الس�اعدي قال: ))اسْ�تعمَلَ رَسُولُ اللهِ صلى الله عليه وسلم رجاً مِن الأسَْدِ -الأزْدِ- يُقَال لَه: ابن اللُّ
دقةِ-: فَلَماَّى قَدِمَ قَالَ هَذَا لَكُمْ وَهَذَا لِي أُهْدِي لِي، قَالَ  -قَالَ عَمرو وابن أَبِي عُمر: عَلَى الصَّى
فَقَ�امَ رَسُ�ولُ الله صلى الله عليه وسلم عَلَى الْ�مِنبَْرِ فَحَمِدَ الله وَأَثْنىَ عَلَيْه، وَقَ�الَ: مَا بَالُ عَامِلٍ أَبْعَثُه فَيَقُولُ 
ه حَتَّىى يَنظُْ�رَ أَيُهْدَى إلَِيْه أَمْ  هَ�ذَا لَكُ�مْ وَهَ�ذَا أُهْدِيَ لِي. أَفَاَ قَعَدَ فِي بَيْ�تِ أَبيِه أَوْ فِي بَيْتِ أُمِّ
مِلُه عَلَى  دٍ بيَِدِه لَا يَناَلُ أَحَدٌ مِنكُْمْ مِنهَْا شَيْئًا إلِاَّى جَاءَ بهِ يَوْمَ الْقِيَامَةِ يَحْ ذِي نَفْسُ مُحمََّى لَا، وَالَّى
عُنقُِه بَعِيٌر لَه رُغَاءٌ أَوْ بَقَرَةٌ لَهاَ خُوَارٌ أَوْ شَاةٌ تَيْعِرُ، ثُمَّى رَفَعَ يَدَيْه حَتَّىى رَأَيْناَ عُفْرَتَي إبِْطَيْه، ثُمَّى 
(()1(، فقد بين الرس�ول صلى الله عليه وسلم أن هذا الرجل لو جلس في بيت  تَيْنِ قَالَ: اللَّىهُمَّى هَلْ بَلَّىغْتُ. مَرَّى
أبيه وأمه فينظر هل سيعطي هذه الهدية أم لا؟ أم أنهم أعطوه هذه الهدية لكي يحاب�ي�هم في 
المرات القادمة، وأن يغفل عن تطبيق الأحكام الشرعية، وهذه حقيقة ما تفعله الرشوة في 
حياتنا اليومية، فإذا ما ثبت على إنسان ما يتولى منصبًا من المناصب الهامة ذات النفع العام 
إلا وج�ب ع�لى الخليفة أو الحاكم أن يحجر عليه ويعزل�ه ويمنعه من أن يتولى أي منصب 

في المستقبل. 
]2[ الحجر لا يقع إلا على الإنس�ان الحريص على تولي المنصب أو الوظيفة؛ لأن الحرص 
يس�اعده ال�شره والأثرة والأناني�ة، ويترتب على ذلك إيقاع الظل�م بالناس، وعدم تحقيق 
مصالحهم وإيقاعهم في المفاسد والمعاطب والمشاكل الحياتية، ومن ثم فيجب على الخليفة 
أو الحاك�م أن يبحث عن أحوال الناس الذين يتقدمون لتولي المناصب العامة والوظائف 
ذات النف�ع الع�ام، والت�ي لها أث�ر كبير في حياة الن�اس حتى يتخذ قراره ع�لى علم ورؤية 
واضحة لتحقيق مصالح الناس، وهذا الفعل ناتج من واقع المس�ؤولية الملقاة على عاتقه، 
والتي س�وف يسأله الله -س�بحانه وتعالى- عليها، وقد روي عن أبي بردة عن أبي موسى 
 : جُلَيْنِ ي، فَقَالَ أَحَدُ الرَّى رضي الله عنه قال: ))دَخَلْتُ عَلَى النَّىبيِ صلى الله عليه وسلم أَنَا وَرَجُاَنِ مِنْ بَنيِ عَمِّ
. وَقَالَ الآخَ�رُ: مِثْلَ ذَلكَِ. فَقَالَ: إنَِّىا  كَ الله عَزَّى وَجَلَّى رْنَا عَ�لَى بَعْضِ مَا وَلاَّى يَا رَسُ�ولَ الله أَمِّ
وَالله لَا نُوَليِّ عَلَى هَذَا الْعَمَلِ أَحَدًا سَأَلَه وَلَا أَحَدًا حَرَصَ عَلَيْهِ(()2(، وفي رواية فيها تفصيل 

)1( صحيح مسلم ج�3/ 1463/ 1832، كتاب الإمارة، باب تحريم هدايا العمال.
)2( صحيح البخاري ج�6/ 2614/ 6730، كتاب الأحكام، باب ما يكره من الحرص على الإمارة، وصحيح مس�لم 

ج�3/ 1456/ 1733، كتاب الإمارة، باب النهي عن طلب الإمارة والحرص عليها. 
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وإيضاح وأن الرسول صلى الله عليه وسلم بَينَّى أنه لا يولي أحدًا عماً من الأعمال أو وظيفةً من الوظائف 
المهم�ة في الدول�ة إذا ظه�ر منه الح�رص، أو ظهر منه الس�ؤال عن الإم�ارة والعمل، فقد 
روي ع�ن أبي ب�ردة رضي الله عن�ه قال: قال أبو موس�ى رضي الله عنه: ))أَقْبَلْ�تُ إلى النَّىبيِ 
ا سَأَلَ  ا عَنْ يَمِينيِ وَالآخَرُ عَنْ يَسَارِي فَكِاَهُمَ صلى الله عليه وسلم وَمَعِي رَجُاَنِ مِنَ الأشَْ�عَرِي�ِّيَن أَحَدُهُمَ
الْعَمَلَ وَالنَّىبيِ صلى الله عليه وسلم يَسْتَاكُ، فَقَالَ: مَا تَقُولُ يَا أَبَا مُوسَى أَوْ يَا عَبْدَ الله بْنَ قَيْسٍ. قَالَ: فَقُلْتُ: 
مَُا يَطْلُبَانِ الْعَمَلَ، قَالَ:  ذِي بَعَثَكَ باِلْحَقِّ مَا أَطْلَعَانِي عَلَى مَا فِي أَنْفُسِ�هِمَا وَمَا شَ�عَرْتُ أَنهَّى وَالَّى
تَ شَ�فَتهِ وَقَدْ قَلَصَتْ، فَقَالَ: لَنْ أَوْ لَا نَسْ�تَعْمِلُ عَلَى عَمَلِناَ مَنْ  وَكَأَنيِّ أَنْظُرُ إلى سِ�وَاكِه تَحْ
أَرَادَه، وَلَكِ�نِ اذْهَ�بْ أَنْتَ يَا أَبَا مُوسَ�ى أَوْ يَا عَبْدَ الله بْنَ قَيْس، فَبَعَثَه عَ�لَى الْيَمَنِ ثُمَّى أَتْبَعَه 
مُعَاذَ بْنَ جَبَلٍ، فَلَماَّى قَدِمَ عَلَيْهِ، قَالَ: انْزِلْ. وَأَلْقَى لَه وِسَ�ادَةً، وَإذَِا رَجُلٌ عِندَْه مُوثَقٌ، قَالَ: 
دَ، قَالَ: لَا أَجْلِسُ  �وْءِ فَتَهَوَّى ا فَأَسْ�لَمَ، ثُمَّى رَاجَعَ دِينهَ دِينَ السَّى مَ�ا هَذَا؟ قَالَ: هَذَا كَانَ يَهُودِيًّا
حَتَّى�ى يُقْتَلَ قَضَاءُ الله وَرَسُ�ولهِِ، فَقَالَ: اجْلِسْ. نَعَمْ. قَ�الَ: لَا أَجْلِسُ حَتَّىى يُقْتَلَ قَضَاءُ الله 
ا أَنَا  ا مُعَاذٌ: أَمَّى يْلِ، فَقَالَ أَحَدُهُمَ اتٍ. فَأَمَرَ بهِ فَقُتلَِ ثُمَّى تَذَاكَرَا الْقِيَامَ مِنَ اللَّى وَرَسُولهِ ثَاَثَ مَرَّى

فَأَنَامُ وَأَقُومُ وَأَرْجُو فِي نَوْمَتيِ مَا أَرْجُو فِي قَوْمَتيِ(()1(.
والحدي�ث في�ه النهي عن طلب الإم�ارة وإظهار الح�رص عليها، لما لذلك من أثر س�يئ 
في النف�س وه�ذا يختل�ف في حالة م�ا إذا كانت هن�اك وظيفة من الوظائ�ف وتم الإعان 
عليه�ا، فيجوز لمن توفرت في�ه الشروط أن يتقدم بطلب للحص�ول عليها، كما هو الحال 
في أيامن�ا هذه بخاف ما لو ذهب أحد إلى الحاك�م وطلب منه وظيفة معينة هذه الأخيرة 
هي الحرام، ولا يجوز للحاكم أن يمتثل لطلبه لما فيه من الحرص والشره على السلطة ولما 

تنطوي عليه نفسه من الفساد المختبئ.
]3[ وقد ثبت عن الرس�ول صلى الله عليه وسلم أنه كان يحذر بعض الصحابة من س�ؤال تولي الإمارة أو 
الولاية أو الحكم؛ وذلك لأن من كانت هذه صفته فإنه لا يؤمن من القيام بحقها؛ وذلك 
لأن�ه في ه�ذه الحالة قد توف�ر لديه الحرص والشره على الس�لطة، وظهر في�ه حب النفس 
وال�ذات والعل�و في الأرض، وليس هدفه من التولية هو إصاح أمور الناس وعيش�تهم 
الدنيوي�ة، وإص�اح أحوالهم الديني�ة حتى يلقوا الله تع�الى بقلوب نقي�ة طاهرة؛ لأن الله 

)1( صحي�ح مس�لم ج��3/ 1456/ 1824، كتاب الإمارة، ب�اب النهي عن طلب الإمارة والح�رص عليها، وصحيح 
البخاري ج�6/ 2537/ 6525، كتاب استتابة المرتدين والمعاندين، باب حكم المرتد والمرتدة واستتابتهم.
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-س�بحانه وتع�الى- يزع بالس�لطان ما لا ي�زع بالق�رآن، وإن كثيًرا من الن�اس يخاف من 
السلطان ومن إيقاع العقوبة عليه؛ لذلك يمتثل لكل الأوامر الموجهة إليه، فقد روي عن 
حْمَنِ بْنَ سَ�مُرَةَ لَا  عبد الرحمن بن س�مرة رضي الله عنه قال: قال لي النبي صلى الله عليه وسلم: ))يَا عَبْدَ الرَّى
تَسْأَلِ الِإمَارَةَ، فَإنَِّىكَ إنِْ أُوتيِتَهَا عَنْ مَسْأَلَةٍ وُكِلْتَ إلَِيْهَا، وَإنِْ أُوتيِتَهَا مِنْ غَيْرِ مَسْأَلَةٍ أُعِنتَْ 
ذِي هُوَ  رْ عَنْ يَمِينكَِ، وَأْتِ الَّى ا مِنهَْا، فَكَفِّ هَا خَيْرً عَلَيْهَا، وَإذَِا حَلَفْتَ عَلَى يَمِيٍن فَرَأَيْتَ غَيْرَ
(()1(، وقال صلى الله عليه وسلم أيضًا في الحديث الس�ابق الذي روي عن أبي موس�ى الأشعري رضي  خَيْرٌ
الله عن�ه وفي�ه فقال صلى الله عليه وسلم: ))إن�ا والله لا نولي على ه�ذا العمل أحدًا س�أله ولا أحدًا حرص 
عليه((، وفي هذه الرواية يبين أن الأصل هو عدم تولية الخليفة أو الحاكم أي إنسان عما 
من الأعمال ذات النفع العام والتي لها تعلق بالناس سأل التولية أو ظهر منه الحرص على 
تولي المنصب أو الوظيفة العامة، وأن هذا السبب يعتبر من أسباب المنع والحجر من تولي 

الوظيفة العامة. 
]4[ أن الحجر يقصد به بس�ط سلطة الخليفة -أو الحاكم أو الرئيس- على جميع مرؤوسيه 
حت�ى لا يت�صرف إنس�ان مرؤوس في عمل�ه بدون إذن رئيس�ه، بما يؤدي ب�ه إلى ارتكاب 
الأفع�ال والأع�مال المحظ�ورة، ومن ث�م يجب ع�لى الخليف�ة أو الحاكم أو رئي�س الدولة 
أن يك�ون ذا ب�صر وحيط�ة وحذر م�ن الولاة -ال�وزراء أو المحافظ�ين أو ذوي المناصب 
هم واس�تعملهم في أم�ور الدولة وأن  السياس�ية في الجه�از الإداري للدول�ة- الذين ولاَّى
يتح�رى أمورهم وكيفية س�يرتهم في تطبيق الأح�كام والقواعد القانوني�ة الشرعية، وقد 
بين لنا الرس�ول صلى الله عليه وسلم ضوابط التحذير من الأخذ بدون علم الخليفة أو الرئيس من أموال 
الن�اس، فه�ذا المال المأخوذ يعتبر غلولًا أي: خيانة للأمانة وسرقة لأموال المس�لمين بغير 
وجه حق، فقد روي عن معاذ بن جبل رضي الله عنه قال: بَعَثَني رسولُ الله صلى الله عليه وسلم إلى اليمن، 
تُ أرسَ�لَ في أَثري فَرُدِدتُ، فقال: ))أتدري: لِمَ بَعَثْتُ إلِيك؟ لا تُصِيبَنَّى ش�يئًا بغير  فَلَماَّى سِرْ
ِئمَا غَلَّا يوَۡمَ ٱلۡقِئيَمَٰةِئۚ..{]آل عمران: 161[ لهذا  تِئ ب

ۡ
إذِني، فإنه غُلول: .. }وَمَن يَغۡلُلۡ يأَ

: هو الآخذ من م�ال الغنيمة قبل الرجوع إلى الإمام  دَعَوت�كَ، فامْضِ لعَِمَلِكَ(()2(. الغالُّ
)1( صحيح البخاري ج�6/ 2612/ 6727، كتاب الأحكام، باب من لم يسأل الإمارة أعانه الله عليها، وصحيح مسلم 

ج�3/ 1456/ 1824، كتاب الإمارة، باب النهي عن طلب الإمارة والحرص عليها.
)2( سنن الترمذي ج�3/ 621/ 1335/ كتاب الأحكام/ باب ما جاء في هدايا الأمراء/ قال أبو عيسى: حديث معاذ 

حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه من حديث أبي أسامة عن داود الأودي.
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وقب�ل إذن�ه له بالأخذ. والحديث فيه دلالة على عدم أخذ العامل ش�يئا أو مالا بدون إذن 
الخليفة أو الإمام أو رئيس الدولة؛ وذلك لأنه إذا أخذه فإنه يعتبر غالاًّا من مال المسلمين 

يأتي يوم القيامة يحمله على رقبته وعنقه أو على ظهره، وسيحاسبه الله تعالى على ذلك.
]5[ ق�د يع�ترض البعض على الحجر الس�ابق على الإنس�ان الحريص ع�لى طلب الإمارة 
أو الوظائ�ف، وهو الذي يس�أل تولي المناص�ب والوظائف المهمة بأن نبي الله -س�بحانه 
وتعالى- يوس�ف -عليه الس�ام- قد سأل الإمارة كما ورد في قوله تعالى: }قَالَ ٱجۡعَلۡنِئ 
ۖ إِئنِّئ حَفِئي��ظٌ عَلِئيمٞ{ ]س�ورة يوس�ف: 55[، فهذا م�ا يتنافى مع ما  رۡضِئ

َ
ِئ��نِئ ٱلۡ ٰ خَزَائٓ عََ

ذهبت إليه، وللإجابة عن هذا أقول إن العلماء لهم في ذلك تأويات وهي:
)أ( أن نبي الله يوسف صلى الله عليه وسلم وصف نفسه بالعلم بأمور الوظيفة، والحفظ لها وعدم التفريط. 
وفي هذا دلالة على أنه يجوز للإنسان أن يصف نفسه بالفضل عند من لا يعرفه وخصوصًا 
إذا كان المل�ك، وكان ه�ذا من ب�اب تعريف حاله ل�ه، وأنه ليس من المحظ�ور من تزكية 
{ ]س�ورة  قَٰٓ ِئمَنِئ ٱتَّا عۡلَمُ ب

َ
نفُسَ��كُمۡۖ هُوَ أ

َ
وٓاْ أ النفس الواردة في قوله تعالى: }... فَلَ تزَُكُّ

النجم: 32[)1( وقال ابن العربي: »إن يوسف -عليه السام- سأل الملك تلك التولية من 
خال الحفظ والعلم لا بالحسب والجمال. أو أنه سأله ذلك ليوصل إلى الفقراء حظوظهم 
لا لح�ظ نفس�ه. أو أن�ه رأى ذلك فرضًا متعينً�ا عليه؛ لأنه لم يكن هنال�ك من يصلح لهذه 

الوظيفة غيره)2(. 
)ب( وق�د روي ع�ن اب�ن عب�اس رضي الله عن�ه أن الرس�ول صلى الله عليه وسلم قال: ))رح�م الله أخي 
يوس�ف، لو لم يقل اجعلني على خزائن الأرض لاس�تعمله من س�اعته، ولكنه أخر ذلك 
س�نة، فأقام عنده في بيته س�نة مع ملكه(()3(. وقد ثبت عدم صحة هذا الحديث، ومع هذا 
ف�إن معن�اه مالف لنص الق�رآن الكريم، م�ع أن المفسرين يذكرونه في كتبه�م ولكنهم لم 
يصححوه أو يحس�نوه أو يربطوا بينه وبين النص القرآني؛ حيث ورد في النص التالي للآية 

)1( بتصرف من: أحكام القرآن للجصاص ج�3/ 25، 322، )دار الفكر-د. ط - 1414ه�- 1993م(.
)2( أحكام القرآن لابن العربي ج�3/ 5، )دار الكتب العلمية-الطبعة الأولى(.

)3( الفردوس بمأثور الخطاب للديلمي ج�2/ 263/ 3223، ولكن قال الألباني في السلس�لة الضعيفة ج�1/ 406/ 
339، بأنه موضوع وأن س�نده س�اقط كما قال الحافظ ابن حجر في: »تخريج الكش�اف« ) 4/ 90 (: أخرجه الثعلبي عن 
ابن عباس من رواية إسحاق بن بشر عن جويبر عن الضحاك عنه، وهذا إسناد ساقط ومن طريق الثعالبي رواه الواحدي 

في »تفسيره« )1/ 93(.
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ُوسُ��فَ فِئ  نَّاا لِئ ِئكَ مَكَّا التي حكت قول يوس�ف -عليه الس�ام- أن�ه قال تعالى: }وَكَذَلٰ
نِئيَ{  جۡرَ ٱلمُۡحۡسِئ

َ
يعُ أ َّاشَاءُٓۖ وَلَ نضُِئ ِئرحَۡمَتِئنَا مَن ن يبُ ب  مِئنۡهَا حَيۡثُ يشََ��اءُٓۚ نصُِئ

ُ
أ رۡضِئ يتَبََوَّا

َ
ٱلۡ

]س�ورة يوس�ف: 56[، وم�ن ثم فيبق�ى المعنى أنه يخض�ع لتقدير الحاك�م والخليفة، وأن 
الأصل في الإس�ام هو عدم تولية الإنس�ان الحريص على السلطة والمناصب والوظائف 

العامة. 
)ج( وق�د ذه�ب البع�ض إلى الق�ول: أنه لا يجوز للإنس�ان أن يق�وم بمدح نفس�ه إلا إذا 
دع�ت الحاج�ة إلى ذلك؛ وذلك مثل أن يكون خاطبًا إلى قوم فيذكر محاس�نه لكي يُرغبهم 
في نكاح�ه، أو يذك�ر ذل�ك للحاك�م أو الخليفة حتى يعرف�ه بأنه أهل، ول�ه أحقية في تولي 
الولاي�ات الشرعي�ة والمناص�ب الدينية والدنيوي�ة، وذلك ليقوم بما فرض الله -س�بحانه 
وتعالى- عليه سواء أكان فرض عين أو فرض كفاية، وذلك كقول يوسف -عليه الصاة 
ۖ إِئنِّئ حَفِئيظٌ عَلِئيمٞ{ ]س�ورة يوس�ف:  رۡضِئ

َ
ِئنِئ ٱلۡ ٰ خَزَائٓ والس�ام-: }قَ��الَ ٱجۡعَلۡنِئ عََ

55[، وق�د يم�دح المرء نفس�ه ليُقت�دى به فيما مدح به نفس�ه؛ كقول عث�مان رضي الله عنه 
فيما رواه زيد بن أرقم، قال: ))بعثني رس�ول الله صلى الله عليه وسلم فقال: انطلق حتى تأتي أبا بكر....-
وفيه-... ثم انطلقت حتى أتيت الس�وق، فلقيت عثمان فيها يبيع ويبتاع كما قال رس�ول 
الله صلى الله عليه وسلم، فقلت: إن رسول الله صلى الله عليه وسلم يقرأ عليك السام، ويقول أبشر بالجنة بعد باء شديد، 
فقال: وأين رس�ول الله صلى الله عليه وسلم؟ فأخذ بيدي فجئنا جميعًا، حتى أتينا رس�ول الله صلى الله عليه وسلم، فقال له 
عثمان: يا رسول الله إن زيدًا أتاني فقال: إن رسول الله صلى الله عليه وسلم يقرأ عليك السام ويقول: أبشر 
بالجنة بعد باء شديد، فأي باء يصيبني يا رسول الله؟ والذي بعثك بالحق ما تعَنَّىيتُ ولا 
تَمنََّىيتُ، ولا مسس�ت ذكري بيميني منذ بايعتك، فقال: هو ذاك(()1( وتعَنَّىيتُ أي: ش�ققت 
على نفسي وكلفتها ما لا تطيق أو س�ألت ما ليس لي من الأمر، ومعنى تمنيت: أي كذبت 
في أماني أو اختلقتها، ومعني: مسست ذكري بيميني؛ لأن مس الذكر في الطهارة باليمين 
منه�ي عن�ه، وإنما يكون بالي�د اليسرى. والمعن�ى أن عثمان رضي الله عنه مدح نفس�ه أمام 
النبي صلى الله عليه وسلم ولم يقل له صلى الله عليه وسلم ش�يئًا يبين كراهية مدح النفس؛ وذلك لأن المدح هنا في معرض 
أخرج�ه  والحدي�ث  د.ت(،   - د.ط   - القاه�رة  الق�رى-  )أم   ،212 ص205-  ج2  الأح�كام  قواع�د   )1(
باختص�ار  والكب�ير  الأوس�ط  في  الط�براني  رواه  الهيثم�ي:  وق�ال   ،56  ،55 ج��9/  الزوائ�د  مجم�ع  في  الهيثم�ي 
ب�ن  الأع�لى  عب�د  وفي�ه  تخلع�ه«.  ف�ا  خلع�ه  ع�لى  المنافق�ون  أرادك  ف�إذا  قميصً�ا  مقمص�ك  الله  »إن  في�ه:   وزاد 

أبي المساور وقد ضعفه الجمهور ووُثق في رواية عن يحيى بن معين والمشهور عنه تضعيفه.
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البيان والتوضيح والحاجة لإيضاح بما استحق عليه الجنة أو الأجر فكان هذا جائزًا.
)د( ذكر الطرس�وسي: أن مصادرة الس�لطان لأرباب الأموال لا تجوز إلا لعمال بيت المال 
مس�تدلاًّا بأن عمر رضي الله عنه صادر أبا هريرة رضي الله عنه وقال الس�يوطي في تفس�ير 
ۖ إِئنِّئ حَفِئيظٌ عَلِئيمٞ{  رۡضِئ

َ
ِئ��نِئ ٱلۡ ٰ خَزَائٓ س�ورة يوس�ف في قوله تع�الى: }قاَلَ ٱجۡعَلۡنِئ عََ

]س�ورة يوسف: 55[، قال أخرج ابن أبي حاتم والحاكم عن أبي هريرة قال: »استعملني 
عم�ر رضي الله عن�ه على البحرين، ثم نزعن�ي وغرمني اثني عشر ألفًا، ث�م دعاني بَعدُ إلى 
العمل فأبيت، فقال: لم وقد سأل يوسف العمل وكان خيًرا منك؟ فقلت: إن يوسف نبي 
اب�ن نبي اب�ن نبي وأنا ابن أمية وأنا أخ�اف أن أقول بغير عل�م، وأن أفتي بغير علم، وأن 
ي�ضرب ظهري، ويش�تم عرضي ويؤخذ م�الي«)1(، والمراد بعمال بيت الم�ال خدمته الذين 
يجب�ون أموال�ه، ومن ذل�ك كتبته إذا توس�عوا في الأم�وال؛ لأن ذلك دليل ع�لى خيانتهم 
ويلح�ق به�م كتبة الأوق�اف ونظارها إذا توس�عوا وتعاط�وا أنواع اللهو وبن�اء الأماكن، 
فللحاك�م أخ�ذ الأموال منه�م وعزلهم، فإن ع�رف خيانتهم في وقف مع�ين رد المال إليه 
وإلا وضع�ه في بيت الم�ال)2( وما قاله العلماء هو تطبيق لحق المص�ادرة للمال وحق الحجر 
الس�ياسي على العامل الذي أخذ مالًا من بيت مال المس�لمين أو بسبب الوظيفة دون أخذ 

المحدد لهم من الإمام وهو الخليفة أو رئيس الدولة.

)1( الدر المنثور للسيوطي ج�4/ 551، والبحر الرائق ج�6/ 236، )دار الكتاب الإسامي- الطبعة الثانية(. 
)2( حاشية ابن عابدين ج�5/ 334- 335، )دار الفكر- بيروت، الطبعة الثانية، 1412ه�- 1992م(.
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 المبحث الثاني: 
أسباب الحجر السياسي

 لق�د تعددت الأس�باب الموجبة للحج�ر، ولكننا هنا لا نتحدث ع�ن الحجر على الصبي 
ولا على البالغ السفيه أو المبذر أو المجنون أو غير ذلك، وهو كل إنسان بلغ وبه مانع من 
موان�ع الأهلية أو عارض من عوارضها، وهي التي تمنع الإنس�ان من اس�تكمال الأهلية، 
ولكنن�ا نتح�دث عن الحجر الس�ياسي وعن الأس�باب المؤدية إليه، وهذه الأس�باب وإن 
كان�ت تش�ترك مع الأس�باب الأساس�ية للحجر على م�ن به مانع م�ن موان�ع الأهلية أو 
عارض من عوارضها إلا أن فيها اختافًا عنها وهذه الأسباب إجمالا هي عشرة: الفسق، 
والفس�اد في الأرض، وخيانة الأمانة، وترك البيع�ة، ومحاولة إثارة الفتنة، وضعف العقل 
أو الحمق والجنون والعته، والإغماء أو ما يسمى الآن بالغيبوبة، ونقص الحواس الخمس 

والأعضاء، وموالاة غير المسلمين، وتفصيل ذلك يكون على النحو التالي: 
]أ[ )الأول( الفسق: كأحد أسباب الحجر السياسي: وهو في اللغة: الترك لأمر الله، وفَسق 
يفسُ�قُ فسِ�قًا وفُسُ�وقًا. وكذلك الميل إلى المعصية كما فَسَ�ق إبليس عن أمر ربه)1(. وقيل: 
، أو الفُجور  كُ لأمَْرِ الله تعالى، والعِصْيانُ، والخرُوجُ عن طَرِيقِ الحَقِّ ْ الفِسْ�قُ، بالكسِر الترَّى
كُلُواْ 

ۡ
بَ وكَرُمَ، فسِْقًا وفُسوقًا. ومنه قوله تعالى: }وَلَ تأَ كالفُس�وقِ. فَسَ�قَ كنصََرَ وضَرَ

ِئ عَلَيۡهِئ وَإِنَّاهُۥ لَفِئسۡ��قٞۗ...{ ]س�ورة الأنعام: 121[، خُروجٌ عن  ا لمَۡ يذُۡكَرِئ ٱسۡ��مُ ٱللهَّا مِئمَّا
ها، كانْفَسَ�قَتْ، قيلَ:  طَبَةُ عن قِشْرِ هِ: خَرَجَ، وخَرَجَتِ الرُّ . وفَسَ�قَ: جارَ عن أمرِ ربِّ الحَقِّ
)2(. وقال المناوي: والفاسق شرعًا: هو كل من فعل  ومنه: الفاسِ�قُ: لانْس�اخِه عن الخيَْرِ
كبيرةً أو أكثر من الصغائر كذا نص عليه)3(. وقيل: الفِسْ�قُ: يعني الخروج عن الإس�ام، 
طَبة، إذا خرجت من قِشْرها، وجاء الشرع بأن الفِسْق الإفحاشُ في  ومنه قولهم فَسَقَتِ الرُّ

الخروج عن طاعة اللهَّى تعالى)4(.
]1[ وقال الكفوي: الفاس�ق يأتي بمعانٍ كثيرةٍ وكل شيء في القرآن بمعنى: »فاس�ق« فهو 

)1( العين للخليل بن أحمد الفراهيدي ج�5/ 82.
)2( المصباح المنير للفيومي ج�2/ 473.

)3( التعاريف للمناوي ص 51.
)4( معجم لغة الفقهاء، د. محمد رواس قلعجي ص 32.
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»كاذب« إلا قليا، والفاس�ق هو: كل خارج عن أمر الله فهو فاس�ق، والفسق الترك لأمر 
الله والعصيان والخروج عن طريق الحق والفجور، وهو في القرآن على وجوه بمعنى الكفر 
��قٗاۚ لَّا يسَۡ��تَوۥُنَ{ ]سورة السجدة:  فَمَن كَنَ مُؤۡمِئنٗا كَمَن كَنَ فَاسِئ

َ
نحو قوله تعالى: }أ

مۡلِئكُ إِئلَّا نَفۡسِئ 
َ
18[، ويأتي الفس�ق بمعنى المعصية نحو قوله تعالى: }قَالَ رَبِّئ إِئنِّئ لَٓ أ

��قِئيَ{ ]س�ورة المائدة: 25[، ويأتي الفس�ق بمعنى  ۖ فَٱفۡرُقۡ بيَۡنَنَا وَبَيَۡ ٱلۡقَوۡمِئ ٱلۡفَسِٰئ خِئ
َ
وَأ

��قُونَ{  وْلَٰٓئِئكَ هُمُ ٱلۡفَسِٰئ
ُ
بدَٗاۚ وَأ

َ
الكذب نحو قوله تعالى: }... وَلَ تَقۡبَلُواْ لهَُمۡ شَ��هَدَٰةً أ

ِئكُمۡۗ وَٱتَّاقُواْ  ]س�ورة الن���ور: 4[ وأيضًا قول�ه تع�الى: }... وَإِن تَفۡعَلُواْ فَإِئنَّاهُۥ فُسُ��وقُۢ ب
ۖ...{ ]س�ورة البقرة: 282[، ويأتي الفس�ق بمعنى الس�يئات نح�و قوله تعالى: }...  َ ٱللهَّا
ۗ...{ ]س�ورة البقرة:  جِّئ دَالَ فِئ ٱلَۡ فَمَن فَرَضَ فِئيهِئنَّا ٱلَۡجَّا فَلَ رَفَثَ وَلَ فُسُ��وقَ وَلَ جِئ
197[، وكله راجع في اللغة إلى الخروج من قولهم فس�قت الرطبة عن القشر }... وَإِنَّاهُۥ 
لَفِئسۡ��قٞۗ...{ أي خروج عن الحق، ويختلف الخروج فت�ارة خروج فعا، وأخرى خروج 
اعتقادًا وفعاً، والفاس�ق أعم م�ن الكافر، والظالم أعم من الفاس�ق، والفاجر يطلق على 

الكافر والفاسق)1(.
]2[ وق�د ف�رق بعض العلماء بين الفس�ق والخروج، فقالوا: إن الفس�ق في العربية خروج 
مك�روه، ومن�ه يقال للفأرة الفويس�قة؛ لأنها تخرج من جُحرها للإفس�اد، وقيل: فس�قت 
الرطبة إذا خرجت من قشرها؛ لأن ذلك فساد لها ومنه سمي الخروج من طاعة الله بكبيرةٍ 
. والفرق بين الفسق والفجور: أن  فسقًا، ومن الخروج مذموم ومحمود، والفرق بينهما بينِّ
الفس�ق هو الخروج من طاع�ة الله بكبيرة، والفجور الانبعاث في المعاصي والتوس�ع فيها 
�كْر إذا خرقت فيها خرقًا واس�عًا فانبعث الماء كل منبعث،  وأصله من قولك أفجرت السِّ
كْر خرقًا صغيًرا أنه قد فجر  فا يقال لصاحب الصغيرة فاجر كما لا يقال لمن خرق في السِّ
�كْر، ثم كثر اس�تعمال الفجور حتى خص بالزنا واللواط وما أش�به ذلك)2(. ومن ثم  السِّ
فكل إنس�ان ثبت عليه الفس�ق لا يجوز لرئيس الدولة أو الخليفة أن يقوم بتوليته منصبًا أو 

وظيفة من الوظائف المهمة في الدولة ويؤكد هذا المعنى الآية الآتية.
يبُواْ  ن تصُِئ

َ
ِئنبََإٖ فَتَبيََّانُوٓاْ أ ��قُۢ ب ِئينَ ءَامَنُوٓاْ إِئن جَاءَٓكُمۡ فَاسِئ هَا ٱلَّا يُّ

َ
أ ]3[ قال الله تعالى: }يَٰٓ

)1( الكليات للكفوي ص 1071، 1097، 1098، والمزهر لابن الأنباري ج�1/ 110.
)2( الفروق لأبي هال العسكري ص 405.
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مِئيَ{ ]س�ورة الحجرات: 6[، ووجه الدلالة  ٰ مَا فَعَلۡتُمۡ نَدِٰئ َهَلَٰةٖ فَتُصۡبِئحُواْ عََ قَوۡمَۢ��ا بِئ
م�ن الآية يوضحه س�بب نزول هذه الآي�ة ما روي عن الحارث ب�ن ضرار الخزاعي، قال 
قدمت على رسول الله صلى الله عليه وسلم فدعاني إلى الإسام فدخلت فيه وأقررت به فدعاني إلى الزكاة، 
فأقررت بها وقلت يا رس�ول الله أرجع إلى قومي فأدعوهم إلى الإسام وأداء الزكاة فمن 
اس�تجاب لي جمعت زكاته فيرس�ل إلى رس�ول الله صلى الله عليه وسلم رس�ولا لإتيان كذا وكذا ليأتيك ما 
جمعت من الزكاة، فلما جمع الحارث الزكاة ممن استجاب له وبلغ الإبان الذي أراد رسول 
الله صلى الله عليه وسلم أن يبعث إليه احتبس عليه الرسول فلم يأته، فظن الحارث أنه قد حدث فيه سُخطة 
من الله عز وجل ورس�وله فدعا بسروات -أشراف وعظماء- قومه، فقال لهم: إن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم كان وقّت لي وقتًا يرس�ل إلّي رس�وله ليقبض ما كان عندي من الزكاة، وليس من 
رسول الله صلى الله عليه وسلم الخلُْف ولا أرى حبس رسوله إلا من سُخطة كانت، فانطلقوا فنأتي رسول 
الله صلى الله عليه وسلم وبعث رسول الله صلى الله عليه وسلم الوليد بن عقبة إلى الحارث ليقبض ما كان عنده مما جمع من 
الزكاة، فلما أن سار الوليد حتى بلغ بعض الطريق فَرَق فرجع فأتى رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال: يا 
رسول الله إن الحارث منعني الزكاة وأراد قتلي. فضرب رسول الله صلى الله عليه وسلم البعث إلى الحارث، 
فأقبل الحارث بأصحابه إذ اس�تقبل البعث، وفصل من المدينة لقيهم الحارث، فقالوا هذا 
الحارث فلما غش�يهم قال لهم: إلى من بعثتم؟ قالوا إليك. قال: ولم؟ قالوا: إن رس�ول الله 
صلى الله عليه وسلم كان بعث إليك الوليد بن عقبة، فزعم أنك منعته الزكاة وأردت قتله. قال: لا والذي 
 بع�ث محم�دًا بالح�ق ما رأيت�ه بتةً ولا أت�اني. فلما دخل الح�ارث على رس�ول الله صلى الله عليه وسلم قال: 
))منعت الزكاة وأردت قتل رس�ولي؟ قال: لا وال�ذي بعثك بالحق ما رأيته ولا أتاني، وما 

أقبلت إلا حين احتبس علي رسول رسولِ الله صلى الله عليه وسلم خشيت أن تكون كانت سُخطة من الله 
��قُۢ  ِئينَ ءَامَنُوٓاْ إِئن جَاءَٓكُمۡ فَاسِئ هَا ٱلَّا يُّ

َ
أ عز وجل ورس�وله. قال فنزلت الحجرات: }يَٰٓ

مِئيَ{ إلى هذا المكان  ٰ مَا فَعَلۡتُمۡ نَدِٰئ َهَلَٰةٖ فَتُصۡبِئحُواْ عََ يبُ��واْ قَوۡمَاۢ بِئ ن تصُِئ
َ
ِئنبََ��إٖ فَتَبيََّانُوٓاْ أ ب

ُ عَلِئيمٌ حَكِئيمٞ{ ]سورة الحجرات: 8[(()1(، فسبب النزول  ِئعۡمَةٗۚ وَٱللهَّا ِئ وَن }فَضۡلٗ مِّئنَ ٱللهَّا
للآي�ة يفسر أن العامل أو الموظف أو الس�اعي الذي بعثه الرس�ول صلى الله عليه وسلم لكي يجمع أموال 
ال�زكاة م�ن الناس ومن القبائل، كذب على الرس�ول صلى الله عليه وسلم ولم يخ�بره بالحقيقة، وقد بين الله 
)1( مس�ند الإمام أحمد ج�4/ 279/ 18482، للإمام/ أبي عبد الله أحمد بن حنبل الش�يباني، الناشر: مؤسس�ة قرطبة – 

القاهرة، الأحاديث مذيلة بأحكام شعيب الأرنؤوط عليها.
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تعالى بأن من توفرت فيه هذه الصفة يعتبر فاس�قًا يجب عزله وتنحيته وعدم توليته منصبا 
من المناصب، كما أن الآية والحديث يدلان على قيام الخليفة أو الرئيس بالبحث والتقصي 
هم المناصب والولايات والوظائف الهامة في الدولة، كما هو  عن أحوال الناس الذين ولاَّى
صنيع الرسول صلى الله عليه وسلم والخلفاء الراشدين من بعده، فقد روي في استقدام عمر رضي الله عنه 
عماله في كل س�نة ومحاس�بته له�م، وقد كان عمر رضي الله عنه مازمً�ا لأداء فريضة الحج 
في س�ني خافته كلها، وكان من س�يرته أن يأخذ عماله بموافاته كل سنة في موسم الحج؛ 
ليحجزه�م بذلك ع�ن الرعية ويحجز عنهم الظلم، ويتع�رف أحوالهم في قرب، وليكون 
للرعية وقت معلوم ينهون إليه ش�كاويهم، وقد روي أن عمر رضي الله عنه كان يحاس�ب 
س�عدا رضي الله عن�ه فيغضب، فيق�ول عم�ر رضي الله عنه عزمت علي�ك ألا تدعو على 
أخيك ويضاحكه، وإذا ذهب غضبه، قال تعال نتحاسب فإنه اليوم أيسر عليك من غد، 
قلت: وسعد هذا الذي ذكره هو سعد بن أبي وقاص القرشي الزهري رضي الله عنه أحد 
العشرة أصحاب رس�ول الله صلى الله عليه وسلم المش�هود له�م بالجنة -رضي الله تعالى عنه�م- وإنما قال 
عم�ر رضي الله عنه عزم�ت عليك ألا تدعو على أخيك؛ لأن�ه كان مجاب الدعوة)1(. وقد 
روي أن�ه ق�دم معاذ رضي الله عنه من اليمن بعد وفاة النبي صلى الله عليه وسلم على أبي بكر رضي الله عنه 
فقال: »ارفع حس�ابك، فقال له: أحس�ابان حساب الله وحس�اب عنكم، والله لا أَلي لكم 

عماً أبدًا«)2(.
]4[ وق�ال الجصاص: وروي عن الحس�ن رضي الله عنه ق�ال: » والله لئن كانت نزلت في 
ِئنبََإٖ فَتَبيََّانُوٓاْ...{ إنها لمرسلة إلى يوم القيامة ما  قُۢ ب رجل يعني قوله: }...إِئن جَاءَٓكُمۡ فَاسِئ
نس�خها شيء، ومن ثم فمقتى الآية إيجاب التثبت في خبر الفاس�ق، والنهي عن الإقدام 
على قبوله، والعمل به إلاَّى بعد التبيّن والعلم بصحة مُبره؛ وذلك لأن قراءة هذه الآية على 
وجهين: }فتثبتوا{ من التثبت، و}فَتَبيََّانُوٓاْ {، كلتاهما يقتي النهي عن قبول خبره 
إلا بعد العلم بصحته؛ لأن قوله: }فتثبتوا{ فيه أمر بالتثبت لئا يصيب قومًا بجهالة، 
فاقت�ى ذل�ك النه�ي عن الإق�دام إلا بعد العل�م لئا يصي�ب قوما بجهال�ة. وأما قوله: 
}فَتَبيََّانُ��وٓاْ {، فإن التبينُّ ه�و العلم، فاقتى أن لا يقدم بخ�بره إلا بعد العلم، فاقتى 

)1( تخريج الدلالات السمعية ج�1/ 263، والتراتيب الإدارية ج�1/ 237.
)2( التراتيب الإدارية ج�1/ 237.
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ذلك النهي عن قبول شهادة الفاسق مطلقا؛ إذ إن كل شهادة خبر، وكذلك سائر أخباره 
فلذلك قلنا شهادة الفاسق غير مقبولة في شيء من الحقوق، وكذلك إخباره في الرواية عن 
النبي صلى الله عليه وسلم وكل ما كان من أمر الدين يتعلق به من إثبات شرع أو حكم أو إثبات حق على 
إنس�ان، واتفق أهل العلم على جواز قبول خبر الفاس�ق في أشياء. فمنها: أمور المعامات 
يقبل فيها خبر الفاسق؛ وذلك نحو الهدية إذا قال: إن فانا أهدى إليك هذا يجوز له قبوله 
وقبض�ه، ونح�و قوله: وكلن�ي فان ببيع حصانه -أو س�يارته- هذا فيج�وز شراؤه منه، 
ونحو الإذن في الدخول إذا قال له قائل: ادخل لا تعتبر فيه العدالة، وكذلك جميع أخبار 
المعامات، ويقبل في جميع ذلك خبر الصبي والذمي، ويقبل قول الفاس�ق وش�هادته من 
�اق  وجه آخر، وهو من كان فس�قه من جهة الدين باعتقاد مذهب، وهم أهل الأهواء فُسَّى
وش�هادتهم مقبول�ة، وعلى ذلك جرى أمر الس�لف في قبول أخبار أه�ل الأهواء في رواية 
الأحاديث وش�هادتهم، ولم يكن فسقهم من جهة التدين مانعًا من قبول شهادتهم، وتقبل 
أيض�ا ش�هادة أهل الذمة -اليهود والنصارى- بعضهم على بع�ض، فهذه الوجوه الثاثة 
ِئنبََإٖ  قُۢ ب يقبل فيها خبر الفاس�ق، وهو مس�تثنى من جملة قوله تعالى: }...إِئن جَاءَٓكُمۡ فاَسِئ
فَتَبيََّانُوٓاْ...{ لدلائل قد قامت عليه، فثبت أن مراد الآية في الشهادات، وإلزام الحقوق أو 

إثبات أحكام الدين والفسق التي ليست من جهة الدين والاعتقاد)1(.
�م العل�ماء الناس إلى ثاثة أقس�ام: فاس�ق وع�ادل وجاهل، فأما الإنس�ان  ]5[ وق�د قسَّى
الموص�وف بالعدل: فهو الذي نوليه المناصب والوظائف الهامة التي تتصل بأمور الناس، 
وأما الفاسق: فا يجوز لنا أن نوليه أي منصبٍ من المناصب، وأن نتحرى أخباره ونبحث 
ع�ن أحوال�ه قب�ل التولية وبعدها حت�ى نتأكد من ع�دم وجود حالة من حالات الفس�ق 
في�ه، وأم�ا الجاه�ل أو مجهول الحال فا يج�وز للحاكم أن يق�وم بتوليته منصبً�ا أو وظيفة 
م�ن الوظائ�ف إلاَّى بع�د التأكد م�ن عدالته وقدرته على القي�ام بأعباء الوظيف�ة، وقال ابن 
م تعالى علينا قبول خبر الفاس�ق فلم يبق  حزم: »وليس في العالم إلا عدل أو فاس�ق، فحرَّى
إلا العدل، وصح أنه هو المأمور بقبول نذارتهِ. وأما المجهول: فلس�نا على ثقة من أنه على 
الصف�ة الت�ي أمر الله تعالى معه�ا بقبول نذارتهِِ، وه�ي التفقه في الدين، ف�ا يحل لنا قبول 
نذارت�ه حت�ى يصح عندن�ا فقهه في الدين وحفظ�ه لما ضبط عن ذلك وبراءته من الفس�ق 

)1( أحكام القرآن للجصاص ج�3/ 594- 595، )دار الفكر - د.ط- 1414ه�- 1993م(.
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ض الجاهل للحكم في أموال الناس بما  وبالله تعالى التوفيق. وقال: »وإن كان جاها، فَتَعرُّ
لا يدري لا يجوز؛ وأقل ذلك أنه لا يحل توليته؛ فإذ هو كذلك فتوليته باطل مردود لقول 

.)1()) رسول الله صلى الله عليه وسلم: ))مَنْ أَحْدَثَ فِي أَمْرِنَا هَذَا مَا لَيْسَ فيِه فَهُوَ رَدٌّ
]6[ وق�ال اب�ن العربي المالك�ي: »وأما أحكام الفاس�ق إن كان حاكمًا أو واليً�ا فينفذ منها 
م�ا واف�ق الحق، ويرد منها ما خالف�ه، ولا ينقض حكمه الذي أمضاه بح�ال، ولا تلتفتوا 
إلى غ�ير ه�ذا القول م�ن رواية تؤثر، أو ق�ول يحكى؛ فإن الكام كث�ير، والحق ظاهر«)2(؛ 
وذلك لأنه لا يمكن التس�اوي بين المؤمنين الصادقين والعادلين وبين الفاس�قين المارقين 
��قٗاۚ لَّا يسَۡ��تَوۥُنَ{ ]س�ورة  فَمَن كَنَ مُؤۡمِئنٗا كَمَن كَنَ فَاسِئ

َ
من الدين وقد قال تعالى: }أ

الس�جدة: 18[، وم�ن ثم فيجب على الخليف�ة أو الحاكم أو رئيس الدول�ة أن يقوم بعزل 
كل فاس�ق ثبت فس�قه وعدم صاحيت�ه لتولي الوظيفة أو الولاية الت�ي عهد بها إليه، وأن 
الخليف�ة أو رئي�س الدولة إذا لم يفعل ذلك فإن�ه يعتبر عاصيًا لله تعالى، وقد روي عَنْ يَزِيدَ 
امِ: يَا يَ�زِيدُ، إنَِّى لَكَ قَرَابَةً، عَسَيْتَ أَنْ  بْنِ أَبِي سُفْيَانَ، قَالَ: قَالَ أَبُو بَكْرٍ حِيَن بَعَثَنيِ إلى الشَّى
تُؤْثرَِهُ�مْ باِلِإمَ�ارَةِ، وَذَلكَِ أَكْ�ث�رُ مَا أَخَافُ عَلَيْكَ، فَإنَِّى رَسُ�ولَ الله صلى الله عليه وسلم قَالَ: ))مَنْ وَلِيَ مِنْ 
فًا وَلَا  رَ عَلَيْهِمْ أَحَدًا مُحاَبَاةً، فَعَلَيْه لَعْنةَُ الله، لَا يَقْبَلُ الله مِنهْ صَرْ أَمْرِ الْ�مُسْ�لِمِيَن شَ�يْئًا، فَأَمَّى
عَدْلًا، حَتَّىى يُدْخِلَه جَهَنَّىمَ(()3(. والحديث يدل على ش�دة عقوبة كل إنسان يتولى منصبا أو 
وظيف�ة من الوظائ�ف المهمة ويعهد إليه بتولي�ة غيره فيحابي في توليته فإن الله -س�بحانه 
وتعالى- يلعنه، ولا يقبل منه صرفًا ولا عدلا ولا عما حتى يدخله النار ويحبط عمله. 

]7[ وم�ن تتب�ع آي�ات الق�رآن الكريم وج�د أنها تحدثت ع�ن صفات الفاس�قين لتحذير 
المؤمنين من الاتصاف بها، وأن كل إنسان توفرت فيه صفة من هذه الصفات اعتبر فاسقًا 
ولا نريد أن نقوم باس�تقصاء هذه الآيات، بل س�نذكر بعضًا منها يؤدي الغرض المقصود 
من البحث، فمن ذلك من يترك تطبيق شرع الله تعالى ويعرض عنه ويتبع أحكامًا ما أنزل 
ُ فِئيهِئۚ وَمَن  نزَلَ ٱللهَّا

َ
ِئمَآ أ نِئيلِئ ب هۡ��لُ ٱلِۡئ

َ
الله تع�الى بها من س�لطان، قال تعالى }وَلَۡحۡكُمۡ أ

)1( المح�لى ج��1/ 72- 74، وج��4/ 64، )دار الكت�ب العلمية - بيروت(، والحديث أخرجه مس�لم في صحيحه من 
رواي�ة أم المؤمن�ين عائش�ة -رضي الله تع�الى عنه�ا- ج� 3/ 1343، كت�اب الأقضية، ب�اب نقض الأح�كام الباطلة ورد 

محدثات الأمور.
)2( أحكام القرآن لابن العربي ج4 ص123- 124، )دار الكتب العلمية، الطبعة الأولى(.

)3( المستدرك للحاكم ج�4/ 104/ 7024، وقال الحاكم: هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه.
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��قُونَ{ ]س�ورة المائدة: 47[، وقد حذر الله  وْلَٰٓئِئكَ هُمُ ٱلۡفَسِٰئ
ُ
ُ فَأ نزَلَ ٱللهَّا

َ
ِئمَآ أ َّامۡ يَۡكُم ب ل

تع�الى المس�لمين من اتباع الهوى، وأن�ه شر إله عُبدَِ في الأرض، وأن المس�لم يجب عليه أن 
يتبع القرآن والس�نة في جميع أحكامه وتصرفاته، ويحذر من الفتنة والوقوع في الهوى، قال 
ن يَفۡتِئنُوكَ عَنۢ 

َ
هۡوَاءَٓهُمۡ وَٱحۡذَرهُۡمۡ أ

َ
ُ وَلَ تتََّابِئعۡ أ نزَلَ ٱللهَّا

َ
ِئمَآ أ نِئ ٱحۡكُم بيَۡنَهُم ب

َ
تعالى: }وَأ

ِئهِئمۡۗ  ِئبَعۡضِئ ذُنوُب يبَهُم ب ن يصُِئ
َ
ُ أ نَّامَ��ا يرُِئيدُ ٱللهَّا

َ
َّاوۡاْ فَٱعۡلَمۡ أ ُ إِئلَۡكَۖ فَإِئن توََل نزَلَ ٱللهَّا

َ
بَعۡ��ضِئ مَآ أ

قُونَ{ ]سورة المائدة: 49[. وَإِنَّا كَثِئيٗا مِّئنَ ٱلنَّااسِئ لَفَسِٰئ
]8[ وقد حذرنا الله -س�بحانه وتعالى- من علو وتولي الفاسقين وغيرهم، ومن كان على 
نوا منهم، لا يرقبون فيهم  شاكلتهم من غير المسلمين الذين إذا ظهروا على المسلمين وتمكَّى
ة ولا أخوة إنس�انية ولا إيمانية؛ وذلك لفس�قهم وخروجهم عن  قراب�ة ولا عه�دًا ولا ذمَّى
طاعة الله -سبحانه وتعالى-، قال تعالى: }كَيۡفَ وَإِن يَظۡهَرُواْ عَلَيۡكُمۡ لَ يرَۡقُبُواْ فِئيكُمۡ 
��قُونَ{ ]سورة التوبة:  كۡثَهُُمۡ فَسِٰئ

َ
بَٰ قُلوُبُهُمۡ وَأ

ۡ
فۡوَهِٰئهِئمۡ وَتأَ

َ
ِئأ ةٗۚ يرُۡضُونكَُم ب  وَلَ ذِئمَّا

ٗ
إِئلّ

8[، وق�ال تع�الى في ح�ق المنافقين ووصفهم بأنهم فاس�قون يأمرون بالمنك�ر وينهون عن 
المعروف ويمنعون الخير عن المس�لمين، وهذه صفات مذمومة فقال تعالى: }ٱلمُۡنَفِٰئقُونَ 
ِئٱلمُۡنكَرِئ وَيَنۡهَوۡنَ عَ��نِئ ٱلمَۡعۡرُوفِئ وَيَقۡبِئضُونَ  مُرُونَ ب

ۡ
وَٱلمُۡنَفِٰئقَٰ��تُ بَعۡضُهُم مِّئنۢ بَعۡ��ضٖۚ يأَ

قُونَ{ ]س�ورة التوبة: 67[، وقد  ��يَهُمۡۚ إِئنَّا ٱلمُۡنَفِٰئقِئيَ هُمُ ٱلۡفَسِٰئ َ فَنسَِئ يَهُمۡۚ نسَُ��واْ ٱللهَّا يدِۡئ
َ
أ

منع الله تعالى رس�وله صلى الله عليه وسلم من الصاة عليهم أو الاس�تغفار لهم؛ وذلك لموتهم على النفاق 
اتَ  حَدٖ مِّئنۡهُم مَّا

َ
ٰٓ أ والفس�ق والخ�روج عن طاع�ة الله تعالى، فقال تعالى: }وَلَ تصَُ��لِّئ عََ

��قُونَ { ]س�ورة  ِۦئ وَمَاتوُاْ وَهُمۡ فَسِٰئ ِئ وَرسَُ��ولِئ ِئٱللهَّا ٓۖ إِئنَّاهُمۡ كَفَرُواْ ب ِۦئ ٰ قَبِۡئه بدَٗا وَلَ تَقُمۡ عََ
َ
أ

التوبة: 84[. 
]9[ ومن ثم فيجب على الخليفة أو الحاكم أو رئيس الدولة إذا ثبت الفسق على إنسان ما 
م�ن الذين تول�وا المناصب والوظائف المهمة أن يقوم بالحجر عليه ومنعه من الاس�تمرار 
في الوظيف�ة، وإذا ظهر الفس�ق على إنس�ان ما وجب عليه أن يمتنع م�ن أن يوليه الوظيفة 
تْبيَِّىة حينما جاء  أو المنصب المهم، وقد طبق الرس�ول صلى الله عليه وسلم ذلك كما س�بق إيضاحه في ابن اللُّ
بال�زكاة، وق�د أخ�ذ هدية بدون وج�ه حق وبدون الرج�وع إلى رس�ول الله صلى الله عليه وسلم فاعتبرها 
الرس�ول صلى الله عليه وسلم م�ن باب المخالفة والمجاوزة للأحكام الشرعي�ة، وأنه لو جلس في بيت أبيه 
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وأم�ه لا يحص�ل ع�لى هذا المال فهو ق�د حصل عليه باعتب�اره موظفًا وعاما لرس�ول الله 
صلى الله عليه وسلم، وكذل�ك العام�ل -الوليد ب�ن عقبة- الذي بعثه الرس�ول صلى الله عليه وسلم لجمع ال�زكاة ولم يقم 
بالوظيف�ة ك�ما ينبغي، ب�ل اتهم الن�اس بالخروج عن طاعة الرس�ول صلى الله عليه وسلم وأنه�م قد منعوا 
الزكاة وأعدوا العدة لحرب الرس�ول صلى الله عليه وسلم، وأما كيفية ثبوت الفس�ق على الإنس�ان فيكون 
م�ن خال الرجوع إلى وس�ائل الإثبات أو صدور حكم قضائي بفس�قه أو اش�تهاره بين 

الناس والعامة بأنه فاسق يفعل المعاصي ولا يطيع الله -سبحانه وتعالى-. 
]10[ وق�د طب�ق أمير المؤمنين عمر ب�ن الخطاب رضي الله عنه العزل ع�لى من ثبت عليه 
شرب الخم�ر وهو أح�د المحرمات في الشريعة الإس�امية؛ وذلك لمخالفت�ه نص القرآن 
الكري�م مع العلم بأن الصحابي قد تأول آية في القرآن الكريم، وهي قوله تعالى: }لَيۡسَ 
لِٰئحَتِٰئ جُنَاحٞ فِئيمَا طَعِئمُ��وٓاْ إِئذَا مَا ٱتَّاقَواْ وَّاءَامَنُواْ وعََمِئلُواْ  ِئي��نَ ءَامَنُواْ وعََمِئلُواْ ٱلصَّا عََ ٱلَّا
نِئيَ{ ]سورة المائدة:  ُ يُِئبُّ ٱلمُۡحۡسِئ ْۚ وَٱللهَّا حۡسَنُوا

َ
أ لِٰئحَتِٰئ ثُمَّا ٱتَّاقَواْ وَّاءَامَنُواْ ثُمَّا ٱتَّاقَواْ وَّا ٱلصَّا

93[، فق�د تأول ه�ذه الآية قدامة بن مظعون الجُمَحِي وه�و صحابي من الصحابة رضي 
الله عنهم وهو ممن هاجر إلى أرض الحبشة مع أخويه عثمان وعبد الله، ثم هاجر إلى المدينة 
وش�هد ب�درًا، وكان خَتْ�نُ -أخا زوج�ة- عمر بن الخط�اب رضي الله عنه خ�ال عبد الله 
وحفص�ة، وولاه عمر ب�ن الخطاب رضي الله عنه على البحرين ثم عزله بش�هادة الجارُود 

-سيد عَبد القيس- عليه بشرب الخمر)1(. 
]11[ ويج�ب على الأمة المس�لمة أن تقوم بتولية من يصلح للقي�ام بالوظائف والولايات 
المهمة في الدولة ومنها رئاسة الدولة؛ وذلك لأن في تولية من هو ليس أهاً لهذه الولايات 
يلحق الضرر بالمسلمين جميعًا، فقد روي عَنْ أَبِي هُرَيْرَةَ رضي الله عنه قَالَ: ))بَيْنمََا النبَيِ صلى الله عليه وسلم 
ثُ،  �اعَةُ؟ فَمَىَ رَسُ�ولُ الله صلى الله عليه وسلم يُحَدِّ ثُ الْقَوْمَ، جَاءَه أَعْرَابِي فَقَالَ: مَتَى السَّى في مَجلِْسٍ يُحَدِّ
فَقَ�الَ بَعْ�ضُ الْقَوْمِ: سَ�مِعَ مَا قَالَ، فَكَرِه مَ�ا قَالَ، وَقَ�الَ: بَعْضُهُمْ بَلْ لَمْ يَسْ�مَعْ، حَتَّىى إذَِا 
�اعَةِ؟ قَالَ: هَا أَنَا يَا رَسُ�ولَ الله. قَالَ: فَإذَِا  �ائِلُ عَنِ السَّى قَىَ حَدِيثَه قَالَ: أَيْنَ -أُرَاه- السَّى
�دَ الأمَْرُ إلى غَيْرِ أَهْلِه  �اعَةَ. قَالَ: كَيْفَ إضَِاعَتُهَا؟ قَالَ: إذَِا وُسِّ ضُيِّعَ�تِ الأمََانَةُ فَانْتَظِرِ السَّى
�اعَةَ(()2(، فإذا ما تولى الوظائف المهمة في الدول�ة من هو غير أهل لها كان هذا  فَانْتَظِ�رِ السَّى

)1( تفسير القرطبي ج�6/ 297.
)2( صحيح البخاري ج�1/ 33/ 59، كتاب العلم، باب فضل العلم.
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تضييعًا للأمانة الملقاة على عاتق الحاكم وعلى عاتق الأمة المسلمة، وفيه من الضرر الكثير 
كما أنه يعتبر من عامات الس�اعة، وما نراه في حياتنا اليومية من وجود أش�خاص ليس�وا 
أه�ا لت�ولي وظيفة من الوظائف البس�يطة، فكيف الحال بالوظائف ذات الش�أن الكبير، 
فإن الأمة المس�لمة مس�ؤولة عن وجود هذا الأمر، وعن النتائج المترتبة على تولي الفس�قة 
مثل هذه الوظائف، فحري بهم أن يراجعوا أنفس�هم ويعودوا إلى رش�دهم، ويؤكد ذلك 
ما روي عن عمرو بن عوف رضي الله عنه قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: ))إن بين يدي الساعة 
س�نين خداعة يصدق فيها الكاذب ويكذب فيها الصادق ويؤتمن فيها الخائن ويخون فيها 
وَيبضَِة؟ ق�ال: الامْرؤُ التافه  وَيْبضَِة، قيل: يا رس�ول الله: وم�ا الرُّ الأم�ين وينط�ق فيها الرُّ
يتكلم في أمر العامة(()1( فقد حذرنا الرسول صلى الله عليه وسلم من الإنسان التافه الذي يتحدث في أمور 
الناس العامة، وتجعل الأمة المس�لمة له من المكانة العظيمة والرفعة في المجتمع مع العلم 
بأنه لا يس�تحقها، وهذا التحذير للأمة المس�لمة كي تتنبه ولا تقع في تولية هذا النوع من 

الناس الوظائف المهمة والولايات العامة في الدولة.
]ب[ )الثاني( من أس�باب الحجر الإفس�اد في الأرض وهو يعني ع�دم الإصاح، وعدم 
تحقيق المصلحة للناس؛ وذلك لأن الإفس�اد في اللغة مأخوذ من الفعل فس�د، والفس�ادُ: 
هو نق�يض الصاح، تقول: فَسَ�دَ يَفْسُ�دُ ويَفْسِدُ، وفَسُدَ فَسادًا وفُسُودًا فهو فاسدٌ وفَسِيدٌ 
ف�يه�ما، وال�مَفْسَ�دَةُ: خاف ال�مصْلَ�حة. والاستفس�ادُ: خاف الاس�تصاح. وقالوا: 
هذا الأمَر مَفْسَ�دَةٌ لكذا أَي ف�يه فس�اد؛ ويقال: أَفْسَ�دَ فان ال�مالَ يُفْسِدُه إفِْسادًا وفَسَادًا، 

دَ الشيءَ إذِا أَبَارَه)2(. وفَسَّى
]1[ وقال العلماء في تعريف الإفساد بأنه: الإهاك والإفناء وإخراج الشيء عن أن يكون 
منتفعً�ا ب�ه منفع�ةً مطلوبة منه ع�ادة)3(، وقال الكفوي: الإفس�اد هو جعل الشيء فاس�دًا 
خارجًا عما ينبغي أن يكون عليه، وعن كونه منتفعًا به، وفي الحقيقة هو إخراج الشيء عن 
)1( مجم�ع الزوائ�د ج� 7/ 284، قال الهيثمي: قال ابن إس�حاق وحدثني عبد الله ب�ن دينار عن أنس عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: 
بنح�وه رواه الب�زار، وقد صرح ابن إس�حاق بالس�ماع من عب�د الله بن دينار وبقي�ة رجاله ثقات، قلت: وي�أتي في أمارات 
الس�اعة بعض هذا. وقد أخرجه الحاكم من رواية أخرى عن أبي هريرة في المس�تدرك ج�4/ 512/ 8439، قال الحاكم: 
ه�ذا حدي�ث صحيح الإس�ناد ولم يخرجاه، وقال ابن حجر في فتح الباري ج�� 13/ 84: الحديث أخرجه أحمد وأبو يعلى 

والبزار وسنده جيد، ومثله لابن ماجه في حديث أبي هريرة وفيه قيل.
)2( لسان العرب لابن منظور ج�3/ 335، 336، متار الصحاح ص 211.

)3( معجم لغة الفقهاء ص41.
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حالة محمودة لا لغرض صحيح ولا يوجد ذلك في فعل الله -س�بحانه وتعالى-، وما تراه 
في فعل�ه تعالى فس�ادًا فهو بالإضافة إلين�ا وأما بالنظر إليه فكله ص�اح، ولهذا قال بعض 

الحكماء يا من إفسادُه صاح)1(.
]2[ وقد حذرنا الله -س�بحانه وتعالى- من تولية المنافقين والفاس�قين، وكل إنسان يثبت 
عليه الفساد في الأرض وسوء الإدارة وسوء الرأي وسوء التصرف، وسوء التدبير وفساد 
الطوي�ة وعدم الحكم�ة، وعدم تحقيق الإص�اح والصاح للناس، وأنه يس�عى لتحقيق 
مصلحة شخصية له دون تحقيق مصالح المسلمين، فمن كانت هذه صفته لا يجوز لرئيس 
ٰ سَعَٰ  الدولة توليته منصبًا من المناصب أو وظيفة من الوظائف، فقال تعالى: }وَإِذَا توََلَّا
ُ لَ يُِئبُّ ٱلۡفَسَادَ{ ]سورة البقرة:  دَ فِئيهَا وَيُهۡلِئكَ ٱلَۡرۡثَ وَٱلنَّاسۡلَۚ وَٱللهَّا ُفۡسِئ رۡضِئ لِئ

َ
فِئ ٱلۡ

 .]205
قال الجصاص: الآية فيها تحذير من الاغترار بظاهر القول وما يبديه الإنس�ان من حاوة 
المنطق والاجتهاد في تأكيد ما يظهره، فأخبر الله -سبحانه وتعالى- أن من الناس من يظهر 
بلسانه ما يعجبك ظاهره ويشهد الله على ما في قلبه وهذه صفة المنافقين، فأعلم الله تعالى 
نبيه بما يخفي هؤلاء في ضمائرهم لئا يغتر بظاهر أقوالهم، وجعل ذلك عبرة لنا في أمثالهم 
لئا نتكل على ظاهر أمور الناس وما يبدونه من أنفسهم، وفيه الأمر بالاحتياط فيما يتعلق 
بأمثاله�م م�ن أمور الدي�ن والدنيا فا نقتصر في�ما أمرنا بائتمان الناس علي�ه من أمر الدين 
والدنيا على ظاهر حال الإنس�ان دون البحث عنه، وفيه دليل على أن عليه اس�تبراء حال 
م�ن ي�راد للقضاء والش�هادة والفُتيا والإمامة، وما جرى مجرى ذل�ك في أن لا يقبل منهم 
ظاهرهم حتى يس�أل ويبحث عنهم، إذ قد حذرن�ا الله تعالى أمثالهم في توليتهم على أمور 
المس�لمين؛ لأن أحد هؤلاء إذا تولى سعى في الأرض ليفسد فيها ويهلك الحرث والنسل، 
فكان ذكر التولي في هذا الموضع إعامًا لنا أنه غير جائز الاقتصار على ظاهر ما يظهره دون 
{ هو وصف له بالمبالغة  لَدُّ ٱلِۡئصَامِئ

َ
الاس�تبراء لحاله من غير جهته، وقوله تعالى }وَهُوَ أ

ه عن كذا: إذا  في شدة الخصومة والقتل للخصم بها عن حقه وإحالته إلى جانبه، ويقال لدَّى
 ُ حبس�ه، فكان معنى قوله }ألد الصام{ أنه أش�د المخاصمين خصومة وقوله }وَٱللهَّا
لَ يُِئبُّ ٱلۡفَسَادَ{ نص على بطان مذهب أهل الإجبار؛ لأن ما لا يحبه الله فهو لا يريده 

)1( الكليات للكفوي ص 220.
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وما يريده فهو لا يحبه، فأخبر الله تعالى في هذه الآية أنه لا يحب الفس�اد، وهذا يوجب أن 
لا يفعل الفس�اد لأنه لو فعله لكان مريدًا له ومحبًّاا له)1(. وكذلك كل إنس�ان يجب عليه أن 
لا يحب الفس�اد وأن لا يفعل الفس�اد تأس�يا بالقرآن الكريم واتباعًا لس�نة الرس�ول صلى الله عليه وسلم. 
وقد أكد هذا المعنى ما روي في سبب نزول هذه الآية، قال ابن العربي: قال قوم نزلت في 
يق الثقفي حليف بني زهرة وفد على النبي صلى الله عليه وسلم بالمدينة، وأظهر الإس�ام  الأخنس بن شُرَ
ث�م خرج وقال الله يعل�م إني لصادق، ثم خرج ومر بزرع لقوم وحمر فأحرق الزرع وعقر 

الحمر فنزلت هذه الآية فيه، وقال آخرون: هي صفة المنافق. وهو أقوى)2(.
)ب( وق�د يدع�ي البعض ب�أن ما يفعله من الفس�اد في الأرض وإهاك الحرث والنس�ل 
هو قدر الله -س�بحانه وتعالى- وقضاؤه الس�ابق، وأنه مضطر لفعل ذلك؛ وذلك لأنه لا 
يمك�ن أن يخرج إنس�ان عن قضاء الله تعالى وقدره، ولك�ن هذه أكذوبة كبرى يدعيها من 
يريد التحلل من التكاليف الشرعية والأحكام العملية الإسامية بحجة القضاء والقدر، 
وق�د ق�ال ابن تيمي�ة: »لا يمكن أن يق�ر كل آدمي على م�ا فعل؛ فا ب�د إذا ظلمه ظالم أو 
ظلم الناس ظالم، وس�عى في الأرض بالفساد وأخذ يسفك دماء الناس ويستحل الفروج 
ويهلك الحرث والنسل ونحو ذلك من أنواع الضرر التي لا قوام للناس بها أن يدفع هذا 
الق�در؛ وأن يعاق�ب الظالم بما يكف عدوان أمثاله. فيقال له: إن كان القدر حجة فدع كل 
أح�د يفعل ما يش�اء ب�ك وبغيرك، وإن لم يكن حج�ة بطل أصل قول�ك. وأصحاب هذا 
الق�ول الذي�ن يحتجون بالحقيق�ة الكونية لا يطردون ه�ذا الق�ول ولا يلتزمونه، وإنما هم 
بحس�ب آرائه�م وأهوائهم؛ كما ق�ال فيهم بعض العلماء: أنت عن�د الطاعة قدري، وعند 
المعصي�ة ج�بري؛ أي مذه�ب وافق ه�واك تمذهبت به. ومنه�م صنف يدع�ون التحقيق 
والمعرف�ة، فيزعم�ون أن الأم�ر والنهي لازم لمن ش�هد لنفس�ه فعا وأثبت ل�ه صنعًا؛ أما 
م�ن ش�هد أن أفعاله ملوق�ة؛ أو أنه مجبور على ذلك؛ وأن الله ه�و المتصرف فيه. كما تحرك 
س�ائر المتحركات، فإنه يرتفع عنه الأمر والنهي والوعد والوعيد. وقد يقولون: من شهد 
الإرادة س�قط عن�ه التكلي�ف، ويزع�م أحده�م أن الخضر س�قط عنه التكليف لش�هوده 
الإرادة، فهؤلاء لا يفرقون بين العامة والخاصة الذين ش�هدوا الحقيقة الكونية، فش�هدوا 

)1( أحكام القرآن للجصاص ج�1/ 396، 397.
)2( أحكام القرآن لابن العربي المالكي ج�1/ 301.
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أن الله خال�ق أفع�ال العباد، وأن�ه يدبر جميع الكائن�ات، وقد يفرقون بين م�ن يعلم ذلك 
علمًا وبين من يراه شهودًا، فا يسقطون التكليف عمن يؤمن بذلك ويعلمه فقط، ولكن 
عمن يش�هده، فا يرى لنفس�ه فعا أصا، وهؤلاء لا يجعلون الجبر وإثبات القدر مانعًا 
من التكليف على هذا الوجه، وقد وقع في هذا طوائف من المنتسبين إلى التحقيق والمعرفة 

والتوحيد«)1(.
]3[ لقد قرر الله -س�بحانه وتعالى- حقيقة كونية وحقيقة شرعية في نفس الوقت، وهي 
أنه -س�بحانه وتعالى- لا يحب من يبغي الفس�اد ولا المفس�دين في الأرض مع أنه الخالق 
لهما؛ وذلك لابتاء الناس بذلك، وتحقيق قانون التدافع بين أهل الحق وأهل الباطل حتى 
ارَ  ُ ٱلدَّا يجازي المحس�ن ويعاقب المسيء على إساءته، فقال تعالى: }وَٱبۡتَغِئ فِئيمَآ ءَاتىَكَٰ ٱللهَّا
ُ إِئلَۡكَۖ وَلَ تَبۡغِئ ٱلۡفَسَادَ  حۡسَ��نَ ٱللهَّا

َ
��ن كَمَآ أ حۡسِئ

َ
نۡيَاۖ وَأ يبَكَ مِئنَ ٱلدُّ رَةَۖ وَلَ تنَسَ نصَِئ ٱلۡأٓخِئ

ينَ{ ]س�ورة القصص: 77[، وق�ال أيضًا مقررًا  ��دِئ َ لَ يُِئ��بُّ ٱلمُۡفۡسِئ ۖ إِئنَّا ٱللهَّا رۡضِئ
َ
فِئ ٱلۡ

قانون التدافع بين الفئتين فئة أهل الحق وفئة أهل الضال والفس�اد، وأن من يفعل ذلك 
وْلُ��واْ بقَِئيَّاةٖ يَنۡهَوۡنَ عَنِئ 

ُ
فه�و مُجْ�رم، ق�ال تعالى: }فَلَوۡلَ كَنَ مِئ��نَ ٱلۡقُرُونِئ مِئن قَبۡلِئكُمۡ أ

ترِۡئفُواْ فِئيهِئ وَكَنوُاْ 
ُ
ِئينَ ظَلَمُواْ مَآ أ بَعَ ٱلَّا نَيۡنَا مِئنۡهُمۡۗ وَٱتَّا

َ
نۡ أ رۡضِئ إِئلَّا قَلِئيلٗ مِّئمَّا

َ
ٱلۡفَسَ��ادِئ فِئ ٱلۡ

مُۡرِئمِئيَ{ ]س�ورة هود: 116[، فالآية صريحة الدلالة على تحقيق قانون التدافع؛ وأنه لا 
بد من وجود فئة تدافع عن الحق وتنهى عن الفساد وعن إيقاع الفساد في الأرض، ولكن 
الظالمين وأتباعهم لا يستجيبون لهم بل يحاولون تحقيق أهدافهم الفاسدة في الناس، ومن 

ثم فيجب على الفئة المؤمنة التقية أن تقوم بواجبها في النهي عن الفساد في الأرض.
لَ  ن يُبَدِّئ

َ
خَافُ أ

َ
ٓ أ ٓۥۖ إِئنِّئ قۡتُلۡ مُوسَٰ وَلَۡ��دۡعُ رَبَّاهُ

َ
ٓ أ ]4[ ق�ال تع�الى: }وَقاَلَ فِئرعَۡوۡنُ ذَرُونِئ

رۡضِئ ٱلۡفَسَادَ{ ]سورة غافر: 26[، وهذه دعوى غير صحيحة 
َ
ن يُظۡهِئرَ فِئ ٱلۡ

َ
وۡ أ

َ
دِئينَكُمۡ أ

يدعيه�ا كل ظ�المٍ ومعتدٍ ومتجب�ِّ�رٍ في الأرض؛ حيث يق�وم بإلصاق الته�م الموجودة فيه 
والمتصف هو بها بغيره من الشرفاء والحكماء والمتقين، وحكاية الله تعالى ذلك عن فرعون 
فيه دلالة على ما يحدثه الظلمة في الناس من تغيير لمفاهيمهم الحقيقية، وقيمهم الإنس�انية 
وس�لوكهم الاجتماع�ي والثق�افي وقد يبلغ ه�ؤلاء المفس�دون في هذه النواح�ي تقدمًا في 
المع�ارف والحضارة والعمران، ومع هذا فإن الفس�اد هو الس�مة الغالب�ة عليهم فقد قال 

)1( الفتاوى الكبرى ج�5/ 166- 172، )دار الكتب العلمية، الطبعة الأولى- 1408ه� - 1987م(.
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واْ فِئيهَا ٱلۡفَسَ��ادَ{  كۡثَُ
َ
ِئينَ طَغَوۡاْ فِئ ٱلِۡئلَدِٰئ ١١ فَأ وۡتاَدِئ ١٠ ٱلَّا

َ
تع�الى: }وَفِئرعَۡوۡنَ ذِئي ٱلۡ

]س�ورة الفجر: 10- 12[، فالتقدم في الحضارة والعمران لا يعصم الإنسان من الوقوع 
في الطغي�ان والفس�اد، ب�ل قد يكون س�ببًا في حدوث�ه ووجوده، كما حكى الله -س�بحانه 
وتعالى- عن قوم فرعون الذين بنوا بيوتًا كالجبال وهي الأهرامات، وما تحتوي عليه من 
دق�ة علمية وصنع�ة رصينة ورفعة في البيان لم يبن مثلها، لا م�ن قبل ولا من بعد ممن أتى 

بعدهم من الناس حتى يومنا هذا.
]5[ إن الفساد يعتبر أكثر وقوعًا من أصحاب الولايات والوظائف المهمة؛ وذلك لأنهم 
يمتلكون السلطة والمحاسبة وهو يظنون بأنهم لا يُسألون عن أفعالهم؛ لأنهم مقربون من 
الحاك�م أو الخليف�ة وم�ا دام الخليفة أو الرئيس مش�غولا عنهم فهم في أمان من المس�اءلة، 
وقد يكون الرئيس نفس�ه ممن يأخذ أموال الن�اس بالباطل وبدون حق مما يدفع الآخرين 
إلى تقلي�ده في�ما يفعل، وأنهم بذل�ك مطمئنون لما يفعلونه من الفس�اد وأخذ أموال الناس 
بالباط�ل؛ ولذل�ك حذر الرس�ول صلى الله عليه وسلم هؤلاء الولاة من أخذ أي أم�وال لا تحق لهم، فقال 
في رواية عدي بن عُميرة عن س�نانٍ، قال: س�معت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول: ))من استعملناه 
منك�م ع�لى عم�ل، فكَتَمَناَ ميطًا فما فوق�ه، كان غلولًا يأتي به يوم القيام�ة، قال: فقام إليه 
رج�ل أس�ود م�ن الأنصار كأني أنظ�ر إليه، فقال يا رس�ول الله: اقبل عن�ي عملك؟ قال: 
وما لك؟ قال: س�معتك تقول كَذَا وكَذَا، قال: وأنا أقوله الآن من اس�تعملناه منكم على 
عم�ل فليجئ بقليله وكثيره، فما أُوتي منه أَخذ وما نهي عنه انتهى(()1( فالرس�ول صلى الله عليه وسلم يحذر 
الموظف�ين وذوي المناص�ب من أن يس�تغلوا وظيفتهم في تحقيق مكاس�ب قليلة أو كثيرة، 
فإن هذا محرم وس�وف يأتون به يوم القيامة. وأنه يجب عليهم أن يأتوا بجميع المال الذي 
جمعوه من الناس ويس�لمونه إلى الحاكم أو الخليفة أو الرئيس؛ لأنه هو المس�ؤول أمام الله 
-سبحانه وتعالى- عن الرعية وعن عماله وموظفيه. كما أنه مسؤول أمام الأمة عن أفعاله 

وأفعال مرؤوسيه.
]ج[ )الثالث( من أس�باب الحجر الس�ياسي خيانة الأمانة: وهي تعني عدم القيام بتطبيق 
أحكام الشريعة؛ وذلك على النحو التالي: أما تعريف خيانة الأمانة في اللغة فبالنسبة للفظ 

)1( صحيح مسلم ج�3/ 1465/ 1833، كتاب الإمارة، باب تحريم هدايا العمال.



111

جر السياسي وسثارل الفقهية الحق

، وال�خَوْنُ عل�ى م�حن  الخيانة: فقد قال العلماء بأنه من الفعل خَوْنُ النُّصْحِ، وخَوْنُ الوُدِّ
شَ�تَّى�ى. وف�ي ال�حدي�ث: ))ال�مُؤْمِنُ يُطْبَع عل��ى كلِّ خُ�لُقٍ إلِا ال�خيان�ةَ والكَذِبَ(()1(. 
وقيل: خانه يَخُونُه خَوْنًا وخِيانَةً وخانَةً ومَانَةً، وخانَه واخْتانه. وف�ي التنزيل العزيز: }.. 
نفُسَكُمۡ..{ ]سورة البقرة: 187[؛ أَي خان بعضُكم 

َ
نَّاكُمۡ كُنتُمۡ تَۡتَانوُنَ أ

َ
ُ أ عَلِئمَ ٱللهَّا

انٌ، وقد  �ابة؛ وخُوَّى مة ونَسَّى بعضً�ا. ورجل خائنٌ وخائن�ة أَيضًا، والهاء لل�مبالغة، مثل عَاَّى
خانه العَهْدَ والأمَانةَ؛ قال: 

انِفق�الَ مُ�جِيبً�ا وال�ذي حَ�جَّى حاتِ�مٌ أَخُونُ�كَ عه�دًا، إنِن��ي غَيُر خَ�وَّى
نَك؛ قال أَبو عب�يد:  ك عن حالك فقد تَ�خَوَّى نَ الرجلَ: نَسَبه إلى ال�خَوْنِ. وكلُّ ما غيرَّى وخَوَّى
لا ن�راه خَ�صَّى به ال�خِيانَةَ ف�ي أَمان�ات الناس دونَ ما افترض الله عل��ى عباده وائتمنهم 
 َ ِئينَ ءَامَنُواْ لَ تَُونوُاْ ٱللهَّا هَ��ا ٱلَّا يُّ

َ
أ : }يَٰٓ ى ذلك أَمانة فقال عز وجلَّى عل�ي�ه، فإنِه قد س�مَّى

نتُمۡ تَعۡلَمُونَ{ ]سورة الأنفال: 27[؛ فمن ضَيَّىعَ شيئًا م�ما 
َ
مَنَٰتِٰئكُمۡ وَأ

َ
وَٱلرَّاسُولَ وَتَُونوُٓاْ أ

أَمر الله به أَو رَكِبَ شيئًا م�ما نهى عنه فل�يس ينبغي أَن يكون عدلًا()2((.
وأم�ا تعريف لفظ الأمانة في اللغة: فهي تعني أمن: وهي الأمَانُ: والأمَانةُ بمعنى واحد. 
وقد أَمِنتُْ فأَنا أَمِنٌ، وآمَنتُْ غيري من الأمَْن والأمَانِ. والأمَْنُ: ضدُّ ال�خوف. والأمَانةُ: 
ض�دُّ ال�خِيانة. والِإيمانُ: ضدُّ الكفر. فأَما آمَنتُْه ال�متعدي فهو ضدُّ أَخَفْتُه. وف�ي التنزيل 
{ ]س�ورة قريش: 4[. وقيل:  طۡعَمَهُ��م مِّئن جُوعٖ وَءَامَنَهُم مِّئنۡ خَوۡفِۢ

َ
ِئيٓ أ العزي�ز: }ٱلَّا

الأمَْ�نُ نق�ي�ض ال�خ�وف، وقي�ل: والأمَ�يُن ال�مؤتمِ�ن. والأمَ�ين: ال�مؤتَمَ�ن، وه�و من 
الأضَداد؛ وقيل: ال�مَ�جالسُِ بالأمَانةِ؛ هذا نَدْبٌ إلى تركِ إعِادة ما يَجْرِي ف�ي ال�م�جلس 
م�ن ق�ولٍ أَو فع�لٍ، فكأَنَّى ذلك أَمان�ة عند مَن سَ�مِعه أَو رآه، والأمَانةُ تق�ع عل�ى الطاعة 

والعبادة والوديعة والثِّقةِ والأمَان، وقد جاء ف�ي كل منها حديث)3(.
]2[ وأما تعريف خيانة الأمانة في الاصطاح: فقيل: الخيانة هي إخبار عما يضر بالمسلمين، 
أو يلح�ق ال�ضرر والأذى بالمواطن�ين أو بجميع الناس، وقيل ه�ي: نقض العهد في السر 
)1( ش�عب الإي�مان ج��4/ 324/ 5267، للإم�ام: أبي بكر أحمد بن الحس�ين البيهقي المتوفى: 458ه��، ط: دار الكتب 
العلمية - بيروت، الأولى: ط: 1410ه�، ط: الأولى، ت: محمد السعيد بسيوني، والحديث من رواية عبد الله بن أبي أوفى، 
وقال البيهقي في سنده: سعيد بن زربي وهو من الضعفاء، وفي علل الدارقطني ج�4/ 330، قال: هو من رواية مصعب 

بن سعد بن أبي وقاص عن أبيه ولكنه موقوف.
)2( لسان العرب ج�13/ 144وما بعدها.
)3( لسان العرب ج�13/ 21 وما بعدها.



112

العدد الحادي والعشرون

والغدر به، وكل من لم يحفظ الأمانة. والخائن كل من خان العهد: نقضه فهو خائن خونة 
وخ�وان. والمؤنث خائنة. خائنة الأعين: مصدر على لف�ظ الفاعل بمعنى الخيانة، خاف 
الأمان�ة وهو ما تختلس�ه العين من النظر إلى ما لا يح�ل. أو هو ما فضحته العين مما يضمره 
في نفس�ه، وقي�ل: الخائ�ن في المغنم أو في م�ال الدولة ومن�ه )لا إس�ال ولا إغال( أي: 
انَةً  ا خَوْنً�ا وخِيَانَةً ومََ ونهَُ : خَانَ الرج�ل الأمانة يَخُ لا سرق�ة ولا خيان�ة)1(. وقال الفيوميُّ
يتعدى بنفسه وخَانَ العهد، وفيه فهو خَائِنٌ وخَائِنةٌَ مبالغة وخَائِنةَُ الأعين، قيل: هي كسر 

الطرف بالإشارة الخفية، وقيل هي النظرة الثانية عن تعمد)2(. 
]3[ وق�د ف�رق العلماء ب�ين الخيانة والسرقة والغص�ب: فقالوا: الخائن الذي اؤتمن ش�يئًا 
ا بأي وج�ه كان، يقال: كل خائن س�ارق، وليس كل  فأخ�ذه، والس�ارق من سرق�ك سرًّا
سارق خائناً. والغاصب: الذي جاهرك بالأخذ ولم يستتر، والقطع يكون في السرقة دون 

الخيانة والغصب)3(. 
]4[ لق�د ح�رص الق�رآن الكريم على تحلي المؤمن�ين بالصفقات الحس�نة وأن يبتعدوا عن 
الصف�ات الس�يئة والتي منها خيانة الأمان�ة، فإنها من صفات المنافقين فق�د روي عَنْ أَبِي 
ثَ كَذَبَ، وَإذَِا وَعَدَ  هُرَيْ�رَةَ رضي الله عن�ه عَنِ النَّىبيِِّ صلى الله عليه وسلم قَالَ: ))آيَةُ الْ�مُناَفقِِ ثَاَثٌ إذَِا حَدَّى
أَخْلَ�فَ، وَإذَِا اؤْتُمِ�نَ خَ�انَ(()4(، وفي رواية أخ�رى بزيادة خصلة من خِص�ل النفاق، فقد 
روي عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرٍو رضي الله عنه أَنَّى النَّىبيَِّى صلى الله عليه وسلم قَالَ: ))أَرْبَعٌ مَنْ كُنَّى فيِه كَانَ مُناَفقًِا 
خَالصًِ�ا، وَمَنْ كَانَتْ فيِه خَصْلَةٌ مِنهُْنَّى كَانَتْ فيِه خَصْلَةٌ مِنَ النِّفَاقِ حَتَّىى يَدَعَهَا، إذَِا اؤْتُمنَِ 
ثَ كَذَبَ، وَإذَِا عَاهَدَ غَدَرَ، وَإذَِا خَاصَمَ فَجَرَ(()5(، والحديث فيه دلالة على  خَانَ، وَإذَِا حَدَّى
تخلي المؤمن من الصفات البذيئة والس�يئة والتحلي بالصفات الحس�نة في كل الأماكن وفي 
كل الأزمان مهما كانت الظروف والأحوال التي تقع على الإنس�ان كما هو في حالة السفر 
ال�ذي يختبر فيه معدن الإنس�ان، وتظه�ر فيه رجولته وصفاته الحس�نة أو صفاته القبيحة، 
مِئنَ 

َ
قۡبُوضَةۖٞ فَإِئنۡ أ ِئبٗا فَرِئهَٰ��نٞ مَّا ٰ سَ��فَرٖ وَلمَۡ تَِئدُواْ كَت فق�د ق�ال الله تعالى: }وَإِن كُنتُمۡ عََ

)1( معجم لغة الفقهاء ص 49، 203، 322، 444.
)2( المصباح المنير للفيومي ج�1/ 184.

)3( الفروق اللغوية لأبي هال العسكري ص 228، والمصباح المنير للفيومي ج�1/ 184.
)4( صحيح البخاري ج�1/ 21/ 33، كتاب الإيمان، باب عامة المنافق.
)5( صحيح البخاري ج�1/ 21/ 34، كتاب الإيمان، باب عامة المنافق.
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هَدَٰةَۚ وَمَن  ۗۥ وَلَ تكَۡتُمُواْ ٱلشَّا َ رَبَّاهُ مَنَٰتَهُۥ وَلَۡتَّاقِئ ٱللهَّا
َ
ِئي ٱؤۡتمُِئنَ أ بَعۡضُكُم بَعۡضٗا فَلۡيُؤَدِّئ ٱلَّا

ِئمَا تَعۡمَلوُنَ عَلِئيمٞ{ ]س�ورة البقرة: 283[، والآية  ُ ب ۗۥ وَٱللهَّا ِئمٞ قَلۡبُ��هُ ٓۥ ءَاث يكَۡتُمۡهَ��ا فَإِئنَّاهُ
واضح�ة الدلال�ة في وجوب أداء الأمانة على الوجه ال�ذي يحبه الله تعالى ويرضاه، ويجب 
أن يتح�لى بالتقوى وألاَّى يكتم الش�هادة في أية حال من الأح�وال؛ لأن الله تعالى توعد من 
يكتمها بأنه آثم قلبه، وبالجملة فيجب على المسلم أن يقوم بأداء الأمانات كلها قال تعالى: 
ن تَۡكُمُواْ 

َ
هۡلِئهَا وَإِذَا حَكَمۡتُم بَيَۡ ٱلنَّااسِئ أ

َ
مَنَٰتِٰئ إِئلَٰٓ أ

َ
واْ ٱلۡ ن تؤَُدُّ

َ
مُركُُ��مۡ أ

ۡ
َ يأَ ِئنَّا ٱللهَّا }إ

ۚ...{ ]سورة النساء: 58[. ِئٱلۡعَدۡلِئ ب
]5[ لق�د طب�ع الله -س�بحانه وتع�الى- الن�اس ع�لى الخص�ال كله�ا الحمي�دة والقبيحة، 
ولك�ن المؤم�ن ي�ت�ميز بالتحلي بالصف�ات الحميدة؛ إلا أنه قد تعرِض له أش�ياء وظروف 
وأح�وال ق�د تضطره إلى الوق�وع في الصفات البذيئة، فقد روي عن س�عد بن أبي وقاص 
رضي الله عن�ه قال: »المؤمن يطبع على الخال كلها غير الخيانة والكذب«)1(. وقد قال الله 
تع�الى محذرًا المؤمنين من الوقوع في الخيانة س�واء لكتاب الله تعالى أو لرس�وله أو لس�نته، 
نتُمۡ 

َ
مَنَٰتِٰئكُمۡ وَأ

َ
َ وَٱلرَّاسُ��ولَ وَتَوُنُ��وٓاْ أ ِئينَ ءَامَنُواْ لَ تَوُنوُاْ ٱللهَّا هَا ٱلَّا يُّ

َ
أ فق�ال تعالى: }يَٰٓ

تَعۡلَمُونَ{ ]س�ورة الأنفال: 27[، فقد روي في س�بب نزول ه�ذه الآية أنها نزلت في أبي 
لُبَابة بن الُمنذر حين أشار إلى بني قريظة عندما قالوا ننزل على حكم سعد بن معاذ، فقال: 
لا تفعل�وا فإنه الذبح وأش�ار إلى حلقه، وقيل: نزلت الآي�ة في بعض الصحابة ذلك بأنهم 
كانوا يس�معون الشيء م�ن النبي صلى الله عليه وسلم فيلقونه إلى المشركين ويفش�ونه، والخيانة هي الغدر 
وإخف�اء الشيء ومنه يعلم خائنة الأعين، والأمانات الأعمال التي ائتمن الله عليها العباد، 
نتُمۡ تَعۡلَمُونَ{ أي 

َ
وسميت أمانة لأنها يؤمن معها من منع الحق مأخوذة من الأمن، }وَأ

م�ا في الخيان�ة من القبح والعار، والخيانة تعم الذنوب الصغ�ار والكبار الازمة والمتعدية 
مَنَٰتِٰئكُمۡ{ الأمانة الأعمال التي 

َ
وق�ال علي بن أبي طلحة عن ابن عباس: »}وَتَوُنُ��وٓاْ أ

ائتم�ن الله عليه�ا العباد يعني الفريضة يق�ول: »لا تخونوا«: لا تنقضوه�ا«)2(. قال تعالى: 

)1( مصن�ف اب�ن أبي ش�يبة ج�6/ 123. للإمام أبي بكر عبد الله بن محمد بن أبي ش�يبة الك�وفي، ت: 235ه�، ط: مكتبة 
الرشد – الرياض، ط. الأولى: 1409ه�، ت: كمال يوسف الحوت. وقد روي مرفوعًا من وجه ضعيف وقد سبق تخريجه 

في الصفحات السابقة.
)2( تفسير القرطبي ج�7/ 395، تفسير ابن كثير ج�2/ 302.
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ِئينَ  هِئمۡ رَعُٰونَ{ ]سورة المؤمنون: 8[، وقال تعالى: }وَٱلَّا مَنَٰتِٰئهِئمۡ وعََهۡدِئ
َ
ِئينَ هُمۡ لِئ }وَٱلَّا

هِئمۡ رَعُٰونَ{ ]سورة المعارج: 32[. مَنَٰتِٰئهِئمۡ وعََهۡدِئ
َ
هُمۡ لِئ

]6[ لا ب�د للحاك�م أو الخليف�ة أو الرئيس أن يس�تعين بأن�اس من ذوي النج�دة والمروة 
والش�جاعة والمش�هود لهم بالكفاءة والأمانة وحس�ن التدبير وهذه الصفات معروفة منذ 
قدي�م الزم�ان وحتى يومنا ه�ذا، فقد قال الله تعالى حكاية عن نبيه موس�ى عليه الس�ام 
رۡهُۖ إِئنَّا خَيَۡ مَنِئ  بتَِئ ٱسۡ��تَ ٔۡجِئ

َ
أ في كيفي�ة اس�تئجاره، فق�ال تعالى: }قَالَ��تۡ إِئحۡدَىهُٰمَ��ا يَٰٓ

مِئيُ{ ]س�ورة القصص: 26[ ع�ن عبد الله بن مس�عود، قال: 
َ
جَرۡتَ ٱلۡقَ��وِئيُّ ٱلۡ ٱسۡ��تَ ٔۡ

»أف�رس الن�اس ثاثة: العزي�ز حين قال لامرأته أكرم�ي مثواه عس�ى أن ينفعنا أو نتخذه 
مِئيُ{، 

َ
جَرۡتَ ٱلۡقَوِئيُّ ٱلۡ رۡهُۖ إِئنَّا خَيَۡ مَنِئ ٱسۡ��تَ ٔۡ بتَِئ ٱسۡ��تَ ٔۡجِئ

َ
أ ولدًا، والتي قالت: } يَٰٓ

وأبو بكر حين تفرس في عمر رضي الله عنه«)1(، ومن ثم فإذا ظهر للحاكم أو الرئيس أن 
اختياره كان في غير محله فيجب عليه الإسراع في تغييره وتبديله؛ لأنه لا يجوز الاس�تعانة 
بأش�خاص لا يمكن الوثوق بهم، وقد ثبت عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: كان رسول 
الله صلى الله عليه وسلم يق�ول: ))الله�م إني أعوذ بك من الجوع فإنه بئس الضجيع، وأعوذ بك من الخيانة 
فإنه�ا بئس�ت البطان�ة(()2(. والحدي�ث يدل على خيانة م�ن يؤتمن على سر م�ن المقربين من 
الإنس�ان وخصوصً�ا إذا كان م�ن ذوي الس�لطة والمناصب فالخيانة تكون أش�د وأنكى، 
ولذل�ك ع�بر الرس�ول صلى الله عليه وسلم بالبطانة وهم الحاش�ية فبئس ال�شيء الذي يس�تبطنه من أمره 
ويجعله، وقال الراغب: تس�تعار البطانة لمن تخصه بالاطاع على باطن الأش�ياء، والخيانة 
تك�ون في الم�ال والنفس والعداد والكي�ل والوزن والزرع وغير ذلك)3(، وهذا يس�تدعي 
الحرص الشديد في اختيار من يتولى الوظائف المهمة في الدولة، وعلى رأسها رئيس الدولة 
أو رئي�س ال�وزراء أو ال�وزراء أو المحافظون ومن يولونهم في الدرج�ة المهمة. وقد روي 
عَنِ ابْنِ عُمَرَ، عَنِ ابْنِ مَسْ�عُودٍ رضي الله عنهم ))أَنَّىه كَانَ فِي بُسْ�تَانٍ مِنْ بَسَ�اتيِِن الْ�مَدِينةَِ، 
ي ابْنيَْهِ، فَمَرَّى بهِ طَائِ�رَانِ غُرَابَانِ أَوْ حَمْلمانِ لَهمَُا حَفِيفٌ، فَنظََرَ إلَِيْهِمَا ابْنُ مَسْ�عُودٍ،  وَهُ�وَ يُقَ�رِّ

)1( المستدرك على الصحيحين ج�/2، ص 376، قال الحاكم هذا حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه.
)2( سنن أبي داود ج� 2/ 92/ 1547، كتاب الصاة، باب في الاستعاذة. 

)3( في�ض القدي�ر ج�1/ 124، للإمام: محمد عبد الرؤوف المن�اوي، ت: 1030ه�، المكتبة التجارية الكبرى، ط: مصر 
1356ه�، ط: الأولى.
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ائِرَيْنِ لَوْ وَقَعَا  فَقَ�الَ: وَاللهَّى مَا أَنَا بأَِشَ�دَّى عَ�لَى هَذَيْنِ حُزْنًا لَوْ مَاتَا إلِا كَحُزْنِي عَلَى هَذَيْ�نِ الطَّى
، وَإنِيِّ لأجَِدُ لَهمَُا مَا يَجِدُ الْوَالدُِ لوَِلَدِهِ، وَلَكِنْ سَ�مِعْتُ رَسُولَ الله صلى الله عليه وسلم يَقُولُ: لَنْ تَقُومَ  مَيِّتَيْنِ
مَانِ(()1(،  �اعَةُ حَتَّىى يَسُودَ كُلَّى قَبيِلَةٍ مُناَفقُِوهَا، فَلِذَلكَِ اشْتَهَيْتُ أَنْ نَمُوتَ قَبْلَ ذَلكَِ الزَّى السَّى
والحديث وإن كان فيه ضعف، فإنه يدل على أنه سيأتي زمان يسود فيها أو يتولى الولايات 
أو يت�ولى إم�ارة القبيلة أو يتولى الوظائ�ف المهمة في الدولة منافق�ون لا يخافون الله تعالى، 
ولا يرع�ون حرم�ة المؤمن�ين، ولا يرقب�ون فيهم إلاًّا ولا ذم�ة ولا قراب�ة ولا رحًما؛ وذلك 
من عامات انتش�ار الفساد في المجتمع، وأن الناس إذا فسدت أخاقهم وطبائعهم وبلي 
الدي�ن في قلوبهم ونفوس�هم، فإنه في هذه الحالة يكون أميرهم هو أرذلهم أو فاس�قهم أو 
منافقه�م، ولي�س الأمير هو الصالح ال�ذي يفعل ما فيه إصاح للن�اس، وإنما هو المنافق 

الفاسق الفاجر الذي ينشر الفسق والفجور في الناس. 
]7[ إن كل ما يتعلق بحياة الإنس�ان وبدينه يعتبر أمانة من الأمانات التي كلِّف الإنس�ان 
بالحف�اظ عليها، وع�دم إضاعتها أو التصرف فيه�ا تصرفًا يؤدي إلى ضياعه�ا أو التقليل 
بَيَۡ 

َ
بَالِئ فَأ رۡضِئ وَٱلِۡئ

َ
مَوَٰتِٰئ وَٱلۡ مَانةََ عََ ٱلسَّا

َ
ِئنَّاا عَرَضۡنَا ٱلۡ منها؛ ولذلك قال الله تعالى: }إ

نسَٰنُۖ إِئنَّاهُۥ كَنَ ظَلوُمٗا جَهُول{ ]سورة الأحزاب:  شۡفَقۡنَ مِئنۡهَا وحََمَلَهَا ٱلِۡئ
َ
ن يَۡمِئلۡنَهَا وأ

َ
أ

72[، والآية فيها دلالة على شيئين اثنين يجمعان أمورًا كثيرة؛ وهما: )أولا(: التوحيد فإنه 
أمانة عند العبد وخفي في القلب لا يعلمه إلا الله. 

)ثانيا(: قس�م العمل وهو في جميع أنواع الشريعة، وكلها أمانة تختص بتأكيد الاس�م فيها 
والمعن�ى ما كان خفيًّاا لا يطل�ع عليه الناس، فأخفاه أحقه بالحف�ظ وأخفاه ألزمه بالرعاية 
وأولاه)2(، وه�ذا يتعل�ق بالولايات والوظائف السياس�ية المهمة، والتي لها ش�أن كبير في 
تس�يير أم�ور الناس. ولذلك اعت�بر الرس�ول صلى الله عليه وسلم أن كل موظف أو والٍ يعم�ل عماً أو 
وظيفة سياسية مهمة ويأخذ أموالا من أموال المسلمين يأتي يحملها على رقبته يوم القيامة 
فقد روي عن أبي حميد الس�اعدي رضي الله عنه قال: ))اس�تعمل رسول الله صلى الله عليه وسلم رجا من 
الأزد على صدقات بني س�ليم يدعى بن الأتبية فلما جاء حاس�به، قال: هذا مالكم وهذا 
)1( أخرجه الطبراني في المعجم الكبير ج� 10/ 7/ 9771/، والهيثمي في: مجمع الزوائد 7/ 327/ باب ثان في أمارات 
الساعة/ وقال الهيثمي: رواه البزار والطبراني وفيه قصة وفيه حسين بن قيس وهو متروك، وفي رواية أخرى عن أبي بكرة 

قال فيها: رواه الطبراني في الأوسط، وفيه مبارك بن فضالة وهو مدلس، وحبيب بن فروخ لم أعرفه.
)2( أحكام القرآن لابن العربي ج� 3/ 3/ 627.
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هدي�ة. فقال رس�ول الله صلى الله عليه وسلم: فها جلس�ت في بيت أبيك وأمك حت�ى تأتيك هديتك إن 
كن�ت صادقًا((... الحدي�ث)1(. والحديث فيه دلالة على منع الموظ�ف والعامل الذي أخذ 
مالا بدون وجه حق، وعلى مس�اءلة الحاكم للموظف ومحاسبته وأن من يأخذ مالا بدون 
وج�ه حق ي�أتي يوم القيام�ة يحمله على رقبت�ه حتى يس�أله الله تعالى عن ذل�ك، فليتق الله 
تعالى الموظفون والولاة وكل من بيده تص�ريف أمور الناس ومصالحهم وأن يحافظوا على 

أموال المسلمين ولا يأكلوها أو يعطوها للغير.
]د[ )الرابع(: من أسباب الحجر السياسي ضعف العقل وعدم حسن التصرف في المسائل 

والأمور السياسية )وهو ما يسمى بالحمق( وهو يحدث بالأمور الآتية: 
]1[ إن ضع�ف العق�ل وع�دم حس�ن الت�صرف في الأمور المنوط به�ا العمل يعتبر س�ببًا 
يس�تدعي الع�زل والحجر على من اتص�ف به، وخصوصًا أن هناك أع�مالًا تحتاج إلى ذكاءٍ 
وفطنةٍ معينةٍ في تصريف الأمور والمقادير، ومن تتبع سنة الرسول صلى الله عليه وسلم وأصحابه من بعده 
وجدهم يضعون الش�خص المناس�ب في المكان الذي يستحقه، وأن الاختيار يتم بناء على 
دراس�ة س�ابقة للش�خصية وأنها هي التي تنفع في هذا المكان دون غيرها؛ مثال ذلك: ما 
روي ع�ن أن�س رضي الله عنه ))أن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم أخذ س�يفًا يوم أحد، فق�ال: من يأخذ 
مني هذا؟ فبس�طوا أيديهم كل إنس�ان منهم يقول: أنا أنا، ق�ال: فمن يأخذه بحقه؟ قال: 
فأحجم القوم، فقال س�ماك بن خَرَشَ�ة -أبو دُجَانة-: أنا آخ�ذه بحقه، قال: فأخذه ففلق 
به هام المشركين(()2(، والحديث فيه دلالة على حس�ن الاختيار وأن الرس�ول صلى الله عليه وسلم قد يضع 
شروطا معينة لمن يقوم بالعمل حتى يتأكد أن من يجعله في هذا المكان سيقوم به على أكمل 
ب عمرو ب�ن العاص أميًرا على الجيش في غزوة  وج�ه، وقد ثبت عن الرس�ول صلى الله عليه وسلم أنه نصَّى
ذات الساسل، ولم يمر على إسامه سوى بضعة أشهر قليلة، ولكن لمهارته القتالية وأنه 
أعل�م بأم�ور القتال من غيره، وقد ظن أنه أحب إلى رس�ول الله تع�الى من غيره، فأراد أن 
يتأكد من هذه المحبة فس�أل الرسول صلى الله عليه وسلم عن أحب شخص إلى قلبه فأخبره من هو أحب 
إليه، فقد روي عن أبي عثمان أخبرني عمرو بن العاص رضي الله عنه ))أن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم 

)1( صحيح مسلم ج�3/ 1463/ 1832، كتاب الإمارة، باب تحريم هدايا العمال.
)2( صحيح مس�لم ج�4/ 1917/ 1832، كتاب فضائل الصحابة، باب من فضائل أبي دجانة س�ماك بن خرش�ة رضي 

الله عنه.
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بعثه على جيش ذات الساسل، فأتيته فقلت: أي الناس أحب إليك؟ قال: عائشة. قلت: 
من الرجال؟ قال: أبوها، قلت: ثم من؟ قال عمرو: فعدَّى رجالا(()1(.

]2[ ق�ال القرطبي: إن الضعيف ه�و المدخول العقل الناقص الفطرة العاجز عن الإماء 
إما لعيِّه أو لخرسه أو جهله بأداء الكام؛ والذي لا يستطيع أن يمل لمرض أو كبر سن أو 
لثقل لس�انه عن الإماء أو لخرس، وإذا كان كذلك فليس على المريض ومن ثقل لس�انه 
ع�ن الإماء لخرس ولي يتولى ش�ؤون حياته مث�ل ما ثبت على الصبي والس�فيه، ومن ثم 
يحج�ر علي�ه)2( على اعتب�ار أن الحجر يكون لمنعه م�ن تولي هذه الوظيف�ة، وليس المقصود 
بالحجر هو القائم على العارض المتعلق بالأهلية والثابت بعد بلوغه س�ن الرشد، بل هذا 

النوع من الحجر حجر سياسي يتعلق بتحقيق المصلحة للناس وللإنسان نفسه.
]3[ لق�د خل�ق الله -س�بحانه وتع�الى- الإنس�ان ضعيفً�ا ميالا لش�هواته وملذات�ه التي 
زينه�ا الله تع�الى وحببها إلى قلبه وخصوصًا النس�اء، فإذا ظهرن أمامه بحس�نهن وجمالهن 
ن يَُفِّئفَ عَنكُمۡۚ 

َ
ُ أ ودلعه�ن ضعف أمامهن وفعل لهن ما يُردْنه، قال تعالى: }يُرِئيدُ ٱللهَّا

نسَٰنُ ضَعِئيفٗا{ ]س�ورة النس�اء: 28[، وكل ش�هوة لها بريقها في قلبه لكن هذا  وخَُلِئقَ ٱلِۡئ
الضع�ف ضعف ع�ام في معظ�م الناس، وإن�ما نحن نتح�دث عن الضعف الس�ياسي في 
القي�ادة والإدارة وتحم�ل المس�ؤولية وتبعة العمل ال�ذي كلف به وهو المعن�ى المذكور في 
ِئئۡسَ��مَا خَلَفۡتُمُونِئ مِئنۢ  ��فٗا قَالَ ب سِئ

َ
ا رجََعَ مُوسَٰٓ إِئلَٰ قَوۡمِئهِۦئ غَضۡبَنَٰ أ قول�ه تع�الى: }وَلمََّا

مَّا 
ُ
ٓۥ إِئلَۡهِئۚ قَالَ ٱبۡنَ أ هُ ي��هِئ يَُرُّ خِئ

َ
سِئ أ

ۡ
ِئرَأ خَذَ ب

َ
لوَۡاحَ وَأ

َ
لۡقَ ٱلۡ

َ
ِئكُمۡۖ وَأ مۡرَ رَبّ

َ
لۡتُمۡ أ عَجِئ

َ
يٓۖ أ بَعۡ��دِئ

عۡدَاءَٓ وَلَ تَۡعَلۡنِئ مَعَ ٱلۡقَوۡمِئ 
َ
َ ٱلۡ إِئنَّا ٱلۡقَوۡمَ ٱسۡ��تَضۡعَفُونِئ وَكَدُواْ يَقۡتُلُوننَِئ فَلَ تشُۡ��مِئتۡ بِئ

لِٰئمِئيَ{ ]سورة الأعراف: 150[، فالآية الكريمة فيها دلالة على جواز الاستخاف  ٱلظَّا
في النب�وة والإمارة وأن نبي الله موس�ى عليه الس�ام قد اس�تخلف نب�ي الله هارون عليه 
السام في قومه مدة من الزمان وأمره بالإصاح بينهم، ولكن حينما رجع نبي الله موسى 
عليه الس�ام وجدهم قد عبدوا العجل فغضب غضبًا ش�ديدًا وألقى الألواح التي أنزلها 
الله تع�الى علي�ه، وقام بمحاس�بة أخيه هارون وس�ؤاله هل قصر في القي�ام بمهمته أم لا؟ 
فل�ما أخبره بأن القوم اس�تضعفوه وكادوا يقتلوه إذا أصر على منعهم من هذا التصرف أو 

)1( صحيح مسلم ج� 4/ 1856/ 2384/ كتاب فضائل الصحابة/ باب من فضائل أبي بكر الصديق رضي الله عنه.
)2( تفسير القرطبي ج�3/ 388، 389.
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تحدث مقتلة فيهم من جراء عبادة أكثرهم العجل بين الموافقين والمعارضين لهذا التصرف 
وهو يخبرهم ويعاملهم بالحس�نى، ويخش�ى أن يحدث فيهم أمرًا لم يأمره به نبي الله موسى 
صلى الله عليه وسلم ل�ذا اس�تكان لهذا الضعف عن القيام بمنعهم عبادته�م العجل، وتركهم على حالتهم 

هذه حتى جاء نبي الله موسى صلى الله عليه وسلم وهم كذلك.
]4[ إن ضع�ف العقل قد يكون س�ببه الجهل أو الس�هو أو النس�يان أو الغفلة وهي كثرة 
الوق�وع في الأخطاء، ومن كانت هذه حاله فهو غير جدي�ر بالوظائف العامة والولايات 
وغ�ير ذلك م�ن المناصب المهم�ة، ومن ثم يجب الحج�ر عليه. فقد قال الكف�وي: المغفل 
اس�م مفعول من التغفل وهو الذي لا فطنة له، ثم قال: والجهل يقال للبس�يط وهو عدم 
العلم عما من شأنه أن يكون عالًما، ويقال أيضا للمركب وهو عبارة عن اعتقاد جازم غير 
مطابق، سمي به لأنه يعتقد الشيء على خاف ما هو عليه، فهذا جهل آخر قد تركبا معًا. 
ويقرب من البس�يط الس�هو وس�ببه عدم اس�تثبات التصور، فيثبت مرة وي�زول أخرى، 
ويثبت بدله تصور آخر، فيش�تبه أحدهما بالآخر اش�تباهًا غير مس�تقر حتى إذا نبه بأدنى 
تنب�ه ع�اد إلى التصور الأول، ويقرب من الجهل أيضا الغفلة ويفهم منها عدم التصور مع 
وجود ما يقتضيه، كذلك يقرب منه الذهول وسببه عدم استثبات التصور حيرة ودهشًا، 
والجه�ل يق�ال اعتب�ارا بالاعتقاد والغي يقال اعتب�ارا بالأفعال؛ ولهذا قي�ل: زوال الجهل 

بالعلم وزوال الغي بالرشد، ويقال لمن أصاب: رَشَد، ولمن أخطأ غوى. 
والجهل أنواع: باطل لا يصلح عذرًا وهو جهل الكافر بصفات الله وأحكامه وكذا جهل 
الباغ�ي، وجه�ل من خالف في اجته�اده الكتاب والس�نة كالفتوى ببي�ع أمهات الأولاد 
بخ�اف الجه�ل في موضع الاجته�اد فإنه يصلح ع�ذرا وهو الصحيح، وك�ذا الجهل في 
موضع الش�بهة وأما جهل ذوي الهوى بالأح�كام المتعلقة بالآخرة كعذاب القبر والرؤية 
والش�فاعة لأهل الكبائر وعفو ما دون الكفر وعدم خلود الفس�اق في النار فلم يكن هذا 
الجه�ل ع�ذرًا لكونه مالفًا للدليل الواضح في الكتاب والس�نة والمعقول لكنه لما نش�أ من 
ا كان تنوعها وتعددها  التأويل)1(، والذي يهمنا هنا هو تعريفه لما يصيب العقل من آفات أيًّا
فإن�ه يج�ب الحجر على من اتصف بهذه الصفات وثبت علي�ه ضعف العقل وعدم القدرة 
على القيام بالأمور الموكولة إليه، فإنه إنما يرجع إلى الجهل أو العته أو الغفلة أو الس�هو أو 

)1( الكليات للكفوي ص 538، 539.
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النسيان أو غير ذلك من الأسباب.
]5[ والأم�ة المس�لمة يج�ب عليها كما يجب على الحاك�م فيمن يوليه وظيف�ة من الوظائف 
المهم�ة العام�ة، والت�ي تخص المس�لمين جميعًا بأن يخت�ار لهم من هو أفضل لهم في سياس�ة 
وتس�يير أمورهم وش�ؤونهم، ولا يجوز له أن يولي إنس�انًا محاباةً أو إنس�انًا تافهًا أو فاس�قًا 
أو فاج�رًا لا يع�رف ش�يئًا؛ وذل�ك لأن ضرره وخط�ره عظيم ع�لى المس�لمين في أموالهم 
وأرواحه�م وممتلكاته�م فق�د روي عن عمرو بن ع�وف رضي الله عنه قال: قال رس�ول 
الله صلى الله عليه وسلم: ))إن بين يدي الس�اعة سنين خداعة، يصدق فيها الكاذب ويكذب فيها الصادق 
وَيْبضَِة، قيل يا رس�ول الله: وما  ويؤتم�ن فيه�ا الخائن ويخون فيها الأم�ين وينطق فيه�ا الرُّ

ويْبضَِة؟ قال: الامرؤ التافه يتكلم في أمر العامة(()1(. الرُّ
]ه��[ )الخام�س( من أس�باب الحجر أو الع�زل مالفة الرئي�س وعدم الموافق�ة على بيعته 
وتولي�ه منصب الرئاس�ة: والمراد بذلك هو أنه يوجد أش�خاص لم تواف�ق على بيعة وتولي 
ه�ذا الحاكم الحك�م أو هذا الخليفة الحكم أو هذا الرئيس الرئاس�ة، ومع هذا الأمر وهذا 
الرفض وبعد فترة من الزمان تم الاستعانة بهم في بعض الأعمال والوظائف المهمة، فهل 
يستمر في وظيفته هذه أم الأفضل من الناحية السياسية عزله ومنعه من تولي هذا المنصب 
الرفيع كإمرة الجيش مثا، أو وزير من الوزراء أو والٍ أو محافظ من الولاة، فإن السياسية 
الحس�نة تستدعي عدم تولي هذا الشخص؛ وذلك لسبق رأيه في صاحية هذا الحاكم لهذا 
المنصب فا يليق سياس�يًّاا وتنظيميًّاا أن يوليه الحاك�م هذه الوظيفة وقد طُبق هذا الأمر في 

الماضي؛ فمن ذلك:
]1[ م�ا روي ع�ن محمد ب�ن عبد الله بن أبي بكر ع�ن أبيه رضي الله عنه�ما: ))أن خالدًا بن 
س�عيد ح�ين ولاه رس�ول الله صلى الله عليه وسلم اليم�ن، قدم بع�د وفاة رس�ول الله صلى الله عليه وسلم وترب�ص ببيعته 
رني رس�ول الله صلى الله عليه وسلم ثم لم يعزلني حتى قبضه الله عز وجل، وقد لقي  ش�هرين، يقول: قد أمَّى
ع�لي ب�ن أبي طالب وعثمان بن عبد مناف، فقال: يا بني عبد مناف طبتم نفسً�ا عن أمركم 

)1( مجم�ع الزوائ�د ج� 7/ 284، قال الهيثمي: قال ابن إس�حاق وحدثني عبد الله ب�ن دينار عن أنس عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: 
بنحوه، رواه البزار وقد صرح ابن إسحاق بالسماع من عبد الله بن دينار وبقية رجاله ثقات، قلت ويأتي في أمارات الساعة 
بع�ض ه�ذا، وقد أخرجه الحاكم م�ن رواية أخرى عن أبي هريرة في المس�تدرك ج��4/ 512/ 8439، قال الحاكم: هذا 
حدي�ث صحيح الإس�ناد ولم يخرجاه، وقال ابن حجر في فتح الب�اري ج� 13/ 84، قال: الحديث أخرجه أحمد وأبو يعلى 

والبزار وسنده جيد ومثله لابن ماجه في حديث أبي هريرة وفيه قيل.
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يَلِيَ�ه غيرك�م، فنقلها عم�ر إلى أبي بكر، فأما أبو بكر فلم يحملْها علي�ه، وأما عمر فحملَها 
عليه، ثم أبو بكر بعث الجنود إلى الش�ام، فكان أول من اس�تعمل على ربع منها خالد بن 
سعيد، فأخذ عمر يقول أتؤمرهُ وقد صنع ما صنع، وقال ما قال، فلم يزل بأبي بكر رضي 
ر يزيد بن أبي س�فيان مكان�ه(()1(، ويرجع الس�بب في ذلك إلى أن  الله عن�ه حت�ى عزله وأمَّى
خالدًا بن سعيد تولى وظيفة الوالي أو المحافظ في إحدى الولايات ولم يعزله صلى الله عليه وسلم، فلذلك 
لم يرض بعزل الخليفة أبي بكر الصديق رضي الله عنه له، وحاول أن يشجع غيره على عدم 
الموافق�ة ع�لى البيعة، ثم بايع في آخر الأمر بعد مرور ش�هرين أو أكثر، وبعد ذلك أراد أبو 
بكر الصديق رضي الله عنه أن يعينه أميًرا على إحدى الجيوش، فقد ذكر الطبري: ثم وجه 
أبو بكر الجنود إلى الش�ام أول س�نة ثاث عشرة فأول لواء عقده لواء خالد بن س�عيد بن 
العاصي، ثم عزله قبل أن يسير وولى يزيد بن أبي سفيان، فكان أول الأمراء الذين خرجوا 

إلى الشام، وخرجوا في سبعة آلاف. 
قال أبو جعفر وكان س�بب عزل أبي بكر خالد بن س�عيد فيما ذكر عن عبد الله بن أبي بكر 
أن خالدًا بن سعيد لما قدم من اليمن بعد وفاة رسول الله صلى الله عليه وسلم تربص ببيعته شهرين، يقول 
رَني رس�ول الله صلى الله عليه وسلم ثم لم يعزلني حتى قبضه الله، وقد لقي علي بن أبي طالب وعثمان  قد أمَّى
بن عفان فقال يا بني عبد مناف لقد طبتم نفسً�ا عن أمركم يليه غيركم، فأما أبو بكر فلم 
يْحفَله�ا علي�ه وأما عمر فأضغنها علي�ه، ثم بعث أبو بكر الجنود إلى الش�ام وكان أول من 
استعمل على ربع منها خالد بن سعيد فأخذ عمر يقول أتؤمره وقد صنع ما صنع وقال ما 
ر يزيد بن أبي س�فيان، كتب إلى السري عن ش�عيب  قال، فلم يزل بأبي بكر حتى عزله وأمَّى
عن س�يف عن مب�شر بن فضيل عن جبير بن صخر حارس النب�ي صلى الله عليه وسلم عن أبيه قال: كان 
خالد بن س�عيد ب�ن العاصي ظاهرًا زم�ن النبي صلى الله عليه وسلم وتوفي النبي صلى الله عليه وسلم وه�و بها، وقدم بعد 
وفات�ه بش�هر وعليه جبة ديباج، فلق�ي عمر بن الخطاب وعلي ب�ن أبي طالب فصاح عمر 
بمن يليه مزقوا عليه جبته، أيلبس الحرير وهو في رجالنا في الس�لم مهجور فمزقوا جبته، 
فق�ال خالد: يا أبا الحس�ن يا بني عب�د مناف أغلبتم عليها؟ فقال علي عليه الس�ام: ترى 
غلبً�ا أم خاف�ة؟ ق�ال: لا يغالب على هذا الأمر أولى منكم يا بن�ي عبد مناف، وقال عمر 
لخال�د: ف�ض الله ف�اك، والله لا يزال كاذب يخوض فيما قلت، ثم لا يضر إلا نفس�ه، فأبلغ 

)1( المستدرك على الصحيحين ج�3/ 279، وقال الحاكم: صحيح على شرط مسلم ولم يخرجه.
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عمر أبا بكر مقالته، فلما عقد أبو بكر الألوية لقتال أهل الردة عقد له فيمن عقد فنهاه عنه 
عمر«)1(. والس�ب في عزله خالدًا بن س�عيد بن العاصي هو أن�ه رفض قبول بيعة أبي بكر 
الصديق في بادئ الأمر، ومن كانت هذه حالته فا يصح من الناحية السياس�ية أن يصبح 
أميًرا على الجيش حتى وإن كانت له من الأخاق والمروءة بمكان؛ لأن الأعمال التنظيمية 
والمواقف السياس�ية لا تغيرها الأخاق الحميدة، بل تظل حاجزًا في بعض المسائل ومنها 
م�ا ح�دث مع هذا الصح�ابي الجليل، وأن عمر ب�ن الخطاب رضي الله عن�ه كان ينظر إلى 
الأمر من زاوية المصلحة السياس�ية، وأن هذا الصحابي كان أميًرا فلما عزله أبو بكر رضي 
الله عنه وجد في نفسه شيئًا ما مثله في هذا مثل باقي الناس، ثم لما انكشف ما به سارع إلى 
البيع�ة لأبي بك�ر الصديق ولم يعترض بعد ذلك على عزل�ه مرة ثانية؛ حيث لم يرد في كتب 

التاريخ أنه اعترض على هذا العزل.
]2[ وما فعله أبو بكر الصديق وعمر بن الخطاب -رضي الله عنهما- هو من باب السياسة 
الشرعية، وحس�ن إدارة الأمور في الدولة، والمحافظة على الدولة من التفكك والتشرذم، 
وعدم ترك الأمور بدون وضع الضوابط لها، وأن ترك بعض الأشخاص الذين لم يبايعوا 
الخليفة فهذا لا بأس به، وكل إنسان له رأيه ما دام لا يخرج عن طاعة الخليفة، أو يَ�قْلب له 
الأمور، أو يُ�ثير الفتن والاضطرابات بين الناس، لكن ظهور بعض مواقف الشك والريبة 
التي تدعو إلى عدم الاطمئنان إلى موقفهما من البيعة والاختيار، قد يكون هو ترددهما إلى 
بعضه�م البع�ض ومحاولة إحداث بلبلة ما من ش�أنها أن تؤثر على س�ير الأحداث ونظام 
الحكم بطريقة س�ليمة وس�هلة، فمن ذلك ما روي عن عبد الله بن عمر عن زيد بن أسلم 
ع�ن أبي�ه رضي الله عنهما ))أن عليًّاا والزب�يَر كانا حين بويع لأبي بك�ر يدخان على فاطمة 
فيشاورانها ويتراجعان في أمرهم، فبلغ ذلك عمر فدخل عليها عمر، فقال: يا بنت رسول 
الله ما كان من الخلق أحد أحب إلينا من أبيك، وما أحد أحب إلينا بعده منك، ولقد بلغني 
أن هؤلاء النفر يدخلون عليك، ولئن بلغني لأفعلن ولأفعلن ثم خرج وجاؤوها، فقالت 
له�م: إن عمر قد ج�اءني وصله لئن عدتم ليفعلن، وايم الله ليفين به�ا، فانظروا في أمركم 

)1( تاري�خ الط�بري ج�� 2/ 331، للإمام محمد بن جرير الطبري، ت: 310ه��، ط: دار الكتب العلمية - بيروت، ط: 
الأولى، 1047ه�.
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ولا ترجع�وا إلي، فانصرف�وا فلم يرجعوا حت�ى بايعوا لأبي بك�ر(()1(. والحديث فيه دلالة 
على أنه من المصلحة السياسية الحفاظ على رأي الأغلبية مهما كانت هناك قلة ترى خاف 
ذلك؛ وذلك مراعاة لمصلحة الأمة وأن ما رآه بعض الصحابة هو اجتهاد جانبه الصواب، 
وأصاب�ه الخط�أ لذا حينما وجدا أمير المؤمنين عمر رضي الله عن�ه يتوعدهما على هذا الأمر 
الذي رأى فيه مالفة صريحة لاجتماع الأمة، وأن الش�يطان قد أصاب منهما، لذا حذرهما 
مغبة ما أقدما على صنيعه من الاجتماع والمشاورة مع السيدة فاطمة الزهراء رضي الله تعالى 
 عنها، وإظهار رفض بيعة أبي بكر الصديق ولكن لما ذهب عنهما وسوس�ة الش�يطان بايعا 
لأبي بكر الصديق رضي الله عنه بالخافة، وهناك رواية تظهر أن عليًّاا بن أبي طالب رضي 
الله عنه كان له سبب آخر منعه مع هذا السبب من البيعة للصديق وهو ما روي عن محمد 
بن سيرين، قال: »لما بويع أبو بكر الصديق أبطأ عليٌّ عن بيعته، وجلس في بيته فبعث إليه 
: ما كره�ت إمارتك ولكني آليت  أب�و بك�ر ما أبطأ بك عن�ي؟ أكرهت إمارتي؟ فقال عليٌّ
ألا أرت�دي ردائ�ي إلاَّى إلى صاة حتى أجمع القرآن، قال ابن س�يرين: فبلغني أنه كتب على 
تنزيل�ه، ول�و أصيب ذل�ك الكتاب لوجد فيه عل�م كثير«. وفي رواية أخ�رى عن عكرمة 
ق�ال: »لما بويع لأبي بك�ر تخلف عليٌّ عن بيعته، وجلس في بيت�ه فلقيه عمر، فقال: تخلفت 
عن بيعة أبي بكر؟ فقال: إني آليت بيمين حين قُبض رس�ول الله صلى الله عليه وسلم ألا أرتدي بردائي إلاَّى 
إلى الصاة المكتوبة حتى أجمع القرآن، فإني خشيت أن ينفلت ثم خرج فبايعه«. وفي رواية 
أخرى عن مالك بن مغول عن أبي الخير قال: »لما بويع لأبي بكر جاء أبو سفيان بن حرب 
إلى عليٍّ فقال: غلبكم على هذا الأمر أرذل بيت في قريش أما والله لأملأنها خياً ورجالًا، 
ا للإسام وأهله فما ضر ذلك الإسام وأهله شيئًا وإنا رأينا  : ما زلت عدوًّا قال: فقال عليٌّ
أبا بكر لها أها«)2(، وهذه الرواية الأخيرة توضح مدى حب علي بن أبي طالب لأبي بكر 
الصدي�ق وأن م�ا منعه في بادئ الأمر ما هو إلا وسوس�ة ش�يطان أو يمينه التي حلف بها 

لكي يجمع القرآن أو هما معًا. فهذه الأسباب هي التي نستشفها من الروايات الواردة.

)1( الاستيعاب في معرفة الأصحاب: لابن عبد البر ج�3/ 975، الإمام/ أبو عمر ي�وسف بن عبد الله بن محمد بن عبد 
البر النمري، ت: 463ه�، دار الجيل، بيروت، ط: الأولى، 1412ه�، ت/ علي محمد البجاوي، وفضائل الصحابة لأحمد 
بن حنبل ج� 1/ 364/ 532. الإمام: أبو عبد الله أحمد بن حنبل الش�يباني، ت: 2410ه�، مؤسس�ة الرس�الة، بيروت، 

1403ه�، 1983م، ط: الأولى، ت/ د. وصي الله محمد عباس.
)2( الاستيعاب لابن عبد البر ج�3/ 974.
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]3[ إن المنع أو الحجر في هذه الحالة إنما يرجع إلى السياسة الشرعية والتي هدفها إصاح 
أم�ور الأم�ة، وأن من كانت عنده ش�بهة أو ش�ك في بيع�ة الخليفة ثم زالت هذه الش�بهة 
وتمت البيعة فا بد من أن يظهر حسن بيعته، وحسن ولائه، وطاعته للخليفة أو الحاكم، 
وأن تكون هذه البيعة س�واء تقدمت أو تأخرت لس�بب ما من الأس�باب، يجب أن تكون 
خالص�ة لوج�ه لله تع�الى، فقد روي ع�ن أبي بكر رضي الله عنه قال: قال رس�ول الله صلى الله عليه وسلم: 
يهِ�مْ وَلَهمُْ عَذَابٌ أَليِمٌ: رَجُلٌ  مُهُمُ الله يَ�وْمَ الْقِيَامَةِ وَلَا يَنظُْرُ إلَِيْهِمْ وَلَا يُزَكِّ ))ثَ�اَثٌ لَا يُكَلِّ

بيِلِ، وَرَجُلٌ بَايَعَ رَجُاً بسِِلْعَةٍ بَعْدَ الْعَصْرِ فَحَلَفَ  عَلَى فَضْلِ مَاءٍ باِلْفَاَةِ يَمْنعَُه مِنَ ابْنِ السَّى
قَه وَهُوَ عَلَى غَ�يْرِ ذَلكَِ، وَرَجُلٌ بَايَعَ إمَِامً�ا لَا يُبَايِعُه إلِاَّى  لَ�ه بِ�الله لأخََذَهَا بكَِ�ذَا وَكَذَا فَصَدَّى
، وَإنِْ لَمْ يُعْطهِ مِنهَْا لَمْ يَفِ(()1(. والحديث فيه دلالة على أن البيعة  لدُِنْيَا، فَإنِْ أَعْطَاه مِنهَْا وَفىَّى
واختي�ار الحاك�م أو الخليفة أو الرئيس يج�ب أن يكون اختياره مبنيًّا�ا على تحقيق المصلحة 
العام�ة للأمة، وليس تحقيق المصلحة الش�خصية التي إذا ناله ح�ظ منها أصبح مطيعًا له، 
وإن لم ينل�ه منها حظ س�خط عليه وقلَّى�ب عليه الناس حقدًا وحس�دًا وكراهيةً له؛ وليس 

ذلك من أجل تحقيق مصلحة للأمة التي تعلو على المصالح الشخصية. 
]4[ إن الإنس�ان ال�ذي لم يباي�ع الخليف�ة أو الحاك�م أو يش�ارك في اختي�اره فليس له حق 
ع�دم الطاعة، ب�ل يجب عليه أن يطيعه ما دام معظم الناس ق�د بايعوه واختاروه وجعلوه 
رئيسً�ا عليهم، فليس ذلك م�بررًا للخروج عليه أو إعان العصي�ان، وإذا ادعى البعض 
أن الاختيار معيب أو تش�وبه شبهة ما، فيجب عليه أن يثبت ذلك وإذا كان ادعاؤه باطاً 
وأحدث بلبلة في الناس فيجب على الخليفة أن يقتله صيانة للأمة، ولكن يجب أن يوضع 
في الاعتبار س�واء بالنس�بة للخليفة أو للإنس�ان الذي نكص عن البيعة أن الله -س�بحانه 
وتع�الى- مطَّىل�ع ع�لى ما في صدورهما وع�لى ما يخفيانه، ف�إن كان أحدهم�ا كاذبًا وحصل 
على تحقيق دعواه الباطلة، فإن الله -س�بحانه وتعالى- س�يعاقبه في الدنيا والآخرة؛ وذلك 
ك�ما ح�دث للمنصور بن أبي عامر حينما تولى الحجابة، ثم منع الخليفة من ممارس�ة مهامه، 
ث�م أراد أن يس�تأثر بالخافة فكان جزاؤه القتل. وقد روي ع�ن عبد الرحمن بن عبد رب 
الكعب�ة، قال: دخلت المس�جد فإذا عبد الله بن عم�رو بن العاص رضي الله عنه جالس في 

)1( صحيح مسلم ج� 1/ 377/ 108، كتاب الإيمان، باب بيان غلظ تحريم إسبال الإزار والمن بالعطية وتنفيق السلعة 
بالحلف.
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ظل الكعبة والناس مجتمعون عليه، فأتيتهم فجلس�ت إليه، فقال: ))كنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم 
ه إذ نادى  في سفر فنزلنا منزلا، فمنا من يصلح خباءه ومنا من يَنتَْضِل ومنَّىا من هو في جَشَرِ
منادي رس�ول الله صلى الله عليه وسلم: الصاة جامعة، فاجتمعنا إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال: إنه لم يكن نبي 
�ا عليه أن يدل أمت�ه على خير ما يعلمه لهم، وينذره�م شر ما يعلمه لهم،  قب�لي إلا كان حقًّا
وإن أمتك�م هذه جعل عافيتها في أولها، وس�يصيب آخرها ب�اءٌ وأمورٌ تنكرونها، وتجيء 
فتنةٌ فيرقق بعضها بعضًا، وتجيء الفتنة فيقول المؤمن: هذه مُهلكتي ثم تنكش�ف، وتجيء 
الفتنة فيقول المؤمن هَذه! هَذه! فمن أحب أن يزحزح عن النار، ويدخل الجنة فلتأته منيته 
وهو يؤمن بالله واليوم الآخر، وليأت إلى الناس الذي يحب أن يُ�ؤتى إليه، ومن بايع إمامًا 
فأعط�اه صفق�ة يده وثم�رة قلبه فليطعه إن اس�تطاع، فإن جاء آخر ينازع�ه فاضربوا عنق 
الآخر، فدنوت منه فقلت له أنش�دك الله آنت س�معت هذا من رسول الله صلى الله عليه وسلم فأهوى إلى 
اليسرى وقلبه بيديه وقال: س�معته أذناي ووع�اه قلبي، فقلت له: هذا ابن عمك معاوية 
ِئينَ ءَامَنُواْ  هَ��ا ٱلَّا يُّ

َ
أ يأمرن�ا أن ن�أكل أموالنا بيننا بالباطل ونقتل أنفس�نا والله يقول: }يَٰٓ

ِئجَرَٰةً عَن ترََاضٖ مِّئنكُمۡۚ وَلَ  ن تكَُ��ونَ ت
َ
ٓ أ لِئ إِئلَّا ِئٱلۡبَطِٰئ مۡوَلَٰكُم بيَۡنَكُم ب

َ
كُلُ��وٓاْ أ

ۡ
لَ تأَ

يمٗا{ ]سورة النساء: 29[، قال: فسكت ساعة،  ِئكُمۡ رحَِئ َ كَنَ ب نفُسَكُمۡۚ إِئنَّا ٱللهَّا
َ
تَقۡتُلُوٓاْ أ

ثم قال: أطعه في طاعة الله واعصه في معصية الله(()1(.
والحدي�ث ي�دل على أن من باي�ع الإمام يجب علي�ه أن يطيعه ما دام�ت الطاعة في حدود 
أح�كام الشريع�ة، وأنه لا طاعة لمخلوق في معصية الله -س�بحانه وتعالى- وأنه لا يحل له 

الخروج عليه ما دام يقيم شرع الله تعالى في الأرض. 
]و[ )الس�ادس( من أس�باب الحجر إصابة الحاكم أو الموظف أو ال�والي بمرض الجنون، 
وأم�ا المراد بالجنون في اللغ�ة: هو مأخوذ من الفعل جنن تقول: جُنَّى الرجل جُنونًا وأجَنَّىه 
الله فهو مَجنْونٌ ولا تقل: مُجن، وقولهم للمجنون: ما أجَنَّىه، شاذ؛ لأنه لا يقال في المضروب 
ما أضربه ولا في المس�لول ما أس�له، فا يقاس عليه، وأجَنَّى الشيء في صدره أكنه وأجنَّىتِ 
الم�رأة ولدًا، والجَنيُن الول�د ما دام في البطن وجمعه أجِنَّىةٌ والجُنَّىةُ بالضم ما اس�تترت به من 
س�اح والجُنة الس�ترة، واسْ�تَجَنَّى بجنة اس�تتر بس�ترة والمجَِ�نُّ بالكسر ال�ترس)2(. وقيل 

)1( صحيح مسلم ج� 3/ 1472/ 1843، كتاب الإمارة، باب وجوب الوفاء ببيعة الخلفاء الأول فالأول.
)2( لسان العرب: ج�13/ 95، متار الصحاح: ج� 1/ 48. 
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الجن�ون: من الِجنَّىة والَمجَنَّىة وأَجَنَّىه الله فهو مَجنْوُن، وقد اس�تُغْنيِ ع�ن جَننَتْ بأَفْعَلْت، فإذا 
قال�وا: جُ�نَّى فإنما يَقُولون وُضِع في�ه الجُنوُن، كما قالوا: حُزِنَ وفُسِ�لَ ورُذِل، وقيل: اللَّىمَمُ 
�يْطان يَخْبطِ الإنس�انَ  والَمسُّ من الجُنوُن، ورجل مَلْمُوم ومَمسُْ�وس وهو من الجُنوُن، والشَّى

.)1( ه بأذَى فأَجَنَّىه وخَبَّىله، وقيل: رجل به سَفْعةٌ من الِجنِّ -أي مَسٌّ ويَتَخَبَّىطُه إذا مَسَّى
وأم�ا الم�راد بالجن�ون في الاصط�اح: فهو اخت�ال العقل بحي�ث يمنع جري�ان الأفعال 
والأقوال على نهج العقل إلا نادرًا، وهو عند أبي يوس�ف: إن كان حاصاً في أكثر الس�نة 
فمطب�ق، وم�ا دونها فغير مطبق)2(. وقي�ل: الجنون: هو زوال العق�ل وذهابه لآفة تصيبه، 
ومظه�ره جري�ان التصرف�ات القوليَّىة والفعلية ع�لى غير نهج العق�اء)3(، وقال الكفوي: 
الجن�ون ه�و اختاف القوة المميزة بين الأمور الحس�نة والقبيحة المدرك�ة للعواقب بأن لا 
يظه�ر أثره�ا ويتعطل أفعالها إم�ا بالنقصان الذي جبل عليه دماغ�ه في أصل الخلقة، وإما 
بخ�روج م�زاج الدم�اغ عن الاعتدال بس�بب خلط أو آفة وإما لاس�تياء الش�يطان عليه 
وإلقاء الخيالات الفاسدة إليه بحيث يفزع من غير ما يصلح سببًا)4(. والتعريفات السابقة 
معناه�ا واح�د، ولك�ن التعريف الأفض�ل الجامع المانع ه�و تعريف الكف�وي في كلياته؛ 

وذلك لشموله المعنى الطبي والنفسي والبدني في الإنسان.
]1[ وم�ن الماحظ عن�د الأطباء أنهم يقولون ب�أن الجنون نوعان جن�ون متقطع وجنون 
مطب�ق، فأما المتقطع فهو الذي يكون أيامًا معدودة في الش�هر ث�م يزول، وأما النوع الثاني 
فه�و الذي يس�تمر أش�هرًا وقد يزول وقد لا ي�زول، وكاهما يمنع من ت�ولي الوظيفة من 
الأس�اس، فإذا ما تولى ش�خص ما وظيفة سياس�ية مهمة أو ولاية أو غير ذلك ثم أصابه 
الجن�ون المتقطع أو الدائم ال�ذي لا ينفك؛ لأن الجنون يمتد في العادة، فلو لم ينصبوا إمامًا 
آخ�ر لأدى ذل�ك إلى اخت�ال الأم�ور؛ ولأن المجنون يج�ب ثبوت الولاي�ة عليه، فكيف 
يك�ون وليًّا�ا لكاف�ة الأمة، قال النووي: »فلو ج�ن فبايعوا غيره ثم أف�اق لم تعد ولايته بل 
يبقى الثاني على ولايته؛ لأن مبايعته صحيحة فا يجوز أن يبطل بأمر يحدث في غيره، ولو 

)1( المخصص لابن سيده ج� 1/ 243، الإمام/ أبو الحسن علي بن إسماعيل النحوي اللغوي الأندلسي - المعروف بابن 
.c.d. سيده: موجود على الموسوعة الشاملة

)2( التعريفات للجرجاني ص 107، والتعاريف للمناوي ص 256.
)3( معجم لغة الفقهاء ص167.
)4( الكليات للكفوي ص 537.
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استخلف خليفة ثم جن بعد استخافه انتقلت الخافة إلى خليفته؛ لأنه إذا استخلف ثم 
م�ات انتقلت من الميت ففي الجنون أولى، ولو أفاق بعد ذلك لم ينعزل خليفته ولم يعد هو 

إلى الخافة؛ لأنه لو جن ثم أفاق لم تعد الإمامة إليه إلا بمبايعة ثانية)1(.
]2[ فالجنون آفة تصيب العقل وتمنعه من إدراك الحقائق على ما هي عليه ومن التمييز بين 
الأش�ياء، ومن ثم فا يلتبس على الإنس�ان اش�تراك العقل والذي ضده الجنون مع غيره 
من الأشياء التي قد تشاركه في المعنى؛ لذلك فرق بعض العلماء بين العقل وبين ما يشابه 
في المعن�ى، فقال: »الفرق بين العقل والنفس والروح: قال بعض المحققين: العقل جوهر 
مج�رد عن المادة، وهو الذي يدرك المعاني الكلية والحقائق المعنوية. مش�تق من عَقَل البعير 
عقاً إذا ش�ده، س�مي به لأنه يمنع صاحب�ه عن ارتكاب ما لا ينبغي مث�ل العقال. وهذا 
الجوهر س�مي نفسً�ا باعتب�ار تعلقه بالبدن، وه�ي النفس الناطقة، ويس�مى عقا باعتبار 
نس�بته إلى ع�الم القدس لما فيه من معنى الاش�تقاق. قال بع�ض الأفاضل: العقل يطلق في 

كام العلماء على عشرة معان. وفي الأحاديث على ثاثة معان: 
)أحده�ا(: الطبيع�ة التي خص بها الإنس�ان يميز بها ب�ين الخير وال�شر ويقابلها الجنون، 
وأدن�ى مراتبه من�اط التكليف، وهو موجود في المؤمن والكاف�ر. و)ثانيها(: الطبيعة التي 
به�ا من�اط الس�عادة الأخروي�ة، وهي الق�وة الداعية إلى الخ�يرات الصارفة عن اكتس�اب 
الس�يئات. وإليه أش�ار الصادق -عليه السام- بقوله: »من كان عاقا كان له دين، ومن 
كان ل�ه دي�ن دخل الجن�ة«، وقوله عليه الس�ام: » العقل: ما عبد به الرحمن واكتس�ب به 
الجنان«. و)ثالثها(: ما كان بمعنى العلم أخذًا من التعقل وهو المعنى المقابل للجهل. كما 

في قول الرضا عليه السام: »صديق كل امرئ عقله، وعدوه جهله«. 
ومثله حديث العقل، وجنوده، والجهل وجنوده. وأما النفس: فتطلق على النفس الناطقة 
ك�ما عرف�ت، وهي المع�بر عنها بقولك: )أن�ا(. وهي الت�ي عنى الله س�بحانه بقوله تعالى: 

..{ ]سورة المائدة: 45[.  ِئٱلۡعَيِۡئ ِئٱلنَّافۡسِئ وَٱلۡعَيَۡ ب نَّا ٱلنَّافۡسَ ب
َ
}وَكَتَبۡنَا عَلَيۡهِئمۡ فِئيهَآ أ

وعلى العقل كما عرفت باعتبار تعلقه بالبدن وهي النفس الناطقة. وعلى القوة الداعية إلى 
برَِّئئُ 

ُ
ال�شرور، والُموقع�ة صاحبها في المحظور وهي التي عنى الله س�بحانه بقوله: }وَمَآ أ

)1( مآثر الإنافة للقلقشندي ج� 1/ 67، الإمام: أحمد بن عبد الله القلقشندي ت: 821 ه�، ط: مطبعة حكومة الكويت 
الثانية. – الكويت، 1985م، الطبعة 
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يمٞ{ ]سورة يوسف:  ۚ إِئنَّا رَبِّئ غَفُورٞ رَّاحِئ ٓ مَ رَبِّئ وءِٓئ إِئلَّا مَا رحَِئ ِئٱلسُّ ارَةُۢ ب مَّا
َ
ۚ إِئنَّا ٱلنَّافۡسَ لَ ٓ نَفۡسِئ

53[، وعلى الروح أيضا، كما ورد في الأخبار)1(.
]3[ ومن ثم فإذا ما أصاب الجنون الإنس�ان الموظف في وظيفة ذات ش�أن؛ فإنه لا يجوز 
ل�ه أن يس�تمر فيها ولو لحظة واحدة، وإذا علم به الن�اس يجب أن يبلغوا الحاكم وإذا كان 
المص�اب بالجن�ون هو الحاك�م أو الخليفة وجب على الش�عب أن يعزل�وه وأن يمنعوه من 
التصرف، وأن الكل مسؤول عن الحجر على من به جنون؛ لأنه إذا كانت في يده سلطة ما 
لأدى ذلك إلى إصابة الغير بالضرر المادي أو النفسي أو غير ذلك. ومن ثم فالحجر يكون 
لمدة زمنية معينة حتى وإن ثبت بعد ذلك شفاؤه من مرضه؛ لأن من كانت هذه حالته فإن 
الأطب�اء يقول�ون: إن المجنون ربما يعاوده المرض مرات أخرى إذا ما تعرض لمش�اكل من 
ن�وع م�ا ت�ؤثر على عقله وإدراكه، كما أنه بعد الش�فاء لا يك�ون في نفس الحالة الأولى قبل 

الجنون؛ لأن الجنون تلف في أجزاء العقل تمنع الإنسان من حسن التصرف.
]ز[ )الس�ابع(: من أس�باب الحجر إصابة الحاكم أو الموظف أو الوالي بمرض العته الذي 
يصي�ب العقل وهو دون الجنون، وأما المراد بالعته في اللغة فقيل: هو من الفعل عَتهِ عَتَهًا 
مِ�نْ بَ�ابِ تَعِبَ وَعَتَاهًا باِلْفَتْحِ نَقَ�صَ عَقْلُه مِنْ غَيْرِ جُنوُنٍ أَوْ دَهَشٍ، وَفيِه لُغَةٌ فَاشِ�يَةٌ عُتهِ 
ُ الْعَتَه. وَالْ�مَعْتُوهُ: هو  باِلْبنَِ�اءِ للِْمَفْعُولِ عَتَاهَةً باِلْفَتْحِ وَعَتَاهِيَة باِلتَّىخْفِيفِ فَهُ�وَ مَعْتُوه بَينِّ

الْ�مَدْهُوشُ مِنْ غَيْرِ مَسٍّ أَوْ جُنوُنٍ)2(.
وأم�ا الم�راد بالعته في الاصطاح: فالعته: هو آفة توجب خل�ا في العقل، فيصير صاحبه 
متلط الكام يشبه بعض كامه بكام العقاء وبعضه بكام المجانين وكذا سائر أموره، 
فكما أن الجنون يشبه أول أحوال الصبي في عدم العقل يشبه العته أحوال الصبي في وجود 
أصل العقل مع تمكن خلل فيه، وقيل: العاقل من يس�تقيم حاله وكامه غالبًا ولا يكون 
غ�يره إلا ن�ادرًا والمجنون ضده والمعتوه من يختلط حاله وكام�ه، فيكون هذا غالبًا وذاك 
غالبً�ا، وق�ال بعضهم: المجنون من يفعل ما يفعله العقاء لا عن قصد والعاقل من يفعل 
م�ا يفعل�ه المجانين في الأحايين لك�ن عن قصد، والمعت�وه من يفعل ما يفعل�ه المجانين في 

)1( الفروق لأبي هال العسكري ص 519- 522.
)2( المصب�اح المن�ير للفيوم�ي ج2/ 392، والمغ�رب في ترتي�ب المعرب أبو الفت�ح ناصر الدين بن عبد الس�يد بن علي بن 

المطرز، الناشر: مكتبة أسامة بن زيد – حلب، الطبعة الأولى 1979م، تحقيق: محمود فاخوري، وعبد الحميد متار.
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الأحايين لكن عن قصد. وتفسير القصد: هو أن العاقل يفعل على ظن الصاح، والمعتوه 
يفعل مع ظهور وجه الفس�اد)1(، وعرفه الجرجاني: المعتوه هو من كان قليل الفهم متلط 
الكام فاس�د التدبير)2(، وعرفه البعض بأنه: ناقص العقل، متلط الكام، فاس�د التدبير 

دون مس الجنون)3(.
]1[ فالمعتوه لا يجوز له أن يتولى منصبًا من المناصب المهمة في الدولة، وإذا ما تولى إنسان 
م�ا وظيفة من الوظائف المهمة في الدولة أي�ا كان نوعها وأصابه مرض العته، وجب على 
الحاك�م وع�لى الأمة جمع�اء أن يمنعوه من الت�صرف والقيام بإجراء الحج�ر عليه مدة من 
الزم�ان حتى يش�فى من حال�ة العته هذه، والأفضل في ذلك أن م�ن كانت هذه حالته أنه 
لا يع�ود إلى س�ابق عهده في ممارس�ة وظيفته كما كان من قب�ل. والضابط في ذلك هو قول 
الأطب�اء، مع الوضع في الاعتبار الس�وابق البشرية فيمن أصيب بهذا المرض العقلي في أنه 

لا يعود كسابق عهده.
]2[ إن الثاب�ت عن�د جميع الفقهاء أن المجنون والمعت�وه والمغلوب على عقله لا تطبق عليه 
أح�كام التكليف الخمس�ة، وأنه مت�ى أصيب بهذا المرض أصبح�ت الولاية عليه لأقرب 
الناس إليه وهو الأب ثم الجد ثم الأخ... وهكذا، فمن ثم إذا كان لا يصح له أي تصرف 
بع�د الحجر عليه، فكذلك هنا إذا أصيب بهذا المرض أن يمنع من التصرفات السياس�ية، 
وأن تراج�ع التصرفات الت�ي صدرت قبل إصابته بالمرض حتى يتب�ين فيها الصواب من 
الخطأ. قال إمام الحرمين: »وإنما يس�تحيل تكليف المجنون من جهة أنه يس�تحيل منه فهم 
الخط�اب ودرك معن�اه، وه�ذا المعنى محقق في ه�ذا الحكم الخاص في حق هذا الش�خص 

المخصوص، وإن كان التكليف مرتبطًا به في غيره من الأحكام«)4(. 
]3[ وق�ال إمام الحرم�ين: »ولو جن جنونًا مطبقًا انخلع، وكذل�ك لو ظهر خبل في عقله 
وعت�ه في رأي�ه بينِّ واضطرب نظره اضطرابً�ا لا يخفى دَركه، ولا يحت�اج في الوقوف عليه 
إلى فضل نظر وعسر بهذا الس�بب استقاله بالأمور وسقطت نجدته وكفايته، فإنه ينعزل 

)1( الكليات للكفوي ص 538، 539.
)2( التعريفات للجرجاني ص 282.

)3( معجم لغة الفقهاء ص439.
)4( الغياث�ي لإم�ام الحرم�ين ص 334. الإمام: أبو المع�الي عبد الملك بن عبد الله بن يوس�ف الجويني، ت: 478ه�، دار 

الدعوة - الإسكندرية، ط: الأولى، ت: د. فؤاد عبد المنعم، د. مصطفى حلمي.
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ك�ما ينعزل المجنون، فإن مقصود الإمامة القيام بالمهمات والنهوض بحفظ الحوزة، وضم 
الن�شر، وحفظ الباد الدانية والنائية بالعين الكالئة«)1(، وكذلك كل من يتولى وظيفة من 

الوظائف المهمة في الدولة فحكمه كالإمام في القيام بهذه المسائل. 
]ح[ )الثامن(: من أسباب الحجر إصابة الحاكم أو الموظف أو الوالي بمرض الإغماء: وأما 
الم�راد بالإغماء في اللغة: فهو مأخوذ من الفعل غم�ي أُغْمِي عليه بضم الهمزة فهو مُغْمًى 
عليه وغُمِي عليه بالضم فهو مُغْمًى عليه على مفعول وأُغْمِي عليه الخبر أي استعجم مثل 

ى إذا غُمَّى عليهم الهال.  ، ويقال: صُمْنا للِغُمَّى غُمَّى
وأما المراد بالإغماء في الاصطاح: الُمغْمى عليه هو كل شخص عرض له ما أفقده الحس 

والإدراك والحركة مؤقتا، فإذا أفاق أو صحا، وذلك إذا رجع إليه عقله)2(.
]1[ وم�ن ث�م فالإغماء هو مرض يصيب الإنس�ان يجعله فاقد الوع�ي والإدراك والحس 
بم�ن حوله، ومن ثم فم�ن كانت هذه حالته لا يمكن أن يس�تمر في وظيفة من الوظائف 
السياس�ية المهم�ة، وم�ن كان في وظيف�ة منها ثم أصي�ب بهذا المرض فيج�ب الحجر عليه 
ومنعه من التصرفات التي في الغالب لا تصدر عنه، ولكن تصدر من الأش�خاص الذين 

يعيشون حوله، وتكون لهم مصلحة في إجراء مثل هذه التصرفات أو القرارات المهمة.
]2[ إن الإغماء المقصود هنا هو ذلك النوع الذي يكثر وقوعه في الش�خص مما يجعله غير 
ق�ادر ع�لى القيام ب�ما وكل إليه من مه�ام، ويجعله مريضًا أو أس�يًرا لهذا الم�رض، فإن كان 
يق�ع به ن�ادرًا فا يجوز اعتباره من الأش�ياء التي تؤثر في قيام الرئي�س أو الموظف بمهامه 

الوظيفية. 
]ط[ )التاس�ع(: من أس�باب الحجر إصابة الحاكم أو الموظف أو ال�والي بنقص الأعضاء 
وزوال الحواس الخمس، فزوال الحواس الخمس عند الموظف أو الحاكم أو أي ش�خص 
يمارس ويتولى وظيفة مهمة من الوظائف الهامة يعتبر نقصًا في قدرته وكفاءته في القيام بما 
ه�و منوط به، فنقص الحواس يجعل الإنس�ان في حالة غير طبيعية لا يس�تطيع من خالها 
اتخ�اذ ق�رارات هامة، بل هو نفس�ه يخضع لوليه الذي يدبر له أموره ويصرف له ش�ؤونه، 
وهو أي ش�خص تتوفر فيه شروط الولاية أو الوصاية عليه، فيتولى أموره كلها ويصرف 

)1( الغياثي لإمام الحرمين ص 75، 76.
)2( معجم لغة الفقهاء ج�1، ص79.
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ش�ؤون حيات�ه كلها، وم�ن كانت هذه حالته ف�ا يجوز له أن يتولى ش�ؤون غيره. ولذلك 
ق�ال القلقش�ندي: »ذه�اب الحواس المؤثرة في ال�رأي أو العمل، ويتعل�ق الأمر من ذلك 
بثاث نقائص: الأولى العمى: فإذا طرأ على الإمام أبطل إمامته كما تبطل به ولاية القضاء 
وترد به الش�هادة، أما ضعف البصر فإن كان قليا فا تبطل الإمامة وإلا الوظائف، وإن 
كان كب�يرا بطلت. والثاني الصمم: وفي انعزاله بطروئه عليه ثاثة مذاهب أصحها وعليه 
اقت�صر الرافعي والن�ووي أنه ينعزل بذلك كما ينعزل بالعم�ى لتأثيره في التدبير، والعمل 
الثال�ث: الخرس حكمه حكم الصمم المتق�دم الذكر في إجراء الخاف فيه وكون الأصح 
الانعزال. الضرب الرابع فقد الأعضاء المخل فقدها بالعمل أو النهوض كذهاب اليدين 
أو الرجل�ين، ف�إذا ط�رأ علي�ه شيء من ذلك انع�زل من الإمام�ة لعجزه عن ك�مال القيام 
بحقوق الأمة)1(. وإذا كان هذا الكام في الإمامة ورئيس الدولة، فكذلك الحال والحكم 

في كل من يتولى وظيفة من الوظائف الهامة السياسية والإدارية في الدولة.
]ي[ )العاشر(: من أسباب الحجر موالاة غير المسلمين: 

أما المقصود بالموالاة في اللغة فهي: مأخوذة من الفعل ولي فالولاية -بالكسر- السلطان، 
والوَلاية النصرة، يقال: هم على ولاية أي مجتمعون في النصرة، والمولى: هو الحليف، وهو 
من انضم إليك فعز بعزك، وامتنع بمنعتك، والموالاة: هي أن يتشاجر اثنان فيدخل ثالث 
بينه�ما للصل�ح ويكون له في أحدهما ه�وى فيواليه أو يحابيه، ووالى ف�ان فانًا إذا أحبه، 

والموالاة: هي المتابعة، تقول: افعل هذه الأشياء على الولاء أي على المتابعة)2(.
والمقص�ود بالموالاة في الاصطاح: قي�ل إن الموالاة: هي ضد المع�اداة والمعاداة والعداوة 
بمعن�ى واحد، ث�م اعلم أن الولاء نوعان: ولاء عتاقة ويس�مى ولاء نعمة، وس�بب هذا 
الولاء الإعتاق عند الجمهور، وولاء الموالاة وسببه العقد الذي يجري بين اثنين)3(. والمعنى 
الذي نريده هنا هو المعنى الثاني القائم على العقد والذي يتحقق به معنى التأييد والنصرة 

بين المتعاقدين وبهذا يتحقق المعنى اللغوي والمعنى الاصطاحي من الموالاة.  

)1( مآثر الإنافة للقلقش�ندي ج� 1/ 67، 68 بتصرف بس�يط، والأحكام السلطانية للماوردي ص 19، علي بن محمد بن 
حبيب الماوردي، ت: 450ه�، ط: دار الكتب العلمية - بيروت.

)2( لسان العرب لابن منظور ج�15/ 408- 412.
)3( أنيس الفقهاء ص261، 262، الإمام: قاسم بن عبد الله بن أمير علي القونوي، ت: 978ه�، ط: دار الوفاء - جدة، 

ط: الأولى 1406ه�، ت: د/ أحمد بن عبد الرازق الكبيسي.
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]1[ إن المفروض على المسلم أن يوالي الله تعالى ورسوله صلى الله عليه وسلم وجماعة المسلمين ولا يجوز له 
أن يوالي أحدًا غيرهم من الناس مهما كانت درجة قرابته أو صلته بهم، فقد روي عَنْ عَمْرِو 
بْنِ الْعَاصِ رضي الله عنه قَالَ: سَمِعْتُ رَسُولَ الله صلى الله عليه وسلم جِهَارًا غَيْرَ سِرٍّ يَقُولُ: ))أَلا إنَِّى آلَ أَبِي 
مَا وَليِِّي الله وَصَالحُِ الْ�مُؤْمِنيَِن(()1(. فالرسول صلى الله عليه وسلم في هذا  -يَعْنيِ فُاَنًا- لَيْسُوا لي بأَِوْليَِاءَ، إنَِّى
الحدي�ث يضع قاعدة عام�ة في النصرة والتأييد وهي أن النصرة تكون لله تعالى ولرس�ول 
صلى الله عليه وسلم ولجماعة المسلمين وليسوا أقارب الإنسان، وأن الإنسان إنما ينصر أقاربه إذا كان ذلك 
في طاعة الله تعالى، وليس في معصيته كما ورد ذلك في الحديث، ومن ثم فا يجوز لمسلم أن 
ِئينَ  َّاوۡنَ ٱلَّا يوالي أعداء الله تعالى حتى ولو كانوا أقاربه. قال تعالى }ترََىٰ كَثِئيٗا مِّئنۡهُمۡ يَتَوَل
ونَ  ُ ُ عَلَيۡهِئمۡ وَفِئ ٱلۡعَذَابِئ هُمۡ خَلِٰئ طَ ٱللهَّا ن سَخِئ

َ
نفُسُهُمۡ أ

َ
مَتۡ لهَُمۡ أ ْۚ لَِئئۡسَ مَا قَدَّا كَفَرُوا

نَّا كَثِئيٗا مِّئنۡهُمۡ  َاءَٓ وَلَكِٰئ وۡلِئ
َ
َذُوهُمۡ أ نزِئلَ إِئلَۡهِئ مَا ٱتَّا

ُ
ِئ وَمَآ أ ّ ِئ وَٱلنَّابِئ ِئٱللهَّا ٨٠ وَلوَۡ كَنوُاْ يؤُۡمِئنُونَ ب

��قُونَ{ ]سورة المائدة: 80- 81[، فموالاة غير المس�لمين ومناصرتهم وتأييدهم في  فَسِٰئ
تغلبهم على المس�لمين؛ س�واء أكان ذلك بالتجس�س ونقل الأخبار، أو بالتسهيل لبعض 
المسائل والأمور، أو تفتيت في عضد المسلمين وتشتت قوتهم وبث الرعب والذعر فيهم، 
وتهوي�ل أعداء الله تعالى ومدح قوتهم، وتخذيل المس�لمين عن قتالهم، فكل هذا يجعل من 
يفعل ذلك فاس�قًا يس�تحق القتل في بعض الأحيان أو يستحق الحجر والعزل من منصبه 
ومعاقبته بالسجن أو غير ذلك في الأحيان الأخرى على حسب ما يراه الإمام أو القاضي.
]3[ وحينما نبحث في أحوال المسلمين نجد أن منهم طائفة يوالون أعداء الله تعالى بل إن 
كث�يًرا من أهل المنكر يحبون من يوافقهم على ما هم فيه، ويبغضون من لا يوافقهم، وهذا 
ظاهر في الديانات الفاس�دة من موالاة كل قوم لموافقيهم ومعاداتهم لمخالفيهم، وكذلك 
في أمور الدنيا والش�هوات، نجد كثيًرا من هؤلاء ما يختارون ويؤثرون من يش�اركهم إما 
للمعاون�ة على ذلك ك�ما في المتغلبين من أهل الرياس�ات وقطاع الطري�ق ونحوهم، وإما 
بالموافقة كما في المجتمعين على شرب الخمر فإنهم يختارون أن يشرب كل من حضر عندهم، 
وإما لكراهتهم امتيازه عنهم بالخير، إما حسدًا له على ذلك لئا يعلو عليهم بذلك ويحمد 
دونهم، وإما لئا يكون له عليهم حجة، وإما لخوفهم من معاقبته لهم بنفسه أو بمن يرفع 

)1( صحيح مس�لم ج� 1/ 197/ 215، كتاب الإيمان، باب موالاة المؤمنين ومقاطعة غيرهم والبراءة منهم، وصحيح 
حِمُ ببَِاَلِهاَ. البخاري ج�5/ 2233/ 5644، كتاب الأدب، بَاب تُبَلُّ الرَّى
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ذلك إليهم، ولئا يكونوا تحت منته وخطره)1(. وبالتالي فكل إنسان يوالي ويساند ويناصر 
من يوافقه في الهوى أو الشهوة أو الديانة أو المذهب -وهذا واقع من كثير من الناس على 
مر العصور ومن كانت هذه حالته-، فيجب منعه من ممارس�ة مهامه الوظيفية؛ حيث إن 
بقاءه في وظيفته يترتب عليه ضرر وفس�اد عظيم للدولة وللناس جميعًا، ويش�تد الأمر في 
حال�ة م�ا إذا كان الحاك�م أو رئيس الدولة أو رئيس الوزراء هو م�ن يوالي أعداء الله تعالى 

وأعداء المسلمين، ويدبر لهم المكائد والمسلمون في غفلة من أمرهم عنه.
]4[ ويؤيد ما قلته سابقًا من موالاة غير المسلمين، وأن الأمر يصبح جد خطير، إذا ما كان 
الإنس�ان هو رئيس الدولة أو رئيس الوزراء، وقد حصل هذا في الدولة العباس�ية، وأدى 
ذل�ك إلى زوال ملكه�م وس�قوط بغداد مركز الخافة العباس�ية، وقت�ل وتشريد وإتاف 
كثير من المس�لمين والممتلكات والأش�ياء التي لا يمكن حصره�ا وعدها؛ وذلك في عام 
656ه��؛ وذلك ع�لى يد الوزير الجاس�وس -رئيس ال�وزراء- فقد ركن المس�تعصم إلى 
وزي�ره مؤيد الدين ابن العلقمي الرافي فأهلك الحرث والنس�ل، ولعب بالخليفة كيف 
أراد، وباطن التتار وناصحهم وأطمعهم في المجيء إلى العراق، وأخذ بغداد وقطع الدولة 
العباس�ية؛ ليقي�م خليفة من آل ع�لي، وصار إذا جاء خبر منهم كتمه ع�ن الخليفة ويطالع 
بأخبار الخليفة التتار إلى أن حصل ما حصل)2(، وقال القلقش�ندي: »ونزل هولاكو ملك 
التت�ار ع�لى بغداد من الجانب الشرقي ونزل أميران من أمرائه من الجانب الغربي قبالة دار 
الخافة، وخرج الوزير مؤيد الدين ابن العلقمي إلى هولاكو فتوثق منه لنفس�ه، وعاد إلى 
الخليف�ة المس�تعصم وقال: إن هولاكو يبقي�ك في الخافة كما فعل بس�لطان الروم، ويريد 
أن ي�زوج ابنت�ه من ابنك أبي بكر وحس�ن له الخروج إلى هولاكو، فخرج إليه المس�تعصم 
في جم�ع عظي�م من أكابر أصحاب�ه فأنزله في جهة، ثم اس�تدعى الوزي�ر الفقهاء والأماثل 
حتى اجتمع هناك جميع سادات بغداد من العلماء وغيرهم وصار أهل بغداد يخرجون إلى 
التتار طائفة بعد طائفة حتى تكاملوا فبذل فيهم التتار السيف وقتلوهم، ولم ينج منهم إلا 
القلي�ل وهاجم�وا دار الخافة وقتلوا كل من فيها من الأشراف والأكابر، ولم يس�لم منهم 

)1( فت�اوى اب�ن تيمية ج� 28/ 150، الإمام: أحمد بن عب�د الحليم ابن تيمية الحراني، ت: 728ه�، ط: مكتبة ابن تيمية، 
ط: الأولى، ت: عبد الرحمن بن قاسم النجدي، ط: دار المعرفة – بيروت، الطبعة الأولى 1386ه�.

)2( تاريخ الخلفاء للسيوطي ص 465، ومآثر الإنافة للقلقشندي ج�2/ 90، وما بعدها.
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إلا من كان صغيًرا فأخذ أس�يًرا، ودام القت�ل والنهب في بغداد لمدة أربعين يومًا ثم نودي 
بالأمان بعد ذلك، وقتل الخليفة المستعصم ولم يعلم كيفية قتله«)3(. وما حدث من سقوط 
الخافة وضياع المس�لمين وقتلهم شر قتلة هو نتيجة الخيانة وموالاة غير المسلمين، وكان 
الأج�در بالخليف�ة ومن معه من المس�لمين والقواد والأم�ة أن يحتاطوا لدينه�م ودنياهم، 
ولكن ركونهم إلى الدنيا وعدم إحس�ان الاختيار للوزير مكن لعدوهم منهم فاستباحهم 
وشرده�م؛ وذلك نتيجة الخ�زي والذل الذي أصابهم وتركهم الجهاد في س�بيل الله تعالى 

وإيثارهم الدنيا بما فيها على الآخرة.
]5[ إن كل م�ن ثب�ت علي�ه موالاة غير المس�لمين، وكان يش�غل وظيفة مهم�ة في الدولة 
يجب أن يعاقب على فعله ويمنع من تولي هذه الوظيفة مرة أخرى؛ وذلك على حس�ب ما 
فعله وما أنتجه من ضرر يصيب المس�لمين، فكل فعل له عقوبته الخاصة به وكل موظف 
يختلف عن الآخر على حس�ب أهمية وظيفته، وكل�ما كان الأمر يتعلق برئيس الدولة ومن 
بهم نياط الأمور وتصريف شؤون الناس ومقاديرهم، كلما كان الأمر جد خطير والعقوبة 
لا ب�د م�ن أن تكون كبيرة تتناس�ب م�ع هذا الج�رم، وفي كل الأحوال يج�ب الحجر عليه 
ومنعه إما نهائيا من تولية هذه المناصب أو الوظائف مرة ثانية، وإما منعه لمدة تكون كبيرة 

بقدر ما؛ وذلك لتحقيق نوع من الأمان والاستقرار للناس.
]*[ وبعد أن ذكرت أس�باب الحجر السياس�ية العشرة بالتفصي�ل أحب أن أنوه بأن هذه 
الأس�باب ليس�ت على س�بيل الحصر، وإنما هي على س�بيل المثال ولكن ما ذكرته هو بعد 
البحث والتقصي على قدر ما وفقني الله -سبحانه وتعالى- في الوصول إليه، فإن وُجدت 
أس�باب أخ�رى غير م�ا ذكرته فيمك�ن إضافتها إلى ما س�بق ذكره، فه�ذا لا يعني أنني لا 
أقول بها وإنما ذلك مرجعه إلى ما يحققه هذا السبب من فساد في الأرض أو إلحاق الضرر 
والأذى بالن�اس، أو من�ع الحق�وق من إيصاله�ا إلى أهلها أو عدم تحقي�ق النفع والمصلحة 
على النحو المرجو منه. كما لا بد من أن تكون هذه الأس�باب المضافة لها أس�اس في القرآن 
الكريم والسنة النبوية المشرفة، أو هي تحقق المقاصد العامة للشريعة الإسامية من حفظ 
الدي�ن، وحفظ النف�س، وحفظ العقل، وحفظ العرض، وحف�ظ المال؛ فهذه هي كليات 
الشريعة الإس�امية والتي ت�دور حولها النصوص وتعمل على حفظه�ا وعلى حمايتها من 

)3( مآثر الإنافة للقلقشندي ج�2/ 91، 92.
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خ�ال جميع التشريعات المنصوص عليها، وهي الت�ي يتفق معها ذوو العقول الصحيحة 
الراجحة.

]**[ ق�د يح�دث في بعض الأحي�ان لبس بين مفهوم الحجر الس�ياسي ونق�ص الأهلية؛ 
وذل�ك عندم�ا ذكرت أن من أس�باب الحجر فق�د بعض الحواس أو الأعض�اء أو إصابته 
بالجنون أو بالعَتَه أو غير ذلك من الأشياء التي تعتبر من عوارض الأهلية، والفرق بينهما 
أن هذه الأشياء إذا أصابت الإنسان الذي تولى منصبا من المناصب، فإن هذا يعني شيئين 
اثن�ين: أولهما أنه أصاب�ه عارض من عوارض الأهلية، والث�اني أن هذا العارض يؤثر على 
قيام�ه بمه�ام وظيفته ومنصبه، وهذا يختل�ف عن باقي الوظائف والمه�ام؛ لأنه لو كان به 
مان�ع أو ع�ارض من عوارض الأهلي�ة ما عين في وظيفة م�ن الوظائف الهام�ة، أما باقي 
الوظائف فيجوز أن يعمل فيها بما يتفق ويتناسب مع قدراته ومؤهاته الجسدية، لكن لا 
يمك�ن بحال من الأحوال أن يصبح رئيسً�ا أو خليف�ةً أو وزيرًا أو محافظًا من كان به مانع 
م�ن موانع الأهلية أو عارض من عوارضها؛ لأن هذه الأش�ياء تؤثر في قدرات الإنس�ان 
وفي س�لوكه، وم�ن ثم فمن يوجد به مانع أو ع�ارض من عوارض الأهلية يجب أن يعزل 
ويحج�ر عليه، ولا يت�ولى أي منصب من هذه المناصب الهامة في الدولة بخاف الإنس�ان 
الذي تصيبه هذه العوارض أو هذه الموانع، فيجوز أن يبقى في وظيفته أو ينقل إلى وظيفة 
أخرى ليس�ت ذات ش�أن، كمن يعمل طبيبًا أو مهندسًا أو غير ذلك ثم أصابه عارض أو 
مانع من الموانع يمنعه من ممارسة الطب والهندسة، فيجوز أن يعمل في وظيفة كتابية أو أن 
يقوم بعمل إداري يتناسب مع حالته وقدرته ومدى ما يحسنه حتى يكون له مصدر رزق 
بخاف الوظائف السياسية الهامة التي لا بد لها من صفات خاصة سواء في بدء التولية أو 
في اس�تمرارها، وم�ن ثم فمن يصاب بشيء من ه�ذه الموانع أو العوارض أو غيرها يحجر 
عليه سياسيًّاا ولا يستمر في الوظيفة، وربما منع تماما من التولية مرة ثانية، وما قلته هنا هو 
ما ذكره الفقهاء من قبل، قال الماوردي: »فأما نقص الحواس فينقس�م ثاثة أقس�ام: قسم 
يمنع من الإمامة، وقس�م لا يمنع منها، وقس�م متلف فيه، فأما القسم المانع منها فشيآن؛ 
أحدهم�ا: زوال العقل، والثاني ذهاب البصر، فأم�ا زوال العقل فضربان أحدهما: ما كان 
عارض�ا مرج�و الزوال كالإغ�ماء، فهذا لا يمنع م�ن انعقاد الإمامة ولا يخ�رج منها؛ لأنه 
م�رض قلي�ل اللبس سريع ال�زوال، وقد أغمي على رس�ول الله صلى الله عليه وسلم في مرضه. والضرب 



135

جر السياسي وسثارل الفقهية الحق

الث�اني م�ا كان لازمًا لا يرجى زواله كالجنون والخبل فه�و على ضربين: أحدهما أن يكون 
مطابقًا دائما لا يتخلله إفاقة، فهذا يمنع من عقد الإمامة واستدامتها، فإذا طرأ هذا بطلت 
ب�ه الإمام�ة بع�د تحققه والقط�ع به، وال�ضرب الثاني: أن يتخلل�ه إفاقة يعود به�ا إلى حال 
الس�امة فينظر فيه، فإن كان زمان الخبل أكثر من زمان الإفاقة فهو كالمس�تديم يمنع من 
عقد الإمامة واس�تدامتها ويخرج بحدوثه منها، وإن كان زمان الإفاقة أكثر من الخبل منع 
عق�د الإمامة)1(، وما ذكره الماوردي وغيره من طروء نقص الحواس والأعضاء هو ش�به 
متف�ق عليه، والاختاف واقع في بع�ض التفاصيل التي يمكن إع�ادة النظر فيها؛ وذلك 
لمكانة هذه المناصب والوظائف السياس�ية الهامة والازمة لسياسة الدولة وتنظيم شؤون 
الناس بطريقة تحقق العدل، وتمنع الظلم والعدوان بين الناس ولا يستقيم هذا إلا إذا كان 
من يتولى هذه المناصب والوظائف ذا صفات ومميزات خاصة تجعله في مرتبة متقدمة عن 

أقرانه وتجعله أها لأن يتولى هذه المناصب وهذه الوظائف السياسية. 

)1( الأح�كام الس�لطانية لل�ماوردي ص 18، 19، ومآث�ر الإنافة في معالم الخافة للقلقش�ندي ج��1/ 33، وما بعدها، 
والغياثي: لإمام الحرمين ص 60، وما بعدها.
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 المبحث الثالث: 
 شروط تطبيق الحجر السياسي 

أو شروط تطبيق الحكم القضائي للحجر السياسي

]1[ ثبوت س�بب من أس�باب الحجر التي س�بق ذكره�ا، والتي تدل ع�لى أن من اتصف 
به�ا أصب�ح غير جدي�ر بالقيام بأعب�اء الوظيف�ة أو الولاية، وذل�ك إما لفس�اده أو ضعفه 
أو ع�دم قدرت�ه الذهني�ة أو إصابته بمرض م�ن الأمراض المس�تعصية أو غير ذلك، ومن 
ث�م يمنع من ممارس�ة اختصاص�ات ه�ذه الوظيفة، وقد س�بق وطبق الرس�ول صلى الله عليه وسلم ذلك 
م�ع اب�ن اللتبية وحجر علي�ه وعلى غيره حينما خال�ف تعاليم الوظيفة وأسس�ها، ولم يقم 
بتنفي�ذ اختصاص�ات الوظيفة وثبت عليه أخذ مال من الن�اس بدون وجه حق، وكذلك 
طبقه�ا الخلف�اء الراش�دون والحكام من بعده�م في كل العصور والأماك�ن؛ وذلك طبقًا 
مَنَٰتِٰئكُمۡ 

َ
َ وَٱلرَّاسُ��ولَ وَتَُونُ��وٓاْ أ ِئينَ ءَامَنُواْ لَ تَوُنوُاْ ٱللهَّا هَ��ا ٱلَّا يُّ

َ
أ لق�ول الله تع�الى: }يَٰٓ

نتُ��مۡ تَعۡلَمُونَ{ ]س�ورة الأنفال: 27[، فكل مس�لم يجب عليه أن يتقي الله -س�بحانه 
َ
وَأ

وتع�الى- ويراعي�ه في تصرفاته »فإن الرجل لحب�ه لولده، أو لصديقه، ق�د يؤثره في بعض 
الولايات، أو يعطيه ما لا يس�تحقه، فيكون قد خان أمانته، كذلك قد يؤثره زيادة في ماله 
أو حفظه، فيأخذ ما لا يستحقه، أو محاباة من يداهنه في بعض الولايات، فيكون قد خان 
الله ورسوله وخان أمانته. ثم إن المؤدي للأمانة مع مالفة هواه، يثبته الله فيحفظه في أهله 
ومال�ه بعده، والمطيع لهواه يعاقب�ه الله بنقيض قصده فيذل أهله، ويذهب ماله. وقد روي 
أن بعض خلفاء بني العباس سأل بعض العلماء أن يحدثه عما أدرك فقال: أدركت عمر بن 
عب�د العزي�ز، فقيل له: يا أمير المؤمن�ين أقفرت أفواه بنيك من هذا الم�ال، وتركتهم فقراء 
لا شيء له�م وكان في م�رض موته، فقال: أدخلوهم ع�لي، فأدخلوهم، بضعة عشر ذكرا، 
ا هو لكم،  لي�س فيه�م بالغ، فلما رآه�م ذرفت عيناه، ثم قال: يا بني، والله م�ا منعتكم حقًّا
ولم أكن بالذي آخذ أموال الناس فأدفعها إليكم، وإنما أنتم أحد رجلين: إما صالح، فالله 
يتولى الصالحين، وإما غير صالح، فا أترك له ما يستعين به على معصية الله، قوموا عني، 
ق�ال: فلقد رأيت ولده، حمل على مائة فرس في س�بيل الله، يعن�ي أعطاها لمن يغزو عليها. 
قل�ت: هذا وقد كان خليفة المس�لمين، من أقصى المشرق: ب�اد الترك، إلى أقصى المغرب: 
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باد الأندلس وغيرها، ومن جزائر قبرص وثغور الشام والعواصم كطرسوس ونحوها 
إلى أق�صى اليم�ن، وإن�ما أخذ كل واحد من أولاده من تركته ش�يئا يس�يًرا، يقال: أقل من 
عش��رين درهما، قال: وحضرت بعض الخلفاء وقد اقتس�م تركت�ه بنوه، فأخذ كل واحد 
منه�م س�تمائة ألف دينار، ولق�د رأيت بعضهم يتكفف الناس - أي يس�ألهم بكفه - وقد 

دلت سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم على أن الولاية أمانة يجب أداؤها«)1(. 
]2[ عدم قدرة المدعى عليه المراد الحجر عليه في الدفاع عن نفسه وتفنيد أسباب الحجر؛ 
وذل�ك بعد ص�دور الدعوى ورفعها ض�ده، وقيام الحاك�م أو الخليف�ة أو القاضي -على 
الأح�وال- بالنظ�ر فيه�ا، فإن المدعى عليه يفش�ل في تفني�د هذه الدع�اوى، ويثبت عليه 
الحجر ويمنعه من التصرف ومن تولي الوظيفة التي كان يعمل بها من قبل؛ وذلك لتحقيق 
مصلحة الناس ودفع الضرر عنهم؛ لأن الضرر يزال ولا يجوز ترك إنس�ان يلحق الضرر 
به�م في جميع ش�ؤون حياتهم. ولكن يج�ب أن يوضع في الحس�بان أن المدعي قد يكون قد 
حبك خطته وأدلته لكي يوقع بالمدعى عليه، ويقوم بالحجر عليه ومنعه من تولي الوظيفة 
أو غيره�ا م�ن الولاي�ات الأخرى، فإذا كان قد اس�تطاع أن يفعل ذل�ك في الدنيا فإن الله 
تع�الى مطل�ع عليه ويعرف حقيقة ما يقول وما يفعل، وس�وف يحاس�به ع�لى كذبه وزوره 
وبهتانه، وقد ثبت من رواية عَنْ زَيْنبََ عَنْ أُمِّ سَلَمَةَ -رضي الله عنهما- أَنَّى رَسُولَ الله صلى الله عليه وسلم 
تهِ مِنْ بَعْضٍ، فَمَنْ قَضَيْتُ لَه بحَِقِّ  ، وَلَعَلَّى بَعْضَكُمْ أَلْحَنُ بحُِجَّى قَ�الَ: ))إنَِّىكُ�مْ تَخْتَصِمُونَ إليَّى
مَا أَقْطَعُ لَه قِطْعَةً مِنَ النَّىارِ فَاَ يَأْخُذْهَا(( وفي رواية أخرى عَنْ أُمِّ سَلَمَةَ  أَخِيه شَيْئًا بقَِوْلهِِ، فَإنَِّى
، وَلَعَلَّى بَعْضَكُ�مْ أَنْ يَكُونَ أَلْحَنَ  ، وَإنَِّىكُ�مْ تَخْتَصِمُونَ إليَّى مَا أَنَا بَشَرٌ عَ�نِ النَّىبيِ صلى الله عليه وسلم قَ�الَ: ))إنَِّى
تهِ مِنْ بَعْضٍ، وَأَقْيَِ لَه عَلَى نَحْوٍ مماَ أَسْمَعُ، فَمَنْ قَضَيْتُ لَه مِنْ حَقِّ أَخِيه شَيْئًا، فَا  بحُِجَّى
مَا أَقْطَعُ لَه قِطْعَةً مِنَ النَّىارِ(()2(، والحديث بروايتيه يدل على قيام المدعي المبطل في  يَأْخُذْ، فَإنَِّى
دعواه بحبك أدلته حتى تؤدي الغرض المقصود منها، وهو الحجر والمنع من تولي الوظيفة 
أو الولاية ولكنه مبطل في ذلك كله، وقد بين الرس�ول صلى الله عليه وسلم له أن المدعي الملحن الماهر في 
ع�رض أدلته وهو مزور لها وغير أم�ين في عرضها، فإذا حكم له بها، فإنما هذا ليس حكمًا 
)1( السياس�ة الشرعي�ة: لابن تيمي�ة ص19، 20، الإمام: أحمد بن عب�د الحليم ابن تيمية الح�راني، ت: 728ه�، ط: دار 

المعرفة – بيروت.
)2( صحي�ح البخ�اري ج��2/ 952/ 2534/ كتاب الش�هادات/ ب�اب من أقام البين�ة بعد اليمين، ج��6/ 2555/ 

6566/ كتاب الحيل/ باب إذا غصب جارية فزعم أنها ماتت فقي بقيمة الجارية.
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وإن�ما ه�و قطعة من النار يلفها حول عنق�ه يوم القيامة، والحديث دعوى لكل إنس�ان أن 
يتق�ي الله -س�بحانه وتعالى- وأن يخل�ص دعواه لله تعالى، أو أن تك�ون الدعوى لتحقيق 
مصلح�ة الأم�ة جمعاء، ف�إن لم تكن كذلك فإن ه�ذا شرع مبدل، مثل ما يثبت بش�هادات 
الزور ويحكم فيه بالجهل والظلم والطغيان، أو يؤمر فيه بإقرار باطل لإضاعة حق، ومن 
ث�م يج�ب على من له ح�ق تطبيق الحجر أن يتثب�ت من هذه الدعاوى وم�ن الأدلة المقدمة 

لإثبات الدعوى حتى يتمكن من تحقيق الحق والعدل بين الناس.
]3[ لا ب�د م�ن صدور الحجر م�ن الجهة المختصة به كالخليف�ة أو الحاكم أو رئيس الدولة 
أو الأم�ة أو الق�اضي أو م�ن س�نذكره في مبحث من له ح�ق توقيع الحجر ع�لى المحجور 
عليه، وذلك لأن كل واحد من هؤلاء له سلطة واختصاص يقوم به دون غيره، والضابط 
في اس�تعمال كل ه�ؤلاء لاختصاصه الموكل ب�ه، هو اتباع الحق وعدم الزي�غ عنه أو إيقاع 
الظلم بالغير محاباة للغير على حس�اب الحق والعدل والإنصاف، فإذا ما توفرت أس�باب 
الحجر قام بتطبيقه على من يس�تحقه؛ لأن الح�ق أبلج والباطل لجلج، ولذلك خاطب الله 
ِئكۡرِئ  ن تَۡشَعَ قُلوُبُهُمۡ لِئ

َ
ِئينَ ءَامَنُوٓاْ أ ِئلَّا نِئ ل

ۡ
لمَۡ يأَ

َ
-س�بحانه وتعالى- المؤمنين فقال تعالى: }أ

مَدُ 
َ
وتوُاْ ٱلۡكِئتَبَٰ مِئن قَبۡلُ فَطَالَ عَلَيۡهِئمُ ٱلۡ

ُ
ِئينَ أ ِئ وَمَا نزََلَ مِئنَ ٱلَۡقِّئ وَلَ يكَُونوُاْ كَٱلَّا ٱللهَّا

قُونَ{ ]س�ورة الحديد: 16[، ومن ثم فإن عدم اتباع  فَقَسَ��تۡ قُلوُبُهُمۡۖ وَكَثِئيٞ مِّئنۡهُمۡ فَسِٰئ
الحق يؤدي إلى ضياع الدولة، وانتش�ار الظلم والفساد، وضياع الحقوق بين الناس، ومن 
كانت هذه حالتهم فإن الله -س�بحانه وتعالى- يمقتهم ويس�لط عليهم أنفسهم ويجعلهم 
نسَ��ىهُٰمۡ 

َ
َ فَأ ِئينَ نسَُ��واْ ٱللهَّا في ظل�مات يتيه�ون فيها كما قال الله تعالى: }وَلَ تكَُونوُاْ كَٱلَّا

قُونَ{ ]سورة الحش��ر: 19[، فكل من ينسى الله -سبحانه  وْلَٰٓئِئكَ هُمُ ٱلۡفَسِٰئ
ُ
نفُسَ��هُمۡۚ أ

َ
أ

وتعالى- وينس�ى شريعته ولا يقوم بتطبيقها فهذا دلالة على فس�قه وظلمه؛ ونتيجة لذلك 
ينساه الله تعالى ولا يشعره بالسعادة في الدنيا والآخرة.

]4[ أن تكون الدعوى المقامة عليه قد رفعت وهو يتلبس بسبب من أسباب الحجر، وأن 
تقام وترفع الدعوى ضده وهو ما زال يمارس اختصاصاته الوظيفية ذات الأهمية الكبيرة 
والتي تلحق الض�رر والأذى بالناس، ففي هذه الحالة تعتبر الدعوى مقبولة وذات أهمية، 
فإذا ما عزل عن وظيفته وكان قد ألحق الضرر بالغير أو قتل إنس�انًا أو ش�ارك في قتله أو 
أخذ مال إنس�ان أو حدَث بأن ازداد ماله بطريق�ة لافتة للنظر، وكان قبل ذلك قليل المال 
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مس�كيناً أو م�وسًرا، ولي�س غنيًّاا، فهذا يدل ع�لى أنه قد أخذ أموال الن�اس، أو أنه أهدي 
إلي�ه م�ال فقبله، فكل هذا لا يس�قط عنه المس�اءلة بل تبقى المس�اءلة موج�ودة إلى أن يرد 
جميع المظالم إلى أهلها، وكذلك ما يحدث من محاباة الولاة في المعاملة من المبايعة والمؤاجرة 
والمضاربة والمساقاة والمزارعة ونحو ذلك من الهدية، ولهذا شاطر عمر بن الخطاب رضي 
الله عن�ه م�ن عماله من كان له فضل ودين لا يتهم بخيانة، وإنما ش�اطرهم لما كانوا خصوا 
ب�ه لأجل الولاية م�ن محاباة وغيرها وكان الأمر يقتي ذلك؛ لأنه كان إمام عدل يقس�م 
بالس�وية«)1(، وم�ا فعل�ه أمير المؤمنين عمر ب�ن الخطاب رضي الله عنه ه�و تطبيق لما روي 
ع�ن الرس�ول صلى الله عليه وسلم؛ فق�د روي عن معاذ بن جب�ل قال: ))بعثني رس�ول الله صلى الله عليه وسلم إلى اليمن، 
فل�ما سرت أرس�ل في أثري ف�رددت، فقال: أت�دري لم بعثت إليك؟ لا تصيبنَّى ش�يئًا بغير 
ِئمَا غَلَّا يَ��وۡمَ ٱلۡقِئيَمَٰةِئۚ{، له�ذا دعوتك، فامض  تِئ ب

ۡ
إذني، فإن�ه غل�ول، }وَمَ��ن يَغۡلُلۡ يأَ

لعمل�ك(()2(. وفي رواي�ة أخ�رى عن عبد الله بن بري�دة عن أبيه عن النب�ي صلى الله عليه وسلم قال: ))من 
اس�تعملناه على عمل فرزقناه رزقًا، فما أخذ بعد ذلك فهو غلول(()3(، الغلول: هو الأخذ 
من الغنيمة بدون إذن من الإمام -رئيس الدولة- وقبل التقس�يم، والحديث يدل على أن 
م�ا يأخ�ذه الموظف أو الأمير أو الوالي أو المحاف�ظ أو الوزي�ر بدون وجه حق، فإنه غلول 
ي�أتي ب�ه يوم القيامة، فإما أن يعاق�ب في الدنيا عليه ويرد الأم�وال إلى أهلها، أو يردها إلى 
بيت المال إن عدم أهلها، فإن تهرب من ذلك ولم يعاقب عليه في الدنيا فأمره إلى الله تعالى 

في الآخرة إن شاء عاقبه وإن شاء عفا عنه.
]5[ أن لا يك�ون المدع�ى علي�ه قد تاب وأناب ورجع إلى الله -س�بحانه وتعالى- وصلح 
عمله وصلحت سياس�ته في القيام بممارس�ة اختصاصاته الوظيفية، وقد اشتهر ذلك بين 
الن�اس المحيط�ين ب�ه وأصبح يحاول إصاح ما أفس�ده من قبل، ففي ه�ذه الحالة لا تقبل 
الدعوى ولا يلتفت إليها، وإذا تم الاس�تفادة من الأسباب القائمة، وهي التي في الزوال 
والت�ي يمك�ن للخليفة أو الحاكم أو رئيس الدولة الاس�تئناس به�ا في القيام بعزله ولكن 
عزله هنا يكون في اختيار الأفضل على احتمال أنه ربما يرجع إلى ما فاته وتركه من عادات 

)1( السياسة الشرعية لابن تيمية ص 40.
)2( س�ن الترمذي ج� 3/ 621/ 1335، كتاب الأحكام، باب ما جاء في هدايا الأمراء، قال أبو عيس�ى: حديث معاذ 

حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه من حديث أبي أسامة عن داود الأودي.
)3( صحيح ابن خزيمة ج� 4/ 70/ 2369، باب فرض الإمام للعامل على الصدقة رزقًا معلومًا.
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صۡلَحُواْ وَبَيَّانُواْ 
َ
ِئينَ تاَبوُاْ وَأ ِئلَّا ٱلَّا سيئة وذميمة، والندم توبة وذلك مصداقا لقوله تعالى: }إ

ِئلَّا  يمُ{ ]سورة البقرة: 160[، وقال تعالى: }إ ابُ ٱلرَّاحِئ ناَ ٱلتَّاوَّا
َ
توُبُ عَلَيۡهِئمۡ وَأ

َ
وْلَٰٓئِئكَ أ

ُ
فَأ

وْلَٰٓئِئ��كَ مَعَ ٱلمُۡؤۡمِئنِئيَۖ 
ُ
ِئ فَأ َّا خۡلَصُواْ دِئينَهُمۡ للهِئ

َ
ِئ وَأ ِئ��ٱللهَّا صۡلَحُواْ وَٱعۡتَصَمُواْ ب

َ
ِئينَ تاَبُ��واْ وَأ ٱلَّا

ِئلَّا  يمٗا{ ]سورة النس�اء: 146[، وقال تعالى: }إ جۡرًا عَظِئ
َ
ُ ٱلمُۡؤۡمِئنِئيَ أ وسََ��وۡفَ يؤُۡتِئ ٱللهَّا

يمٞ{ ]س�ورة المائدة:  َ غَفُورٞ رَّاحِئ نَّا ٱللهَّا
َ
رُواْ عَلَيۡهِئمۡۖ فَٱعۡلَمُوٓاْ أ ن تَقۡدِئ

َ
ِئينَ تاَبوُاْ مِئن قَبۡلِئ أ ٱلَّا

34[، ف�كل إنس�ان تاب وأناب ورجع إلى الله تعالى، وق�ام بالتكفير عن ذنوبه ورد المظالم 
إلى أهلها، فهذا الإنس�ان لا تقبل عليه الدعوى ما دام قد تاب وبدأ في إصاح ما أفس�ده 
حينما تولى الوزارة أو السلطة أو غير ذلك من الولايات العامة، وقد روي عن عبد الله بن 
مغفل قال: دخلت أنا وأبي على عبد الله بن مس�عود رضي الله عنه فقال له أبي: ))أس�معت 
النبي صلى الله عليه وسلم يقول: الندم توبة؟ قال: نعم، أنا سمعته يقول: الندم توبة(()1(، وروي أيضًا عن 
عائش�ة أم المؤمنين رضي الله تعالى عنها قالت: قال رس�ول الله صلى الله عليه وسلم: ))أقيلوا ذوي الهيئات 
زلاته�م(()2( ولكن ه�ذه الإقالة وهذا العفو مقيد بعدم ارت�كاب حد من الحدود كجرائم 
القتل والزنا وشرب الخمر وغير ذلك، أما ما عدا هذه الأش�ياء فإن تاب وأصلح فيجوز 
العف�و عن�ه على حس�ب الظروف والأحوال، وق�د روي عن عمرة عن عائش�ة رضي الله 
عنه�ا قالت قال رس�ول الله صلى الله عليه وسلم ))أقيل�وا ذوي الهيئات عثراتهم إلا الح�دود(()3(، وقد قال 
الش�افعي: س�معت من أهل العلم من يعرف هذا الحديث يقول: يتجافى عن الرجل ذي 
ا، قال: وهم الذين لا يُعرفون بال�شر فيزل أحدهم الزلة،  الهيئ�ة عن عثرته ما لم تك�ن حدًّا
وق�ال الماوردي في عثراتهم وجهان: أحدهما: الصغائر والثاني: أول معصية زل فيها وهو 
)1( المستدرك للحاكم ج� 4/ 271/ 7612، وقال الكناني في: مصباح الزجاجة ج� 4/ 248/ 1250، 1251، قال: 
هذا إس�ناد صحيح رجاله ثقات رواه الحاكم في المس�تدرك عن محمد بن يعقوب، عن أحمد بن س�نان، عن سفيان بن عيينة 
به، وقال: هذا حديث صحيح الإسناد، قلت: رواه أبو داود الطيالسي في مسنده عن زهير بن معاوية عن عبد الكريم به، 
ورواه الإمام أحمد في مسنده من حديث عبد الله بن مغفل أيضًا، ورواه البيهقي في الكبرى من طريق محمد بن يوسف عن 
س�فيان به، ورواه أبو بكر بن أبي ش�يبة في مس�نده عن س�فيان فذكره بإس�ناده ومتنه، وفي الأحاديث المختارة لأبي عبد الله 

المقدسي ج� 6/ 102/ 2088، قال: روي عن أنس بن مالك وإسناده ضعيف.
)2( صحي�ح اب�ن حبان ج� 1/ 296/ 94/ ذكر الأمر بإقالة زلات أهل العلم والدين، وفي مجمع الزوائد ج�6/ 282، 
قال الهيثمي في هذه الرواية: رواها الطبراني في الأوس�ط ورجاله ثقات، وقال: وقد روي من طريق ابن مس�عود رضي الله 

عنه رواه الطبراني في الأوسط، وفيه بشر بن عبيد الله الدارسي وهو ضعيف. 
)3( س�نن أبي داود ج� 4/ 133/ 4375، كتاب الحدود، باب في الحد يش�فع فيه، وقد رواها الإمام أحمد في مس�نده ج� 

.25513 /181 /6
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مطيع، وقال مالك: والس�نة عندنا أن كل من شرب شرابًا مس�كرًا فسكر أو لم يسكر فقد 
وجب عليه الحد؛ لأن شأنه الإسكار فا يمنع تخلفه لعارض الحد)1(، وما قصدته هنا من 
ا  عمل معصية أو ظلما ثم تاب وأناب إلى الله تعالى، فإنه يعفو عنه ما لم يكن قد ارتكب حدًّا
من الحدود أو أخذ أموال الناس وادعى التوبة والإنابة ولم يقم برد الأموال إلى أصحابها، 
ف�إن ظه�ر وبان للحاك�م أو للناس أنه ب�دأ في رد الأموال والمظالم كله�ا إلى أهلها، وتاب 
وصلحت وحس�نت س�يرته فهو المقصود بإقالة العثرة وعدم س�ماع الدعوى ضده، والله 

-سبحانه وتعالى- أعلم.

)1( شرح الزرقاني ج� 4/ 206.
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 المبحث الرابع: 
الآثار الفقهية المترتبة على الحجر السياسي

ول: 
ل�أ لمطل�ب ا  ا

�ة
�س لس�ةا ر ا ل��ب ة ا

ة �ةط�ب�ة�
م�ب ل� ح�

]أولا[: الحاك�م أو الخليف�ة أو رئي�س الدول�ة: وكل من كانت هذه صفت�ه فله حق إيقاع 
الحجر على الموظف العام ذي الطابع الس�ياسي الذي ثبت عليه س�بب من أسباب الحجر 
الس�ابق ذكره�ا، وتبين أنه غ�ير صالح لتولي ه�ذه الوظيف�ة أو هذه الولاي�ة، وذلك لأن 
الموظف الس�ياسي الذي يقوم بأداء وظيفة سياسية يعتبر ممثا لرئيس الدولة أو الخليفة في 
القيام بوظيفته، كالمحافظ أو الوالي أو الوزير أو غير ذلك ممن يتولون مناصب سياس�ية، 
ويجب على الحاكم أو الخليفة أن يسمع كل ما يقال عن موظفيه وعماله من شكاوى وتهم 
ويتأكد من صحتها ومدى نس�بتها إلى موظفيه حتى يكون حاكما بالعدل بين الناس، فقد 
روى أبو الحسن قال: قال عمرو بن مرة لمعاوية رضي الله عنه: إني سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم 
ةِ وَالْ�مَسْ�كَنةَِ، إلِاَّى أَغْلَقَ الله أَبْوَابَ  يقول: ))مَا مِنْ إمَِامٍ يُغْلِقُ بَابَه دُونَ ذَوِي الْحَاجَةِ وَالْخلََّى
تِ�ه وَحَاجَتِ�ه وَمَسْ�كَنتَهِ((. فَجَعَلَ مُعَاوِيَ�ةُ رَجُاً عَلَى حَوَائِ�جِ النَّىاسِ(()1(،  �مَاءِ دُونَ خَلَّى السَّى
والحديث فيه دلالة على الوعيد الش�ديد لمن كان حاكمًا بين الناس فاحتجب لغير عذر لما 
في�ه من تأخير إيصال الحقوق أو تضييعها، والف�رق بين الحاجة والخلة والفقر أن الحاجة 
م�ا يهت�م به الإنس�ان وإن لم يبلغ حد ال�ضرورة، بحيث لو لم يحصل لاخت�ل أمره، والخلة 
م�ا كان كذل�ك، مأخوذ من الخل�ل لكن ربما يبلغ ح�د الاضطرار بحيث ل�و فقد لامتنع 
التعيش، والفقر هو الاضطرار إلى ما لا يمكن التعيش دونه، فكل إنسان حاكم أو قاض 
يمن�ع الناس وذوي الحاج�ة من الولوج والدخ�ول عليه وعرض أحواله�م عليه ويترفع 
عن اس�تماع كامهم فإن الله -س�بحانه وتعالى- يمنعه عما يبتغي�ه ويحجب عنه دعاءه من 

الصعود إليه جزاء وفاقًا لما فعله)2(.

)1( س�نن الترم�ذي ج��3/ 619/ 1332، كتاب الأحكام، باب ما جاء في إمام الرعية، قال أبو عيس�ى: حديث عمرو 
بن مرة حديث غريب.

)2( فيض القدير للمناوي ج�5/ 600.
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]1[ وكان هذا هو صنيع الخلفاء والحكام في دولة الإس�ام، وصنيع كل حاكم أو رئيس 
يري�د أن يطب�ق العدل والإنصاف في دولته، فقد روي ع�ن عاصم بن أبي النجود عن ابن 
خزيم�ة بن ثاب�ت قال: كان عمر رضي الله عنه إذا اس�تعمل رجا أش�هد عليه رهطًا من 
الأنصار وغيرهم، قال: يقول له: إني لم أستعملك على دماء المسلمين ولا على أعراضهم، 
�م بينه�م بالعدل وتُقيم فيهم الصاة، واش�ترط عليه أن  ولكني اس�تعملتك عليهم لتُقَسِّ
لا ي�أكل نقيًّا�ا ولا يلبس رقيقً�ا ولا يركب برذونً�ا ولا يُغلق بابه دون حوائ�ج الناس )1(، 
ا متلفً�ا عن غيره، أو يلب�س ثيابًا رقيقةً  والمقص�ود به�ذا الشرط أن لا ي�أكل طعامًا خاصًّا
تختل�ف عن ثياب الن�اس، أو يركب البراذين المزينة والتي تدل على الجاه والس�لطة، وقد 
روي أيضا بأن يتبع الخليفة أو الوالي العدل والإنصاف وإيصال الحقوق إلى أصحابها ولا 
يعاق�ب إنس�انًا أو يؤدبه لمجرد الهوى أو الس�لطة أو الجاه، فق�د روي عن أبي فراس قال: 
خط�ب عم�ر بن الخطاب رضي الله عنه فقال: ألا إني والله م�ا أبعث إليكم عمالا ليضربوا 
أبش�اركم ولا ليأخذوا أموالك�م، ولكن أبعثهم إليكم ليعلموكم دينكم وس�نتكم، فمن 
فعل به س�وى ذلك فليرفعه إليَّى فوالذي نفسي بيده لأقصنَّىه منه، فوثب عمرو بن العاص 
رضي الله عن�ه فق�ال: يا أم�ير المؤمنين أرأيت إن كان رجل من المس�لمين على رعية فأدب 
بع�ض رعيت�ه إنك لتقصه من�ه، قال: إي والذي نفس عمر بي�ده لأقصنَّىه منه، كيف أنا لا 
أقصه منه وقد رأيت رس�ول الله صلى الله عليه وسلم يقص من نفس�ه. ألا لا تضربوا المس�لمين فتذولهم، 
ولا تمنعوه�م من حقوقه�م فتكفروهم، ولا تجمروهم فتفتنوه�م، ولا تنزلوهم الغياض 

فتضيعوهم«)2(.
]2[ وه�ل يس�تقل الحاك�م أو الخليفة بنفس�ه في القيام به�ذا الأمر أم قد يش�اركه في اتخاذ 
ه�ذا الق�رار مجلس النواب )البرلمان(؟ ولكن حين نجيب عن ه�ذا الأمر نقول: إن الأمر 
يحتاج إلى دراس�ة وبحث وفصل بين س�لطات رئيس الدولة وبين سلطات مجلس النواب 
حتى لا يتداخا في اختصاص بعضهم البعض، مع الوضع في الحسبان أن الفقه السياسي 
الإسامي يجعل الخليفة هو المسؤول عن كل شيء مما يتعلق بأمور الدولة منذ أن يمسك 

بمقاليد السلطة إلى حين أن يموت أو ينعزل.

)1( مصنف ابن أبي شيبة ج�6/ 461/ 32920، باب ما يوصي به الإمام الولاة إذا بعثهم.

)2( مصنف ابن أبي شيبة ج�6/ 461/ 32921، باب ما يوصي به الإمام الولاة إذا بعثهم.
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]3[ إن الرئيس أو الخليفة أو الحاكم حينما يرفع إليه أحد أو فريق من الناس بأن هذا الوزير 
أو المحافظ أو الوالي قد ارتكب س�ببًا من الأسباب التي تدعو إلى الحجر، فيجب عليه أن 
يتأك�د من صح�ة الدعوى ومن توفر الأدلة الدالة عليها حتى لا يوقع عقوبة على إنس�ان 
ب�ريء ب�دون وجه ح�ق، ومع هذا فله الحق في عزل�ه إذا رأى في ذلك دفعً�ا للمنازعات، 
أو دفع�ا للخصوم�ة بينه وبين غيره من الناس، دلي�ل ذلك ما حدث مع عمر بن الخطاب 
رضي الله عنه وأهل الكوفة حينما ش�كوا أميرهم س�عد بن أبي وقاص رضي الله عنه، فقد 
روي أنه رفع أهل الكوفة عليه أشياء كشفها عمر رضي الله عنه فوجدها باطلة ومع ذلك 
عزل�ه، ثم ق�ال عمر مبررًا عزل�ه فقال: فإني لم أعزل�ه من عجز ولا خيان�ة)1(، ومن اطلع 
على التهم وجدها كلها تهما باطلة كما روي عَنْ جَابرِِ بْنِ سَ�مُرَةَ رضي الله عنه قَالَ: شَ�كَا 
رًا، فَشَ�كَوْا حَتَّىى  أَهْلُ الْكُوفَةِ سَ�عْدًا إلى عُمَرَ رضي الله عنه فَعَزَلَه، وَاسْ�تَعْمَلَ عَلَيْهِمْ عَماَّى
... وفيه: ... فَأَرْسَلَ مَعَه رَجُاً أَوْ رِجَالًا إلى الْكُوفَةِ، فَسَأَلَ عَنهْ  ذَكَرُوا أَنَّىه لَا يُحْسِنُ يُصَليِّ
أَهْ�لَ الْكُوفَةِ، وَلَمْ يَدَعْ مَسْ�جِدًا إلِاَّى سَ�أَلَ عَنْ�هُ، وَيُثْنوُنَ مَعْرُوفًا، حَتَّىى دَخَلَ مَسْ�جِدًا لبَِنيِ 
ا إذِْ نَشَدْتَناَ فَإنَِّى  عَبْسٍ، فَقَامَ رَجُلٌ مِنهُْمْ، يُقَالُ لَه أُسَ�امَةُ بْنُ قَتَادَةَ يُكْنىَ أَبَا سَ�عْدَةَ، قَالَ: أَمَّى
ةِ، وَلَا يَعْدِلُ فِي الْقَضِيَّىةِ. قَالَ سَعْدٌ: أَمَا وَالله  وِيَّى ةِ، وَلَا يَقْسِمُ باِلسَّى يَّى ِ سَعْدًا كَانَ لَا يَسِيُر باِلسرَّى
لأدَْعُ�وَنَّى بثَِ�اَثٍ: اللَّىهُمَّى إنِْ كَانَ عَبْدُكَ هَذَا كَاذِبًا، قَامَ رِيَاءً وَسُ�مْعَةً فَأَطِ�لْ عُمْرَهُ، وَأَطِلْ 
ضْه باِلْفِتَنِ، وَكَانَ بَعْدُ إذَِا سُئِلَ يَقُولُ: شَيْخٌ كَبيٌِر مَفْتُونٌ، أَصَابَتْنيِ دَعْوَةُ سَعْدٍ.  فَقْرَهُ، وَعَرِّ
ضُ  ، وَإنَِّىه لَيَتَعَرَّى قَ�الَ عَبْ�دُ الْ�مَلِكِ: فَأَنَا رَأَيْتُه بَعْدُ قَدْ سَ�قَطَ حَاجِبَ�اه عَلَى عَيْنيَْه مِنَ الْكِ�بَرِ

.)2( للِْجَوَارِي فِي الطُّرُقِ يَغْمِزُهُنَّى
]4[ وم�ن تتبع أحوال الخلف�اء والحكام من قديم حتى يومنا ه�ذا يجد أن الحجر والعزل 
من المنصب في معظم الأحيان يكون سببه سياسيًّاا؛ وذلك مراعاة لظروف وأحوال معينة 
حتى وإن لم تكن هناك تهم أو أن يكون هذا الوالي أو هذا الوزير قد تجاوز ما هو مرس�وم 
ل�ه في التصرف والتحدث، أو ما يظهر منه مالف�ة أوامر الرئيس فيعزل ويحجر عليه فترة 
من الزمان ثم بعد ذلك يعيده إلى منصبه أو إلى منصب آخر كما عزل الرسول صلى الله عليه وسلم سعد بن 

)1( فتح الباري لابن حجر ج�2/ 238.
)2( صحي�ح البخ�اري ج�1/ 262/ 722، كت�اب الصاة، باب وجوب القراءة للإم�ام والمأموم في الصلوات كلها في 

الحضر والسفر وما يجهر فيها وما يخافت.
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عب�ادة لتصريح�ه بمخالفة أمر الرس�ول صلى الله عليه وسلم في ع�دم القتال وتهديده أبا س�فيان بن حرب 
رضي الله عنه، فقد روي أن رسول الله صلى الله عليه وسلم بعث سعد بن عبادة في كتيبة الأنصار في مقدمة 
رسول الله صلى الله عليه وسلم، وأمرهم رسول الله صلى الله عليه وسلم أن يكفوا أيديهم ولا يقاتلوا أحدًا إلا من قاتلهم، 
وأمره�م بقتل أربعة نفر، منهم: عبد الله بن س�عد ب�ن أبي سرح، والحارث بن نقيذ، وابن 
خط�ل، ومقيس ب�ن صبابة، وأمر بقتل قينتين -مغنيتين- لابن خط�ل كانتا تغنيان بهجاء 
رسول الله صلى الله عليه وسلم، فمرت الكتائب فنادى سعد أبا سفيان: اليوم يوم الملحمة، اليوم تُستحلُّ 
الحرُمة، فلما مر رسول الله صلى الله عليه وسلم بأبي سفيان في المهاجرين، قال: يا رسول الله، أمرت قومك 
أن يقتلوا، فإن سعد بن عبادة قال كذا وكذا -فذكره- وأنا أناشدك الله في قومك، فأرسل 
رس�ول الله صلى الله عليه وسلم إلى س�عد بن عبادة فعزله وجعل الزبير بن العوام مكانه على الأنصار مع 
المهاجرين، قال: فاندفع خالد بن الوليد حتى دخل من أسفل مكة فلقيته بنو بكر فقاتلوه 
فَهُزِمُ�وا، وقتل منه�م قليل، وفر بقيتهم حتى دخلوا الدور قال: وصاح أبو س�فيان حين 
دخ�ل مك�ة: من أغل�ق داره وكف يده فهو آمن)1(، وعزل الرس�ول صلى الله عليه وسلم لس�عد مع أنه في 
حالة حرب وهو قائد له في هذه الحالة قد يحدث ربكة واضطرابا في صفوف الجيش، ومع 
هذا عزله الرس�ول صلى الله عليه وسلم لعصيانه الأوامر فالض�رر المترتب على عصيان الأوامر أقوى من 
ال�ضرر المترتب على ع�زل القائد أثناء القتال، وأيضا ما قيل في ع�زل عمر بن عبد العزيز 
رضي الله عنه، قال أبو عمر: »كان خروج عمر بن عبد العزيز من المدينة في شهر رمضان 
من س�نة ثاث وتس�عين وذل�ك أن الحجاج كت�ب إلى الوليد فيما ذك�روا أن عمر بن عبد 
العزي�ز بالمدين�ة كهف للمنافقين، فجاوب�ه الوليد إني أعزله فعزل�ه، وولى عثمان بن حيان 
المري، وذلك في ش�هر رمضان المذكور، فلما صار عمر بالس�ويداء قال لمزاحم: يا مزاحم 
أتخاف أن تكون ممن نَفَت المدينة، وقال ميمون بن مهران: ما رأيت ثاثة في بيت خيًرا من 

عمر بن عبد العزيز وابنه عبد الملك ومولاه مزاحم«)2(.
]5[ والخليف�ة أو رئي�س الدول�ة أو الحاكم له من الس�لطة والُم�كنة والق�وة ما ليس لغيره 
م�ن ن�واب الأمة أو الش�عب، وم�ا للأم�ة والقضاة، وذل�ك لمكانت�ه وأنه رئي�س الدولة 
والمس�ؤول الأول عن كل ما يجري فيها؛ فس�واء توفرت أسباب الحجر فيمن تولى منصبًا 

)1( بتصرف من: معرفة السنن والآثار للبيهقي ج� 14/ 420/ 5685.
)2( التمهيد لابن عبد البر ج�12/ 231.
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م�ن المناص�ب الهام�ة أو وظيفة قيادية فله العزل والحجر بدون س�ب وب�دون تحقيق أو لم 
تتوفر هذه الأس�باب، ولكن يفضل له الاستش�ارة في هذا الحجر مع مستش�اريه المقربين 
حتى يكون القرار مبنيًّاا على أس�س وليس من قبيل الهوى والتش�هي، وحتى تستقيم أمور 
الدول�ة والأم�ة، وحتى ت�دار الأمور بالعل�م واليقين ولي�س بالظن والتهم�ة، فإن الظن 
والريب�ة والتهم�ة تورث خل�ا كبيرا في القيادة وه�ي من الصفات المذموم�ة في الرئيس، 
دليل ذلك ما روي عَنْ أَبِي سَعِيدٍ الْخدُْرِىِّ رضي الله عنه عَنِ النَّىبيِ صلى الله عليه وسلم قَالَ: ))مَا اسْتُخْلِفَ 
ه عَلَيْهِ،  ِّ وَتَحُضُّ ه عَلَيْهِ، وَبطَِانَةٌ تَأْمُرُه باِلشرَّى خَلِيفَ�ةٌ إلِاَّى لَه بطَِانَتَانِ: بطَِانَ�ةٌ تَأْمُرُه باِلْخيَْرِ وَتَحُضُّ
وَالْ�مَعْصُ�ومُ مَ�نْ عَصَمَ الله((، وفي رواية فيها تفصيل وش�مول عن الرواية الأولى؛ حيث 
دخ�ل فيها لفظ النبي والرس�ول صلى الله عليه وسلم مع لفظ الخليف�ة، فقد روي عَنْ أَبِي سَ�عِيدٍ الْخدُْرِىِّ 
رضي الله عنه عَنِ النَّىبيِ صلى الله عليه وسلم قَالَ: ))مَا بَعَثَ الله مِنْ نَبيِ وَلَا اسْتَخْلَفَ مِنْ خَلِيفَةٍ، إلِاَّى كَانَتْ 
ه عَلَيْهِ،  ��رِّ وَتَحُضُّ ه عَلَيْ�هِ، وَبطَِانَةٌ تَأْمُرُه باِلشَّى لَ�ه بطَِانَتَ�انِ: بطَِانَةٌ تَأْمُ�رُه باِلْ�مَعْرُوفِ وَتَحُضُّ
فَالْ�مَعْصُ�ومُ مَ�نْ عَصَمَ الله تَعَالى(()1(. والحديث بروايتي�ه يدل على أنه لا بد من أن يكون 
هناك مستشارون وهم ينقسمون قسمين: قسم مصلح يعمل لمصلحة الناس ويأمر بالخير 
ويحض عليه، وقس�م ش��رير يعمل لمصلحة نفس�ه ويحض على الظلم والع�دوان وإيقاع 
المظالم وأكل أموال الناس بدون وجه، ومن ثَم فا بد من وجود تدافع بين الخليفة والأمة 

في اختيار من يصلح لأن يكون مستشارًا له حتى تنصلح أحوال الناس.
]ثانيا[: مجلس النواب: تعبير مجلس النواب -وذلك طبقًا للفقه السياسي المعاصر- يشبه 
أهل الش�ورى، أو أهل الحَلِّ والعَقْد الموجود في الفقه الس�ياسي الإسامي، ومن ثم فهو 
الممث�ل للأمة أو الش�عب فيما يتعلق بتس�يير المس�ائل السياس�ية والإداري�ة التي تدخل في 
اختصاصه كالرقابة والمساءلة للوزراء فيما يقومون به من أعمال سياسية وإدارية في تسيير 
ش�ؤون الدولة، ووض�ع القواعد التشريعية والائحية في تس�يير أمور الدولة ومس�اعدة 
رئي�س الدول�ة في القي�ام بمهامه الوظيفية، وذل�ك مصداقا لقوله تع�الى: }وَإِذَا جَاءَٓهُمۡ 
مۡرِئ مِئنۡهُمۡ لَعَلِئمَهُ 

َ
وْلِئ ٱلۡ

ُ
ِئهِئۖۦ وَلوَۡ رَدُّوهُ إِئلَ ٱلرَّاسُولِئ وَإِلَٰٓ أ ذَاعُواْ ب

َ
وِئ ٱلَۡوۡفِئ أ

َ
مۡنِئ أ

َ
مۡرٞ مِّئنَ ٱلۡ

َ
أ

��يۡطَنَٰ إِئلَّا  بَعۡتُمُ ٱلشَّا ِئ عَلَيۡكُمۡ وَرحَۡمَتُهُۥ لَتَّا ِئينَ يسَۡ��تَنۢبِئطُونهَُۥ مِئنۡهُمۡۗ وَلَ��وۡلَ فَضۡلُ ٱللهَّا ٱلَّا
)1( صحي�ح البخ�اري ج�� 6/ 2438/ 6237، كتاب القدر، باب المعصوم من عص�م الله، وج�6/ 2632/ 6773، 

كتاب الأحكام، باب بطانة الإمام وأهل مشورته. البطانة: الدخاء.
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قَلِئيل{ ]س�ورة النس�اء: 83[، والمعنى أنهم إذا س�معوا ش�يئا من الأمور التي فيها أمن 
مثل انتصار المس�لمين وقتلهم لعدوهم، أو أمر من الخوف وهو ضد الأمن أذاعوا به أي 
أفش�وه وأظه�روه وتحدثوا به قبل أن يقفوا على حقيقته، فقي�ل: كان هذا واقعا من ضعفة 
المس�لمين م�ن العوام ويظنون أنه�م لا شيء عليهم في ذلك، وق�ال البعض: إنها نزلت في 
وهُ  المنافق�ين فنه�وا عن ذلك لما يلحقهم م�ن الكذب في الإرجاف. قوله تع�الى: }وَلوَۡ رَدُّ
مۡ��رِئ{ أي لم يتحدث�وا به ولم يفش�وه حتى يك�ون النبي صلى الله عليه وسلم هو 

َ
وْلِئ ٱلۡ

ُ
إِئلَ ٱلرَّاسُ��ولِئ وَإِلَٰٓ أ

ال�ذي يحدث به ويفش�يه أولًا أو أولو الأمر منهم وهم ال�ولاة وأهل العلم والفقه، وقيل 
ِئينَ يسَۡ��تَنۢبِئطُونهَُۥ مِئنۡهُمۡۗ{ أي يس�تخرجونه، أي أن  أمراء السرايا، ومعنى: }لَعَلِئمَهُ ٱلَّا
ه�ؤلاء لهم القدرة والمعرفة والعلم لما ينبغي أن يف�ش�ى من�ه ويذاع بين الناس، وما ينبغي 
أن يكت�م ويمنع الناس من معرفته في هذه الأوق�ات؛ لأهميته وتأثيره في ضعاف النفوس 
من المس�لمين والمنافقين الذين يس�تغلون مثل هذه الأمور لإحداث بلبلة في المس�لمين أو 
مس�اعدة غير المس�لمين على المسلمين، ومعنى الاس�تنباط: هو مأخوذ من استنبطت الماء 
إذا اس�تخرجته، والنبط الماء المس�تنبط أول ما يخرج من ماء البئ�ر)1(، فإذا ما ظهر لمجلس 
النواب أو أهل الحل والعقد أثناء قيامهم بمساءلة أحد الوزراء، فإنه يجوز لهم أن يتخذوا 
قرارًا بالحجر عليه ومنعه من تولي الوظيفة التي يشغلها أو أي وظيفة أخرى من الوظائف 

ذات الشأن وذلك لمدة معينة أو لمدة طويلة نسبيًّاا.
]2[ ومجلس النواب لا بد من أن يمثل الأمة بحق، وذلك من خال وسائل الانتخابات 
المعاصرة، ولا بد من أن تتم بنزاهة واس�تقال وعدم وجود غش أو تدليس فيمن يتقدم 
أولا للترش�ح، وفيمن يت�م اختياره لهذا المنصب، ولا بد لرئي�س الدولة ومن معه من أن 
يض�ع من ال�شروط الازمة التي تضمن أن يكون هؤلاء النواب فعا ممثلين للش�عب أو 
الأم�ة تمثي�ا صحيحً�ا، وأن يكونوا من ذوي المؤه�ات والقدرات التي يس�تطيعون بها 
معاونة رئيس الدولة أو الخليفة في تس�يير ش�ؤون الدولة ومحاس�بة الوزراء والولاة وغير 
ذلك أو سن القوانين التي تحتاجها السلطة التنفيذية أثناء عملها في تسيير شؤون الناس. 
]ثالث�ا[: الأم�ة: والمقصود بالأمة هنا ه�ي الأمة الإس�امية، وإذا كان الأمر مقتصًرا على 

)1( بتصرف من: تفسير القرطبي ج�5/ 291. 
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دولة دون أخرى ولم تكن هناك خافة إس�امية تجمع ش�مل ووحدة المس�لمين في جميع 
أقطار الأرض، وأصبحت كل دولة مستقلة نوعًا ما من الاستقال السياسي، فإن شعب 
أو أه�ل ه�ذه الدولة يعتبرون أم�ة وحدهم ويجري عليهم ما يجري على الأمة الإس�امية 
جمعاء، كما حدث في الأندلس؛ فإنها كانت أمة متلفة عن الدولة العباسية سياسيًّاا وتتمتع 
بالاستقال السياسي فقط عن دولة الخافة في بغداد، وكذلك الحال في مص�ر فقد توالت 
عليها دول عدة كالدولة الفاطمية والإخشيدية والصاحية والمملوكية وغير ذلك؛ لأنها 
كانت في بعض الأحيان تتمتع بالاس�تقال الس�ياسي فقط وعدم الخضوع لدولة الخافة 
الإس�امية في بغداد، وبعد س�قوط بغ�داد في أيدي التتار تحولت الخافة الإس�امية من 

بغداد إلى القاهرة، ثم بعد ذلك إلى الأستانة أو إسام بول »أسطنبول«. 
]1[ والأمة هي وحدها المنوطة بالقيام بالحجر الس�ياسي على الخليفة أو الحاكم أو رئيس 
الدول�ة ال�ذي ظهر منه س�بب من أس�باب الحجر التي س�بق ذكرها؛ لأنها ه�ي الوحيدة 
الموكل�ة بحف�ظ حقه�ا في اختي�ار الخليفة أو الحاك�م الذي قام�ت باختي�اره دون غيرها، 
 ٰ ٰ قَوۡمٍ حَتَّا نۡعَمَهَا عََ

َ
ا نِّئعۡمَةً أ ٗ َ لمَۡ يكَُ مُغَيِّئ نَّا ٱللهَّا

َ
ِئأ ِئكَ ب وذل�ك مصداقً�ا لقوله تعالى: }ذَلٰ

َ سَمِئيعٌ عَلِئيمٞ{ ]س�ورة الأنفال: 53[، وقال تعالى أيضا:  نَّا ٱللهَّا
َ
��هِئمۡ وَأ نفُسِئ

َ
ِئأ واْ مَا ب ُ يُغَيِّئ

 

��هِئمۡ{ ]س�ورة الرعد: 11[، والآيتان  نفُسِئ
َ
ِئأ واْ مَا ب ُ ٰ يُغَيِّئ ِئقَوۡمٍ حَتَّا ُ مَا ب َ لَ يُغَيِّئ ِئنَّا ٱللهَّا }إ

ا كانوا إلاَّى إذا هم بدأوا بالتغير،  تدلان على أن الله -س�بحانه وتعالى- لا يغير حياة قوم أيًّا
ف�إذا تغيروا إلى الأحس�ن س�اعدهم الله تع�الى، وإذا تغ�يروا وارتكبوا المع�اصي ولم ينهوا 
عنها تركهم الله -س�بحانه وتعالى- وعاقبهم على صنيعهم وفعلهم هذا جزاء وفاقًا لعدم 
طاعتهم لله -س�بحانه وتعالى-، وهذه تعتبر س�نة كونية تطبق على جميع الناس مس�لمهم 
وغ�ير مس�لمهم، فالأمة يج�ب أن تأخذ على يد الظ�الم وأن تقسره على الح�ق قسًرا وجبًرا 
حت�ى لا تقع تحت هذه الس�نة الكونية، فقد روي عَنْ حُذَيْفَةَ بْ�نِ الْيَمَانِ رضي الله عنه عَنِ 
ذِي نَفْسِي بيَِدِه لَتَأْمُرُنَّى باِلْ�مَعْرُوفِ وَلَتَنهَْوُنَّى عَنِ الْ�مُنكَْرِ أَوْ لَيُوشِكَنَّى  النَّىبيِ صلى الله عليه وسلم قَالَ: ))وَالَّى
الله أَنْ يَبْعَثَ عَلَيْكُمْ عِقَابًا مِنهْ ثُمَّى تَدْعُونَه فَاَ يُسْتَجَابُ لَكُمْ(()1(، والحديث فيه دلالة على 
التواصي بين المسلمين بالمعروف والنهي بينهم عن المنكر، وعدم تغيير الطاعة إلى المعصية 

)1( س�نن الترم�ذي ج��4/ 468/ 2169، كت�اب الفتن، باب ما ج�اء في الأمر بالمعروف والنهي ع�ن المنكر، وقال أبو 
عيسى: هذا حديث حسن.
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أو ترك العاصي يفعل ما يشاء، فإذا لم تفعل الأمة ذلك عمهم الله تعالى بعذاب من عنده، 
أو س�لط على رقابهم شرارهم وجعل س�ادتهم فس�اقهم، كما ورد ذلك في الحديث الذي 
�ذِي نَفْسِي بيَِدِه  روي عَ�نْ حُذَيْفَ�ةَ بْ�نِ الْيَمَانِ رضي الله عنه أَنَّى رَسُ�ولَ الله صلى الله عليه وسلم قَ�الَ: ))وَالَّى
ارُكُمْ(()1(،  تَلِدُوا بأَِسْ�يَافكُِمْ، وَيَ�رِثَ دُنْيَاكُمْ شِرَ �اعَةُ حَتَّىى تَقْتُلُوا إمَِامَكُمْ، وَتَجْ لَا تَقُومُ السَّى
فالأم�ة إذا غ�يرت منهجها ال�ذي تتبعه، واتبع�ت منهجًا غير منهجها الإس�امي، وكان 
هذا المنهج مالفًا لشرع الله تعالى واتبعت في ذلك رئيسها، ولم تقم بعزله أو منعه والحجر 
علي�ه، حقت عليهم س�نة الله تع�الى الكونية وعمهم العذاب، حتى ول�و كان فيهم أناس 
صالح�ون لا يرغب�ون في ذلك، ما دام�ت الأكثرية ترغب في تغيير منه�ج الله تعالى واتباع 
الهوى أو الش�يطان في ذلك، دليل ذلك ما روي عَنْ أُمِّ حَبيِبَةَ بنِتِْ أَبِي سُ�فْيَانَ عَنْ زَيْنبََ 
بنِْ�تِ جَحْ�شٍ -رضي الله عنه�ن-، ))أَنَّى النَّىبي صلى الله عليه وسلم دَخَلَ عَلَيْهَا فَزِعًا يَقُ�ولُ: لَا إلَِه إلِاَّى الله، 
قَ  بَ فُتحَِ الْيَوْمَ مِ�نْ رَدْمِ يَأْجُوجَ وَمَأْجُوجَ مِثْ�لُ هَذِه، وَحَلَّى وَيْ�لٌ للِْعَ�رَبِ مِنْ شَرٍّ قَدِ اقْ�تَرَ
تيِ تَلِيهَا، قَالَتْ: زَيْنبَُ ابْنةَُ جَحْشٍ، فَقُلْتُ يَا رَسُولَ الله: أَنَ�هْلِكُ وَفيِناَ  بإِصِْبَعِه الِإبْهَامِ وَالَّى
الِحُ�ونَ؟ قَالَ: نَعَ�مْ، إذَِا كَثُرَ الْخبََثُ(()2(، والحديث فيه دلال�ة على أن عذاب الله تعالى  الصَّى
ين�زل بالناس جميعًا إذا كثرت المعاصي والذنوب وانتش��رت ب�ين الناس، وأصبح معظم 
الن�اس يرتكب�ون الفواحش التي حرمه�ا الله تعالى، وأصبح الصالحون قلة لا يس�تجاب 
له�م؛ لأنه�م أصبحوا في حالة تعرف بالحالة الس�لبية التي هي عدم الإن�كار وترك الناس 

يفعلون ما يشاؤون بدون نكير، فعند ذلك يعمهم الله تعالى بالعذاب. 
]2[ ويج�ب على الأمة أثناء قيامه�ا بتنفيذ هذا الأمر وهو الحجر على الخليفة أو الحاكم أو 
الرئي�س ومنعه من ممارس�ة اختصاصاته، أن تكون مجتمعة عليه غ�ير متفرقة، وأن تكون 
كلمتها كلمة واحدة كأنها كلمة رجل واحد، فإن تعذر هذا الأمر لسبب ما من الأسباب، 
وج�ب أن يك�ون معظمه�ا في جانب والأقلي�ة القليلة في جانب آخر، ويك�ون هذا الأمر 
واضحً�ا جليًّا�ا لكل الناس حتى يس�تطيعوا اختي�ار الأفضل والأصلح له�م وليس الأمر 
ملتبسً�ا عليهم؛ لأن هذا اللَّىبس يوقع الناس في حيرة وعدم فهم لما يجري، مما يؤدي ذلك 

)1( س�نن الترم�ذي ج��4/ 468/ 2170، كت�اب الفتن، باب ما ج�اء في الأمر بالمعروف والنهي ع�ن المنكر، وقال أبو 
عيسى: هذا حديث حسن.

)2( صحيح البخاري ج�3/ 1221/ 3168، كتاب الأنبياء، باب قصة يأجوج ومأجوج.
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إلى عدم قدرتهم على الاختيار الصحيح.
]3[ إن الأمة إذا رأت الخليفة أو الحاكم أو رئيس الدولة لا يستش�يرها في المس�ائل المهمة 
والأم�ور المدلهمة والتي تصيبها بالحرب والقتل وضياع الأموال والأولاد، فيجب عليها 
أن تحج�ر علي�ه وتعزله م�ن مكانه، وقد ق�ال ابن عطية: والش�ورى من قواع�د الشريعة 
وعزائم الأحكام، من لا يستش�ير أهل الحل والعق�د فعزله واجب هذا ما لا خاف فيه، 

وقد مدح الله المؤمنين بقوله: 
ا رَزقَۡنَهُٰمۡ ينُفِئقُونَ{ ]س�ورة الش�ورى: 38[. وقال  مۡرُهُمۡ شُ��ورَىٰ بيَۡنَهُمۡ وَمِئمَّا

َ
}... وَأ

اب�ن خويز منداد: واجب على الولاة مش�اورة العلماء فيما لا يعلمون وفيما أش�كل عليهم 
م�ن أمور الدين، ووجوه الجيش فيما يتعلق بالحرب، ووجوه الناس فيما يتعلق بالمصالح، 
ووجوه الكتاب والوزراء والعمال فيما يتعلق بمصالح الباد وعمارتها، وكان يقال: ما ندم 

من استشار، وكان يقال: من أعجب برأيه ضل)1(.
]4[ إن الأمة أو أهل مصر أو محافظة ما من المحافظات أو الولايات إذا رأت بأن المحافظ 
أو الوالي غير جدير بهذا المنصب فيجوز لها أن تعترض عليه، وأن تطلب من رئيس الدولة 
أو الخليف�ة تغي�ير هذا الوالي أو ه�ذا المحافظ، وهذه هي إحدى الط�رق التي تعبر بها عن 
رأيها كما حدث ذلك من أهل الكوفة مع واليها أثناء حكم عثمان بن عفان رضي الله عنه: 
فق�د روي أن »س�عيد بن العاص بن س�عيد بن العاص كان أح�د أشراف قريش ممن جمع 
الس�خاء والفصاحة وهو أحد الذين كتبوا المصحف لعثمان رضي الله عنه، وقد اس�تعمله 
عثمان على الكوفة، وغزا بالناس طبرس�تان فافتتحها، ويق�ال: إنه افتتح أيضًا جرجان في 
زمن عثمان رضي الله عنه سنة تسع وعشرين أو سنة ثاثين، وانتقضت أذربيجان فغزاها 
س�عيد بن الع�اص فافتتحها، ثم عزله عثمان رضي الله عن�ه وولى الوليد بن عقبة، فمكث 
مدة فش�كاه أهل الكوفة فعزله ورد س�عيدًا فرده أهل الكوفة، وكتبوا إلى عثمان لا حاجة 
لنا في س�عيدك ولا وليدك وكان في سعيد تجبر وغلظ وشدة سلطان، وكان الوليد أسخى 
منه وآنس وألين جانبًا، فلما عزل الوليد وانص�رف س�عيد، وقيل: إن أهل الكوفة إذ رأوا 
س�عيد بن العاص؛ وذلك س�نة أربع وثاثين كتبوا إلى عثمان يس�ألونه أن يولي عليهم أبا 

)1( تفسير القرطبي ج�4/ 249، 250.
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موسى فولاه، فكان عليها أبو موسى إلى أن قتل عثمان رضي الله عنه)1(.
]5[ إن الأم�ة له�ا الح�ق في اختي�ار الوس�يلة الت�ي تراه�ا مائم�ة للتعب�ير ع�ن رأيه�ا 
في الحج�ر ع�لى الخليف�ة أو رئي�س الدول�ة إذا م�ا ظه�ر من�ه س�بب م�ن أس�باب الحج�ر 
الس�ابقة، وه�ذه الوس�ائل رب�ما تختل�ف م�ن وق�ت لآخ�ر أو م�ن م�كان لآخ�ر م�ن 
أج�ل تحقي�ق المصلح�ة، ويج�ب ع�لى الأم�ة جمع�اء وع�لى المس�لمين ف�رادى وجماع�ات 
الخليف�ة  أو  الدول�ة  رئي�س  وه�و  الأم�ور،  ولاة  ومناصح�ة  المس�لمين  جماع�ة   ل�زوم 
حْمَنِ بْ�نِ عَبْدِ الله بْنِ  أو م�ن يت�ولى منصبا سياس�يًّاا مهماًّا في الدول�ة، فقد روي عَنْ عَبْ�دِ الرَّى
َ الله امْرَأ سَ�مِعَ مَقَالَتيِ فَوَعَاهَا وَحَفِظَهَا  ثُ عَنْ أَبيِه عَنِ النَّىبيِ صلى الله عليه وسلم قَالَ: ))نَضرَّى مَسْ�عُودٍ يُحَدِّ
غَهَا، فَرُبَّى حَامِلِ فقِْه إلى مَنْ هُوَ أَفْقَه مِنهُْ. ثَاَثٌ لَا يُغَلُّ عَلَيْهِنَّى قَلْبُ مُسْلِمٍ: إخِْاَصُ  وَبَلَّى
عْوَةَ تُحِيطُ مِنْ وَرَائِهِمْ(()2(،  ةِ الْ�مُسْلِمِيَن، وَلُزُومُ جَمَاعَتهِِمْ، فَإنَِّى الدَّى الْعَمَلِ للهِ، وَمُناَصَحَةُ أَئِمَّى
والحدي�ث فيه دلالة ع�لى أن دعوتهم تحيط من ورائهم أو هي م�ن ورائهم محيطة، فمعناه 
عن�د أه�ل العلم أن أهل الجماعة في مصر من أمصار المس�لمين إذا م�ات إمامهم ولم يكن 
له�م إم�ام فأقام أه�ل ذلك الم�صر أو البلد أو مقر الحك�م أو العاصمة ال�ذي هو حض�رة 
وم�كان الإم�ام وموضعه إمامًا لأنفس�هم اجتمعوا عليه ورضوه لأنفس�هم، فإن كل من 
خلفه�م من المس�لمين في الآفاق يلزمه�م الدخول في طاعة ذلك الإم�ام إذا لم يكن معلناً 
بالفس�ق والفس�اد معروفً�ا بذلك عندهم؛ لأنها دع�وة محيطة بهم يجب إجابتها ولا يس�ع 

أحدا التخلف عنها لما في إقامة إمامين من اختاف الكلمة وفساد ذات البين)3(.
]رابعً�ا[: القض�اء: وأما القاضي فإن�ه إذا رفعت إلي�ه قضية من القضاي�ا المتعلقة بالحجر 
السياسي وتوفرت فيها أسبابه التي تم ذكرها، فيجب عليه أن يتقي الله -سبحانه وتعالى- 
رۡضِئ فَٱحۡكُم 

َ
وعلي�ه أن يتذك�ر ق�ول الله تعالى: }يَٰ��دَاوۥُدُ إِئنَّاا جَعَلۡنَكَٰ خَلِئيفَ��ةٗ فِئ ٱلۡ

لُّونَ عَن  ِئينَ يضَِئ ِئۚ إِئنَّا ٱلَّا لَّاكَ عَن سَ��بِئيلِئ ٱللهَّا ِئٱلَۡقِّئ وَلَ تتََّابِئعِئ ٱلهَۡ��وَىٰ فَيُضِئ بَ��يَۡ ٱلنَّا��اسِئ ب
{ ]سورة ص: 26[، ومن ثم فا  ِئمَا نسَُواْ يوَۡمَ ٱلِۡئسَابِئ يدُۢ ب ِئ لهَُمۡ عَذَابٞ شَدِئ سَ��بِئيلِئ ٱللهَّا

)1( الاستيعاب في معرفة الأصحاب ج�2/ 622، 623.
)2( س�نن الترم�ذي ج��5/ 34/ 2685، كت�اب العلم، باب ما جاء في الحث على تبليغ الس�ماع، وقال أبو عيس�ى: هذا 
حديث حسن صحيح، وقد رواه عبد الملك بن عمير عن عبد الرحمن بن عبد الله بن مسعود، وصحيح ابن حبان ج�1/ 

270/ 68، باب ذكر رحمة الله -جل وعا- من بلغ عن رسوله صلى الله عليه وسلم حديثًا صحيحًا.
)3( التمهيد لابن عبد البر ج� 21/ 277، 278.
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يج�وز للقاضي أن يحكم بين الناس بالهوى، بل يج�ب عليه أن يحكم بينهم بالحق وبشريعة 
الله -س�بحانه وتع�الى- ولا يزي�غ ع�ن الحق قي�د أنملة، وق�د بين الرس�ول صلى الله عليه وسلم أصناف 
القض�اة وأنه�م ثاثة نفر اثنان في الن�ار وواحد فقط في الجنة فيما روي عَنِ ابْ�نِ بُرَيْدَةَ عَنْ 
أَبيِ�ه رضي الله عن�ه أَنَّى النَّىبي صلى الله عليه وسلم قَ�الَ: ))الْقُضَاةُ ثَاَثَةٌ: قَاضِيَانِ فِي النَّى�ارِ، وَقَاضٍ فِي الْجَنَّىةِ، 
رَجُ�لٌ قَ�ىَ بغَِيْرِ الْحَقِّ فَعَلِ�مَ ذَاكَ فَذَاكَ فِي النَّى�ارِ، وَقَاضٍ لَا يَعْلَمُ فَأَهْلَ�كَ حُقُوقَ النَّىاسِ 
، فَذَلكَِ فِي الْجَنَّىةِ(()1(، والحديث فيه إنذار عظيم للقضاة  فَهُ�وَ فِي النَّىارِ، وَقَاضٍ قَ�ىَ باِلْحَقِّ
التارك�ين للع�دل والأعمال والمقص�رين في تحصيل رتب الك�مال في اتباع الحق، فمن ابتلي 
بالقضاء فعليه أن يتمسك بكل أسباب التقوى بما يكون له جُنَّىة ووقاية، ويحرص على أن 
يك�ون الرجل الذي عرف الح�ق فقى به، وكان المخصوص من القض�اة الثاثة بالجنة، 
ويجعل داء الهوى عنه محس�ومًا ولحظه ولفظه بين الخصوم مقس�ومًا، ولا يألُ فيما يجب من 
الاجته�اد إذا اش�تبه عليه الأم�ران، ويعلم أنه إن اجتهد وأخطأ فل�ه أجر وإن أصاب فله 
أجران، وصوب الصواب واضح لمن استشف بنور الله برهانه، ويتوكل على الله في قصده 

ويتقيه في جميع أموره فإن الله -سبحانه وتعالى- يهدي قلبه ويثبت لسانه على الحق)2(.
]2[ إن القض�اء إذا كان ع�ادلا والقضاة يطبقون العدل في المنازع�ات المعروضة عليهم، 
فإن ذلك دليل على اس�تقامة الأمور واس�تمرار النظام في الدول�ة وعدم زوالها، وإذا جار 
الق�اضي في الحكم وانتشر الظلم والفس�اد وخاف القضاة ال�ولاة والحكام كان هذا دلياً 
ع�لى سرعة انتش�ار الخ�راب والدم�ار في الدولة، فق�د روي عن عبد الله ب�ن صالح قال: 
كت�ب الخليفة المنصور إلى س�وار ب�ن عبد الله ق�اضي البصرة: انظ�ر الأرض التي تخاصم 
فيه�ا ف�ان القائد وفان التاجر فادفعها إلى القائد، فكتب إليه س�وار: إن البينة قد قامت 
عن�دي أنها للتاجر فلس�ت أخرجه�ا من يده إلا ببينة، فكتب إلي�ه المنصور: والله الذي لا 
إله إلا هو لتدفعنها إلى القائد، فكتب إليه س�وار: والله الذي لا إله إلا هو لا أُخْرِجها من 
)1( س�نن الترم�ذي ج��3/ 613/ 1322، كت�اب الأحكام، باب ما جاء عن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم في القاضي. وس�كت عنه 
الترم�ذي، وفي كش�ف الخف�اء ج� 2/ 126/ 1878، ق�ال العجلوني: رواه أب�و داود والترمذي واب�ن ماجه والطبراني، 
ث�م ق�ال في إحدى رواياته الوقف على الصحابي، لكن الأص�ح رفعه إلى النبي صلى الله عليه وسلم، وقال المنذري: في الترغيب والترهيب 
ج�3/ 120/ 3319، قال: رواه أبو داود وتقدم لفظه، وابن ماجه والترمذي واللفظ له، وقال: حديث حس�ن غريب. 
وق�ال الحاك�م في المس�تدرك ج�� 4/ 101/ 7012، ق�ال: هذا حديث صحيح الإس�ناد ولم يخرجاه، وله ش�اهد بإس�ناد 

صحيح على شرط مسلم.
)2( فيض القدير للمناوي ج�4/ 538.
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ي�د التاج�ر إلا بحق، فلما ج�اءه الكتاب قال: ملأتُه�ا والله عدلًا وصار قض�اتي تردني إلى 
الحق، وأُخْرج من وجه آخر أن المنصور وشي إليه بس�وار فاس�تقدمه فعطس المنصور فلم 
تْه س�وار، فقال: ما يمنعك من التشْ�مِيت؟ قال: لأنك لم تحمد الله. فقال: قد حمدتُ  يش�مِّ
تُّك في نفسي. ق�ال ارجع إلى عملك، فإن�ك إذ لم تحابيني لم تحاب  الله في نف�سي. قال: ش�مَّى
غيري، وأُخْرج عن نمير المدني، قال: قدم المنصور المدينة ومحمد بن عمران الطلحي على 
قضائه وأنا كاتبه، فاستعدى الجمالون على المنصور في شيء فأمرني أن أكتب إليه بالحضور 
وإنصافه�م، فاس�تعفيت فلم يعفن�ي فكتبت الكتاب ثم ختمته، وق�ال: والله لا يمي به 
غ�يرك فمضيت ب�ه إلى الربيع، فدخل عليه ثم خرج فقال للن�اس: إن أمير المؤمنين يقول 
لك�م إني ق�د دعيت إلى مجل�س الحكم فا يقومن معي أحد، ثم جاء ه�و والربيع فلم يقم 
ل�ه الق�اضي بل حل رداءه واحتبى به، ثم دعا بالخصوم فادع�وا فقض�ى لهم على الخليفة، 
فل�ما فرغ قال له المنصور: جزاك الله عن دينك أحس�ن الج�زاء قد أمرت لك بعشرة آلاف 
دين�ار)1(. وه�ذه مواقف تدل على ع�دل القضاة وع�دم خوفهم من ال�ولاة والحكام، أو 
محاولة استمالتهم وتهديدهم، وأن القضاة يتبعون الحق والعدل حتى وإن كان الخصم هو 

الخليفة، فيحكمون عليه ما دامت البينة تدل على ذلك دون محاباة أو خوف.

 : �ة
�ب ل�ثا لمطل�ب ا  ا

�ة
�س لس�ةا ر ا ل��ب �بو�ة ا

�ة�ة �ث
ك�ة�ب

 تعتبر وس�ائل الإثبات في تطبيق الحجر الس�ياسي هي وس�ائل الإثب�ات العامة الموجودة 
لإثبات أي أمر من الأمور، أو لتحقيق الحق من الباطل في أية مشكلة من المشاكل، أو أية 
خصوم�ة من الخصومات، مع الوضع في الحس�بان أن الحجر قد يطبقه الحاكم أو الرئيس 
أو الخليف�ة لأس�باب سياس�ية بحت�ة؛ وذلك به�دف انتظام الأم�ور في الدول�ة، ولا يجوز 
للمحج�ور عليه أو المعزول أن يعترض على هذا العزل إلا إذا كانت الأس�باب الموضحة 
تمس الش�رف والأمانة وتتهمه بالفسق والفجور والإفساد في الأرض، فا بد من وجود 
أدلة لهذه التهم حتى يكون القرار قرارًا شرعيًّاا وقانونيًّاا، وغير مبني على الهوى والتشهي، 

)1( تاريخ الخلفاء للسيوطي ص 265، 266، الإمام: جال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي، ت: 911ه�، ط: 
السعادة، مصر، ط: الأولى، 1371ه�- 1952م، ت: د. محمد محيي الدين عبد الحميد.
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وهذه الوسائل هنا على وجه الخصوص هي: 
]أولًا[: البَيِّنَ�ة: ه�ي الدلي�ل والحج�ة والبرهان، وهي اس�م ل�كل ما يبين الح�ق، وقيل: 
لَالَةُ  ، وَالْأنُْثَى: بَيِّنَ�ةٌ، أَيْ: وَاضِحَةٌ، والدَّى ٌ الْبَيِّنَ�اتُ: جَمْ�عُ بَيِّنةٍَ، صِفَةٌ، مِنْ بَانَ يَبِ�يَن فَهُوَ بَينِّ
�اهِدَانِ،  الْبَيِّنَ�ةُ، أَوِ الْعَاَمَةُ، فَإذَِا قِيلَ: لَهُ بَيِّنةٌَ، أَيْ: عَاَمَةٌ وَاضِحَةٌ عَلَى صِدْقِهِ، وَهِيَ: الشَّى

وَالثَّىاَثَةُ، وَالْأرَْبَعَةُ، وَنَحْوُهَا مِنَ الْبَيِّناَتِ.)1(.
]1[ وقد قال ابن القيم: »البينة اسم لكل ما يُبين الحق، ومن خصها بالشاهدين في دعواه 
لم ينصف، والش�اهدان م�ن البينة، ولا ريب أن غيرهما من أن�واع البينة وقد تكون أقوى 
منه�ما، وإن�ما أتت مرادًا بها الحج�ة والدليل والبرهان مفردة ومجموع�ة، فكل ما يدل على 
صدق المدعى فإن بعضها يكون أقوى من دلالة إخبار الشاهد، والبينة والحجة والدلالة 
والبرهان والآية والتبص�رة كالمترادفة لتقارب معانيها، والمقصود أن الشرع لم يلغ القرائن 
ولا دلالات الح�ال، بل من اس�تقرأ مصادر ال�شرع وموارده وجده ش�اهدًا لها بالاعتبار 
مرتبً�ا عليها الأحكام«)2(. فكل ما ي�ؤدي إلى إظهار الحق ووضوحه يعتبر بينة، ويجب أن 
ت�ؤدي البينة إلى ثبوت الحجر ع�لى المدعى عليه بطريقة واضحة وجلية ليس فيها لبس أو 
غم�وض، وأن الق�اضي الذي يحكم في القضية أو الأمة التي تريد أن تحجر على الخليفة أو 
الحاكم الذي يريد أن يحكم على الولاة أو المحافظين قد وضح له الحق واس�تبان، وثبتت 
عنده التهمة بالأدلة الدالة بدون ش�ك أو ريب في هذه الحالة وهذه القضية، فيحق له أن 
يحكم على المدعى عليه وهو مطمئن هادي البال لثبوت الحق عنده بوسائل الإثبات، كل 

على حسب اختصاصه.
]2[ ب�ما أن البين�ة ه�ي كل ما يؤدي إلى ظه�ور الحق ووضوحه ل�كل ذي عينين، وظهور 
وإثبات الدعوى المرفوعة على ش�خص ما، فكل م�ا يؤدي إلى إثبات الحق وظهوره يعتبر 
ذا قيمة في وسائل الإثبات، ومن ثم فيقبل وسائل الإثبات الحديثة كالتصوير بالكاميرات 
أو بالبصمات أو بالأشعة الحمراء أو السينية أو غير ذلك مما توصل إليه العلم الحديث في 
وسائل الإثبات، أو إعطائه عقاقير تظهر مكنون النفس؛ وذلك كله على حسب ما يقرره 

الأطباء الموثوق بهم في هذا الشأن. 

)1( المطلع للبعلي ص 403.
)2( بدائع الفوائد ج�3/ 636.
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]ثاني�ا[ الإق�رار: الإق�رار في مفه�وم الشرع: هو إخب�ار بحقٍّ لآخ�ر علي�ه، أو إخبار عما 
س�بق)1(. وقيل: الإق�رار: التثبت والتمكن. وهو اعتراف الش�خص بحق عليه لآخر)2(. 
فإذا ما أقر إنس�ان بأنه فعل سببًا من أسباب الحجر، وكان اعترافه أمام الحاكم أو القاضي 
أو الأمة على حس�ب وظيفته وما يتولاه من أعمال، فإنه بذلك يطلب الحجر عليه، ويجب 
ع�لى من بيده تنفيذ الحج�ر أن يقوم بتنفيذه على ما يراه مصلحة للناس، وقد بين الله تعالى 
خَذَ 

َ
في الق�رآن الكريم الإقرار واعتبره وس�يلة من وس�ائل الإثبات فقال تع�الى: }وَإِذۡ أ

ِئمَا  ّ قٞ ل صَدِّئ كۡمَةٖ ثُمَّا جَاءَٓكُمۡ رسَُ��ولٞ مُّ ُ مِئيثَقَٰ ٱلنَّابِئيِّئ ۧنَ لمََآ ءَاتيَۡتُكُم مِّئن كِئتَبٰٖ وحَِئ ٱللهَّا
قۡرَرۡناَۚ 

َ
ٰ ذَلِٰئكُمۡ إِئصِۡئيۖ قاَلوُٓاْ أ خَذۡتُمۡ عََ

َ
قۡرَرۡتُمۡ وَأ

َ
ۚۥ قاَلَ ءَأ نَّاهُ ِئهِۦئ وَلَتنَصُُ مَعَكُ��مۡ لَتُؤۡمِئنَُّا ب

ينَ{ ]سورة آل عمران: 81[ وقال تعالى: }وَإِذۡ  ٰهِئدِئ ناَ۠ مَعَكُم مِّئنَ ٱلشَّا
َ
قَالَ فَٱشۡهَدُواْ وَأ

قۡرَرۡتُمۡ 
َ
نفُسَكُم مِّئن دِئيَرِٰئكُمۡ ثُمَّا أ

َ
خَذۡناَ مِئيثَقَٰكُمۡ لَ تسَۡفِئكُونَ دِئمَاءَٓكُمۡ وَلَ تُۡرِئجُونَ أ

َ
أ

نتُمۡ تشَۡهَدُونَ{ ]سورة البقرة: 84[، وقد اعتبر الله تعالى الاعتراف بديا عن الإقرار، 
َ
وَأ

ِئهِئمۡ خَلَطُواْ عَمَلٗ  ِئذُنوُب والإقرار بديا عن الاعتراف، فقال تعالى: }وَءَاخَرُونَ ٱعۡتََفُواْ ب
يمٌ{ ]سورة التوبة:  َ غَفُورٞ رَّاحِئ ن يَتُوبَ عَلَيۡهِئمۡۚ إِئنَّا ٱللهَّا

َ
ُ أ ِئئًا عَسَ ٱللهَّا صَلِٰئحٗا وَءَاخَرَ سَيّ

ِئنَا  ِئذُنوُب حۡيَيۡتَنَا ٱثنۡتََيِۡئ فَٱعۡتَفَۡنَا ب
َ
مَتَّانَا ٱثنۡتََيِۡئ وَأ

َ
102[، وق�ال تعالى أيضا: }قَالُ��واْ رَبَّانَآ أ

ِئذَنۢبِئهِئمۡ  فَهَلۡ إِئلَٰ خُرُوجٖ مِّئن سَ��بِئيلٖ{ ]س�ورة غافر: 11[، وق�ال تع�الى: }فَٱعۡتََفُواْ ب
عِئيِئ{ ]سورة الملك: 11[. صۡحَبِٰئ ٱلسَّا

َ
فَسُحۡقٗا لِّئ

]2[ وقد فرق بعض العلماء بين الإقرار وبين الاعتراف فقال: إن الإقرار كما قيل هو: إخبار 
 عن شيء ماض. وهو في الشريعة جهة ملزمة للحكم، والدليل على أنه جهة ملزمة قوله تعالى: 
ِئي  ۚ.... وَلُۡمۡلِئلِئ ٱلَّا سَ��ّ�ٗ فَٱكۡتُبُوهُ جَلٖ مُّ

َ
ِئدَينٍۡ إِئلَٰٓ أ ِئينَ ءَامَنُوٓاْ إِئذَا تدََاينَتُم ب هَ��ا ٱلَّا يُّ

َ
أ }يَٰٓ

اۚ....{ ]س�ورة البقرة: 282[، فأمر  َ رَبَّاهُۥ وَلَ يَبۡخَسۡ مِئنۡهُ شَ��يۡ ٔٗ عَلَيۡهِئ ٱلَۡقُّ وَلَۡتَّاقِئ ٱللهَّا
بالإصغ�اء إلى قول من عليه الحق في حال الاس�تيثاق والإش�هاد ليثبت عليه ذلك، فلولا 
أن�ه جهة ملزمة لم يكن لإثباته فائدة، وقال بعضهم: الاعتراف مثل الإقرار إلا أنه يقتي 
تعري�ف الغ�ير أنه قد التزم ما اعترف ب�ه، وأصله من المعرفة، وأص�ل الإقرار من التقرير 
وه�و تحصي�ل ما لم ي�صرح به القول، وله�ذا اختار أصح�اب الشروط أقر ب�ه ولم يختاروا 

)1( التعريفات للجرجاني ص 50.
)2( معجم لغة الفقهاء لمحمد رواس قلعجي ص 83.
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اع�ترف به، قال الش�يخ أبو هال العس�كري: يجوز أن يقر بال�شيء وهو لا يعرف أنه أقر 
ب�ه، ويج�وز أن يقر بالباطل الذي لا أصل ل�ه، ولا يقال لذلك اعتراف، إنما الاعتراف هو 
الإقرار الذي صحبته المعرفة بما أقر به مع الالتزام له، ولهذا يقال: الشكر اعتراف بالنعمة 
ولا يقال إقرار بها؛ لأنه لا يجوز أن يكون ش�كرًا إلا إذا كان الإقرار اعترافًا، ولهذا اختار 
أصح�اب الشروط ذك�ر الإقرار لأنه أع�م، ونقيض الاعتراف الجح�د، ونقيض الإقرار 

الإنكار)1(. 
]3[ وق�ال البع�ض أيضا: الإقرار: هو التكلم بالحق الازم على النفس مع توطين النفس 
نتُمۡ تشَۡهَدُونَ{ ]سورة 

َ
قۡرَرۡتُمۡ وَأ

َ
على الانقياد والإذعان. ويشهد له قوله تعالى: }...ثُمَّا أ

البقرة: 84[، والاعتراف: هو التكلم بذلك وإن لم يكن معه توطين، أو إن الاعتراف هو 
ما كان باللس�ان، والإقرار قد يكون به وبغيره بل بالقرائن كما في حق الأخرس. وينطبق 
ع�لى الوجهين تس�مية الش�هادة بالتوحي�د: إقرارا لا اعتراف�ا كما لا يخفى. وأه�ل اللغة لم 

يفرقوا بينهما )2(.
]4[ وق�د خال�ف البعض في هذا المفهوم الس�ابق فق�ال بأن: »الإقرار ه�و إثبات ال�شيء 
باللس�ان أو بالقلب أو بهما وإبقاء الأمر على حال�ه، والإقرار بالتوحيد وما يجري مجراه لا 
يغني باللسان ما لم يضامه الإقرار بالقلب، ويضاده الإنكار، وأما الجحود: فإنما يقال فيما 

ينكر باللسان دون القلب، والإقرار الذي هو ضد الجحد يتعدى بالباء«)3(.
]5[ ويجب أن يوضع في الحس�بان عدم تناقض الإقرار مع غيره من الأمور التي تدل على 
ص�دق المق�ر أو كذبه؛ ذل�ك لأن »التناقض يمنع صح�ة الدعوى ولهذا قال�وا: بأن إقرار 
الإنس�ان بمال على غيره كما يمنع الدعوى لنفس�ه يمنعها لغيره بوكال�ة أو وصاية لأن فيه 
تناقضًا، والمراد من التناقض أن يتضمن دعوى المدعي الإنكار بعد الإقرار، وكل ما كان 
مبن�اه ع�لى الخفاء فالتناقض في�ه معفو فا يمنع صحة الدعوى ك�ما إذا ادعى بعد الإقرار 
بال�شراء الملِْ�ك ونحو ذل�ك، ولا يمنع التناق�ض صحة الإقرار على نفس�ه، فإن من أنكر 
شيئًا ثم أقر يصح إقراره لأنه غير متهم فيه بخاف الدعوى، وهذا إذا لم يتضمن الإقرار 

)1( الفروق لأبي هال العسكري ص 64.

)2( الفروق لأبي هال العسكري ص 65.
)3( الكليات للكفوي 228. 
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إبطال حق أحد، وأما إذا تضمن ذلك فإنه يمنع صحته، فمن باع دار غيره با أمره، وأقر 
بالغضب وأنكر المشتري لم يصح إقراره؛ لأن إقراره ههنا يتضمن إبطال حق المشتري فا 

يصح، ومُكْنة التوفيق تنفي التناقض وعدمها يثبته التوزيع«)1(. 
]6[ وأي�ا م�ا كان الأم�ر فإن الإق�رار هو الاع�تراف في حالتنا هذه، وذل�ك لأن المقصود 
هو وجود س�بب من أس�باب الحجر الس�ياسي، والتفرق�ة التي فرقها العل�ماء بين الإقرار 
والاع�تراف قائم�ة ع�لى أمور العقيدة وليس�ت أم�ور المعامات، كما يج�ب أن يوضع في 
الاعتبار أن أس�لوب القرآن الكريم كما س�بق إيراد الآيات القرآنية التي تجعل الإقرار في 
الأمور العقدية س�واء الإيمانية أو المعاماتية، وأما الاعتراف فإنه يكون في أمور المعاصي 
والذن�وب والآثام التي يرتكبها الإنس�ان وبعد فعلها يعت��رف بارتكابها حتى يتطهر من 

آثامها.
]ثالثً�ا[: دلائل الأحوال والقرائن التي تدل على تفشي الأمر وظهوره بين الناس بأن هذا 

الإنسان لا يصلح لتولي هذا المنصب أو هذه الوظيفة: 
]1[ القرائن هي: أمر يش�ير إلى المطلوب، وهي إما حالية، أو معنوية، أو لفظية)2(، وقيل 
القرين�ة: ه�ي ما يدل ع�لى المراد من غ�ير أن يكون صريًح�ا فيه. وهي على نوع�ين: قرينة 
قاطع�ة: وهي الت�ي تكون دلالتها لا تقب�ل إثبات العكس. قرينة غ�ير قاطعة: وهي التي 
تك�ون دلالته�ا تقبل إثبات العك�س)3(. وقيل أيضًا القرينة هي: ما ت�دل على تعيين المراد 

باللفظ أو على تعيين المحذوف)4(.
]2[ إن القرينة قد نص الله -سبحانه وتعالى- عليها في كتابه العزيز، وذلك حينما حكى ما 
فعله إخوة يوسف صلى الله عليه وسلم بقميصه، وادعوا أنه قد أكله الذئب ولكن القرينة التي استدلوا بها 
قرينة باطلة لأنه وجد فيها ما يناقضها؛ فقد وجد سيدنا يعقوب صلى الله عليه وسلم أن القميص لم يتمزق 
م�ن الذئ�ب، وأن الذئب قد أكل�ه بعد أن جعله يخلع قميص�ه أولًا وهذا تناقض واضح، 
بٖۚ  ِئدَمٖ كَذِئ هِۦئ ب ٰ قَمِئيصِئ ف�دل ذل�ك أن إخوته قد دبروا له مكيدة قال تعالى: }وجََ��اءُٓو عََ
فُونَ{  ٰ مَا تصَِئ ُ ٱلمُۡسۡتَعَانُ عََ مۡرٗاۖ فَصَبۡٞ جَِئيلٞۖ وَٱللهَّا

َ
نفُسُ��كُمۡ أ

َ
لَتۡ لَكُمۡ أ قاَلَ بلَۡ سَ��وَّا

)1( الكليات للكفوي 470.
)2( التعريفات للجرجاني: ص 223.

)3( معجم لغة الفقهاء ص 362.
)4( الكليات للكفوي ص 1660.
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]س�ورة يوس�ف: 18[، ثم اس�تخدم الله -س�بحانه وتعالى- أيضا القرينة في إثبات براءة 
سيدنا يوسف صلى الله عليه وسلم من اتهام امرأة العزيز له بالتهجم عليها، فقال تعالى: }وَٱسۡتبََقَا ٱلۡاَبَ 
هۡلِئكَ سُوءًٓا 

َ
ِئأ رَادَ ب

َ
ۚ قَالَتۡ مَا جَزَاءُٓ مَنۡ أ ا ٱلَۡابِئ لۡفَيَا سَيِّئدَهَا لَدَ

َ
تۡ قَمِئيصَهُۥ مِئن دُبرُٖ وَأ وَقَدَّا

هۡلِئهَآ إِئن 
َ
ۚ وشََهِئدَ شَاهِئدٞ مِّئنۡ أ َ رَوَٰدَتنِۡئ عَن نَّافۡسِئ مٞ ٢٥ قَالَ هِئ لِئ

َ
وۡ عَذَابٌ أ

َ
ن يسُۡجَنَ أ

َ
ٓ أ إِئلَّا

بِئيَ ٢٦ وَإِن كَنَ قَمِئيصُهُۥ قُدَّا مِئن دُبرُٖ  كَنَ قَمِئيصُهُۥ قُدَّا مِئن قُبُلٖ فَصَدَقَتۡ وَهُوَ مِئنَ ٱلۡكَذِٰئ
ۖ إِئنَّا  كُنَّا ا رءََا قَمِئيصَهُۥ قُدَّا مِئن دُبرُٖ قَالَ إِئنَّاهُۥ مِئن كَيۡدِئ قِئيَ ٢٧ فَلَمَّا دِٰئ فَكَذَبتَۡ وَهُوَ مِئنَ ٱلصَّا
يمٞ{ ]س�ورة يوسف: 25- 28[، ومَن تتبع آيات القرآن الكريم وجدها  كَيۡدَكُنَّا عَظِئ
مليئة باس�تخدام القرينة في إثبات حكم ما من الأحكام كما قد اس�تخدمها سيدنا سليمان 
صلى الله عليه وسلم في إثبات نسب الطفل إلى الصغرى لما وجده في قلبها من الشفقة والرحمة للطفل دون 

المرأة الكبيرة.
]3[ ومَن تتبع أفعال الصحابة وأقضيتهم وجدهم قد عملوا بالقرينة في كثير من الأحكام 
فقد »حكم عمر بن الخطاب رضي الله عنه والصحابة معه برجم المرأة التي ظهر بها الحبل 
ولا زوج له�ا ولا س�يد، وذه�ب إلي�ه مالك وأحم�د في أصح روايتي�ه اعتمادًا ع�لى القرينة 
الظاه�رة، وحك�م عمر وابن مس�عود -رضي الله عنهما- ولا يع�رف لهما مالف بوجوب 
الح�د برائحة الخمر من فِي الرجل أو قيئه خمرًا اعتمادًا على القرينة الظاهرة، ولم تزل الأئمة 
والخلفاء يحكمون بالقطع إذا وجد المال المسروق مع المتهم، وهذه القرينة أقوى من البينة 
والإق�رار فإنه�ما خبران يتط�رق إليهما الص�دق والكذب، ووجود الم�ال معه نص صريح 
لا يتطرق إليه ش�بهة، وهل يش�ك أحد رأى قتياً يتش�حط في دمه وآخر قائم على رأس�ه 
بالس�كين أنه قتله، ولا س�يما إذا عرف بعداوته، ولهذا جوز جمهور العلماء لولي القتيل أن 
يحلف خمس�ين يمينا أن ذلك الرجل قتله، ثم قال مالك وأحمد: يقتل به، وقال الش�افعي: 

يقى عليه بديته)1(.
]4[ ف�إذا ما دلت الأحوال أو الظروف على أن الوالي الفاني أو الحاكم الفاني أو الوزير 
الفاني يفس�د في الأرض أو يظلم ويخون في الأمانات الموكلة إليه، وش�اع ذلك وانتش��ر 
ب�ين الرعي�ة، ف�إن هذا يعت�بر دليا على وج�ود الظلم والفس�اد منه، فإذا كث�ر المظلومون 
والمدعون دل ذلك على فس�اد الأئمة ومن يت�ولى المناصب والوظائف المهمة، ويؤكد هذا 

)1( الطرق الحكمية لابن القيم ص 8، 9.
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المعن�ى ما روي عَنْ عَوْفِ بْنِ مَالكٍِ الأشَْ�جَعِي رضي الله عنه، قَالَ: سَ�مِعْتُ رَسُ�ولَ الله 
ذِينَ تُحِبُّونَهمُْ وَيُحِبُّونَكُمْ، وَتُصَلُّونَ عَلَيْهِمْ وَيُصَلُّونَ عَلَيْكُمْ،  تكُِمُ الَّى صلى الله عليه وسلم، يَقُ�ولُ: ))خِيَارُ أَئِمَّى
ذِي�نَ تُبْغِضُونَهُ�مْ وَيُبْغِضُونَكُمْ، وَتَلْعَنوُنَهُ�مْ وَيَلْعَنوُنَكُمْ. قَالُ�وا: قُلْناَ يَا  تكُِ�مُ الَّى ارُ أَئِمَّى وَشِرَ
�اَةَ، لَا مَا أَقَامُوا فيِكُمُ  رَسُ�ولَ الله: أَفَ�اَ نُناَبذُِهُمْ عِندَْ ذَلكَِ؟ قَالَ: لَا مَا أَقَامُوا فيِكُمُ الصَّى
�اَةَ، أَلَا مَنْ وَلِي عَلَيْه وَالٍ فَرَآه يَأْتِي شَ�يْئًا مِنْ مَعْصِيَ�ةِ الله، فَلْيَكْرَه مَا يَأْتِي مِنْ مَعْصِيَةِ  الصَّى
الله، وَلَا يَنزِْعَ�نَّى يَدًا مِنْ طَاعَةٍ(()1(. ويؤكد ما ذهبنا إليه من قرائن الأحوال التي تش�ير إلى 
وقوع س�بب من أس�باب الحجر، ما روي أيضًا عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه قال: 
))أخذ رسول الله صلى الله عليه وسلم بلحيتي وأنا أعرف الحزن في وجهه، فقال: إنا لله وإنا إليه راجعون، 

أت�اني جبريل آنفًا. فقال: إن�ا لله وإنا إليه راجعون، قلت: أجل: فإنا لله وإنا إليه راجعون، 
في�م ذاك ي�ا جبريل؟ قال: إن أمتك مفتتنة بعدك بقليلٍ م�ن كثيٍر، فقلت: فتنةَ كفرٍ أو فتنة 
ضالٍ؟ قال: كلٌّ س�يكون، قلت: من أين ذلك وأن�ا تارك فيهم كتاب الله؟ قال: بكتاب 
الله يضل�ون، وأول ذل�ك من قبل أمرائهم وقرائهم، يمنع الأمراء الحقوق فتس�أل الناس 
حقوقه�م فا يعطونها، فيُفْتَنوا ويُقَتَّىل�وا ويَتبع القراء هؤلاء الأمراء فيمدونهم في الغي ثم 
لا يُقصرون، قلت يا جبريل: فبم يسْ�لَم من سَ�لِم منهم؟ قال: بالكفِّ والصبر إن أعطوا 
الذي لهم أخذوه وإن منعوا تركوه(()2(. والحديث يدل على وجود فتنة في الحكام والأمراء 
والعل�ماء، ف�إذا ما تمالأ الاثنان على الناس أو على الش�عب كانت الطامة الكبرى، والظلم 
المبين والفس�اد المنت�شر الذي يعم ضرره كثيًرا من الباد والعباد، والله تعالى العاصم من 

الوقوع في الزلل والظلم والطغيان.

)1( صحيح مسلم ج� 3/ 1482/ 1855، كتاب الإمارة، باب خيار الأئمة وشرارهم.
)2( الفردوس بمأثور الخطاب للديلمي ج�5/ 310، 311، 8284، الإمام: أبو شجاع شيرويه بن شهردار بن شيرويه 
الديلمي، ت: 509ه�، ط: دار الكتب العلمية، ط: الأولى: 1986م، ت: الس�عيد بن بس�يوني زغلول، حلية الأولياء ج� 
5/ 119، الإمام الحافظ أبو نعيم أحمد بن عبد الله بن أحمد بن إسحاق بن موسى بن مهران الأصبهاني، ت: 430ه�، ط: 
دار الكتاب العربي – بيروت، 1405ه�، ط: الرابعة، وفي العلل المتناهية ج� 3/ 850، 851/ 1424، قال ابن الجوزي: 
قال يعقوب بن سفيان: في سنده محمد بن حمير هذا حمصي ليس بالقوي، وسلمة بن علي دمشقي ضعيف الحديث، وعمر 
ب�ن ذر هذا غير الهمداني وهو عندي ش�يخ مجهول، ولا يصح ه�ذا الحديث. الإمام: عبد الرحمن بن علي بن الجوزي، ت: 

597ه�، ط: دار الكتب العلمية - بيروت، ط: الأولى، 1403ه�، ت: خليل الميس.
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 : ل�ث ل�ثا لمطل�ب ا  ا
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أ
ا

 تتن�وع الأس�باب المؤدي�ة لوق�وع الحج�ر الم�شروع وفي كيفي�ة آث�اره، وبع�د البح�ث 
والتقص��ي وم�ا ه�داني الله تع�الى إلي�ه وجدته�ا ع�شرة بالت�مام والك�مال، ف�إن وج�د 
ل فيه�ا أش�خاص آخ�رون  أش�خاص آخ�رون أس�بابًا أخ�رى، أو أض�اف إليه�ا أو ع�دَّى
فيمك�ن الاس�تفادة م�ن ذل�ك، وتطبي�ق الحج�ر الس�ياسي عليه�م، فه�ذا يك�ون مح�ل 
الت�الي:  النح�و  ع�لى  ذل�ك  وتوضي�ح  الخ�ير،  في�ه  لم�ا  الموف�ق  والله  وفح�ص   دراس�ة 
]أ[ الأول: الحج�ر الواق�ع على الخليفة أو رئيس الدول�ة، وهذا الحجر الواقع على الخليفة 
قد يكون مشروعًا أو غير مشروع؛ وذلك على حسب الظروف والأحوال، والمراد هنا هو 
الحجر المشروع الذي توفرت فيه أس�بابه، ومعنى الحجر على الخليفة أو رئيس الدولة هو 
أن يمنع من التصرفات الخاصة بمنصبه بحيث لا يبقى له إلا الاس�م فقط لا غير، ودون 
اش�تماله ع�لى المحتوى ولي�س لديه القدرة على إب�رام أي تصرف م�ن التصرفات الخاصة 
بمنصب�ه، وهذا قد وق�ع فيه كثير من الخلف�اء على مر العصور الإس�امية وتوضيح هذه 

المسألة يكون في الأمور الآتية: 
]1[ ويتحق�ق تص�ور الحج�ر ع�لى الإمام »بأن يس�تولي عليه غ�يره من أعوان�ه من الذين 
يس�تبدون بالت�صرف في الأمور من غير تظاه�ر بمعصية أو الخروج ع�ن طاعة، ومن ثم 
فق�د قال الماوردي: إن ذلك لا يمن�ع إمامته ولا يقدح في صحة ولايته، وتكون الأحكام 
الشرعي�ة ناف�ذة من المس�تبد بالأمر كما لو اس�تولى على نف�س الإمامة بالقهر جمعًا لش�مل 
المس�لمين وتنفي�ذا لأحكامه�م«)1(، ولكن ه�ذا الكام في�ه نظر وهو غير مس�لم به على 

الإطاق وتوضيحه كالآتي: 
]2[ أن ه�ذا الحك�م الذي أطلقه الإمام الم�اوردي على هذه الحالة متناقض وغير س�ليم؛ 
وذل�ك لأن�ه قال بصحة ولاي�ة الحاكم وأن إمامته س�ارية وغير مقطوعة، ك�ما أن أحكام 
المس�تبد نافذة وس�ارية وذلك عما بقاعدة الضرورة، وهذا جمع بين المتناقضين، كما أنه لم 

)1( مآثر الإنافة في معالم الخافة ج�1/ 73.
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يوضح حالات الجواز من حالات عدم الجواز، وما الفرق بينهما، وما هو الأساس الذي 
حكم به أو عليه بالصحة على تصرف كل منهما. مع أن الواقع التاريخي يثبت عكس ذلك، 
فم�ن ذل�ك ما حدث بعد موت الحكم بن عبد الرحمن المس�تنصر ب�الله الخليفة الأمَُوي في 
الأندلس سنة )366ه�( وتولي ابنه هشام بعده في الحكم، وهو لم يبلغ العشر سنوات من 
عمره وتمَّىت البيعة له، وتولى الولاية عليه -الخليفة- الحاجب جعفر المصحفي بعد مقتل 
عم�ه المغ�يرة بن عبد الرحمن فقد أجلس جعفر هش�ام بن الحكم للبيع�ة بالخافة صبيحة 
ي�وم الإثن�ين لأربع خلون من صفر س�نة )366ه�(؛ ودع�ا الناس اب�ن أبي عامر للبيعة؛ 
فلم يختلف عليه اثنان. فكان لابن أبي عامر في أخذها أثرٌ كبيٌر تذاكره الناس، وعا شأنه 

ومكانه، وبعُد في الناس صيته. 
ثم ظهر للمنصور ابن أبي عامر بأن ينفرد هو بالحكم والولاية على الخليفة الصغير هشام 
ويقتل جعفر الُمصْحَفي، فقد روي »أنه لما س�مت الحال بمحمد بن أبي عامر وانتص�ر في 
غزوته الأولى تجاه أعداء الله تعالى في ش�هر رجب س�نة )366ه�(، واس�تتب أمره، أعمل 
الحيلة والتدبير في إس�قاط جعفر بن عثمان والانفراد بالدولة؛ فلم يجد لذلك س�ببًا أقوى 
م�ن مظاه�رة الوزير أبي تمام غالب الناصري، صاحب مدينة س�الم والثغر الأدنى، ش�يخ 
الم�والي قاطب�ة، وفارس الأندل�س يومئذ غير مدافع ل�ه، وكان بينه وب�ين الحاجب جعفر 
بن عثمان عداوة ومنافس�ة. والثابت حال غالب صدر دولة هش�ام في سنة ولايته لما ملك 
جعف�ر أمرها، وبان تقصير غالب في مدافعة أعداء الله، وخاف أن يصل أمره إلى الخاف 
والمعصية؛ فأش�ار ابن أبي عامر في اس�تصاحه ورعي ذم�امه. ولم يزل ابن أبي عامر يقوم 
بش�أنه، ويخدم�ه داخل الدار عند الس�يدة أم هش�ام وس�ائر الحرم حتى تم م�راده فيه كي 
يس�تعين به ع�لى إهاك المصحفي؛ فأنه�ض غالبًا إلى خط�ة الوزارتين، وأنف�ذ إليه كتاب 
الخليف�ة بذلك، وأم�ره بالاجتماع مع ابن أبي عامر على التدبير على الصوائف على أن يدير 
اب�ن أبي عام�ر جيش الحضرة، ويدي�ر غالب جيش الثغ�ر«)1(. وبعد رجوع�ه من الغزوة 
الثاني�ة تجاه العدو س�عى الوزير غال�ب في تزكية ابن أبي عامر إلى الخليفة هش�ام الصغير، 
وأنه أولى بالأمر من جعفر فقام الخليفة بعزل جعفر وبهذا استتب الأمر للمنصور ابن أبي 
عامر وأصبحت الأمور كلها في يده س�واء الجيش والش��رطة والن�اس: العامة والخاصة 

)1( البيان المغرب ج�1/ 356، وما بعدها.
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كله�م يحبونه، وزاد الأمر توطيدًا له حينما قبض على اللصوص والفس�دة وعاقبهم عقابًا 
شديدًا)1(.

]3[ إن الحج�ر الم�شروع الواقع على الخليف�ة أو الرئيس يكون جائ�زًا وذلك في الأحوال 
الآتية حالة ما إذا كان الخليفة صغيًرا -أو ولي العهد صغيًرا- أو كان ضعيفًا مترفًا منغمسًا 
في الملذات والش�هوات بعيدًا عن إدارة شؤون الملك والسلطنة وقيادة الجيش وغير ذلك 
من تصريف أمور الرئاس�ة والخافة، وقد قال ابن خلدون: »إذا اس�تقر الملك في نصابٍ 
مع�يٍن ومنبتٍ واحدٍ م�ن القبيل القائمين بالدول�ة، وانفردوا به ودفعوا س�ائر القبيل عنه 
وتداول�ه بنوه�م واحدًا بعد واحد بحس�ب الترش�يح فربما حدث التغل�ب على المنصب 
من وزرائهم وحاش�يتهم وس�ببه في الأكثر ولاية صبي صغير أو مضعف من أهل المنبت 
يترش�ح للولاية بعهد أبيه أو بترش�يح ذويه وخوله، ويؤنس منه العجز عن القيام بالملك 
فيقوم به كافله من وزراء أبيه وحاش�يته وموالي�ه أو قبيله، ويوري بحفظ أمره عليه حتى 
يؤن�س منه الاس�تبداد ويجعل ذلك ذريع�ة للملك، فيحجب الصبي ع�ن الناس ويعوده 
إليه�ا ت�رف أحواله ويُسِ�يمه في مراعيها متى أمكنه، وينس�يه النظر في الأمور الس�لطانية 
حتى يس�تبد عليه وهو بما عوده يعتقد أن حظ الس�لطان من الملك إنما هو جلوس السرير 
وإعطاء الصفقة وخطاب التهويل والقعود مع النساء خلف الحجاب، وأن الحل والربط 
والأم�ر والنهي ومب�اشرة الأحوال الملوكية وتفقدها من النظ�ر في الجيش والمال والثغور 
إنما هو للوزير، ويسلم له في ذلك إلى أن تستحكم له صبغة الرئاسة والاستبداد ويتحول 
الملك إليه ويؤثر به عشيرته وأبناءه من بعده كما وقع لبني بويه والترك وكافور الإخشيدي 

وغيرهم بالمش�رق وللمنصور بن أبي عامر بالأندلس«)2(. 
]4[ وقد حذرنا الرسول صلى الله عليه وسلم من إمارة وحكم الصبيان أو حكم السفهاء، فقد روي عن 
المنتص�ر بن عمارة بن أبي ذر الغفاري عن أبيه عن جده عن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: ))إذا اقترب 
الزمان كثر لبس الطيالس�ة، وكثرت التجارة، وكثر المال، وعظم رب المال بماله، وكثرت 
الفاحش�ة، وكان�ت إمارة الصبي�ان، وكثر النس�اء، وجار الس�لطان، وطف�ف في المكيال 
والمي�زان، ويربي الرجل جرو كلب خير له من أن يربي ولدًا له، ولا يوقر كبير، ولا يرحم 

)1( البيان المغرب ج�1/ 358، وما بعدها، بتصرف.
)2( مقدمة ابن خلدون ص 185، 186.
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صغير، ويكثر أولاد الزنا حتى إن الرجل ليغشى المرأة على قارعة الطريق، فيقول أمثلهم 
في ذل�ك الزم�ان: لو اعتزلت�ما عن الطريق، ويلبس�ون جلود الضأن على قل�وب الذئاب، 
�دوسي،  أمثله�م في ذلك الزم�ان المداه�ن(()1(، وفي رواية أخرى عن عمرو بن أوس السَّى
قال: أتينا عبد الله بن عمرو بن العاص -رضي الله عنهما-، وعليه بُ�رْدان قَطريان، وعليه 
عمامة، وليس عليه سربال، فقلنا له: إنك قد رويت عن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم ورويت الكتب، 
بُون،  فقال: ممن أنتم؟ قال: فقلنا من أهل العراق، فقال: إنكم يا أهل العراق تَكْذِبون وتُكَذِّ
بُك، ولا نَكْذِبُ عليك، ولا نَسْخَر منك، قال:  وتَسْخَرون، قال: فقلت: لا والله، لا نُكَذِّ
))فإن بني قنطوراء وكَرْكي، لا يخرجون حتى يربطوا خيولهم بنخل الآيلة، كم بينها وبين 

البصرة؟ قال: فقلنا: أربع فراس�خ، قال: فيبعثون أن خلوا بيننا وبينها، قال: فيلحق ثلث 
به�م، وثلث بالكوفة، وثلث بالأعراب، ثم يبعث�ون إلى أهل الكوفة أن خلوا بيننا وبينها، 
فيلح�ق ثل�ث بهم وثلث بالأعراب وثلث بالش�ام، ق�ال: فقلنا: ما أم�ارة ذلك؟ قال: إذا 
طبق�ت الأرض إم�ارة الصبيان اعل�م أن الذي أحدثك قد ج�اء(()2(. فضعف الخليفة إما 
لكونه صغيًرا أو ضعيفًا أو لا يس�تطيع تصريف ش�ؤون الدولة، مما يؤدي ذلك إلى تسلط 
الوزي�ر أو الحاج�ب أو غيره من ذوي الاقتدار والمكنة من الس�يطرة ع�لى مقاليد الأمور، 
والحج�ر ع�لى الخليفة أو الرئيس ومنعه من ممارس�ة اختصاصاته، وترك له الاس�م فقط، 
وأن إدارة ش�ؤون الدولة تكون لهذا المتغلب فف�ي هذا نذير من هاك الناس؛ حيث إنهم 
يقبلون بإمارة إنس�ان لا يصلح لإدارة شؤون نفسه، فكيف بإدارة شؤون غيره؛ مما يؤدي 
)1( المس�تدرك على الصحيحين ج� 3/ 386، وقال الحاكم: هذا حديث تفرد به س�يف بن مسكين عن المبارك بن فضالة 
والمبارك بن فضالة ثقة، وفي تعليق الذهبي في التلخيص: س�يف بن مس�كين الأس�واري واه في الحديث، وقال الهيثمي في 

مجمع الزوائد ج�7/ 274/ 12440، قال: رواه الطبراني في الأوسط وفيه سيف بن مسكين وهو ضعيف.
)2( المس�تدرك ج� 4/ 579، وقال الحاكم: صحيح الإس�ناد ولم يخرجاه، وفي تعليق الذهبي في التلخيص، قال: صحيح 
ع�لى شرط مس�لم. معنى سرب�ال: يعني: القميص، ومعنى الفرس�خ من ال�مس�افة ال�معلومة ف��ي الأرَض مأْخوذ منه. 
ي بذلك؛ لأنَ صاحبه إذِا مشى قعد واستراح من ذلك كأَنه سكن، لسان العرب لابن  والفرسخ: ثاثة أَميال أَو ستَّىة، سُمِّ
منظ�ور ج��3/ 44، والراجح أنه ثاثة أميال كما هو في العين للخليل بن أحمد الفراهيدي ج�4/ 332، ويؤكده الكفوي 

فقال: الفرسخ: ثاثة أميال، 
ق�ل الباع�ات  م�ن  أي  أل�ف  فتتبع�واوالمي�ل  أذرع  أرب�ع  والب�اع 
أرب�ع الأصاب�ع  م�ن  ال�ذراع  الإصب�عث�م  ث�م  الع�شرون  بعده�ا  م�ن 
ش�عيرة فبط�ن  ش�عيرات  يوض�عس�ت  لأخ�رى  ظه�ر  إلى  منه�ا 
غ�دت ش�عرات  س�ت  الش�عيرة  يدف�عث�م  ه�ذا  لي�س  بغ�ل  ش�عر  م�ن 

الكليات ص 1071.
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ذل�ك إلى قل�ب الحقائق والرضا بها والله -س�بحانه وتعالى- ورس�وله صلى الله عليه وسلم قد حذرنا من 
ذلك، ومع هذا فقد وقع المس�لمون فيما نُهوا عن�ه، ولو أنهم أخذوا حذرهم لنجوا جميعًا، 
ولمنع�وا غيره�م من أن يولُّوا عليهم صبيًّاا أو ضعيفًا أو منغمسً�ا في الش�هوات واللذات، 

والله تعالى هو المنجي من المهالك ومن الوقوع في المعاصي والمحظورات.
]5[ ومن أس�باب الحجر المشروع على الخليفة والمعتبرة عن�د الفقهاء، والمؤدية إلى بطان 
تص�رفات�ه هو وقوعه تحت الاس�تياء عليه أو تح�ت الأسر أو يتغلب عليه غيره من ذوي 
القدرة والقوة، ويدخل تحت ذلك صور كما قال القلقشندي: )إحداها(: أن يأسر الكفار 
الإم�ام ويق�ع اليأس بذلك من خاصه م�ن أيديهم فيخرج عن الإمامة، ويس�تأنف أهل 
الح�ل والعقد بيعة غيره، فل�و عهد بها في حال الأسر إلى غيره كان عهده باطاً؛ لأنه عهد 
به�ا بعد خروجه من الإمام�ة. )الثانية(: أن يأسره أهل البغي: حي�ث كانوا قد أقاموا لهم 
إمامًا، ووقع اليأس من خاصه منهم، فيخرج بذلك من الإمامة؛ لأنهم قد انحازوا بدار 
انف�رد حكمه�ا، وخرجوا بها ع�ن الطاعة؛ فلم يبق لأه�ل العدل بهم ن�صرة، أما لو كان 
مرج�و الخ�اص من أيدي الكف�ار أو من أيدي أه�ل البغي؛ فإنه يكون باقيً�ا على إمامته 
وع�لى كاف�ة الأمة اس�تنقاذه من أيديه�م. )الثالثة(: أن تك�ون الإمامة قد ثبت�ت له بالقهر 
والاس�تياء فيجيء آخر ويقهره ويس�تولي ع�لى الأمر، فينع�زل الأول ويصير الإمام هو 
الث�اني حفظًا لنظ�ام الشريعة وتنفيذًا لأحكامها، كما صرح ب�ه الرافعي والنووي وغيرهما 
من أئمة أصحابنا الش�افعية. قلت: وبمقتى ذلك وق�ع الفقهاء في زماننا هذا مع الملوك 
في الأمر الخطر؛ حيث لم يفهموا عنهم مقاصد الش�ريعة وذلك أنهم إذا أثبتوا ولاية الأول 
بالاس�تياء بالقهر، دعاه�م ذلك إلى أن يقولوا: إن الخارج عليه ب�اغ واجب القتال، فإذا 
غل�ب الث�اني حكموا ببطان ولاي�ة الأول وصحة ولاية الث�اني ودعاهم ذلك إلى عكس 
القضي�ة الأولى. فقال�وا: إن الخ�ارج عليه باغ واج�ب القتال، فيظن أولئ�ك أن حكمهم 
بذل�ك إن�ما هو محاباة لصاح�ب الوقت القائم بالأم�ر من غير فهم المقص�د الذي ألجأهم 
لذلك)1(. هذا ما قرره القلقش�ندي ونقله عن النووي والرافعي، لكنه غير مسلم به؛ لأنه 

مالف لنص الأحاديث الآتية: 
]6[ فق�د روي ع�ن أبي حازم قال: قاعدت أبا هريرة رضي الله عنه خمس س�نين فس�معته 

)1( مآثر الإنافة في معالم الخافة ج�1/ 70.
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يحدث عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: ))كانت بنو إسرائيل تسوسهم الأنبياء، كلما هلك نبي خلفه نبي، 
وإنه لا نبي بعدي، وستكون خلفاء فتكثر، قالوا: فما تأمرنا؟ قال: فوا ببيعة الأول فالأول 
وأعطوهم حقهم، فإن الله س�ائلهم عما استرعاهم(()1(، وفي رواية فيها زيادة توضيح فقد 
روي ع�ن عب�د الرحمن بن عبد رب الكعبة قال: دخلت المس�جد فإذا عب�د الله بن عمرو 
بن العاص رضي الله عنه جالس في ظل الكعبة والناس مجتمعون عليه فأتيتهم فجلس�ت 
إليه فقال: ))كنا مع رس�ول الله صلى الله عليه وسلم في س�فر، فنزلنا منزلا، فمنا من يصلح خباءه ومنا من 
ينتضل، ومنا من هو في جَشْره، إذ نادى منادي رسول الله صلى الله عليه وسلم: الصاة جامعة، فاجتمعنا 
ا عليه أن يدل أمته على خير ما  إلى رس�ول الله صلى الله عليه وسلم فق�ال: ))إنه لم يكن نبي قب�لي إلا كان حقًّا
يعلمه لهم، وينذرهم شر ما يعلمه لهم، وإن أمتكم هذه جعل عافيتها في أولها وس�يصيب 
آخره�ا ب�اء وأم�ور تنكرونها، وتجيء فتن�ة فيرقق بعضه�ا بعضًا، وتج�يء الفتنة، فيقول 
المؤم�ن: ه�ذه مهلكتي، ثم تنكش�ف، وتجيء الفتن�ة فيقول المؤمن هذه ه�ذه، فمن أحب 
أن يزح�زح عن النار ويدخل الجنة، فلتأته منيته وهو يؤمن بالله واليوم الآخر، وليأت إلى 
الن�اس الذي يحب أن يؤتى إليه، ومن بايع إمامً�ا فأعطاه صفقة يده، وثمرة قلبه، فليطعه 
إن استطاع، فإن جاء آخر ينازعه فاضربوا عنق الآخر((، فدنوت منه فقلت له: أنشدك الله 
آنت سمعت هذا من رسول الله صلى الله عليه وسلم فأهوى إلى اليسرى وقلبه بيديه، وقال: سمعته أذناي 
ووعاه قلبي، فقلت له: هذا ابن عمك معاوية يأمرنا أن نأكل أموالنا بيننا بالباطل، ونقتل 
 ٓ لِئ إِئلَّا ِئٱلۡبَطِٰئ مۡوَلَٰكُم بيَۡنَكُم ب

َ
كُلُوٓاْ أ

ۡ
ِئي��نَ ءَامَنُواْ لَ تأَ هَا ٱلَّا يُّ

َ
أ أنفس�نا، والله يقول: }يَٰٓ

يمٗا{  ِئكُمۡ رحَِئ َ كَنَ ب نفُسَكُمۡۚ إِئنَّا ٱللهَّا
َ
ِئجَرَٰةً عَن ترََاضٖ مِّئنكُمۡۚ وَلَ تَقۡتُلُوٓاْ أ ن تكَُونَ ت

َ
أ

]س�ورة النس�اء: 29[، قال: فسكت ساعة. ثم قال: أطعه في طاعة الله واعصه في معصية 
الله(()2(، فالحديثان يقرران قاعدة عامة في السياس�ة -مع العلم بأنه توجد أحاديث أخرى 
في نف�س هذا المعنى- وه�ي الوفاء ببيعة الأول، وأن الثاني الذي ينازع الخليفة أو الرئيس 
الأول فهو باغ عليه ومعتدٍ يجب منعه وقتاله إذا اس�تلزم الأمر، ما دامت البيعة الأولى قد 
تم�ت بالرض�ا الكامل من الناس -ولا يتصور الرضا من جميع الناس بل الرضا يكون من 

)1( صحيح مسلم ج�3/ 1471/ 1842/ كتاب الإمارة/ باب وجوب الوفاء ببيعة الخلفاء الأول فالأول.
)2( صحي�ح مس�لم ج��3/ 1472/ 1844، كتاب الإمارة، باب وج�وب الوفاء ببيعة الخلف�اء الأول فالأول، ومعنى 
م من المنزل ال�ذي نزلوه يرْعُونها  �م أخرجوا دوابهَّى ينتض�ل تق�ول انْتَض�ل القوم: تَناضل�وا ; أي ترامَوْا، ومعنى الجَشْر: أنهَّى

قرب البيوت، أو هو الحيوانات التي ترعى في المرعى.
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معظمه�م-، فا يج�وز نقض هذه البيعة واعتبار قاعدة الضرورة، والواقع هي الأس�اس 
في بق�اء الخليفة أو الرئيس الثاني، وذلك حقناً للدماء؛ فإن هذا فيه إقرار للظالم على ظلمه 
والباغ�ي على بغيه والمعتدي على اعتدائه، والغاصب على غصبه والله -س�بحانه وتعالى- 
لا ي�رضى بالظل�م ولا بالبغي ولا بالعدوان ولا بالغص�ب ولا يقر ذلك كله، ولا يقر من 

يفعلها فيجب أن تكون البيعة بالرضا الكامل لجميع الناس.
]7[ ومن ثم فالحجر على الخليفة إذا كان صغيًرا أو ضعيفًا أو لا يس�تطيع أن يقوم بتنفيذ 
أم�ور الدولة وش�ؤون المملكة فإن هذا الحجر جائز، وإن�ما نتج هذا الأمر من عدم تطبيق 
الش�ورى وتطبيق أحكام الإس�ام، وأصبح�ت الخافة منذ عهد الخليف�ة معاوية بن أبي 
س�فيان ملكي�ة ووراث�ة، ولم تكن ع�ن انتخ�اب وبيعة للخليف�ة تتم من خال الش�ورى 
والاختيار الحر من الناس، وإنما كانت بيعة لولي العهد، واس�تمر ذلك إلى أن تم إلغاؤها 
في الدول�ة العثماني�ة )تركيا الحالي�ة( فكان يحدث أن تُنتْجَِ ولايةُ العه�د إما خليفةً صبيًّاا أو 

ضعيفًا أو إنسانًا مغموسًا في الشهوات والملذات ليس له شأن بتدبير شؤون الدولة.
]8[ إن الحجر على الخليفة أو رئيس الدولة لا يؤدي إلى نزع سلطانه وإنما يبقى في الظاهر 
بأنه الخليفة أو الرئيس، ولكنه ليست له أية قدرة على تصريف شؤون الدولة سوى الاسم 
فق�ط، وهذا الفع�ل كان واقعًا في الماضي حينما يقوم الحجاب بالحج�ر على الخليفة ومنعه 
م�ن إب�داء التص�رفات الخاصة ب�ه والمنوطة به كرئيس للدولة، فل�م يبق له من الخافة أو 
الرئاس�ة إلا الاس�م فقط، وأما المهام الوظيفية فإنها تكون من اختصاص الوزير -رئيس 
ال�وزراء الآن- والرئيس في الصورة فقط، والمتصرف في أمور الدولة هو رئيس الوزراء، 
فهذا الحاكم أو الرئيس محجور عليه، وقد قال ابن خلدون: »في أن المتغلبين على السلطان 
لا يشاركونه في اللقب الخاص بالُملك؛ وذلك لأن هذا المتغلب وإن كان صاحب عصبية 
م�ن قبي�ل الَمل�ك أو الموالي والصنائ�ع فعصبيته مندرج�ة في عصبية أهل المل�ك وتابعة لها 
ولي�س ل�ه صبغة في الملك، وه�و لا يحاول في اس�تبداده انتزاع ثمراته م�ن الأمر والنهي، 
والحل والعقد، والإبرام والنقض، يوهم فيها أهل الدولة أنه متصرف عن س�لطانه مُنفِذ 
في ذلك من وراء الحجاب لأحكامه، فهو يتجافى عن سمات الملك وشاراته وألقابه جهده 
ويبعد نفس�ه عن التهمة بذلك، وإن حصل له الاس�تبداد؛ لأنه مس�تتر في اس�تبداده ذلك 
لوه على أنفسهم عن القبيل منذ أول الدولة، ومغالط  بالحجاب الذي ضربه السلطان وأوَّى
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عنه بالنيابة ولو تعرض لشيء من ذلك لَنفَِسَ�ه عليه أهل العصبية وقبيل الملك، وحاولوا 
الاس�تئثار ب�ه دونه لأنه لم تس�تحكم له في ذلك صبغ�ة تحملهم على التس�ليم له والانقياد 
فيهل�ك لأول وهلة، وق�د وقع مثل هذا لعبد الرحمن بن الناصر ب�ن منصور بن أبي عامر 
حين سما إلى مشاركة هشام وأهل بيته في لقب الخافة، ولم يقنع بما قنع به أبوه وأخوه من 
الاس�تبداد بالحل والعقد والمراسم المتتابعة، فطلب من هشام خليفته أن يعهد له بالخافة 
 فنفَِس ذلك عليه بنو مروان وس�ائر قريش، وبايعوا لابن عم الخليفة هش�ام بن محمد بن 

عب�د الجبار بن الن�اصر وخرجوا عليه�م، وكان في ذلك خراب دول�ة العامريين وهاك 
المؤيد خليفتهم، واس�تبدل منه سواه من أعيان الدولة إلى آخرها واختلت مراسم ملكهم 

والله خير الوارثين«)1(. 
وم�ا ح�كاه ابن خلدون عن الحكام في الماضي يقع في عص�رنا الحالي، فنجد رئيسً�ا مصابًا 
بأم�راض كثيرة تمنع�ه من القيام بوظائفه ومهامه الرئاس�ية، ويقوم رئي�س الوزراء بإدارة 
شؤون الدولة وقد حدث هذا في الماضي حينما: »أخذت الفرنج دمياط، والسلطان الملك 
الصالح مريض فمات ليلة نصف ش�عبان، فأخفت جاريته أم خليل المس�ماة ش�جرة الدر 
موته، وأرس�لت إلى ولده توران ش�اه الملك المعظم فحض�ر، ثم لم يلبث أن قتل في المحرم 
رُوا عليهم جارية أبيهم شجرة  سنة ثمان وأربعين وستمائة وثبت عليه غلمان أبيه فقتلوه وأمَّى
الدر، وحلف لها الأتراك ولنائبها عز الدين أيبك التركماني فش�رعت شجرة الدر في الخلع 
للأمراء والأعطيات، ثم استقل عز الدين بالسلطنة في ربيع الآخر ولقب الملك المعز، ثم 
تنصل منها، وحلف العس�كر للملك الأشرف ابن صاح الدين يوسف بن المسعود ابن 
الكامل وله ثماني س�نين، وبقي عز الدين أتابكه، وخطب لهما وضربت الس�كة -النقود- 

باسمهما، وفي هذه السنة أبطل المعز اسم الملك الأشرف واستقل بالسلطنة)2(.
]9[ وقد س�بق بيان الحجر وأنه يعني: المنع من التص�رف لمدة من الزمان وليس المقصود 
منه هو الس�يطرة والغصب للس�لطة وغ�ير ذلك، ومن ثم فالحج�ر الواقع على الخليفة لا 
يؤدي إلى س�لب سلطاته، وإنما يؤدي إلى منعه فقط من التص�رف في أمور الدولة وتنظيم 
السلطنة لمدة من الزمان كثرت أو قلت، وهذا هو ما كان يفعل في الماضي، وأنه إذا تجاوز 

)1( مقدمة ابن خلدون: ص 185، 186.
)2( تاريخ الخلفاء للسيوطي: ص 465.
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ه�ذا المعن�ى اعتبر غصبًا للس�لطة ولي�س تغلبًا عليها وه�ذا الفعل منهي عن�ه. كما أنه قد 
يصب�ح الحج�ر غير مشروع وذلك في حالة ما إذا قام إنس�ان -غالبًا ما يكون الوزير أو ما 
يس�مى الآن رئيس الوزراء أو وزيرًا من وزرائه ممن لهم س�طوة وقوة، ولهم قدرة قليلة أو 
كب�يرة على تصريف ش�ؤون الدولة؛ وذل�ك لاطاعه على جميع ش�ؤون الدولة- وتغلب 
على الس�لطة وحج�ر على الخليف�ة أو الحاكم ومنعه م�ن التصرف، وقام ه�و بتنفيذ أمور 
الدول�ة فه�ذا التصرف غير صحي�ح، وأما ما قاله الم�اوردي من حيث ج�وازه ففيه نظر؛ 
حي�ث ق�ال: »فأما الحج�ر فهو أن يس�تولي عليه من أعوانه من يس�تبد بتنفي�ذ الأمور من 
غ�ير تظاهر بمعصية ولا مجاهرة بمش�اقة ف�ا يمنع ذلك من إمامت�ه، ولا يقدح في صحة 
ولايته، ولكن ينظر في أفعاله من اس�تولى على أموره، فإن كانت جارية على أحكام الدين 
ومقت��ى العدل جاز إق�راره عليها تنفيذًا لها وإمضاء لأحكامه�ا؛ لئا يقف من الأمور 
الديني�ة م�ا يعود بفس�اد على الأمة، وإن كان�ت أفعاله خارجة عن حك�م الدين ومقتى 
الع�دل لم يج�ز إقراره عليها، ول�زمه أن يس�تنصر من يقبض يده ويزي�ل تغلبه«)1(. فما قاله 
الم�اوردي هو قائ�م على قاعدة الأمر الواقع وعلى قاعدة حالة الض�رورة أو قاعدة تغليب 
المصلح�ة على المفس�دة لكنه مالف للأحاديث الآتية: فق�د روي عن أبي هريرة عن النبي 
صلى الله عليه وسلم أن�ه ق�ال: ))مَنْ خَرَجَ مِنَ الطَّىاعَةِ، وَفَارَقَ الْجَمَاعَةَ فَمَاتَ مَ�اتَ مِيتَةً جَاهِلِيَّىةً، وَمَنْ قَاتَلَ 
يَّىةٍ يَغْضَبُ لعَِصَبَةٍ، أَوْ يَدْعُو إلى عَصَبَةٍ، أَوْ يَنصُْرُ عَصَبَةً فَقُتلَِ، فَقِتْلَةٌ جَاهِلِيَّىةٌ،  تَ رَايَةٍ عُمِّ تَحْ
هَا وَفَاجِرَهَا وَلَا يَتَحَاشَى مِنْ مُؤْمِنهَِا، وَلَا يَفِي لذِِي عَهْدٍ  بُ بَرَّى تيِ يَضْرِ وَمَنْ خَرَجَ عَلَى أُمَّى
عَهْ�دَه فَلَيْسَ مِنِّى وَلَسْ�تُ مِنهُْ((، وفي رواية أخرى ع�ن أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال 
رس�ول الله صلى الله عليه وسلم: ))مَنْ خَرَجَ مِنَ الطَّىاعَةِ وَفَارَقَ الْجَمَاعَةَ ثُمَّى مَاتَ، مَاتَ مِيتَةً جَاهِلِيَّىةً، وَمَنْ 
تيِ. وَمَنْ خَرَجَ مِنْ  يَّىةٍ يَغْضَبُ للِْعَصَبَةِ، وَيُقَاتلُِ للِْعَصَبَةِ، فَلَيْ�سَ مِنْ أُمَّى تَ رَايَ�ةٍ عُمِّ قُتِ�لَ تَحْ
هَا وَفَاجِرَهَا، لَا يَتَحَاشَ�ى مِنْ مُؤْمِنهَِ�ا، وَلَا يَفِي بذِِي عَهْدِهَا،  بُ بَرَّى تيِ يَضْرِ تِ�ي عَ�لَى أُمَّى أُمَّى
دٍ عَ�نْ نَافعٍِ قَالَ: جَاءَ عَبْدُ الله بْنُ عُمَرَ إلى عَبْدِ  مَّى فَلَيْ�سَ مِنِّ�ى(()2(، وفي رواية عَنْ زَيْدِ بْنِ محَُ
ةِ مَ�ا كَانَ زَمَنَ يَزِيدَ بْنِ مُعَاوِيَ�ةَ، فَقَالَ: اطْرَحُوا لأبَِي  الله بْ�نِ مُطِي�عٍ حِيَن كَانَ مِنْ أَمْرِ الْحَرَّى

 

)1( الأحكام السلطانية للماوردي ص 21.
)2( صحيح مس�لم ج� 3/ 1476/ 1848، كتاب الإمارة، باب وجوب مازمة جماعة المس�لمين عند ظهور الفتن وفي 

كل حال، وتحريم الخروج على الطاعة.
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ثَكَ حَدِيثًا سَمِعْتُ رَسُولَ الله  حْمَنِ وِسَ�ادَةً. فَقَالَ: إنِيِّ لَمْ آتكَِ لأجَْلِسَ أَتَيْتُكَ لأحَُدِّ عَبْدِ الرَّى
صلى الله عليه وسلم يَقُولُه سَمِعْتُ رَسُولَ الله صلى الله عليه وسلم يَقُولُ: ))مَنْ نَزَعَ يَدًا مِنْ طَاعَةٍ، فَإنَِّىه يَأْتِي يَوْمَ الْقِيَامَةِ وَلا 
ةَ لَهُ، وَمَنْ مَاتَ وَهُوَ مُفَارِقٌ للِْجَمَاعَةِ، فَإنَِّىه يَمُوتُ مَيْتَةً جَاهِلِيَّىةً(()1(. ومن ثم فا يجوز  حُجَّى
أن نحكم على ما فعله المتغلب الذي تغلب على الس�لطة واس�تولى عليها، أو على الحاجر 
الذي حجر على الخليفة أو الرئيس ومنعه من القيام بمهامه الرئاسية بأن ما فعله صحيح 
من الناحية الواقعية، أو على أس�اس الض�رورة أو على أس�اس المفس�دة؛ لأن ما فعله غير 
صحي�ح من الناحي�ة الشرعية والدينية والسياس�ية، فإن إقرار المخالف ع�لى ما فعله بأنه 
فع�ل صحيح، وأنه لا يجوز معارضته أو الخروج عليه، مع العلم بأنه هو الذي خرج على 
إمامه أو على رئيس�ه أو على خليفته، والقاعدة التي يجب على الناس جميعًا اتباعها هي إنما 
الطاعة في المعروف، ولا توجد طاعة في معصية الله -سبحانه وتعالى- فإقرار المتغلب على 
س�طوته وسيطرته على الخافة أو الرئاس�ة غير صحيح شرعًا، وغير منتج لآثاره الفقهية 
والسياس�ية، وكذا س�يطرة الحاجر على الخليفة ومنعه من القيام بمهامه غير صحيح أيضًا 
وغ�ير منت�ج لآثاره الفقهية والسياس�ية، ويجب على الأمة جميعً�ا أن تحفظ حقها في اختيار 
الرئيس أو الخليفة، ولا تس�مح لأي إنس�ان كائناً من كان بأن يتغلب عليها أو يحجر على 

رئيسها، أو يفعل ما يغضب الله -سبحانه وتعالى- ويؤكد هذا المعنى هذا الحديث. 
ةً فَاسْ�تَعْمَلَ رَجُاً مِنَ  يَّى ]10[ فق�د روي ع�ن علي رضي الله عنه قال: ))بَعَثَ النَّىبيِ صلى الله عليه وسلم سَرِ
الأنَْصَارِ، وَأَمَرَهُمْ أَنْ يُطِيعُوهُ، فَغَضِبَ فَقَالَ: أَلَيْسَ أَمَرَكُمُ النَّىبيِ صلى الله عليه وسلم أَنْ تُطيِعُونِي؟ قَالُوا: 
بَ�لَى. قَالَ: فَاجْمَعُ�وا لِي حَطَبًا. فَجَمَعُوا، فَقَ�الَ: أَوْقِدُوا نَارًا. فَأَوْقَدُوهَ�ا، فَقَالَ: ادْخُلُوهَا. 
�وا، وَجَعَلَ بَعْضُهُمْ يُمْسِ�كُ بَعْضًا، وَيَقُولُونَ: فَرَرْنَ�ا إلى النَّىبيِ صلى الله عليه وسلم مِنَ النَّىارِ. فَمَا زَالُوا  فَهَمُّ
حَتَّى�ى خَمَدَتِ النَّىارُ، فَسَ�كَنَ غَضَبُ�هُ، فَبَلَغَ النَّىبيِ صلى الله عليه وسلم فَقَالَ: لَوْ دَخَلُوهَ�ا مَا خَرَجُوا مِنهَْا إلى 
مَا الطَّىاعَةُ فِي الْ�مَعْرُوفِ(()2(، وفي رواية أخرى تبين بأن المس�لم يطيع أميره  يَ�وْمِ الْقِيَامَةِ، إنَِّى
في�ما أحب أو كره م�ا دامت هذه الأوامر لا تخرج عن إطار الشريعة الإس�امية فإذا أمره 
بمعصية أو أمر ما هو مالف لأحكام الشريعة فا سمع ولا طاعة له، ولا يستدعي ذلك 

)1( صحيح ابن حبان ج� 10/ 441/ 4578، ذكر إثبات موت الجاهلية بالمفارق لجماعة المسلمين.
)2( صحيح البخاري ج� 4/ 1577/ 4085، كتاب المغازي، باب سرية عبد الله بن حذافة السهمي، وعلقمة بن مجزر 

المدلجي، ويقال: إنها سرية الأنصاري.
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الخ�روج على هذا الحاكم إلا إذا توف�رت شروط الخروج الشرعية، فقد روي عن عبد الله 
مْعُ وَالطَّىاعَةُ عَلَى الْ�مَرْءِ الْ�مُسْلِمِ فيِمَا أَحَبَّى وَكَرِهَ،  رضي الله عنه عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: ))السَّى
مَا لَمْ يُؤْمَرْ بمَِعْصِيَةٍ، فَإذَِا أُمِرَ بمَِعْصِيَةٍ فَاَ سَمْعَ وَلَا طَاعَةَ(()1(، والحديث فيه دلالة على أن 
الأم�ر المطلق لا يعم الأح�وال لأنه صلى الله عليه وسلم أمرهم أن يطيعوا الأمير فحملوا ذلك على عموم 
الأح�وال حت�ى في حال الغضب وفي حال الأمر بالمعصي�ة، فبين لهم صلى الله عليه وسلم أن الأمر بطاعته 
مقص�ور ع�لى ما كان منه في غ�ير معصية، ومنهم من فهم حقيقة الأم�ر وأنه مقصور على 
ما ليس بمعصية، فكان اختافهم س�ببًا لرحمة الجميع، قال: وفيه أن من كان صادق النية 
لا يق�ع إلا في خ�ير ولو قصد الشر فإن الله يصرفه عن�ه، ولهذا قال بعض أهل المعرفة: من 
صدق مع الله وقاه الله، ومن توكل على الله كفاه الله)2(، فالحديثان يدلان على قاعدة عامة 
مقتضاها أن الطاعة لأي إنسان كائناً من كان لا بد من أن تكون الطاعة في المعروف، وأنه 
لا يجوز الطاعة في المعصية أو في مالفة أحكام الشريعة الإس�امية أو في مس�اعدة متغلب 
أو غيره في الس�طوة والس�يطرة على الخليفة المنتخب بطريقة شرعية صحيحة، أو أن يقوم 
المتغلب بالحجر عليه ومنعه من ممارس�ة حقه، فكل من يس�اعده في هذا الأمر من الجنود 
والق�ادة والن�اس وغيرهم يعت�برون مالفين لأح�كام الشريعة الإس�امية، ويقع عليهم 

الآثار السيئة المترتبة على العدوان والظلم والتعدي وهي الحرب من الله تعالى.
]ب[ الث�اني: الحجر ع�لى المفتي الماجن: وأما المراد بالمفتي والماج�ن؛ فأما المفتي في اللغة: 
ةُ، والفعل فَتُوَ  �باب والفَتى والفَتيَِّىةُ: الش�ابُّ والشابَّى فهو مأخوذ من الفعل: فتا، الفتاء الشَّى
يَفْتُو فَتاء وفَتْوى اسمان يوضعان موضع الِإفْتاء، ويقال: أَفْتَيْت فانًا رؤيا رآها إذِا عبرتها 
ل�ه، وأَفْتَيت�ه في مس�أَلته إذِا أَجبته عنها، وأفت�اه في الأمر أبانه له، وأفتى الرجل في المس�ألة 

واستفتيته فيها فأفتاني إفتاء )3(. 
وثانيًا تعريف الماجن في اللغة: فهو مأخوذ من الفعل مجن، تقول مجن الشيء يمجن مجونًا، 
والماج�ن والماجن�ة معروف�ان، والمجان�ة: أن لا يبالي ما صن�ع وما قيل ل�ه، والماجن: عند 
العرب الذي يرتكب المقابح المردية والفضائح المخزية، ولا يمنعه عذل عاذله ولا تقريع 

)1( صحيح البخاري ج� 6/ 2612/ 6725، كتاب الأحكام، باب الطاعة للإمام ما لم تكن معصية.
)2( فتح الباري ج�8/ 60.

)3( لسان العرب ج�15/ 145.
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من يقرعه، والمجن: خلط الجد بالهزل، يقال: قد مجنت فاسكت، وهو المجون)1(.
ثالثًا: تعريف المفتي في الاصطاح: فقد قيل بأنه: هو الذي يقرر القوانين الشرعية)2(. 

وقيل هو: الفقيه الذي يظهر الأحكام الفقهية. أو الذي يُعْلم السائلين بالأحكام الشرعية.
رابعًا: تعريف الماجن في الاصطاح: الماجن هو الفاس�ق، وهو: كل من لا يبالي بما يقول 

اق)3(. أو يفعل وتكون أفعاله على نهج أفعال الفُسَّى
خامسً�ا: بيان المراد من المفتي الماجن: فالمفتي الماجن هو الذي يعلم الناس الحيل، وقيل: 
ه�و ال�ذي يفتي عن جه�ل)4(، وقي�ل: هو ال�ذي يعلم الن�اس الحيل لإس�قاط الأحكام 

الشرعية)5(. 
]2[ فم�ن كانت هذه هي صفته فهو غير أمين ع�لى دين الناس وعلى أعراضهم وأموالهم 
وحياته�م؛ ك�ما أنه غير أمين على دنياهم، وذلك لأن هذا المفتي الماجن هو الذي لا يراعي 
الأحكام الش�رعية وإنما يراعي مصلحته أو مصلحة من سأله أو استفتاه أو أصدر فتوى 
مقاب�ل مبل�غ من المال أو هدية من الهدايا وغير ذلك، أو إرض�اء لظالم أو معتدٍ، فكل هذا 
ق�د حذرن�ا النبي صلى الله عليه وسلم من هذه النوعية من الناس، فق�د روي عن أبي عثمان النهدي رضي 
الله عنه قال: كنت عند عمر بن الخطاب رضي الله عنه فسمعته يقول: سمعت رسول الله 
صلى الله عليه وسلم يق�ول: ))أخوف ما أخاف على أمتي كل منافق عليم اللس�ان((، وفي رواية أخرى عن 
أبي عثمان النهدي، قال: س�معت عمر بن الخطاب -رحمه الله- وهو على منبر رس�ول الله 
صلى الله عليه وسلم أكث�ر م�ن عدد أصابعي هذه، وهو يقول: ))إن أخوف ما أخاف على هذه الأمة المنافق 
العلي�م، قيل: وكيف يكون المنافق العليم؟ قال: عالم اللس�ان جاهل القلب والعمل(()6(. 
والحدي�ث فيه دلالة ع�لى أن هناك بعضًا من العلماء، وقد يكثر ه�ذا الصنف؛ فمنهم عالم 

)1( لسان العرب ج�13/ 400، ومن معاني الماجن: الصلب إذا صلب وغلظ، ومنه اشتقاق الماجن لصابة وجهه وقلة 
ءِ باَِ مِنَّىةٍ وَلَا  ْ انُ عَطِيَّىةُ الشيَّى سُ منه، على ما ذهب إليه سيبويه. وقالوا المجن: هو الشغل، والْ�مَجَّى ْ : الترُّ استحيائه، وَالْ�مِجَنُّ
انُ عند العرب الباطل. والقاموس المحيط ص 1591، والعين: للخليل بن أحمد الفراهيدي ج� 6/ 155. ثَمَنٍ، والْ�مَجَّى

)2( الفروق اللغوية للعسكري ص 418.
)3( بتصرف بسيط من: التعريفات للجرجاني ص 250، والمغرب ج�2/ 259.

)4( التعريفات للجرجاني ص 287.
)5( معجم لغة الفقهاء ص 396.

)6( الأحادي�ث المختارة ج�1/ 344/ 235، 236، وقال المقدسي: إس�ناده حس�ن. وفي الحدي�ث الثاني، قال المقدسي: 
رواه الإمام أحمد، وقال في سنده: والأشبه بالصواب أنه موقوف والله أعلم. إسناده صحيح.
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اللس�ان جاه�ل القلب والعمل، اتخذ العلم حرفة يتأكل به�ا ذا هيبة وأبهة يتعزز ويتعاظم 
بها يدعو الناس إلى الله ويفر هو منه، ويستقبح عيب غيره ويفعل ما هو أقبح منه، ويظهر 
للناس التنس�ك والتعبد ويس�ارر ربه بالعظائم إذا خا به، فهو ذئب من الذئاب الضارية 
لكن عليه ثياب ومس�وح النس�اك والزهاد والعباد، فهذا هو الذي حذر منه الش�ارع صلى الله عليه وسلم 
هن�ا حذرًا م�ن أن يخطفك بح�اوة لس�انه، ويحرقك بن�ار عصيانه، ويقتل�ك بنتن باطنه 
وجنان�ه، قال الزمشري -رحم�ه الله-: والمنافقون أخبث الكف�رة وأبغضهم إلى الله تعالى 
وأمقته�م عنده؛ لأنهم خلطوا بالكفر تمويًها وتدليًّاا وبالش�كر اس�تهزاء وخداعًا، ولذلك 
يًا{ ]سورة  سۡ��فَلِئ مِئنَ ٱلنَّاارِئ وَلنَ تَِئدَ لهَُمۡ نصَِئ

َ
رۡكِئ ٱلۡ ِئنَّا ٱلمُۡنَفِٰئقِئيَ فِئ ٱلدَّا أنزل فيهم: }إ

النساء: 145[، وكان يحيى بن معاذ يقول لعلماء الدنيا: »يا أصحاب القصور، قصوركم 
قيصرية، وبيوتكم كسروية، وأبوابكم ظاهرية، وأخفافكم جالوتية، ومراكبكم قارونية، 
وأوانيك�م فرعوني�ة، ومآثمكم جاهلية، ومذاهبكم ش�يطانية، فأين المحمدي�ة والعالمية، 
وأكث�ر علماء الزمان ضربان: ضرب منكب على حطام الدنيا لا يمل من كم ونراه ش�هره 
وده�ره يتقل�ب في ذلك كالذباب في المزاب�ل يطير من عذرةٍ إلى ع�ذرةٍ، وقد أخذت دنياه 
بمجامع قلبه، ولزمه خوف الفقر وحب الإكثار واتخذ المال عدة للنوائب، لا يتنكر عليه 
تغل�ب الدنيا، وضرب هم أهل تصنع ودهاء وخداع وتزي�ن للمخلوقين وتملق للحكام 
ا على رئاس�تهم، يلتقطون الرخص ويخادعون الله بالحيل، دينهم المداهنة، وس�اكن  ش�حًّا
قلوبهم المنى، طمأنينتهم إلى الدنيا وس�كونهم إلى أس�بابها، اشتغلوا بالأقوال عن الأفعال 

وسيكافئهم الجبار المتعال«)1(.
]3[ والمف�روض في الع�الم والمفت�ي أن�ه بفتواه هذه يوق�ع عن رب العزة ج�لَّى وعا، وأنه 
يخل�ف الرس�ول صلى الله عليه وسلم في تبلي�غ الرس�الة، وفي بيان الحال م�ن الحرام، وهذا س�بب يجعله 
في قم�ة الحيط�ة والحذر والتح�ري من الوقوع في الخط�أ، »وإذا كان منص�ب التوقيع عن 
الملوك بالمحل الذي لا يُنكر فضله ولا يُجهل قدره وهو من أعلى المراتب السنيات، فكيف 
بمنصب التوقيع عن رب الأرض والس�موات، فحقيق بمن أقيم في هذا المنصب أن يعد 
ل�ه عدت�ه وأن يتأهب له أهبت�ه، وأن يعلم قدر المقام الذي أقيم في�ه، ولا يكون في صدره 
حرج من قول الحق والصدع به، فإن الله -س�بحانه وتعالى- ناصره وهاديه، وكيف وهو 

)1( فيض القدير للمناوي ج�1/ 221، وج�2/ 419، 420.
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 ُ ِئسَاءِٓئۖ قُلِئ ٱللهَّا المنصب الذي تولاه بنفس�ه رب الأرباب فقال تعالى: }وَيسَۡتَفۡتُونكََ فِئ ٱلنّ
ِئسَ��اءِٓئ...{ ]س�ورة النس�اء:  يُفۡتِئيكُمۡ فِئيهِئنَّا وَمَا يُتۡلَٰ عَلَيۡكُمۡ فِئ ٱلۡكِئتَبِٰئ فِئ يتَََٰ� ٱلنّ
127[، وكفى بما تولاه الله تعالى بنفس�ه شرفًا وجالة، إذ يقول في كتابه: }يسَۡ��تَفۡتُونكََ 
خۡتٞ فَلَهَا نِئصۡفُ مَا 

ُ
ٓۥ أ ُ يُفۡتِئيكُمۡ فِئ ٱلۡكَلَلَٰ��ةِئۚ إِئنِئ ٱمۡرُؤٌاْ هَلَكَ لَيۡسَ لَُۥ وَلَدٞ وَلَُ قُ��لِئ ٱللهَّا

ترََكَۚ...{ ]سورة النساء: 176[، وليعلم المفتي عمن ينوب في فتواه، وليوقن أنه مسؤول 
غ�دًا وموق�وف بين يدي الله«)1(. فالمفتي الماجن ين�س�ى أو يتناس�ى ه�ذا كله، ويعيش في 
س�كرة النش�وة والمال والس�لطة والجاه مع أن هذه اللذة منتهية وقليلة بالإضافة إلى نعيم 

الدنيا والآخرة في رضا الله تعالى وفي اتباع رسوله صلى الله عليه وسلم.
]4[ والع�الم المناف�ق أو المفتي الماجن هو ال�ذي يؤدي بفتواه إلى ظه�ور البدع والخرافات 
وانتش�ارها بين الع�وام؛ وذلك بزعمه وبحاوة منطقه وتأويله الفاس�د لنصوص القرآن 
الكري�م والس�نة النبوي�ة، وتعمد تأويلها تأويا فاس�دًا يخرجها ع�ن مضمونها حتى يبين 
للن�اس بأنه عالم وفاهم، فتصير البدع حينئذ فاش�ية ومذاه�ب الحق واهية، ثم يفي بهم 
الأمر إلى التحزب ويؤول ذلك إلى التعصب؛ لأن لكل مذهب شعارًا ولكل شعارٍ أنصارًا، 
ولكل أنصارٍ صولةً ولكل صولةٍ دولة، فإذا رأوا ظهور شعارهم وكثرة أنصارهم داخلهم 
عزة القوة ونخوة الكثرة، فتضافر جهال نساكهم وفسقة علمائهم بالميل إلى مالفتهم، فإذا 
اس�تتب ذلك لهم رابحوا السلطان في رياس�ته وقبحوا عند العامة جميل سيرته فربما انفتق 
من�ه م�ا لا يرتفق، فإن كبار الأمور تبدو صغارًا، وق�د روي عن علي رضي الله عنه: قصم 
ظهري رجان: عالم متهتك وجاهل متنسك، فالجاهل يغر الناس بتنسكه والعالم يغرهم 
بتهتك�ه)2(. وهذان الصنفان موج�ودان الآن في زماننا هذا بكثرة، وأصبح هناك كثير ممن 

يدعي العلم وهم متهتكون في أقاويلهم وفي تص�رفاتهم. 
]5[ وقد حذرنا الرسول صلى الله عليه وسلم من أمور تحدث في المستقبل، وأنه سيحدث فيه قلة في الفقهاء 
عِين غير العارفين بالفقه وبالأحكام الش��رعية،  وقب�ض للعلم؛ وذل�ك لكثرة العلماء المدَّى
وأن بعضً�ا منه�م يتقربون إلى ذوي الس�لطة فيؤدي ذلك إلى كثرة إراق�ة الدماء بالفتاوى 

)1( إعام الموقعين لابن القيم ج� 1/ 10، 11.
)2( بت�صرف: تس�هيل النظر وتعجيل الظفر في أخاق الملك، وسياس�ة الملك، لأبي الحس�ن علي ب�ن محمد الماوردي ت: 

450 ه�، ص 277، طبع دار النهضة العربية - بيروت، 1981م، ت: محيي هال سرحان، ود. حسن الساعاتي.
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الضالة والمضلة، وقد روي عن أبي هريرة رضي الله عنه أن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم قال: ))سَ�يَأْتِي 
اءُ، وَيَقِلُّ الْفُقَهَ�اءُ، وَيُقْبَضُ الْعِلْمُ، وَيَكْثُرُ الْهَ�رْجُ، قَالُوا: وَمَا  تِ�ي زَمَانٌ، يَكْثُرُ الْقُ�رَّى عَ�لَى أُمَّى
اوِزُ تَرَاقِيَهُمْ،  الْهَ�رْجُ؟ قَالَ: الْقَتْلُ بَيْنكَُ�مْ، ثُمَّى يَأْتِي بَعْدَ ذَلكَِ زَمَانٌ يَقْرَأُ الْقُ�رْآنَ رِجَالٌ لا يُجَ
كُ الْ�مُؤْمِنَ(()1(. والحدي�ث فيه دلالة على أناس  ثُ�مَّى يَ�أْتِي زَمَانٌ يُجَ�ادِلُ الْ�مُناَفقُِ والْ�مُ�شْرِ
يأتون يدعون العلم والمعرفة بالقرآن والس�نة، ولكنها معرفة سطحية يتعلمون العلم من 
أجل الوصول إلى المغانم الدنيوية والمناصب العلية والوظائف السلطوية يقرؤون القرآن 
لا يج�اوز تراقيه�م وحلوقهم، يبررون للظالم ظلم�ه، وللقاتل قتله، والمغتصب للش��يء 
اغتصاب�ه؛ وذل�ك طمعًا منه�م في الحصول على المنص�ب والجاه والمال، فه�م شرار خلق 
 ٢٥ ٞ شِئ

َ
ابٌ أ َ ٱلِّئكۡرُ عَلَيۡهِئ مِئنۢ بيَۡنِئنَا بَ��لۡ هُوَ كَذَّا ءُلۡ��قِئ

َ
الله تع�الى. وق�د قال الله تعالى: }أ

{ ]س�ورة القم�ر: 25- 26[، ووجه الدلالة من  ُ شِئ
َ
ابُ ٱلۡ نِئ ٱلۡكَذَّا سَ��يَعۡلَمُونَ غَدٗا مَّا

الآي�ة الكريم�ة هو أن الله تعالى يحكي عن قوم صالح صلى الله عليه وسلم قولهم في اتهامه بأنه غير مرس�ل 
من عند الله تعالى ووصفوه -وهو منزه عن ذلك- بأنه كذاب أشر، ولكن الله -س�بحانه 
هَه وبين أنهم س�يعاقبون على قولهم هذا وس�وف يعرفون حين العقاب من هو  وتعالى- نَزَّى
الك�ذاب الأشر، ف�الأشر كما قيل هو البطر، والبطر غمط الح�ق وظلم الناس، وقيل: إنه 
المتعدي إلى منزلة لا يس�تحقها والمعنى واح�د، وقال ابن زيد وغيره: الأشر: هو الذي لا 
يبالي ما قال)2(. فالمفتي الماجن ما هو إلا كذاب أشر متعد إلى منزلة غيره التي لا يستحقها، 
ومتب�وئ مكانة غيره في الفقه والفتوى، كما أن�ه لا يبالي بفتواه هل أصابت الحقيقة أم لا؟ 

وهل قتلت أناسًا أم لا؟ وهل هتكت أعراض المسلمين والمسلمات أم لا؟
]6[ والمفت�ي الماجن ما هو إلا رجل افترى على الله تعالى الكذب، وقال في القرآن الكريم 
والس�نة النبوية الشريفة بغير علم، ولا نس�ب العلم إلى أهله، وق�د حذرنا النبي صلى الله عليه وسلم منه، 
وب�ينَّى أن�ه من أهل النار، وذلك ردعًا وزجرًا له من التمادي في القول بالقرآن من غير علم 
أو الفت�وى ع�ن جهل، فإنه يضل بهذه الفتوى كثيًرا من الناس وربما اس�تحل بها الأموال 
والف�روج والأعراض والأنفس، نعوذ بالله تعالى من الخ�ذلان، ودليل ذلك ما روي عَنِ 

)1( مجم�ع الزوائ�د للهيثمي ج�1/ 186/ ب�اب ما يخاف على الأمة من زلة العالم وجدال المنافق وغير ذلك. قال الهيثمي 
في الصحيح: بعضه رواه الطبراني في الأوسط وفيه ابن لهيعة وهو ضعيف.

)2( تفسير القرطبي ج�17/ 139.
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أْ  ابْنِ عَبَّىاسٍ رضي الله عنهما قَالَ: قَالَ رَسُ�ولُ الله صلى الله عليه وسلم: ))مَنْ قَالَ فِي الْقُرْآنِ بغَِيْرِ عِلْمٍ فَلْيَتَبَوَّى
مَقْعَدَه مِنَ النَّىارِ((، وفي رواية فيها تفصيل أكثر وفيها ذكر السنة النبوية، فقد روي عَنِ ابْنِ 
قُوا الْحَدِيثَ عَنِّى إلِاَّى مَ�ا عَلِمْتُمْ، فَمَنْ  عَبَّى�اسٍ -رضي الله عنه�ما- عَنِ النَّىبي صلى الله عليه وسلم قَ�الَ: ))اتَّى
أْ مَقْعَدَه مِنَ  أْ مَقْعَدَه مِنَ النَّىارِ، وَمَنْ قَالَ فِي الْقُ�رْآنِ برَِأْيِهِ، فَلْيَتَبَوَّى �دًا فَلْيَتَبَوَّى كَ�ذَبَ عَلَيَّى مُتَعَمِّ
النَّىارِ(()1(. والحديث فيه تحذير للمفتي الماجن الذي لا يتقي الله تعالى من أن يقول في القرآن 
الكريم أو في الس�نة النبوية بغير علم أو بالهوى أو بالتش�هي، ليس له حجة أو معتمد فيما 
ق�ال، ف�إن جزاءه النار والعياذ بالله تعالى من الخذلان. وفي رواية أخرى لأبي هريرة رضي 
الله عنه يقول: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: ))من قال عَليَّى ما لم أقل، فليتبوأ بيتًا في جهنم، ومن أفتى 
بغير علم كان إثمه على من أفتاه، ومن أش�ار على أخيه بأمر يعلم أن الرش�د في غيره فقد 
خان�ه(()2(. والحديث واض�ح الدلالة في أن الإثم يقع على المفت�ي الجاهل، والمفتي الماجن 
والمج�اوز للح�ق، التارك لدينه المفضل دني�اه على دينه، البائع آخرت�ه بدنيا غيره، والذي 
يبيع دينه بعرض من الدنيا أو بمنصب أو بجاه أو بوجبة من الطعام والشراب وغير ذلك 
م�ن اللذات، كما ه�و ماحظ في حياتنا المع�اصرة، فهذا إثمه عظي�م، وضرره أعظم على 

نفسه أولًا وعلى المسلمين ثانيًا، ومن ثم يجب منعه من تولي منصب الإفتاء.
]7[ وم�ن ث�م فيجب على الخليف�ة أو الرئيس أو الحاكم في الدول�ة إذا نما إلى علمه وجود 
مُفتٍ ماجن لا يراعي الله -سبحانه وتعالى-، ولا أحكام الشريعة في فتواه، بأن يمنعه من 
الفتوى، ويجب كذلك على الأمة أن تقوم بهذا الأمر، وتبلغ الخليفة أو الحاكم أو القاضي 
بح�ال هذا المفتي الماجن، ولكن يجب التأكد من صحة الاتهامات الموجهة إليه؛ لأنها ربما 
تكون اتهامات مغرضة سببها التعصب المذهبي الفقهي أو العقائدي أو التنافس الدنيوي 
أو غ�ير ذل�ك، فيجب مراع�اة هذه الأم�ور حتى يكون الحك�م قد حكم حك�مًا بالحقيقة 
والواق�ع. م�ع العلم ب�أن المفروض على الإنس�ان أن يرع�وي وين�زجر ع�ن الفتوى ولا 
يت�سرع فيها، ولا يقدم ع�لى الفتوى إلا بعد التأكد من صحة وس�امة الأدلة التي يعتمد 

)1( أخرجه الترمذي في س�ننه ج�5/ 199/ 2950، كتاب تفس�ير القرآن، ما جاء في الذي ي�فسر القرآن برأيه، قَالَ أَبُو 
عِيسَى هَذَا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وقال في الحديث الثاني: حَدِيثٌ حَسَنٌ.

)2( سنن البيهقي ج�4/ 438/ 20850، والمستدرك للحاكم ج�1/ 184/ 350، وقال الحاكم: هذا حديث قد احتج 
الش�يخان بروات�ه غير هذا، وق�د وثقه بكر بن عمرو المعافري، وهو أحد أئمة أهل م�صر. والحاجة بنا إلى لفظة التثبت في 

الفتيا شديدة.
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عليه�ا فيما يقول، فقد روي أن »عبد الرحمن ب�ن أبي ليلى، قال: أدركت مائة وعشرين من 
الأنصار من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم يُسأل أحدهم المسألة فيردها هذا إلى هذا، وهذا إلى 

هذا، حتى ترجع المسألة إلى الأول، ما منهم من أحد إلا ودَّى أن أخاه كفاه الفتيا«)1(. 
]8[ واله�دف من الحجر على المفتي الماجن ه�و تحقيق المصلحة والنفع العام لكل الناس، 
فإن المفتي الماجن يضل الناس ويغويهم ويفس�د عليهم دينهم، والقاعدة الحاكمة هنا هي 
قاع�دة: الض�رر ي�زال، والض�رر لا يزال بالض�رر، وقد قال عم�ر بن الخطاب رضي الله 
عن�ه: »إن أخ�وف ما أخ�اف عليكم ثاثة: ج�دال المنافق بالقرآن لا يخط�ئ واوًا ولا ألفًا 
يج�ادل الناس أنه أجدل منهم ليضلهم عن اله�دى، وزلة عالم، وأئمة المضلين، ثاث بهن 
يه�دم الزم�ن«)2(. فالمفتي الماجن يعتبر من هؤلاء، وهو ش�خص ب�اع دينه لدنيا غيره وقد 
قال س�حنون: »أشقى الناس من باع آخرته بدنياه، وأشقى منه من باع آخرته بدنيا غيره، 
فق�ال: تفكرت في�ه وجدته المفتي يأتيه الرجل قد حنث في امرأت�ه ورقيقته، فيقول له: لا 
شيء عليك، فيذهب الحانث فيستمتع بامرأته ورقيقته وقد باع المفتي دينه بدنيا هذا«)3(.

]9[ وق�د يظ�ن البعض: بأن الإفتاء ما هو إلا عمل ديني بحت ليس له تعلق بالسياس�ة، 
ولي�س الأم�ر كذلك؛ ذلك لأن الإفتاء قد يكون عماً سياس�يًّاا، وذل�ك إذا عين من قبل 
الخليف�ة أو الحاك�م أو رئيس الدولة فإنه في ه�ذه الحالة يعتبر عماً سياس�يًّاا تابعًا للولاية 
العام�ة، وم�ن أمورها الازمة، وذلك بهدف تفهيم الناس أمور دينهم، أو أنه يعتبر عماً 
دينيًّا�ا لكل متعلم لأمور الشريعة، وليس هذا مقص�ودًا هنا، إنما المقصود هو المفتي المعين 
من قبل الحاكم أو رئيس الدولة، وما قلته ليس بدعًا من القول أو العمل، بل هو ما سار 
لَوَاتِ الْخمَْسِ  ا الِإمَامَةُ فِي الصَّى عليه الخلفاء الراش�دون من قبل، وقد قال الماوردي: » فَأَمَّى
بَانِ:  لَوَاتُ، وَهِ�ي ضَرْ تيِ تُقَ�امُ فيِهَا الصَّى فَنصَْ�بُ الِإمَ�امِ فيِهَا مُعْتَ�بَرٌ بحَِالِ الْ�مَسَ�اجِدِ الَّى
�لْطَانيَِّىةُ فَهِي الْ�مَسَاجِدُ وَالْجَوَامِعُ  ا الْ�مَسَاجِدُ السُّ يَّىةٌ. فَأَمَّى مَسَ�اجِدُ سُ�لْطَانيَِّىةٌ وَمَسَاجِدُ عَامِّ

)1( بدائع الفوائد لابن القيم ج�3/ 792.
)2( الإبان�ة الك�برى - الإبانة عن شريعة الفرق�ة الناجية ومجانبة الفرق المذمومة ج��2/ 153، للإمام: أبي عبد الله عبيد 
الله ب�ن محم�د بن بط�ة العكبري الحنبلي ت: 387ه�، ط: دار الراية – الرياض، الطبعة الثانية، 1418ه�، تحقيق: د. عثمان 

عبد الله آدم الأثيوبي. 
)3( بدائ�ع الفوائ�د لاب�ن القيم ج��3/ 793، الإمام: أبو عبد الله محم�د بن أبي بكر أيوب الزرعي اب�ن قيم الجوزية، ط: 
مكتبة نزار مصطفى الباز - مكة المكرمة، الطبعة الأولى، 1416ه� – 1996م، ت: هش�ام عبد العزيز عطا - عادل عبد 

الحميد العدوي - أشرف أحمد الجمل.
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لْطَانُ بمُِرَاعَاتِهَا، فَا يَجُوزُ  تيِ يَقُومُ السُّ وَالْ�مَشَاهِدُ، وَمَا عَظُمَ وَكَثُرَ أَهْلُه مِنَ الْ�مَسَاجِدِ الَّى
عِيَّىةُ عَلَيْه  دَه الِإمَامَةَ فيِهَا لئَِا يَفْتَئِتَ الرَّى لْطَانُ لَهاَ وَقَلَّى أَنْ يُنتَْدَبَ للِِإمَامَةِ فيِهَا إلا مَنْ نَدَبَه السُّ

ه«)1(. لْطَانُ فيِهَا إمَامًا كَانَ أَحَقَّى باِلِإمَامَةِ فيِهَا مِنْ غَيْرِ دَ السُّ فيِمَا هُوَ مَوْكُولٌ إلَيْهِ، فَإذَِا قَلَّى
]10[ فالإمام الذي يصلي بالناس معين من قبل الحاكم، ومن ثم يفتي الناس فيما يستفتونه 
ر س�عد بن أبي وقاص  فيه، دليل ذلك ما روي أن عمر بن الخطاب رضي الله عنه حينما أمَّى
على الكوفة واس�تمرت فترة إمارته على الكوفة لمدة أربع س�نوات، ثم شكاه أهل الكوفة 
اَةِ  رًا عَلَى الصَّى في ث�اث قضاي�ا كلها باطلة ومنها الصاة كما س�بق ذكره، فاسْ�تَعْمَلَ عَ�ماَّى
وَابْنَ مَسْ�عُود عَلَى بَيْ�تِ الْ�مَالِ وَعُثْمَانَ بْ�ن حُنيَْف عَلَى مِسَ�احَةِ الْأرَْضِ. وَكَأَنَّى تَخْصِيصَ 
�كْوَى)2(. وقد ورد  هَا مِمَّىا وَقَعَتْ فيِه الشَّى اَةِ دُونَ غَيْرِ ي�حِ باِلصَّى كْرِ لوُِقُوعِ التَّىصْرِ ر باِلذِّ عَ�ماَّى
في كت�اب عم�ر بن خطاب إلى أهل الكوفة من رواي�ة حارثة بن مضرب، قال: قرئ علينا 
كت�اب عم�ر رضي الله عن�ه أم�ا بعد: فقد بعث�ت إليكم عمار ب�ن ياسر أم�يًرا وعبد الله بن 
مس�عود مؤدبًا ووزيرًا وهما من النجباء من أصحاب محمد صلى الله عليه وسلم وآثرتكم بابن أم عبد على 
ن�فسي)3(. وما فعله عمر هو نفس ما فعله علي بن أبي طالب رضي الله عنه حينما كان أميًرا 
اص ومنعه من التذكير والتخويف في الناس، وأن يقول  للمؤمن�ين، وقد حجر على القَصَّى
ذلك في المساجد، فقد روى أبو البختري قال: »دخل علي رضي الله عنه المسجد فإذا رجل 
ر الناس،  ر الناس، فق�ال: ليس برجل يذكِّ يخ�وف الن�اس، فقال: ما هذا؟ قالوا رجل يُذكِّ
ولكنه يقول: أنا فان ابن فان فاعرفوني، فأرس�ل إليه، فقال: أتعرف محمود الناسخ من 
ر فيه، وفي رواية أخرى: أعلمت  المنس�وخ. فقال: لا؟ قال فاخرج من مس�جدنا ولا تذكِّ
محمود الناس�خ من المنس�وخ؟ قال: لا. ق�ال: هلكت وأهلكت«. وروي »مَ�رَّى ابْنُ عَبَّىاسٍ 
، فَرَكَلَه برِِجْلِهِ، فَقَالَ: تَدْرِي النَّىاسِ�خَ مِنَ الْ�مَنسُْوخِ؟ قَالَ: وَمَا  -رضي الله عنهما- بقَِاصٍّ
النَّىاسِ�خُ مِنَ الْ�مَنسُْ�وخِ؟ قَالَ: مَا تَدْرِي النَّىاسِ�خَ مِنَ الْ�مَنسُْ�وخِ؟ قَالَ: لا، قَالَ: هَلَكْتَ 
وَأَهْلَكْ�تَ«.)4(، وم�ا حدث يدل على من�ع المفتي الماجن من التمادي في�ما يقوله؛ لأنه غير 

)1( الأحكام السلطانية للماوردي ص 127.
)2( فتح الباري لابن حجر ج� 2/ 237، 238.

)3( مصنف ابن أبي شيبة ج�4/ 522.
)4( تفسير القرطبي ج� 2/ 62، ومصنف ابن أبي شيبة ج�5/ 290/ 26192، ومصنف عبد الرزاق الصنعاني ج� 3/ 

220/ 5470، والمعجم الكبير للطبراني ج�10/ 259/ 10603.
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عارف بأحكام الش�ريعة الإسامية، فيعلم الناس الجهل ويذكر لهم أحكامًا غير إسامية 
وغير صحيحة، وينس�بها إلى الإس�ام والإس�ام منه بريء. والقاصُّ يخ�بر الناس بحق 
وبباط�ل والباط�ل في كامه أكثر م�ن الحق؛ فلذلك حذر منه صحابة رس�ول صلى الله عليه وسلم وكانوا 
يمنعونه من التكلم والخطابة في المساجد للحفاظ على دي�ن الناس وعلى إسامهم من أن 

يثبت في قلوبهم غير كام الله تعالى وكام رسوله صلى الله عليه وسلم.
]ج[ الثالث: الحجر للمصلحة السياس�ية من أجل الشورى والاستعانة بهم: وهذا النوع 
من الحجر قد وقع قديمًا وحديثًا؛ وذلك أننا نرى الحاكم أو الرئيس يصدر حكمًا بالمنع من 
الس�فر أو مغادرة الدولة إلا بعد الحصول على إذن منه؛ وذلك لأهمية هؤلاء الأش�خاص 
حي�ث إنهم كانوا يتب�وؤون مناصب ووظائف قيادية في الدول�ة، وبحكم وظيفتهم كانوا 
يطلعون على أسرار الحكم ومعلومات مهمة يمكن أن تؤثر س�لبًا على سير شؤون الدولة 
بص�ورة صحيحة، فلذا منعوا من الس�فر والخروج من الدول�ة إلا بعد الحصول على إذن 

خاص. 
]1[ أو يكون الهدف من المنع هو الاس�تعانة بهم في تس�يير ش�ؤون الدول�ة لما يتميزون به 
م�ن خ�برة ومقدرة كبيرة في الإدارة والحكم، وهذا الحجر يكون لمدة معينة غالبًا ما تكون 
الأم�ور أو م�ا يعرف بالأسرار قد أصبح ليس�ت له قيم�ة، فبعد مرور ه�ذه المدة يجوز له 

الخروج والمغادرة بدون قيد أو شرط.
]2[ وم�ن يس�تقرئ التاريخ الإس�امي يجد أن ه�ذا النوع من المن�ع أو الحجر قد طبق في 
عه�د الخلف�اء الراش�دين، فق�د روي »أن عمر بن الخط�اب رضي الله عنه ق�د حجر على 
أع�ام قري�ش من المهاجرين الخروج في البلدان إلا بإذن وأجل، فش�كوه إلى غيره فبلغه، 
فقام فقال: ألا إني قد س�ننت الإس�ام س�ن البعير، يب�دأ فيكون جَذعًا ثم ثَنيًّا�ا ثم رُباعيًّاا 
ثم سديس�ا ثم بازلًا -أس�ماء لعُمْر الجم�ل- ألا فهل ينتظر بالب�ازل إلا النقصان، ألا فإن 
الإس�ام ق�د بزل، ألا وإن قريشً�ا يريدون أن يتخ�ذوا مال الله معون�ات دون عباده، ألا 
فأما وابن الخطاب حي فا، إني قائم دون ش�عب الحرة -وادي بالقرب من المدينة- آخذ 
بحاقي�م قري�ش وحُجُزها أن يتهافت�وا في النار، فلما ولي عث�مان رضي الله عنه لم يأخذهم 
بال�ذي كان يأخذه�م به عمر رضي الله عنه فانس�احوا في الباد، فلما رأوه�ا ورأوا الدنيا 
ورآه�م الن�اس انقطع إليهم من لم يكن له طول ولا مزية في الإس�ام، فكان مغموسً�ا في 
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الن�اس وص�اروا أوزاعًا إليه�م وأملوهم وتقدم�وا في ذلك، فقالوا: يُمَلك�ون فنكون قد 
عرفناهم وتقدمنا في التقريب والانقطاع إليهم، فكان ذلك أول وهن دخل على الإسام 

وأول فتنة كانت في العامة ليس إلا ذلك«)1(.
]3[ وق�د يق�ول البعض: بأن هذا ليس حجرا سياس�يًّاا وإنما هو تكليف بمهمة سياس�ية، 
وه�ي البقاء م�ن أجل الاحتياج إليه، وليس الأمر كما قال ه�ذا القول؛ بل هذا الفعل هو 
حجر سياسي مستوفٍ للأركان السياسية؛ وهي أنه منعه من الخروج والانتقال من المكان 
المع�ين ل�ه إلا بعد الحصول ع�لى إذن خاص، وهذا نظير ما فعل�ه أمير المؤمنين عمر رضي 
الله عن�ه مع كبار الصحاب�ة من منعهم من الخروج من المدينة المنورة إلا بعد الحصول على 
إذن خ�اص من�ه وهو الخليفة ورئيس الدولة، وهذا الفعل هو الحجر الس�ياسي المقصود، 
وه�ذا الحج�ر يطب�ق الآن في النظم المعاصرة، ولكن ليس بالاس�م ب�ل بالمعنى؛ حيث إن 
المعن�ى المقصود من الحجر متوفر في حالتهم وهي المنع من الخروج من الدولة، والمنع من 
تولي وظيفة ما من الوظائف ذات الشأن والتي لها تعلق وصلة من قريب أو بعيد بوظيفته 
الس�ابقة، أو أنه يعمل لدى دولة أخ�رى تقصد من توظيفه في هذه الوظيفة الحصول على 
المعلومات التي كان يطلع عليها بسبب عمله السابق وليس مجرد العمل في الوظيفة، وإنما 
المقص�ود الحصول على ما عنده، ل�ذا نقول بأن هذا النوع من الناس هم الذين يطبق عليه 

الحجر السياسي وليس أي فرد من العوام. 
]د[ الراب�ع: الحج�ر على المهندس الفاش�ل: وأما الم�راد بالمهندس فه�و في اللغة: يعني أنه 
ر مجاري القُنِ�يّ، ومواضعها حيث  مأخ�وذ من الفع�ل هَندَْس: فالُمهَندِْسُ: ه�و الذي يقدِّ
ال زاي في  تْ الزاي س�يناً، لأنه ليس بعد الدَّى َ يحتفر، وهو مش�تق من الهندزة، فارسي صُيرِّ
شيء من كام العرب)2(. والمراد بلفظ الفاش�ل فهو يعني: أن تقول: رجلٌ فَشْ�لٌ وفَشِلٌ، 
ة ويضعف، والفَشْ�ل: الجبانُ المرعوبُ، يُبهتُ عند  دَّى وقد فَشِ�ل يفشَ�ل عند الحرب والشِّ
وع، لا يُحسنُ قتالًا ولا هربًا. والفِشْلُ: شيء من أداة الهودج تجعله المرأة تحتها. وجمعهُ:  الرَّى

عْف)3(.  فُشُولٌ. الفَشَل الفزعُ والجُبْن والضَّى
)1( الفتنة وموقعة الجمل ص 75، للإمام: سيف بن عمر الضبي، ت: 200ه�، طبع دار النفائس - بيروت، ط: الأولى، 

ت: أحمد راتب عرموش.
)2( العين للخليل بن أحمد ج�4/ 120، ولسان العرب ج� 6/ 250، ج�13/ 348.

)3( العين للخليل بن أحمد ج�6/ 246، ولسان العرب ج�11/ 520.
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والمراد بالمهندس الفاش�ل: هو المهندس الذي ضعفت قدرته ومعلوماته الهندس�ية فيبني 
للناس بيوتًا ليس�ت على قواعد وأس�س علم الهندس�ة في البناء مما يؤدي ذلك لس�قوطها 
على الناس أو تصدعها وتلفها وهاكها وضياع أموال الناس، ويشمل هذا كل ما يتعلق 

بفروع علم الهندسة وما يتعلق بها من مبانٍ وأشياء تهم الناس. 
]2[ والقاعدة التي تحكم علم المهندس هي تحقيق المصلحة ودفع المفسدة وقاعدة الضرر 
يزال؛ وذلك لأنه إذا فعل بناء بدون مراعاة قواعد وأس�س البناء الهندسية فقد دفعهم إلى 
المفسدة، وإذا راعى هذه القواعد والأسس كان له بذلك أجر عند الله -سبحانه وتعالى- 
وأجر من الناس، فقد روي عن س�هل بن معاذ عن أبيه رضي الله عنه عن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم 
أنه قال: ))من بنى بنيانًا من غير ظلم ولا اعتداءٍ، أو غرس غرسًا من غير ظلمٍ ولا اعتداء، 
كان ل�ه أج�ر جار م�ا انتفع ب�ه من خل�ق الله تبارك وتع�الى(()1(. والحديث في�ه دلالة على 
التعاون بين الناس وأن كل إنس�ان يس�اعد غيره فيما يعود عليه وعلى غيره بالنفع، ويدفع 
عنه المفسدة وأن يحصل على مقابلٍ مادي ونقدي، فإن الله -سبحانه وتعالى- سوف يجزيه 

ويجزل له العطاء في الدنيا والآخرة.
]3[ فالمهندس الفاش�ل هو الذي لا يعرف قواعد الهندس�ة في البناء والتش�ييد والأس�س 
الت�ي تق�ام عليها وبها البيوت والعمارات، وأس�اس ذلك هو علم الهندس�ة؛ مثل تس�وية 
الحيط�ان بالوزن، وإج�راء المياه بأخذ الارتفاع، وأمثال ذلك فيحتاج إلى البص�ر بش��يء 
من مس�ائله، وكذلك في جر الأثقال بالهندام فإن الأجرام العظيمة إذا ش�يدت بالحجارة 
الكب�يرة يعجز ق�در الفعلة عن رفعها إلى مكانها من الحائط، فيتحيل لذلك بمضاعفة قوة 
الحب�ل بإدخاله في المعالق من أثقاب مقدرة على نس�ب هندس�ية تص�ير الثقيل عند معاناة 
الرف�ع خفيفً�ا فيت�م المراد من ذل�ك، وهذا إنما يتم بأصول هندس�ية معروف�ة متداولة بين 
البشر، وبمثلها كان بناء الهياكل الماثلة لهذا العهد التي يحس�ب أنها من بناء الجاهلية، وأن 
أبدانه�م كانت على نس�بتها في العظم الجس�ماني ولي�س كذلك، وإنما تم له�م ذلك بالحيل 

الهندسية كما ذكرناه فتفهم ذلك، والله يخلق ما يشاء -سبحانه وتعالى-)2(. 
)1( مس�ند الإمام أحمد ج�3/ 438، الس�يوطي في جامع الأحاديث ج�20/ 121/ 21670، وقال: أخرجه أحمد )3/ 
438/ 15654(، والطبراني )20/ 187/ 410(، والبيهقي في شعب الإيمان )7/ 405/ 10773(. قال الهيثمي )4/ 

70(: فيه زياد بن فائد ضعفه أحمد وغيره ووثقه أبو حاتم.
)2( مقدمة ابن خلدون ص 409.
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 ]4[ والمهندس الفاشل هو الذي لا يراعي القواعد والأسس إذا ترتب على بناء ضرر بأن 
س�قط الس�قف أو انهدم البيت على من فيه، وتكرر منه ذلك ثاث مرات فيجب الحجر 
علي�ه، ومنع�ه من القيام بأمور الهندس�ة؛ وذلك لأنه في الم�رة الأولى ربما يكون هناك خطأ 
م�ا لم يك�ن يعلم به، وكذلك في الم�رة الثانية فإذا وقعت الثالثة اعت�بر ذلك دليا على عدم 
قدرت�ه وضعف إمكانياته في علم الهندس�ة، وثبت أن�ه لا يصلح لهذا العمل، ومن ثم فإذا 
عل�م بهذا الحاكم أو الرئيس يجب علي�ه أن يمنعه من هذا العمل ويجعله في وظيفة أخرى 

تليق به وبإمكانياته الضعيفة الضيقة.
]5[ والمقصود بالحجر على المهندس الفاشل هو أمران لا ثالث لهما: الأول: إما أن يكون 
معلومًا لدى الس�لطة ورئيس الدولة بأنه غير صالح أو غير ماهر بالقيام بعمله، ومن ثم 
ف�ا يجوز لرئي�س الدولة شرعًا وعق�اً وقانونً�ا أن يعينه في منصب قي�ادي، صغيًرا كان 
ا في المجال�س المحلية الموجودة  ه�ذا المنص�ب أو كبيًرا، مث�ال ذلك: من يتولى عم�اً قياديًّا
الآن -كمجلس القرية، والحي، والمدينة، والمحافظة -والتي تعبر عن الوجهة السياس�ية 
في الدول�ة والت�ي يتولاها أن�اس مهندس�ون فقد تكون طبيع�ة النظ�ام الإداري المعمول 
ب�ه تجعله�م في ه�ذه المناص�ب، فيج�ب الحجر عليه�م ومنعهم م�ن تولي ه�ذه الوظائف 
أو المناص�ب؛ لثب�وت فش�لهم وجهلهم في�ما يتعلق بتخصصه�م، وإذا كان�وا جاهلين في 

تخصصهم فسيكونون في غيره أفشل. 
والأم�ر الث�اني: ه�و أن يكون ه�ذا المهندس قد اختبر وع�ين في أحد القي�ادات الصغرى 
فأثب�ت فش�اً وإهمالًا وجه�اً وضياعًا للمال الع�ام، وثبت عليه ذلك، ف�ا يجوز لرئيس 
الدول�ة أو الحاك�م أن يعين�ه مرة أخ�رى في أي منصب قيادي، وإنما يج�ب عليه أن يصدر 
قرارًا بمنعه من تولي أي منصب قيادي في الدولة وذلك حفاظًا على أموال الناس وتحقيق 

مصالحهم.
والم�راد  المفل�س-  -المؤج�ر  المفل�س  الُم���كاري  ع�لى  الحج�ر  الخام�س:  ]ه��[ 
بال�مُ���كاري أو المؤج�ر في اللغ�ة: ه�و مأخ�وذ م�ن الفع�ل ك�را والك�راء: ه�و أج�ر 
الكِ�رْو  والاس�م  ودَارَه  تَ�ه  دابَّى وأَكْ�رَانِي  واكْ�تَراه  وكِ�راءً  مُ�كاراةً  كَارَاه  المس�تأجر 
 والُم�كاري: ه�و ال�ذي يَكْ�رُو بي�ده في مش�يه، وه�و ال�ذي يُكْرِي�ك دابت�ه أو داره)1(. 

)1( لسان العرب ج�15/ 218، والقاموس المحيط ص1712، ومتار الصحاح ص 582.
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وأم�ا الم�راد بالمفلس في اللغ�ة: فهو مأخوذ من الفعل: فل�س، الفَلْس معروف والجمع في 
القل�ة أفْلُ�سٌ وفُلُ�وسٌ في الكثير، تقول: أفْلَ�س الرجل إذا صار ذا فُلُ�وس بعد أن كان ذا 
دراهم، وتقول: يُفْلِس إفْاسً�ا صار مُفْلِسًا كأنما صارت دراهمه فلوسًا وزيوفًا، أو أفْلَس 

الرجل إذا لم يبقَ له مال، يراد به أنه صار إلى حال يقال فيها ليس معه فَلْس)1(.
ةٍ أو دارٍ أو  وأم�ا الم�راد بالُمكاري في الاصطاح: قيل: الُمكاري هو أجْرُ المس�تأجرِ م�ن دابَّى
: ال�ذي يُكْرِيْكَ الإب�لَ. والُمكاري: ال�ذي يُكْرِيْكَ  يْتُ�ه وأكْرَانيِ�ه. والكَ�رِيُّ أرْضٍ. واكْتَرَ

 .)2( وَابَّى الدَّى
والمراد بالمفلس في الاصطاح: هو الذي لا مال له ولا معه ما يدفع به حاجته، وإنما سمي 
مفلسًا لأنه لا مال له إلا الفلوس فقط، وهي أدنى أنواع المال، وفي عرف الفقهاء: هو من 
دينه أكثر من ماله ومرجاته أكثر من دخله، ويجوز أن يكون سمي بذلك لما يؤول إليه من 
عدم ماله بعد وفاء دينه، ويجوز أن يكون س�مي بذلك لأنه يمنع من التصرف في ماله إلا 

الشيء التافه كالفلوس)3(. 
وقيل: هو الرجل الذي صار إلى حال ليس له فلوس، وحقيقته الانتقال من حالة اليس�ر 

إلى حالة العس�ر)4(. 
]1[ وأم�ا الم�راد بالم�كاري المفل�س في الاصط�اح: الم�كاري المفلس: هو ال�ذي يكاري 
الدابة ويأخذ الكراء، فإذا جاء أوان السفر ظهر أنه لا دابة له، وقيل: المكاري المفلس هو 
ال�ذي يتقب�ل الكراء ويؤاجر الإبل وليس له إبل ولا ظهر يحمل عليه ولا مال يش�تري به 

الدواب)5(.
 ]2[ فالمكاري المفلس أو المؤجر المفلس هو كل إنسان يريد أن يخدع الناس ويبيع لهم أو يؤجر 
لهم دارًا أو سيارة أو بيتًا أو غير ذلك من الأشياء وهي ليست في حوزته ولا في ملكه، وقد 
روي عن حكيم بن حزام قال: ))نهاني رسول الله صلى الله عليه وسلم أن أبيع ما ليس عندي(( وفي رواية حماد 

)1( لسان العرب ج�6/ 165، 166، والقاموس المحيط ص 717.
)2( المحيط في اللغة لابن عباد ج�2/ 62، ومعجم لغة الفقهاء ص 455.

)3( المطلع ص254، معجم لغة الفقهاء ص 447.
)4( المصباح المنير للفيومي ج�2/ 481.

)5( التعريفات للجرجاني ص 292.
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 أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال له: ))لا تبع ما ليس عندك(( )1(. وابْن عَبَّىاسٍ –رضي الله عنهما- يَقُولُ: 
�ذِي نَهىَ عَنْ�ه النَّىبيِ صلى الله عليه وسلم فَ�هْ�وَ الطَّىعَامُ أَنْ يُبَاعَ حَتَّى�ى يُقْبَضَ. قَالَ ابْ�نُ عَبَّىاسٍ: وَلَا  �ا الَّى ))أَمَّى

ءٍ إلِاَّى مِثْلَه(()2(، ووجه الدلالة من الحديث هو أن النبي صلى الله عليه وسلم قد نهى المؤمنين  أَحْسِبُ كُلَّى شَيْ
م�ن أن يبيع�وا ما ليس عندهم، وما ليس في حوزتهم حتى لا يقع تخاصم وتش�اجر بينهم 
في التس�ليم والتس�لم، ومن ثم فالم�ُكاري أو المؤجر المفلس هو إنس�ان خالف هذا النهي 
وباع وأجر ما ليس عنده، فهو يريد أن يلحق الأذى والض�رر بالمسلمين والض�رر مرفوع 

ومزال ولا يجوز إيقاعه أو الموافقة على إيقاعه. 
]3[ والم�كاري أو المؤج�ر المفلس يريد أن يأخذ أموال الناس ويتلفها عليهم ويوقعهم في 
الح�رج والضي�ق، فهو واقع تحت النهي الوارد عن الرس�ول صلى الله عليه وسلم فقد روي عن أبي هريرة 
رضي الله عن�ه عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: ))مَنْ أَخَ�ذَ أَمْوَالَ النَّىاسِ يُرِيدُ أَدَاءَهَا أَدَّىى الله عَنهُْ، وَمَنْ 
أَخَذَه�ا يُرِي�دُ إتِْاَفَهَا أَتْلَفَ�ه اللهُ(()3(. والحديث يدل على قضائه�ا في الدنيا وعدم إتافها، 
وتأدية الله عنه يش�مل تيس�يره تعالى لقضائها في الدنيا بأن يسوق إلى المستدين ما يقي به 
دين�ه، وأداؤه�ا عنه في الآخرة بإرضائه غريمه بما ش�اء الله تعالى، وقول�ه: ))يريد إتافها(( 
الظاهر أنه من يأخذ بالاس�تدانة مثا لا لحاجة ولا لتجارة، بل لا يريد إلا إتاف ما أخذ 
على صاحبه ولا ينوي قضاءها، وقوله ))أتلفه الله(( الظاهر إتاف الشخص نفسه في الدنيا 
بإهاكه، وهو يش�مل ذلك ويشمل إتاف طيب عيشه، وتضييق أموره، وتعسر مطالبه، 
ومح�ق بركت�ه، ويحتمل إتافه في الآخ�رة بتعذيبه، والحديث فيه الحث على ترك اس�تئكال 
أموال الناس والترغيب في حس�ن التأدية إليهم عند المداينة وغيرها وأن الجزاء يكون من 

جنس العمل)4(.
]4[ والم�كاري المفل�س أو المؤج�ر المفلس ما هو إلا ش�خص يريد أن يس�عى في الأرض 
بالفس�اد وإتاف أموال المس�لمين فهو واق�ع تحت هذه الآية الكريمة ق�ال تعالى: }وَإِذَا 
)1( س�نن البيهق�ي الكبرى ج��5/ 339/ 10637، كتاب البيوع، باب النهي عن بيع ما لي�س عندك وبيع ما لا تملك، 
وس�نن الترم�ذي ج��3/ 534/ 1232، كتاب البيوع، باب ما ج�اء في كراهية بيع ما ليس عندك، وق�ال الترمذي: هذا 

حديث حسن.
)2( صحيح البخاري ج� 752/ 2028، كتاب البيوع، باب بيع الطعام قبل أن يقبض وب�ي�ع ما ليس عندك.

)3( صحيح البخاري ج�2/ 841/ 2275، كتاب الاس�تقراض وأداء الديون والحجر والتفليس، باب من أخذ أموال 
الناس يريد أداءها أو إتافها.
)4( سبل السام ج� 3/ 50.
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ُ لَ يُِئبُّ ٱلۡفَسَادَ {  ��دَ فِئيهَا وَيُهۡلِئكَ ٱلَۡرۡثَ وَٱلنَّاسۡ��لَۚ وَٱللهَّا ُفۡسِئ رۡضِئ لِئ
َ
ٰ سَ��عَٰ فِئ ٱلۡ توََلَّا

]س�ورة البق�رة: 205[، أخبر الله -س�بحانه وتع�الى- في هذه الآية بأنه لا يحب الفس�اد، 
وه�ذا يوجب أنه لا يفعل الفس�اد؛ لأنه لو فعله لكان مريدًا ل�ه ومحبًّاا له؛ وهو مثل قوله: 
ِئلۡعِئبَادِئ { ]س�ورة غافر: 31[، فنفى -س�بحانه وتعالى- عن  ُ يرُِئيدُ ظُلۡمٗا لّ }...وَمَ��ا ٱللهَّا
نفس�ه فعل الظلم؛ لأنه لو فعله لكان مريدًا له، لاس�تحالة أن يفعل ما لا يريد، ويدل على 

أن محبته لكون الفعل هي إرادته له، أنه غير جائز أن يحب كونه ولا يريد أن يكون)1(. 
]5[ يج�ب ع�لى الخليف�ة أو الحاكم أو رئي�س الدول�ة أن يحافظ على أموال المس�لمين ولا 
يتركه�ا للمخادعين الذين يحاولون بطرقهم الملتوية وخداعهم للناس أن يس�تولوا عليها 
حت�ى وإن كانوا مش�هورين بالتج�ارة أو بالإجارة أو البيع ما دام ق�د ثبت عليهم أنهم لا 
يملكون هذه الأشياء التي يبيعونها أو يؤجرونها، فقد روي عن المغيرة بن شعبة قال: قال 
هَاتِ، وَوَأْدَ الْبَناَتِ، وَمَنعًَا وَهَاتِ، وَكَرِه لَكُمْ  مَ عَلَيْكُمْ عُقُوقَ الأمَُّى النبي صلى الله عليه وسلم: ))إنَِّى الله حَرَّى
�ؤَالِ، وَإضَِاعَةَ الْ��مَالِ(()2(، والحديث فيه دلال�ة على المحافظة على  قِي�لَ وَقَالَ، وَكَثْرَةَ السُّ
أموال المس�لمين من مثل ه�ذا المكاري المؤجر المفلس من أن يق�وم بإضاعتها؛ لأن عمله 
هذا من أعمال المفسدين في الأرض والله -سبحانه وتعالى- لا يجب المفسدين في الأرض 
ينَ{ ]سورة  دِئ َ لَ يصُۡلِئحُ عَمَلَ ٱلمُۡفۡسِئ الذي يعيثون فيها فس�ادًا، قال تعالى: }...إِئنَّا ٱللهَّا

يونس: 81[. 
]6[ والحج�ر الس�ياسي الذي يتص�ور وجوده في هذا الع�نصر ه�و فيمن يملك شركة أو 
أع�مالًا تتعلق بمصال�ح الناس، ويق�وم بتأجير وبي�ع الممتل�كات كالأراضي والعقارات 
والس�لع وغ�ير ذلك، دون أن تك�ون في حوزته وتحت س�يطرته، أو يبني للناس عقارات 
أو يقس�م له�م أراضٍ زراعية ويرغبهم في الش��راء وهي أش�ياء وهمية تق�وم على النصب 
والخيان�ة والاس�تحواذ ع�لى أموال الن�اس دون أن يكون له�ا واقع حقيقي، وم�ا أكثر ما 
وجد في عصرنا الحالي من هذه الفئة التي ت�تربح أموالًا كثيرةً بدون تعب أو عمل س�وى 
القيام بأعمال دعائية وهمية تخدع بها السذج والبسطاء والعوام من الناس وتجمع أموالهم، 

)1( أحكام القرآن للجصاص ج�1/ 434-435، )دار الفكر –ط: 1414ه�-1993م(.
)2( صحي�ح البخ�اري ج��2/ 847/ 2277، كتاب الاس�تقراض وأداء الديون والحجر والتفلي�س، باب ما ينهى عن 

إضاعة المال.
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وقد يس�اعدهم في ذلك بعض رج�ال الدولة من ذوي النفوذ والس�لطة والمناصب فيها، 
ث�م يفرون بهذه الأموال إلى الدول الأجنبية لكي يس�تفيدوا بها ويتركوا المس�لمين فقراء، 
فه�ؤلاء وأمثاله�م ه�م الذين يصدر م�ن رئيس الدولة ق�رار بالحجر عليه�م ومنعهم من 
مزاول�ة هذه الأعمال فترة من الزمان قصرت أم طال�ت؛ وذلك حفاظًا على أموال الناس 
م�ن الضي�اع، وما قلته في هذا هو ما فعله أمير المؤمنين عمر بن الخطاب رضي الله عنه فيما 
ه قَالَ: قَالَ عُمَرُ بْنُ الْخطََّىابِ:  حْمَنِ بْن يَعْقُوبَ عَنْ أَبيِه عَنْ جَدِّ رواه عَنه الْعَاَء بْن عَبْد الرَّى
ينِ)1(، وإلا أكل الربا«. وهذا تحذير من أكل أموال  ه فِي الدِّ »لَا يَبعِْ فِي سُوقِناَ إلِاَّى مَنْ قَدْ تَفَقَّى
الن�اس بالباط�ل. واله�دف من ه�ذا القرار هو منع بعض الأش�خاص الذي�ن لا يعرفون 
أح�كام الشريعة من البيع والشراء والتجارة وذلك بهدف الحفاظ على أموال الناس وهو 

نفس المعنى الذي قصدته من الحجر على المؤجر المفلس.
]و[ السادس: الحجر على الطبيب الجاهل: والمراد بالطبيب في اللغة هو مأخوذ من الفعل 
، أي: يتعاهد  ، أي: عالم. وبعيٌر طَ�بٌّ : العالِمُ بالأمُِ�ور. يقال: هو به طَ�بٌّ ط�ب، والطَّى�بُّ
ءُ م�ن الَم�رَضِ. والطبَائِ�بُ: الأدْوِيَةُ،  �ه أَيْنَ يَضعُ�ه)2(. وقيل: والط�ب: البُرْ مواض�ع خُفِّ

هْوَةُ)3(. واحِدُها طِبَاب. والطب: الشَّى
وأم�ا المراد بالطبيب في الاصطاح: هو المأخوذ من الطب: وهو العلم بكمالات القلوب 
وآفاته�ا وأمراضه�ا وأدوائه�ا وبكيفي�ة حفظ صحته�ا واعتداله�ا)4(. وقيل: ه�و الحاذق 
بالأمور والعارف بها، وبه سمي معالج المرضى العالم بقوانين علم الطب المعالج للمرضى 
من الأس�قام)5(، وقيل: الطَّىبيبُ هو الحاذقُ بالأمور العارف بها، وبه سمي الطبيب الذي 

يُعالج الَمرْضى بإصِاح البَدَن)6(. 
�يءَ جَهْاً  وأما المراد بالجاهل: في اللغة: فهو مأخوذ من الفعل جهل، تقول: جَهِلْتُ الشَّى
ه سَفِه وَأَخْطَأَ،  كِّ جَهْاً، وَجَهِلَ عَلَى غَيْرِ وَجَهَالَةً: خِاَفُ عَلِمْتُهُ، وَفِي الْ�مَثَلِ: كَفى باِلشَّى
)1( س�نن الترمذي ج�2/ 357/ 487، كتاب الصاة، باب ما جاء في فضل الصاة على النبي صلى الله عليه وسلم، قال الترمذي: هَذَا 

حَدِيثٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ. والزيادة من التمهيد لابن عبد البر النمري ج� 2/ 247.
)2( العين للخليل ابن أحمد ج�7/ 407، لسان العرب ج�1/ 553، 554. 

)3( المحيط في اللغة ج� 2/ 314. 
)4( التعريفات للجرجاني ص 182، والمطلع ص 267.

)5( معجم لغة الفقهاء ص 289.
)6( لسان العرب ج�1/ 553، 554، والكليات للكفوي ص 915.



186

العدد الحادي والعشرون

لْتُه نَسَ�بْتُه إلى الْجَهْ�لِ. والجَهَالة: أَن تفعل  وَجَهِ�لَ الْحَ�قَّى أَضَاعَه فَهُوَ جَاهِلٌ وَجَهُولٌ وَجَهَّى
فعاً بغير العِلْم)1(. 

]1[ وأما تعريف الجاهل في الاصطاح: فالجهل: هو اعتقاد الش��يء على خاف ما هو 
عليه، واعترضوا عليه بأن الجهل قد يكون بالمعدوم وهو ليس بشيء؟ والجواب عنه: إنه 
شيء في الذه�ن، والجه�ل البس�يط: هو عدم العلم عما من ش�أنه أن يك�ون عالما. والجهل 
المركب: هو عبارة عن اعتقاد جازم غير مطابق للواقع)2(. وقيل: الجهل: هو انتفاء العلم 
بالمقص�ود ب�أن لم يدرك أصا وهو الجهل البس�يط: أو أدرك على خ�اف هيئته في الواقع 
وهو الجهل المركب؛ لأنه تركب من جهلين جهل الُمدْرَك بما في الواقع، وجهله بأنه جاهل 

به كاعتقاد الفلسفي قدم العالم)3(. 
وق�ال الراغ�ب: الجهل ثاث�ة: الأول: خلو النفس هذا أصله، وق�د جعله بعضهم معنى 
مقتضيً�ا للأفع�ال الجارية على النظام. الثاني: اعتقاد ال�شيء بخاف ما هو عليه. الثالث: 

فعل ال�شيء بخاف ما حقه أن يفعل، هبه اعتقد فيه اعتقادًا صحيحًا أم فاسدًا)4(.
وأم�ا المراد بالطبيب الجاهل: فهو الطبيب الُمتَطَبِّبُ ال�ذي يُمارس الطِّبَّى ولا يعرفه معرفة 

جيدة)5(.
]2[ والطبيب الجاهل هو الذي يعالج الناس ويداويهم بدون علم، ومن ثم فعليه الضمان 
بما أحدث وأصاب في الناس، وقد روي عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده قال: قال 
رسول الله صلى الله عليه وسلم: ))من تطبب ولم يعرف منه طب فهو ضامن(()6(، وفي رواية البيهقي زيادة، 
فقد روي عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: ))من تطبب ولم 
يكن بالطب معروفا، فأصاب نفس�ا فما دونها فهو ضامن(()7(. والحديث فيه دلالة على أن 

)1( المصباح المنير للفيومي ج� 1/ 113.،
)2( التعريفات للجرجاني ص 108، والتعاريف ص 260.

)3( الحدود الأنيقة ص 67، 68. 
)4( التعاريف ص 261.

)5( لسان العرب ج�1/ 553، 554.
)6( المستدرك للحاكم ج�4/ 236/ 7484، وقال الحاكم: هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. 

)7( سنن البيهقي الكبرى ج�8/ 141، كتاب جماع أبواب الحكم في الساحر، باب ما جاء فيمن تطبب بغير علم فأصاب 
نفسًا، وسنن الدارقطني ج�3/ 196/ 336، وقال الدارقطني: لم يسنده عن ابن جريج غير الوليد بن مسلم وغيره يرويه 

عن ابن جريج عن عمرو بن شعيب مرسا عن النبي صلى الله عليه وسلم.
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من تعاطى الطب ورآه الناس ولم يس�بق له تجربة، ولفظ التفعل يدل على تكلف الش��يء 
والدخ�ول في�ه بكلفة ككون�ه ليس من أهله فهو ضام�ن لمن طببه بالدية إن مات بس�بب 
ذلك، وذلك لتهوره بإقدامه على ما يقتل، ومن سبق له تجربة وإتقان لعلم رآه بأخذه عن 
أهله فطب وبذل الجهد الصناعي فا ضمان عليه، قال الخطابي: لا أعلم خافًا أن المعالج 
إذا تعدى فتلف المريض ضمن أي بالدية لا القصاص إذ لا يستبد به بدون إذن المريض، 
والضمان على العاقلة وشمل الخبر من طب بوصفه، فاسم الطبيب يشمل كل الأطباء ولا 

يجوز تخصيصه ببعض الأنواع )1(. 
]3[ فالطبي�ب الجاهل الذي تعدى بجهله وادعى الطب وأتلف عضوا من الأعضاء، أو 
أدى بطب�ه إلى القتل فحكمه وعقوبته الواجب�ة عليه هي الدية فيما أخطأه، والدية الواجبة 
علي�ه تجب ع�لى العاقلة وهم أهل�ه وقبيلته وذلك عن�د الجمهور، وي�رى بعض من أهل 
العل�م أن الدي�ة تجب في م�ال الطبيب وليس في م�ال العائلة والقبيل�ة، ولا خاف بينهم 
أن�ه إذا لم يك�ن من أه�ل أو قبيلة فإنه�ا في ماله)2(. وق�ال ابن القيم: »الطبي�ب الجاهل إذا 
تعاط�ى علم الط�ب وعمله ولم يتقدم له به معرفة فقد هج�م بجهله على إتاف الأنفس، 
وأقدم بالتهور على ما لم يعلمه فيكون قد غرر بالعليل فيلزمه الضمان لذلك، وهذا إجماع 
م�ن أه�ل العلم. قال الخطابي: لا أعلم خافً�ا في أن المعالج إذا تعدى فتلف المريض كان 
ضامنً�ا، والمتعاط�ي علما أو عما لا يعرف�ه متعد، فإذا تولد من فعل�ه التلف ضمن الدية 
وس�قط عنه القَود -القصاص- لأنه لا يستبد بذلك بدون إذن المريض، وجناية المتطبب 

في قول عامة الفقهاء تكون على عاقلته«)3(، أي: على أهله وعشيرته. 
]4[ وياح�ظ أن »الطبي�ب الجاه�ل يعتبر رس�ول ملك الم�وت، إذ بجهله يس�تعمل من 
الأدوية ما عساه يهيج المرض، ويعين من الأغذية ما يساعده على قسوته، فيفي كل ذلك 
إلى هاك المريض، وقد كان بدونه محتمل الشفاء بمقاومته الطبيعية لولا مساعدة الجاهل 
وعون�ه، وكما يل�زم للطبيب أن يكون عالًم�ا بجميع ما قدمنا يجب أن يكون ش�فيقًا رحيمًا 
صادقً�ا أمينً�ا، لا يكون قص�ارى عمله ما يناله م�ن جُعل -المال الذي يأخ�ذه- المعالجة، 

)1( فيض القدير للمناوي ج�6/ 106.
)2( بداية المجتهد ج�2/ 312.

)3( الطب النبوي لابن القيم ص 109، وزاد المعاد لابن القيم ج�4/ 139.
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فإن�ه إن كان قاس�يًا عديم الرأف�ة، أو كان خائناً فل�ربما صار آلة في أي�دي أعداء المريض، 
يس�تعملونه لهاكه بإلقائه الس�م في الأدوية مثاً، أو إهماله في العاج بما يقدمون إليه من 
الع�رض الف�اني، وكذلك إن قصرهما على ما يناله من الدين�ار والدرهم، فإنه إن كان على 
تلك الصفة لم يكترث بحال المريض ما دام يوفى أجر عمله، فإن هلك فقد نال ما يزيد عن 
مكافأته، وإن امتد المرض زاد الإي�راد بت�وارد الأوقات فعدمه أيضًا خير من وجوده«)1(.
]5[ والمقص�ود بالحج�ر الس�ياسي ع�لى الطبي�ب الجاهل هو منع�ه من مزاول�ة المهنة مرة 
ثاني�ة ومن�ع تمكينه من معالج�ة الناس، ومنع كلي�ات الطب التي تخرج مث�ل هذه النوعية 
م�ن الأطباء؛ وذل�ك حفاظًا على صحة الناس، ف�إن من الماحظ أن الأطب�اء والصيادلة 
وشركات الأدوية ومن يعمل في هذا المجال أصبح له طابع تجاري بحت يهدف إلى الربح 
والحصول على المال بأية طريقة كانت، بغض النظر عما ينفع الناس وما يصلح لصحتهم، 
ومن ثم فمن كانت هذه حالته وثبت عليه الجهل وإحداث الضرر فيمنع من مزاولة المهنة 
ومن صناعة الأدوية؛ وذلك حفاظًا على حياة الناس. كما يمنع من الترخيص في أي عمل 

يتعلق بالأدوية ومعالجة الناس وكل ما يتعلق بالصحة العامة للناس. 
]ز[ الس�ابع: الحجر على الموظف الإداري المرت�شي: وأما بيان المراد من الموظف الإداري 
في اللغة: فهو من الفعل: »وظف، تقول: الوظيفة من كل شيء ما يقدر له في كل يوم من 
رزق أو طع�ام أو عل�ف أو شراب، وجمعه�ا الوظائ�ف والوُظُف، ووَظَفَ الش��يء على 
نفسه ووَظَّىفَه توظيفًا: ألزمها إياه، وقد وَظَّىفْتُ له تَوْظيِفا على الصبي كل يوم حفظ آيات 
من كتاب الله عز وجل«)2(. وقد يذهب البعض إلى تس�مية الموظف بالعامل وهو مأخوذ 
دَقَةِ: سَ�عَيْتُ فِي  م�ن الفعل: »عمل تق�ول: عَمِلْتُه أَعْمَلُه عَمَاً صَنعَْتُه، وَعَمِلْتُ عَلَى الصَّى
ى إلى ثَانٍ باِلْهمَْزَةِ، فَيُقَالُ: أَعْمَلْتُه  لٌ وَعَامِلُونَ، وَيَتَعَدَّى جَمْعِهَ�ا، وَالْفَاعِلُ عَامِلٌ، وَالْجَمْعُ عُماَّى

كَذَا وَاسْتَعْمَلْتُه أَي جَعَلْتُه عَامِاً، وَاسْتَعْمَلْتُه: سَأَلْتُه أَنْ يَعْمَلَ«)3(. 
وأم�ا الم�راد بالمرت�شي في اللغ�ة: فهو مأخ�وذ من الفعل: رش�ا يقال: رش�وته، والمراش�اة 
المحاباة، والرش�وة: الجعُل -مبلغ من المال-، ورش�اه يرش�وه: أعطاه الرشوة، والرشاء: 

)1( مجلة المنار ج� 37/ 2.
)2( لسان العرب ج�9/ 358، والعين للخليل بن أحمد ج� 8/ 169.

)3( المصباح المنير للفيومي ج� 2/ 430.
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رس�ن الدلو، والرائش: الذي يسري بين الراشي والمرتشي، والرشوة: الوصلة إلى الحاجة 
بالمصانعة وأصله من الرشاء الذي يتوصل به إلى الماء، فالراشي من يعطي الذي يعينه على 
الباطل، والمرتشي الآخذ، والرائش الذي يس�عى بينهما يس�تزيد لهذا ويستنقص لهذا، فأما 

ما يعطى توصا إلى أخذ حق أو دفع ظلم فغير داخل فيه)1(. 
وأم�ا الم�راد بالموظف الإداري في الاصط�اح: قيل إنه: كل من عم�ل في حرفة بأجر، أو 
لحساب غيره، فإن كان يعمل لحسابه وعنده عمال يعملون عنده فهو رب عمل، وأما عامل 
الصدق�ة: من أوكل إليه الإمام جباية صدقات الأم�وال الظاهرة )2(. فالموظف الإداري: 
ه�و كل من يخضع للنظ�ام الإداري: وهو مجموعة الأوامر والنواهي والإرش�ادات التي 
تح�دد الطريقة الت�ي يجب اتباعها في تص�رف مع�ين)3(. وقيل »أم�ا الإداري الذي يراد به 
ضبط الأمور وإتقانها على وجه غير مالف للش�رع، فهذا لا مانع منه، ولا مالف فيه من 
الصحاب�ة فم�ن بعدهم، وقد عم�ل عمر رضي الله عنه من ذلك أش�ياء كثيرة ما كانت في 
زمن النَّىبي صلى الله عليه وسلم)4(. وقيل: العامل هو من يعمل في مهنة أو صنعة والذي يتولى أمور الرجل 

في ماله وملكه وعمله والذي يأخذ الزكاة من أربابها)5(. 
ا فالإثم على  وأما المراد بالرش�وة في الاصطاح: فهو ما يتوصل به إلى ممنوع، فإن كان حقًّا
المرتش��ي، وإن كان باطاً فالإثم عليهما، وأصلها من ال�رش�ى الذي يتوصل به إلى الماء، 

فال�راشي معطي الرشوة، والمرتشي آخذها، والرائش الساعي بينهما)6(.
وأم�ا المراد بالإداري المرتشي في الاصطاح: فهو ال�ذي يأخذ أموالا من الناس ليتوصل 
به إلى منع حق أو أخذ شيء باطل أو لمنع تنفيذ قرار ما أو عدم إعطاء الحقوق للغير وغير 

ذلك. 
وق�د قال ابن القيم: فإن الراشي قصده بالرش�وة التوص�ل إلى إبطال حق أو تحقيق باطل، 
فهذا الراشي هو الملعون على لسان رسول الله صلى الله عليه وسلم فإن رشا لدفع الظلم عن نفسه اختص 

)1( لسان العرب ج� 14/ 322، 323.
)2( معجم لغة الفقهاء ص 302.
)3( معجم لغة الفقهاء ص 482.

)4( تفسير أضواء البيان للشنقيطي ج�3/ 328.
)5( الوسيط في اللغة ج�2/ 165.

)6( المطلع ص 218، 219.
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المرتش��ي وحده باللعنة)1( دون الدافع لل�مال؛ وذلك لأنه دفع المال رغمًا عن أنفه وبدون 
طيب نفس منه، كما أنه دفعه ليتجنب به ضررًا عظيمًا يحيق به أو بنفسه أو بأهله.

]2[ وق�د ف�رق بع�ض العلماء ب�ين العامل وصاح�ب الولاية فق�ال: الفرق ب�ين الولاية 
والعمالة: أن الولاية أعم من العمالة؛ وذلك أن كل من ولي ش�يئا من عمل الس�لطان فهو 
وال؛ فالق�اضي وال والأم�ير وال والعام�ل وال، ولي�س القاضي عام�ا ولا الأمير وإنما 
العام�ل م�ن يلي جباية المال فقط، ف�كل عامل وال وليس كل وال عام�ا، وأصل العمالة 
أجرة من يلي الصدقة ثم كثر استعمالها حتى أجريت على غير ذلك)2(. وما قاله العسكري 
في�ه نظ�ر: لأنه فرق بينهما على أس�اس الواقع التاريخي وليس على أس�اس الفرق اللغوي 
بينه�ما، ف�إن الفرق اللغوي يعن�ي أن صاحب الولاية هو من يمل�ك أو يملك من يملك 
كالخليف�ة مثا أو رئيس الدولة، والعامل هو من يش�غل وظيفة ما لش�خص ما قد تكون 

وظيفة عامة وقد تكون وظيفة خاصة. فما قاله غير مسلم.
]3[ والموظ�ف المرت�شي أو الإداري المرتشي يختلف وضعه في الوظيف�ة التي يقوم بها فقد 
يك�ون موظفً�ا في الشرط�ة أو في القض�اء أو في أية وزارة م�ن ال�وزارات الموجودة الآن، 
وق�د كان ه�ذا الفعل موجودًا في الماضي فقد قال ابن تيمي�ة: »وكذلك ذوو الجاه إذا حموا 
أح�دا أن يق�ام عليه الحد مثل أن يرتكب بعض الفاح�ين جريمة ثم يأوي إلى قرية نائب 
الس�لطان أو أمير فيحمي على الله ورس�وله فيكون ذلك الذي حماه ممن لعنه الله ورسوله، 
فق�د روي ع�ن ع�لي رضي الله عنه قال: ))مَ�ا كَتَبْناَ عَنِ النَّىبِ�ي صلى الله عليه وسلم إلِاَّى الْقُ�رْآنَ، وَمَا في هَذِه 
حِيفَ�ةِ، قَ�الَ النَّىبيِ صلى الله عليه وسلم: الْ�مَدِينَ�ةُ حَرَامٌ مَا بَيْنَ عَائِ�رٍ إلى كَذَا، فَمَنْ أَحْ�دَثَ حَدَثًا، أَوْ  الصَّى
فٌ،  آوَى مُحدِْثً�ا، فَعَلَيْ�ه لَعْنةَُ الله وَالْ�مَاَئِكَةِ وَالنَّى�اسِ أَجْمَعِيَن، لَا يُقْبَلُ مِنْ�ه عَدْلٌ وَلَا صَرْ
ةُ الْ�مُسْ�لِمِيَن وَاحِدَةٌ يَسْ�عَى بِهَا أَدْنَاهُمْ. فَمَنْ أَخْفَرَ مُسْلِمًا فَعَلَيْه لَعْنةَُ الله وَالْ�مَاَئِكَةِ  وَذِمَّى
فٌ وَلَا عَدْلٌ، وَمَ�نْ وَالى قَوْمًا بغَِ�يْرِ إذِْنِ مَوَاليِهِ، فَعَلَيْه  وَالنَّى�اسِ أَجْمَعِ�يَن، لَا يُقْبَ�لُ مِنهْ صَرْ
فٌ وَلَا عَ�دْلٌ(()3(، والحديث فيه  لَعْنَ�ةُ الله وَالْ�مَاَئِكَ�ةِ وَالنَّى�اسِ أَجْمَعِيَن، لَا يُقْبَ�لُ مِنهْ صَرْ
دلال�ة ع�لى أن » كل م�ن آوى محدثًا من هؤلاء المحدث�ين فقد لعنه الله ورس�وله صلى الله عليه وسلم .... 

)1( الروح لابن القيم ص 240.
)2( الفروق اللغوية لأبي هال العسكري ص 577.

)3( صحيح البخاري ج�3/ 1160/ 3008/ كتاب أبواب الجزية والموادعة/ باب إثم من عاهد ثم غدر.
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فكي�ف بم�ن منع الحدود بقدرته وي�ده واعتاض عن المجرمين بس�حت من المال يأخذه، 
لا س�يما الحدود على س�كان البر، فإن من أعظم فسادهم حماية المعتدين منهم بجاه أو مال 
ا أو عانية، فذلك جميع�ه محرم بإجماع  س�واء كان الم�ال المأخوذ لبيت الم�ال أو لل�والي سرًّا
المس�لمين ه�و مثل تضمين الخانات والخم�ر، فإن من مكن من ذلك أو أع�ان أحدًا عليه 
بمال يأخذه منه فهو من جنس واحد، والمال المأخوذ على هذا شبيه ما يؤخذ من مهر البغي 
وحلوان الكاهن وثمن الكلب وأجرة المتوس�ط في الحرام الذي يس�مى القواد.... فمهر 
البغي الذي يس�مى خدور القحاب وفي معناه ما يعطاه المخنثون الصبيان من المماليك أو 
الأح�رار على الفجور بهم، وحلوان الكاهن مثل حاوة المنجم ونحوه على ما يخبر به من 

الأخبار المب�شرة بزعمه ونحو ذلك«)1(. 
]4[ فالموظف المرتشي يس�اعد على انتشار الفساد وسوء الأحوال والأخاق بين الناس، 
ك�ما أنه لا يقوم بأداء الحقوق إلى أهلها، وإنما يس�عى في الأرض بالفس�اد، وإذا كان النبي 
صلى الله عليه وسلم ق�د قال فيما روي عنْ يَحْيَى بْنِ رَاشِ�دٍ، قَالَ: جَلَسْ�ناَ لعَِبْدِ الله بْ�نِ عُمَرَ رضي الله عنه، 
فَخَرَجَ إلَِيْناَ فَجَلَسَ، فَقَالَ: سَ�مِعْتُ رَسُولَ الله صلى الله عليه وسلم، يَقُولُ: ))مَنْ حَالَتْ شَفَاعَتُه دُونَ حَدٍّ 
مِ�نْ حُ�دُودِ الله فَقَدْ ضَادَّى الله، وَمَنْ خَاصَمَ فِي بَاطِلٍ وَهُوَ يَعْلَمُه لَمْ يَزَلْ فِي سَ�خَطِ الله حَتَّىى 
رُجَ مِمَّىا قَالَ(()2(،  يَنزِْعَ عَنهُْ، وَمَنْ قَالَ فِي مُؤْمِنٍ مَا لَيْسَ فيِه أَسْكَنهَ الله رَدْغَةَ الْخبََالِ، حَتَّىى يَخْ
ومعنى: رَدْغَةَ الْخبََالِ: أي صديد أهل النار، فليتق الله تعالى الموظف المرتشي وليعد العدة 
ليوم سيس�أله الله تعالى عن كل شيء وكل مال أخذه من حقه ومن غير حقه، وكيف منع 
ه�ذا وأعطى هذا، وهل حابى في وظيفته إنس�انًا أم لا؟ وهل كان�ت المحاباة تنطوي على 

ضياع الحقوق أم لا؟
]5[ ويعت�بر م�ن أخطر الوظائف وأهمه�ا تلك التي جعلت لإيص�ال الحقوق لأصحابها 
والفص�ل بين الن�اس بالعدل، فإذا ما خال�ف القاضي الحكم بالعدل وحك�م بغيره، فإن 
ذل�ك إي�ذان بخراب الدولة إذا ما أصبح الجور والظلم س�مة في القض�اء، وإذا ما أصبح 
القضاة يتناولون الرش�وة والمحسوبية، ورضي بذلك الناس وسكتوا عنهم ووافقوهم في 

)1( السياسة الشرعية لابن تيمية ص 62
)2( المس�تدرك للحاكم ج� 2/ 32/ 2222/ وقال الحاكم: هذا حديث صحيح الإس�ناد ولم يخرجاه، وقال الذهبي في 
التلخي�ص: صحيح. وس�نن أبي داود ج�3/ 305/ 3597/ كت�اب الأقضية/ باب فيمن يعين على خصومة من غير أن 

يعلم أمرها.
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ذل�ك ف�إن عليهم لعن�ة الله تعالى، وقد توعده�م الله تعالى بعذاب من عن�ده فإن كل »مَنْ 
يَقْبَلُ الْقَضَاءَ بَغْيًا لَه وَأَعْطَى عَلَيْه رِشْوَةً فَوِلَايَتُه بَاطِلَةٌ وَقَضَاؤُه مَرْدُودٌ وَإنِْ كَانَ قَدْ حَكَمَ 
باِلحَ�ق. وَكذل�ك إنِْ أَعْطَى رِشْ�وَةً عَلَى عَزْلِ قَاضٍ ليُِ�وَلىَّى هُوَ مَكَانَه فَقض�اؤه باطل، وَإنِْ 
لُ برِِشْ�وَةٍ ثُمَّى اسْ�تُقْيِ هُوَ مَكَانَه بغَِيْرِ رِشْ�وَةٍ نُظِرَ  أَعْطَاهَا عَلَى عَزْلهِ دُونَ وِلَايَةٍ فَعُزِلَ الْأوََّى
شْوَةِ عَلَى عَزْلهِ حَرَامٌ وَالْ�مَعْزُولُ بَاقٍ عَلَى وِلَايَتهِِ،  فِي الْ�مَعْزُولِ، فَإنِْ كَانَ عَدْلًا فَإعِْطَاءُ الرِّ

شْوَةِ قَبْلَ عَزْلهِ«)1(. إلاَّى أَنْ يَكُونَ مَنْ عَزَلَه قَدْ تَابَ لله تعالى وقام برَِدِّ الرِّ
]6[ فالهدف من الحجر على الموظف المرت�شي هو منعه من التص�رفات الضارة له ولغيره 
وحماية المجتمع من انتش�ار الفساد والرش�وة والمحسوبية بين الناس حتى لا ييأس الناس 
م�ن إقامة العدل والحق ب�ي�نهم؛ وذلك لأن الشريعة جاءت بتحقيق العدل والحق ورفع 
الض��رر عن الناس، وعدم إلحاق الأذى والض�رر بالغير، ومن ثم فيجب على الحاكم أو 
رئيس الدولة وعلى المسلمين أن يقوموا بمنع وجود هذا الموظف الم�رتشي بينهم والحيلولة 
بينه وبين توليه وظيفة من الوظائف والمناصب الكبرى في الدولة والتي لها شأن بمصالح 
الناس، لمن كانت هذه صفته فإنه يدني الأشخاص الفاسدين منه ويبعد الصالحين عنه مما 
يؤدي ذلك إلى انتشار الفساد في جميع أرجاء المكان الذي يوجد به، ومن ثم فيجب الحجر 

عليه ومنعه من تولي أية وظيفة أو منصب له تعلق بالناس أو بأموالهم وبمصالحهم.
]ح[ الثام�ن: الحج�ر على المعلم الزنديق: والمراد بالُمعَلِّ�م في اللغة: هو مأخوذ من الفعل: 
عل�م وه�و من صف�ات الله عز وجل العلي�م والعالم والع�ام، فهو الله العالم ب�ما كان وما 
يك�ون قب�ل كونه وبما يكون ولما يكن بعدُ قبل أن يكون، لم يزل عالما ولا يزال عالما بما كان 
وما يكون ولا تخفى عليه خافية في الأرض ولا في السماء -سبحانه وتعالى- أحاط علمه 
بجميع الأش�ياء باطنها وظاهرها دقيقها وجليلها على أتم الإمكان، وقال بعضهم: العالم 
الذي يعمل بما يعلم، والعلم نقيض الجهل عَلِم عِلْما وعَلِم هو نفسه، ورجل عالم وعليم 
من قوم علماء، وعَلَّىمه العِلْم وأَعْلَمَه إياه فتعلَّىمه، وعَلِم بالشيء شعر به، يقال: ما عَلِمت 
بخ�بر قدومه أي ما ش�عرت، الَمعْلَم: ما جع�ل عامة وعَلَمًا للط�رق والحدود مثل أعام 

الحرم ومعالمه المضروبة عليه، وقيل: الَمعْلَم الأثر)2(.

)1( معين الحكام ج�1/ 18، وتبصرة الحكام لابن فرحون ص 21.
)2( لسان العرب ج�12/ 416- 420، ومتار الصحاح ص 189.
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نْدِي�قُ: هو القائل   - وأم�ا الم�راد بالزنديق في اللغ�ة: فهو مأخوذ من الفع�ل: زندق، فالزِّ
ببقاء الدهر وهو لفظ فارسي معرب وهو بالفارس�ية زَنْ�دِ كِرَاي يقول: بدوام بقاء الدهر 
نْدِيقُ منه لأنه ضيَّىق على نفس�ه، وزَنْدَقَتُه أنه لا يؤمن بالآخرة  يقُ وقيل الزِّ نْدَق�ةُ: الضِّ والزَّى
ووَحْدانيَّىة الخالق، وليس في كام العرب زِنْدِيق وإنما تقول العرب: رجل زَنْدَق وزَنْدَقِي 
إذا كان ش�ديد البخل، ف�إذا أرادت العرب معنى ما تقوله العامة قال�وا: مُلْحِد ودَهْرِي، 

نِّ قالوا: دُهْرِي)1(. فإذا أرادوا معنى السِّ
- وأما المراد بالُمعلِّم في الاصطاح: قيل هو بدل عن لفظ الأستاذ: والأستاذ هو الماهر في 
صناعة يعلمها غيره، فالمعلم سواء أكان معلم قراءة أم كتابة أم حساب، أم حرفة، وقيل: 
الُمعَلِّ�م: من اتخذ تعلي�م العلم للتاميذ مهنة له، ومن له الحق في أن يمارس إحدى الحرف 

استقالا)2(.
- وأما المراد بالزنديق في الاصطاح: فالزنديق هو كل من اعترف بنبوة النبي صلى الله عليه وسلم وأبطن 
عقائد الكفر بالاتفاق، ومنهم أصحاب الهوى فمنهم من يكفر كغاة المجسمة والروافض 
ى الفاس�ق المتأول، أو كان  وغيرهم، ويس�مى الكافر المتأول، ومنهم من لا يكفر ويس�مَّى
كف�ره كف�ر عن�اد وهو أن يع�رف بقلبه ويقر بلس�انه ولا يدين به ككف�ر أبي طالب، أو قد 
يكون كفر نفاق وهو أن يقر بالإيمان بلسانه ولا يعتقد بقلبه، والجميع سواء في أن من لقي 
الله -سبحانه وتعالى- بواحد منهم لا يغفر له، ومأخذ التكفير تكذيب الشارع لا مالفته 
مطلقًا، ومن ينكر رس�الة النبي صلى الله عليه وسلم مثا فهو كافر لا مشرك، ومن أخلَّى بالاعتقاد وحده 
فه�و مناف�ق، وبالإقرار بالحق فهو كافر، وبالعمل بمقتضاه فهو فاس�ق وفاقًا، وكافر عند 
الخوارج، وخارج عن الإيمان غير داخل في الكفر عند المعتزلة، والكافر اسم لمن لا إيمان 
ل�ه، ف�إن أظهر الإيمان فهو المنافق وإن طرأ كفره بعد الإيمان فهو المرتد، وإن قال بإلهين أو 
أكثر فهو المشرك، وإن كان متديناً ببعض الأديان والكتب المنسوخة فهو الكتابي، وإن قال 
بقدم الدهر وإس�ناد الحوادث إليه فهو الدهري، وإن كان لا يثبت الباري فهو المعطل)3(، 
وقيل: الزنديق هو كل من قال بأزلية العالم، وأطلق على الزردشتية والمانوية وغيرهم من 

)1( لسان العرب ج� 10/ 147، ومتار الصحاح ص 280.
)2( معجم لغة الفقهاء ص 56، 57، 442.

)3( الكليات للكفوي ص 1221، والفروق لأبي هال العسكري ص 444.
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الثنوية، وتوس�ع فيه فأطلق على كل ش�اك أو ضال أو ملح�د)1(. وقيل: الزنديق: هو كل 
من لا يدين بدين. وهو من يبطن الكفر ويظهر الإس�ام. وكان يس�مى في عصر الرسول 

صلى الله عليه وسلم بالمنافق)2(.
- وأما المقصود بالُمعلِّم الزنديق: فهو كل إنسان يتخذ التعليم حرفة له ويتصف بالزندقة 
والانحراف عن منهج الإس�ام، ويبث أقواله الفاس�دة وشطحاته الفكرية في الناس وفي 
الصبي�ة الذي�ن يتعلمون ع�لى يديه؛ مما يؤثر ذل�ك في تكوينهم الفكري، وإدخال الش�ك 

والريبة في كل ما هو مُسَلَّىم أو يحتاج إلى فكر وتأمل بسيط.
]1[ ويوضح ما قلناه سابقًا من أن المعلم يعتبر ركيزة في بناء العقول والأفكار عند الناس، 
وم�ن ث�م فقد فرق بعض العل�ماء بين ما يعتبر دلي�ا موصا لشيء وب�ين العامة، فقال: 
»الف�رق بين الدلالة والعام�ة: أن الدلالة على الشيء ما يمكن كل ناظر فيها أن يس�تدل 
به�ا عليه كالعالم، لما كان دلالة على الخالق كان دالا عليه لكل مس�تدل به، وعامة الشيء 
ما يعرف به المعلم له، ومن شاركه في معرفته دون كل واحد كالحَجَر تجعله عامة لدفين 
تدفن�ه، فيك�ون دلالة لك دون غيرك، ولا يمكن غيرك أن يس�تدل ب�ه عليه إلا إذا وافقته 
على ذلك كالتصفيق تجعله عامة لمجيء زيد، فا يكون ذلك دلالة إلا لمن يوافقك عليه، 
ثم يجوز أن تزيل عامة الشيء بينك وبين صاحبك، فتخرج من أن تكون عامة له، ولا 
يج�وز أن تخ�رج الدلالة على الش��يء من أن تك�ون دلالة عليه، فالعام�ة تكون بالوضع 
والدلالة بالاقتضاء)3(. فمكانة العالم تعتبر مكانة كبيرة في تكوين النشء فإما أنه دالٌّ على 
الفهم الصحيح ودالٌّ على العلم الحقيقي المبني على الأسس الواضحة الجلية الموصلة إلى 
النتائج الصحيحة، وإما أنه عامة على إنارة الفكر عند الناس وتوضيح الطريق لهم لكي 
يصل�وا م�ن خاله إلى الحق، فهو معبر وطريق يوص�ل إلى رضا الله تعالى ويبوء بالخسران 
والضياع في الدنيا والآخرة، وإما أنه يوصل إلى رضا الش�يطان وبث الأفكار الس�وداوية 

والعقائد الباطلة الموصلة إلى النار والعياذ بالله تعالى من الخذلان.
]2[ والمقصود من الحجر على المعلم الزنديق هو المعلم الذي لم يبلغ درجة كبيرة في الزندقة 

)1( المعجم الوسيط ج�1/ 836.

)2( معجم لغة الفقهاء ص 234.
)3( الفروق اللغوية لأبي هال العسكري ص 234. 
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وفي اللبس والتضليل للناس، وإنما كان هذا الأمر في بداياته، فمن كان في بدايات الزندقة 
والض�ال والزي�غ فإن الإم�ام يقوم بالحجر علي�ه ومنعه من تعليم الن�اس، وبث أفكاره 
الهدام�ة فيه�م، وأبل�غ تطبيق في هذا الش�أن هو ما فعله الرس�ول صلى الله عليه وسلم م�ع المنافقين الذين 
كانوا يظهرون الإس�ام ويبطنون الكفر؛ ولذلك جعلهم الله تعالى في الدرك الأسفل من 
النار، وأما من بلغ درجة كبيرة في الزندقة والضال كتأليف الكتب الهدامة ونشر الأفكار 
الضال�ة بين الناس في المحاضرات والأندية وغير ذلك مما يدل دلالة واضحة على زندقته 
وفس�قه وفجوره فجزاؤه هو وغيره ممن هذه صفته هو القتل، وقد طبق ذلك الخلفاء من 
قبل، فقد روي عن ابن علية، قال: »أخذ هارون الرشيد زنديقًا فأمر بض�رب عنقه، فقال 
له الزنديق: لم تضرب عنقي؟ قال له: أريح العباد منك. قال: فأين أنت من ألف حديث 
وضعتها على رسول الله صلى الله عليه وسلم كلها ما فيها حرف نطق به. قال: فأين أنت يا عدو الله من أبي 
إس�حاق الفزاري وعبد الله بن المبارك ينخانه�ا فيخرجانها حرفا حرفًا)1(. فهذا الكذاب 
الزنديق وضع ألف حديث عن الرس�ول صلى الله عليه وسلم ولم يتكلم بها صلى الله عليه وسلم ولو حرفًا واحدًا، وذلك 
بقصد إفس�اد الس�نة النبوية على رس�ول صلى الله عليه وسلم وعلى المؤمنين، فا يس�تطيعون أن يستفيدوا 
منها ب�شيء؛ لأنه كله موضوع، ولكن الله -س�بحانه وتعالى- قيض للس�نة النبوية رجالا 
كالبخ�اري وعب�د الله بن المب�ارك وغيرهم نخلوا ه�ذه الأحاديث ومي�زوا الصحيح من 

الضعيف من الموضوع، فجزاهم الله تعالى عنَّىا وعن السنة النبوية خيًرا. 
]3[ وما قلناه من تقس�يم الزنديق إلى مبتدئٍ ومنتهٍ في الزندقة هو ما وجدنا إمام الحرمين 
ق�د ذهب إليه حينما تح�دث عن توبة الزنديق، هل تقبل منه أم لا؟ فمضمون كامه يفهم 
من�ه م�ا ذهبنا إلي�ه، فقد ق�ال: »القول في توب�ة الزنديق؛ فق�د ذهبت طوائف من س�لف 
ه�ذه الأم�ة إلى أن�ه لا تقبل توبت�ه بعدما ظهرت زندقت�ه، فإن من عق�ده أن يظهر خاف 
م�ا يضمر ويتقي الناس ويبدي وفاق الن�اس فالذي أبداه من توبته عين مذهبه في زندقته 
وه�ذا خ�ارج عندي ع�ن قاعدة ال�شريعة، فإني لا أعرف خافًا أن عس�كرًا من عس�اكر 
الإس�ام إذا أناخ�وا بس�احة الكفار فلما أظلتهم الس�يوف وعاينوا مائ�ل الحتوف نطقوا 
بكلمت�ي الش�هادة فيحكم بإس�امهم، وإن تحققنا أنهم لم يلهموا الهداي�ة لدين الحق الآن 
وكان رس�ول الله صلى الله عليه وسلم يداري المنافقين مع القطع وتواتر الوحي بنفاقهم وش�قاقهم، وهو 

)1( تاريخ الخلفاء للسيوطي ص 293.
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القدوة والأس�وة فالوج�ه إذًا في كف شر ما قدمنا ذكره في دف�ع عادية الداعي إلى بدعته، 
والتسبب إلى الحبس بالمسلك المذكور لائق بالزنادقة فهذا منتهى القول في ذلك)1(.

]4[ فإذا ما رفع إلى القاضي أو رأت الأمة أو الحاكم أن أحد الأش�خاص متهم بالزندقة، 
فيج�ب علي�ه البحث عن هذا الاته�ام وبيان حقيقته من عدم�ه؛ وأن يجعل له القدرة على 
الدفاع عن نفسه، وتفنيد الاتهامات الموجهة إليه، وذلك بهدف تحقيق العدل بين الناس، 
وإنما فرقنا بين الزنديق المبتدئ فأجزنا الحجر عليه ومنعه من تولي وظيفة التعليم، وذلك 
لدفعه إلى التوبة وإزالة الش�به التي دخلت وعلقت بعقله، وأما إن كان زنديقًا عتيدًا فإن 
الحج�ر والمن�ع لا ينفع معه، وإن�ما الذي يردعه ه�و وأصحابه ومن هو مثل�ه القتل، وإنما 
كيفي�ة معرف�ة كون�ه زنديقًا عتيدًا من غيره هو ما س�بق وقلن�اه من انتش�ار آرائه وأفكاره 
ومحاضراته وتواليفه وكتبه التي يظهر بها آراءه الفكرية الضالة والمخالفة لص�ريح القرآن 
الكريم والسنة النبوية الش�ريفة وإجماع الأمة من قبل. والهدف من ذلك هو حماية المجتمع 

وصيانته عن مثل هؤلاء الأشخاص الذين يفسدون عليهم دينهم وحياتهم.
]5[ وقد قام عمر بن الخطاب رضي الله عنه بمعاقبة صبيغ والحجر عليه، ومنعه من محادثة 
الناس أو جلوس الناس إليه أو إلقاء الدروس بينهم؛ وذلك حينما تكلم في مسائل تؤدي 
بالإنس�ان إلى الهاك وهو محاولة التش�كيك في آيات القرآن الكري�م، فقد روي أن رجا 
كان م�ن بن�ي يربوع يقال له صبيغ، س�أل عم�ر بن الخطاب رضي الله عن�ه عن الذاريات 
والنازعات والمرس�ات، أو ع�ن إحداهن، فقال له عمر: ضع عن رأس�ك؟ فوضع عن 
رأسه فإذا له وفيرة، فقال له: لو وجدتك محلوقًا لض�ربت الذي فيه عيناك، قال: ثم كتب 
إلى أه�ل البصرة أن لا تجالس�وه، أو قال: كتب إلينا أن لا تجالس�وه. ق�ال: فلو جلس إلينا 
ونح�ن مائ�ة لتفرقنا عنه، وكان عمر رضي الله عنه في ب�ادئ الأمر قد تثبت في أمرهم هل 
هو من الخوارج الذين وردت فيهم الأحاديث؛ حيث ورد عَنْ سُ�وَيْدِ بْنِ غَفَلَةَ قَالَ: قَالَ 
مَاءِ أَحَبُّ إلى مِنْ أَنْ  ثْتُكُمْ عَنْ رَسُولِ الله صلى الله عليه وسلم فَلَأنْ أَخِرَّى مِنَ السَّى عَلِىٌّ رضي الله عنه: ))إذَِا حَدَّى
ثْتُكُمْ فيِمَا بَيْنيِ وَبَيْنكَُمْ، فَإنَِّى الْحَرْبَ خدْعَةٌ، سَ�مِعْتُ رَسُولَ الله صلى الله عليه وسلم  أَكْذِبَ عَلَيْهِ، وَإذَِا حَدَّى
مَانِ قَوْمٌ حُدَثَاءُ الأسَْ�ناَنِ، سُ�فَهَاءُ الأحَْ�اَمِ، يَقُولُونَ مِنْ خَيْرِ قَوْلِ  يَقُولُ: يَأْتِي فِي آخِرِ الزَّى

)1( الغياث�ي لإم�ام الحرم�ين الجوين�ي ص 171، 172، ونف�س الكام قاله اب�ن القيم في زاد المعاد في ه�دي خير العباد 
ج�3/ 567.
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مِيَّىةِ، لَا يُجَ�اوِزُ إيِمَانُهمُْ حَناَجِرَهُمْ،  �هْمُ مِ�نَ الرَّى ةِ، يَمْرُقُونَ مِنَ الِإسْ�اَمِ كَمَا يَمْرُقُ السَّى يَّى الْبَرِ
فَأَيْنَ�مَا لَقِيتُمُوهُ�مْ فَاقْتُلُوهُمْ، فَإنَِّى قَتْلَهُمْ أَجْرٌ لمَِنْ قَتَلَهُمْ يَوْمَ الْقِيَامَةِ(()1(، لما تبين لعمر رضي 
الله عن�ه أن�ه من غيرهم؛ وذلك حين�ما لم ير أو يجد العامة التي أخبر بها الرس�ول الله صلى الله عليه وسلم 
أو الصفة التي وصفها، فأدبه أحس�ن أدب، لئا يتغالى به في المس�ائل إلى ما يضيق صدره 
ع�ن فهم�ه، فيصير من أهل العامة الذين أمر النبي صلى الله عليه وسلم بقتلهم، فحقن دمه، وحفظ دينه 
بأدب�ه رحم�ة الله عليه ورضوانه، ولقد نفع الله صبيغًا بما كتب له عمر في نفيه، فلما خرجت 
الحرورية -الخوارج-، قالوا لصبيغ: إنه قد خرج قوم يقولون كذا وكذا، فقال: هيهات، 
نفعن�ي الله بموعظة الرجل الصالح، وكان عمر رضي الله عنه ضربه حتى س�الت الدماء 
ع�لى وجه�ه أو على رجليه أو على عقبيه، ولقد صار صبيغ لمن بعده مثا، وردعًا لكل من 

ألحف في السؤال)2(.
]6[ ويج�ب أن يوض�ع في الاعتبار أن جمه�ور الفقهاء يقولون بعدم قب�ول توبة الزنديق؛ 
وذل�ك لأنه يظهر الإس�ام ويبطن الكفر، وم�ن ثم فالقول بأن يت�وب وتقبل توبته قول 
غ�ير صحيح على اعتبار أنه إذا نطق بالش�هادة فإنما ينطقها تقي�ة وخوفًا من القتل، فإذا ما 
ت�رك عاد لما كان عليه من تش�ويه القرآن الكريم والس�نة النبوية الشريف�ة. قال ابن القيم: 
»وههنا قاعدة يجب التنبيه عليها لعموم الحاجة إليها وهي أن الشارع إنما قبل توبة الكافر 
الأصلي من كفره بالإسام؛ لأنه ظاهر لم يعارضه ما هو أقوى منه فيجب العمل به؛ لأنه 
مقتض لحقن الدم والمعارض منتف، فأما الزنديق فإنه قد أظهر ما يبيح دمه، فإظهاره بعد 
القدرة عليه للتوبة والإس�ام لا يدل ع�لى زوال ذلك الكفر المبيح لدمه دلالة قطعية ولا 
ظنية، أما انتفاء القطع فظاهر وأما انتفاء الظن فلأن الظاهر إنما يكون دليا صحيحًا إذا لم 
يثب�ت أن الباط�ن بخافه، فإذا قام دليل على الباطن لم يلتفت إلى ظاهر قد علم أن الباطن 
بخاف�ه، وله�ذا اتفق الناس ع�لى أنه لا يجوز للحاكم أن يحكم بخاف علمه، وإن ش�هد 
عنده بذلك العدول، وإنما يحكم بشهادتهم إذا لم يعلم خافها، وكذلك لو أقر إقرارًا علم 
أن�ه كاذب في�ه؛ مثل أن يقول: لمن هو أس�ن منه هذا ابني لم يثبت نس�به ولا ميراثه اتفاقًا، 
وكذل�ك الأدلة الشرعية مثل خ�بر الواحد العدل والأمر والنه�ي والعموم والقياس إنما 

)1( صحيح البخاري ج�3/ 1321/ 3415/ كتاب المناقب، باب عامات النبوة في الإسام.
)2( الإبانة الكبرى لابن بطة العكبري ج�1/ 352، 353.
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يجب اتباعها إذا لم يقم دليل أقوى منها يخالف ظاهرها. 
وإذا عرف هذا فهذا الزنديق قد قام الدليل على فس�اد عقيدته وتكذيبه واس�تهانته بالدين 
وقدح�ه في�ه، فإظهاره الإق�رار والتوبة بعد القدرة عليه ليس فيه أكث�ر مما كان يظهره قبل 
ه�ذا، وبهذا القدر قد بطلت دلالته بما أظهره م�ن الزندقة فا يجوز الاعتماد عليه لتضمنه 
إلغاء الدليل القوي وإعمال الدليل الضعيف الذي قد أظهر بطان دلالته، ولا يخفى على 
المنص�ف قوة هذا النظر وصحة هذا المأخذ، وهذا مذه�ب أهل المدينة ومالك وأصحابه 
والليث بن س�عد وه�و المنصور من الروايت�ين عن أبي حنيفة وهو إح�دى الروايات عن 
أحم�د نصره�ا كثير من أصحابه، بل هي أن�ص الروايات عنه، وع�ن أبي حنيفة وأحمد أنه 
يس�تتاب وهو قول الش�افعي، وعن أبي يوس�ف روايتان إحداهما أنه يس�تتاب«)1(. وهذا 
النقل عن العلماء رضي الله عنهم يدل على أن هناك رأيًا يقول بالتوبة، ولكن ما ذهبت إليه 
م�ن التفرق�ة بين الزنديق المبتدئ وهو الذي في أول ح�ال الزندقة، والزنديق الذي وصل 
إلى درج�ة كب�يرة في الزندق�ة والصد عن س�بيل الله تع�الى، فالأخير هو ال�ذي يطبق عليه 
ح�د القتل، وأم�ا الثاني فا يطبق عليه ح�د القتل وإنما يطبق عليه الحج�ر والمنع من تولي 
الوظائ�ف، وكذل�ك المنع من اجتماعه من الناس لفترة ما حت�ى يتضح حاله ويتبين أمره؛ 

إما أن يرجع إلى الإسام ويحسن إسامه وإما أن يظل هكذا وإما أن يقتل.
]ط[ التاس�ع: الحج�ر ع�لى الإعامي الكذاب: وأم�ا المقصود بالإعام�ي في اللغة: فهو 
جُلَ:  ت�ه. وعَلِ�مَ الرَّى مأخ�وذ من الفعل علم، تق�ول: عَلِ�مْتُ الشيء بمعن�ى عَرَفْته وخَبَرْ
ه، وأَح�ب أَن يَعْلَ�مَ�ه أَي: يْخ�بُره، وف�ي ذلك حِكْمةٌ؛ لأنَ س�ائاً لو س�أَل: ما الزنا  خَ�بَرَ
وم�ا اللواط؟ لوج�ب أَن يُوقَف عل�يه ويعل�م أَنه حرام، فكذلك مَ�جازُ إعِام ال�مَلَكين 

الناسَ السحرَ وأَمْرِهِما السائلَ باجتنابه بعد الِإعام. 
وقي�ل: تَعَلَّى�مْ بمعنى اعْلَ�مْ، وأَعْامٌ واحدها عَلَ��مٌ. وال�مَعْلَ�مُ: ما جُعِلَ عَامةً وعَلَ�مًا 
للطُّ�رُق وال�حدود مثل أَع�ام ال�حَرَم ومعالِ�مِ�ه ال�مضروبة عل�يه. وق�ي�ل: ال�مَعْلَ�مُ 
. والعَامة  الأثَ�ر. والعَلَ��مُ: ال�مَن�ارُ. العَام�ةُ والعَلَ��م الفص�لُ يكون ب��ين الأرَْضَ�يْنِ
ةُ)2(. والذي يهمنا هو الإعام بمعنى  والعَلَ�مُ: شيء يُنصَْب ف�ي الفَلَوات تهتدي به الضالَّى

)1( إعام الموقعين عن رب العالمين لابن القيم ج�3/ 129- 131.
)2( لسان العرب لابن منظور ج�13/ 416- 420.
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الإخبار ونقل المعلومات وهذا واضح من تصريف الكلمة أعلم. 
دْقِ؛  - وأم�ا الم�راد بالكذاب في اللغة: هو مأخوذ من الفعل كذب: الكَذِبُ: نق�يضُ الصِّ
ابٌ، وكَذُوبٌ، وكَذُوبة، وكُذَبَةٌ)1(.  ابًا؛ وكَذَّى كَذَبَ يَكْذِبُ كَذِبًا وكِذْبًا وكِذْبةً وكَذِبةً: وكذَّى
- وأم�ا الم�راد بالكذاب في الاصط�اح: الكذب الإخبار عن ال��شيء بخاف ما هو مع 
العل�م ب�ه، وقصد به الحقيق�ة، فخرج بالأول الجه�ل، وبالثاني المجاز، وه�و يعم ما يعلم 
ِئ  المخبر عدم مطابقته وما لا يعلم بدليل تقييد قوله تعالى: }.. وَيَقُولوُنَ هُوَ مِئنۡ عِئندِئ ٱللهَّا
بَ وَهُمۡ يَعۡلَمُونَ{ ]س�ورة آل عمران:  ِئ ٱلۡكَذِئ ِئ وَيَقُولوُنَ عََ ٱللهَّا وَمَ��ا هُوَ مِئنۡ عِئن��دِئ ٱللهَّا
78[، ويس�تعمل غالبً�ا في الأقوال والحق في المعتقدات والك�ذب قبيح بالقبح الشرعي، 
ولا دلي�ل على قبحه العقلي ولا يلزم من تعليل اس�تحقاق الع�ذاب بالكذب المفيد حرمة 
مطلق الكذب، وكام نبي الله إبراهيم -عليه الس�ام- في س�تة أق�وال؛ مثل قوله تعالى: 
}فَقَالَ إِئنِّئ سَ��قِئيمٞ{ ]س�ورة الصافات: 89[، وقال تعالى: } قَالَ بلَۡ فَعَلَهُۥ كَبِئيهُُمۡ 
قُونَ{ ]سورة الأنبياء: 63[، وهذه أختي، ومثل قوله تعالى  لُوهُمۡ إِئن كَنوُاْ ينَطِئ هَذَٰا فَسۡ َٔ
حِئبُّ 

ُ
فَلَ قَالَ لَٓ أ

َ
آ أ ۖ فَلَمَّا ۡلُ رءََا كَوۡكَبٗاۖ قَالَ هَٰ��ذَا رَبِّئ ��ا جَنَّا عَلَيۡهِئ ٱلَّا حكاي�ة عنه: }فَلَمَّا

ٱلۡأٓفِئلِئيَ{ ]س�ورة الأنعام: 76[ ثاث مرات ليس بك�ذب غايته أنه من باب المعاريض 
ب بكذا تكذيبًا أنكره وجح�ده، وكذبه: جعله كاذبًا في  وإن�ه لمندوحة عن الكذب، وك�ذَّى
ب يقتصر ع�لى مفعول واحد،  كام�ه. هذا ه�و الفرق بين المتعدي بنفس�ه وبالب�اء، وكذَّى
وبالتخفي�ف يتع�دى إلى مفعول�ين يق�ال كذبني الحدي�ث إذا نقل الك�ذب وقال خاف 

الواقع)2(.
وأما المراد بالإعامي الكذاب في الاصطاح: فالإعامي الكذاب هو كل شخص ينقل 
كامً�ا كذب�ا متلقًا وهو غير واقع�ي، وهو يعلم به لكي يضلل ب�ه الناس من أجل تحقيق 
أه�داف معين�ة أو تش�تيت الناس عن فهم الحقيق�ة والواقع حتى لا يتخ�ذوا موقفًا معيناً 

يعرقل مساعيهم الضالة المضلة.
]2[ وسواء أكان الإعامي الكذاب أو المضلل وهو الذي ينقل للناس وجمهور المستمعين 
أو المش�اهدين معلومات خاطئة، وهو يعلم بكذبها وأنها تضل الناس والجمهور، وسواء 

)1( لسان العرب لابن منظور ج�1/ 704، وما بعدها، ومتار الصحاح 236.
)2( الكليات للكفوي ص 1227.
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أكان يعمل في قنوات خاصة أم يعمل في قنوات تابعة للدولة؛ وأس�اس ذلك في مس�اءلته 
هو ما روي عن عَبْد الله بْن عُمَرَ يَقُولُ سَمِعْتُ رَسُولَ الله صلى الله عليه وسلم يَقُولُ: ))كُلُّكُمْ رَاعٍ، وَكُلُّكُمْ 
جُلُ رَاعٍ فِي أَهْلِه وَهوَ مسؤول  مس�ؤول عَنْ رَعِيَّىتهِِ، الِإمَامُ رَاعٍ وَمَسْ�ؤولٌ عَنْ رَعِيَّىتهِِ، وَالرَّى
عَ�نْ رَعِيَّىتهِِ، وَالْ�مَ�رْأَةُ رَاعِيَةٌ فِي بَيْتِ زَوْجِهَا وَمَسْ�ؤولَةٌ عَنْ رَعِيَّىتهَِا، وَالْخَ�ادِمُ رَاعٍ فِي مَالِ 
جُلُ رَاعٍ فِي مَالِ أَبيِه وَمَسْؤولٌ  سَيِّدِه وَمَسْؤولٌ عَنْ رَعِيَّىتهِ. قَالَ: وَحَسِبْتُ أَنْ قَدْ قَالَ: وَالرَّى
عَ�نْ رَعِيَّىتِ�ه وَكُلُّكُ�مْ رَاعٍ وَمَسْ�ؤولٌ عَنْ رَعِيَّىتِ�هِ(()1(. والحديث فيه دلال�ة على من يتحمل 
المس�ؤولية والمحاسبة، فكل إنسان مسؤول عن الأش�خاص الذين يعملون تحت يديه أو 
مسؤول عن الأشياء الموضوعة في عهدته وفي أمانته؛ فسوف يسأله الله تعالى عن ذلك في 
الآخرة، وفي الدنيا ربما عجل له العقوبة أو أوقعه تحت من يحاسبه على ما فعل؛ لأنه يجوز 
للمس�ؤول أن ي�ؤدب من هو تحت مس�ؤوليته ورعايته في أمور تتعل�ق بحق الله تعالى، أو 
في ح�ق الن�اس دون تجاوز، أو دون اعتداء أو هتك للأعضاء أو اعتداء على من يخصه من 

أهله وأقاربه.
]3[ وق�د يظ�ن الإعامي الكذاب أنه في منج�ى ومهرب من المس�ؤولية والعقاب، وأنه 
بهذا الفعل الذي س�اعد به أش�خاصًا معينين في الوصول إلى أهدافهم بأن الله -س�بحانه 
وتعالى- س�يتركهم دون عقاب في الدنيا أو في الآخرة، فإذا لم يعاقبوا في الدنيا عاقبهم الله 
 } ُ شِئ

َ
ابُ ٱلۡ نِئ ٱلۡكَذَّا تعالى في الآخرة، قال تعالى في حق الكذابين: }سَ��يَعۡلَمُونَ غَدٗا مَّا

]س�ورة القم�ر: 26[، وإن م�ن أعظم الكبائ�ر والظلم الاف�تراء على الله تع�الى وشريعته 
ومساعدة الماحدة والفسقة في السيطرة على الأمور في الدولة وعلى مقادير الأشياء فقال 
ِئغَيِۡئ ٱلَۡقِّئ وَإِن يرََوۡاْ  رۡضِئ ب

َ
ونَ فِئ ٱلۡ ُ ِئينَ يَتَكَ��بَّا َ ٱلَّا صِۡئفُ عَنۡ ءَايَتِٰئ

َ
تع�الى أيضًا: }سَ��أ

ِئ  ذُوهُ سَبِئيلٗ وَإِن يرََوۡاْ سَبِئيلَ ٱلۡغَّ ِئهَا وَإِن يرََوۡاْ سَ��بِئيلَ ٱلرُّشۡ��دِئ لَ يَتَّاخِئ كَُّا ءَايةَٖ لَّا يؤُۡمِئنُواْ ب
ِئنَا وَكَنوُاْ عَنۡهَا غَفِٰئلِئيَ{ ]س�ورة الأعراف:  بُ��واْ بَِٔايَتٰ هُمۡ كَذَّا نَّا

َ
ِئأ ِئكَ ب ذُوهُ سَ��بِئيلٗۚ ذَلٰ يَتَّاخِئ

146[، فس�بيل الرش�د معروف وس�بيل الغي والك�ذب والبهتان مع�روف أيضًا، وكل 
إنسان يختار طريقه وأفعاله التي سوف يحاسب عليها.

]4[ إن الله -سبحانه وتعالى- قال في حق المسلمين الذين ادعوا الإسام ولكن في قلوبهم 
وِئ ٱلَۡوۡفِئ 

َ
مۡنِئ أ

َ
مۡرٞ مِّئنَ ٱلۡ

َ
ش��يء م�ن النفاق بأنهم يجب عليه أن يتريث�وا: }وَإِذَا جَاءَٓهُمۡ أ

)1( صحيح البخاري ج�1/ 304/ 852، كتاب الجمعة، باب الجمعة في القرى والمدن.
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ِئينَ يسَۡتَنۢبِئطُونهَُۥ مِئنۡهُمۡۗ  مۡرِئ مِئنۡهُمۡ لَعَلِئمَهُ ٱلَّا
َ
وْلِئ ٱلۡ

ُ
وهُ إِئلَ ٱلرَّاسُولِئ وَإِلَٰٓ أ ِئهِئۖۦ وَلوَۡ رَدُّ ذَاعُواْ ب

َ
أ

��يۡطَنَٰ إِئلَّا قَلِئيل{ ]س�ورة النس�اء:  بَعۡتُمُ ٱلشَّا ِئ عَلَيۡكُمۡ وَرحَۡمَتُهُۥ لَتَّا وَلَ��وۡلَ فَضۡ��لُ ٱللهَّا
{، فإن ذلك في ش�أن الإعام  ِئهِئۖۦ ذَاعُواْ ب

َ
83[، والمقص�ود م�ن الآي�ة هو قوله تع�الى } أ

والأراجي�ف الت�ي كان المنافقون يبثونه�ا ويرجفون بها في الناس، فأمرهم الله -س�بحانه 
وتعالى- بترك العمل بها، ورد ذلك إلى الرسول صلى الله عليه وسلم وإلى الأمراء، حتى لا يفُتُّوا في أعضاد 
المس�لمين، وإن كان ش�يئا يوجب الخوف أو يوجب الأمن لئا يأمنوا فيتركوا الاستعداد 
للجه�اد والحذر م�ن الكفار، كما أن الأمن أو الخوف ليس مقص�ورًا على أمر العدو؛ لأن 
الأم�ن والخوف قد يكون�ان فيما يتعبدون به من أحكام الشرع في�ما يباح ويحظر وما يجوز 
وم�ا لا يج�وز، إذا فليس في ذكره الأم�ن والخوف دلالة على وج�وب الاقتصار به على ما 
ا في الجميع،  يتف�ق من الأراجيف بالأم�ن والخوف في أمر العدو، بل جائز أن يك�ون عامًّا
وحظ�ر ب�ه على العام�ي أن يقول في شيء من ح�وادث الأحكام ما فيه حظ�ر أو إباحة أو 
إيجاب أو غير ذلك، وألزمهم رده إلى الرسول صلى الله عليه وسلم وإلى أولي الأمر منهم ليستنبطوا حكمه 

بالاستدلال عليه بنظائره من المنصوص)1(. 
]5[ إن المس�لم يجب عليه أن يحافظ على نفس�ه من الوقوع في المهالك والمعاطب والأشياء 
هۡلِئيكُمۡ 

َ
نفُسَ��كُمۡ وَأ

َ
ِئي��نَ ءَامَنُواْ قُوٓاْ أ هَا ٱلَّا يُّ

َ
أ الت�ي تؤث�ر في حياته كما قال تع�الى: }يَٰٓ

مَرَهُمۡ 
َ
َ مَآ أ ��دَادٞ لَّا يَعۡصُونَ ٱللهَّا نَ��ارٗا وَقوُدُهَا ٱلنَّااسُ وَٱلِۡئجَارَةُ عَلَيۡهَا مَلَٰٓئِئكَةٌ غِئلَظٞ شِئ

وَيَفۡعَلوُنَ مَا يؤُۡمَرُونَ{ ]س�ورة التحريم: 6[، فالإنس�ان الذي لم يقِ نفس�ه وأهله ومن 
يحبه�م ن�ارًا وقودها الن�اس والحجارة، واتبع ه�واه من أجل الحصول ع�لى مغانم دنيوية 
مۡرٖ 

َ
هۡوَاءَٓهُمۡۚ وَكُُّ أ

َ
بَعُوٓاْ أ بوُاْ وَٱتَّا كل ما يفعله مس�طر في كتاب حياته، كما قال تع�الى: }وَكَذَّا

{ ]س�ورة القمر: 3[، ثم يوم القيامة ترى الكذابين وجوههم مسودة من جراء  سۡ��تَقِئرّٞ مُّ
ِئ  ِئينَ كَذَبوُاْ عََ ٱللهَّا ما فعلوه من الفس�اد والضال، قال تعالى: }وَيَ��وۡمَ ٱلۡقِئيَمَٰةِئ ترََى ٱلَّا

ِئينَ{ ]سورة الزمر: 60[.  ِئلۡمُتَكَبِّئ لَيۡسَ فِئ جَهَنَّامَ مَثۡوٗى لّ
َ
ةٌۚ أ سۡوَدَّا وجُُوهُهُم مُّ

]6[ إن الن�اس تختل�ف طبائعه�م من حيث ح�ب الصدق أو حب الك�ذب، وكل يدعي 
م�ا يعجب الن�اس، والمواقف هي التي تظهر معادن الناس، فإما أن يكذب الإنس�ان مرة 

)1( أحكام القرآن للجصاص ج�3/ 183، 184.
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م�ن الم�رات ثم بعد ذلك تجده يتحرى الكذب حتى تصير صف�ة مازمة له لا تكاد تنفك 
عنه، ولا يجوز لمن يتولى مصالح المسلمين وتسيير شؤون حياتهم أن يكون كذابًا مشهورًا 
دْقَ  بالكذب، وقد روي عَنْ عَبْدِ الله بن مسعود رضي الله عنه عَنِ النَّىبيِ صلى الله عليه وسلم قَالَ: ))إنَِّى الصِّ
يقًا، وَإنَِّى  جُلَ لَيَصْدُقُ حَتَّىى يَكُ�ونَ صِدِّ ، وَإنَِّى الْبِرَّى يَهْدِى إلى الْجَنَّى�ةِ، وَإنَِّى الرَّى يَهْ�دِي إلى الْ�بِرِّ
جُلَ لَيَكْذِبُ، حَتَّىى يُكْتَبَ  الْكَذِبَ يَهْدِي إلى الْفُجُورِ، وَإنَِّى الْفُجُورَ يَهْدِي إلى النَّىارِ، وَإنَِّى الرَّى
ابً�ا(()1(. فالكذب ليس من صفات المؤمنين ولكن�ه من صفات المنافقين، وإن  عِنْ�دَ الله كَذَّى
من يش�غل منصبًا في الإعام يجب عليه أن يكون صادقًا ولا يكذب أو يتحرى الكذب، 
فإن هذا يجعل فيه ش�عبة من النفاق، والمنافقون في الدرك الأس�فل م�ن النار والعياذ بالله 

من ذلك.
]7[ إن الإعامي�ين الذي�ن لا يتمس�كون بالدي�ن ولا بأحكام�ه ولا بأخاق�ه ث�م يحبون 
أن تش�يع الفاحش�ة في الذين آمن�وا فهم بهذا يع�ادون المؤمنين ويوالون أعداء الإس�ام، 
يتهمون المسلمين والمتمس�كين بدينهم بأنهم إرهابيون متطرفون خارجون عن الإسام، 
وفي الحقيق�ة بأن هؤلاء الإعاميين قد حذر الرس�ول صلى الله عليه وسلم منهم فيما روي عن أَبي إدِْرِيسَ 
الْخَ�وْلَانِي أَنَّىه سَ�مِعَ حُذَيْفَةَ بْ�نَ الْيَمَانِ رضي الله عنه يَقُولُ: ))كَانَ النَّىاسُ يَسْ�أَلُونَ رَسُ�ولَ 
ا كُنَّىا  ِّ مَاَفَةَ أَنْ يُدْرِكَنيِ فَقُلْتُ: يَا رَسُ�ولَ الله إنَِّى ، وَكُنتُْ أَسْ�أَلُه عَنِ ال�شرَّى الله صلى الله عليه وسلم عَ�نِ الْخيَْرِ
؟ قَ�الَ: نَعَمْ. قُلْتُ:  ، فَهَلْ بَعْدَ هَ�ذَا الْخيَْرِ مِنْ شَرٍّ فِي جَاهِلِيَّى�ةٍ وَشَرٍّ فَجَاءَنَ�ا الله بِهَ�ذَا الْخَ�يْرِ
؟ قَالَ: نَعَمْ، وَفيِه دَخَنٌ. قُلْتُ: وَمَا دَخَنهُ؟ قَالَ: قَوْمٌ يَهْدُونَ  ِّ مِنْ خَيْرٍ وَهَلْ بَعْدَ ذَلكَِ الشرَّى
؟ قَالَ: نَعَمْ، دُعَاةٌ  بغَِ�يْرِ هَدْيِ�ي، تَعْرِفُ مِنهُْمْ وَتُ��نكِْرُ. قُلْتُ: فَهَلْ بَعْدَ ذَلِ�كَ الْخيَْرِ مِنْ شَرٍّ
عَ�لَى أَبْ�وَابِ جَهَنَّىمَ، مَ�نْ أَجَابَهُمْ إلَِيْهَا قَذَفُوه فيِهَ�ا. قُلْتُ: يَا رَسُ�ولَ الله صِفْهُمْ لَناَ؟ قَالَ: 
هُ�مْ مِ�نْ جِلْدَتنِاَ، وَيَتَكَلَّىمُ�ونَ بأَِلْسِ�نتَنِاَ. قُلْتُ: فَ�مَا تَأْمُ�رُنِي إنِْ أَدْرَكَنيِ ذَلكَِ؟ قَ�الَ: تَلْزَمُ 
جَمَاعَ�ةَ الْ�مُسْ�لِمِيَن وَإمَِامَهُمْ. قُلْتُ: فَ�إنِْ لَمْ يَكُنْ لَهمُْ جَمَاعَةٌ وَلَا إمَِامٌ؟ قَ�الَ: فَاعْتَزِلْ تلِْكَ 
هَا، وَلَوْ أَنْ تَعَضَّى بأَِصْلِ شَ�جَرَةٍ، حَتَّىى يُدْرِكَكَ الْ�مَوْتُ، وَأَنْ�تَ عَلَى ذَلكَِ(()2(.  الْفِرَقَ كُلَّى
والحديث فيه دلالة على أن الناس صنفان: دعاة إلى الحق والخير، ودعاة إلى النار والفسق 

ي��نَ ءَامَنُواْ ٱتَّاقُواْ ٱللهَّاَ  هَا ٱلَّاِئ يُّ
َ
أ )1( صحي�ح البخ�اري ج�5/ 2261/ 5743، كت�اب الأدب، باب قول الله تعالى: }يَٰٓ

قِئيَ{ وما ينهى عن الكذب. دِٰئ وَكُونوُاْ مَعَ ٱلصَّا
)2( صحيح البخاري ج�3/ 1319/ 34/ 11، كتاب المناقب، باب كيف الأمر إذا لم تكن جماعة.
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والفج�ور، فكل إنس�ان دعا إلى الفس�ق والفجور فكأنه دع�ا إلى النار والعي�اذ بالله تعالى 
م�ن ذلك، وهذا الوصف ينطبق على الإعاميين الذين يتخذون الكذب حرفة، والباطل 
مهن�ة، والاختاف شريعة، والفرقة ديانة، ويش�يعون ويبثون المغالطات في الدين والدنيا 
وفي كل ما يتعلق بمس�ائل الحياة ومش�اكلها، بهدف صرف الناس عن المسائل المهمة ولا 
يبحثون عما يفيد الناس، بل أكثر مس�ائلهم تثير البلبلة الفكرية في قضايا س�طحية، وهذا 

مشاهد ومعروف وقل من تجده أميناً في نقل المعلومة والمعرفة والأفكار إلى الناس.
]8[ إن المجتم�ع لا يمك�ن أن يس�تقر ل�ه حال أو يس�تقيم له س�لوك، أو تك�ون له نهضة 
أو تق�دم أو رق�ي أو ازده�ار في ظل إع�ام كاذب م�ادع مضلل يخدع البس�طاء والعامة 
والس�ذج م�ن الناس، ومن ثم فيج�ب على ذوي ال�رأي والنجدة والهم�م العالية وذوي 
الس�لطة والقدرة وم�ن بيده تصريف أمور الدولة إيجاد قواع�د ضابطة وحاكمة للإعام 
تجع�ل من حق الحاك�م القيام بالحجر ع�لى الإعامي المضل الكذاب الذي ينشر الفس�ق 
والرذيلة في المجتمع، عَنِ ابْنِ عُمَرَ رضي الله عنه قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله صلى الله عليه وسلم: ))تَجِدُونَ النَّىاسَ 
جُلُ فيِهَا رَاحِلَةً(()1(. فالمعنى: أن�ك لا تجد في مائة من الإبل راحلة  كَإبِِ�لٍ مِائَةٍ، لَا يَجِ�دُ الرَّى
تصل�ح للركوب والحمل عليها؛ لأن الذي يصلح للركوب ينبغي أن يكون وطيئًا س�هل 
الانقياد، وكذا لا تجد في مائة من الناس من يصلح للصحبة بأن يعاون رفيقه ويلين جانبه، 
ويُحم�ل النفي المطلق ع�لى المبالغة وعلى أن النادر لا حكم له، وق�ال الخطابي: تأولوا هذا 
الحديث على وجهين: أحدهما: أن الناس في أحكام الدين سواء لا فضل فيها لشريف على 
م�شروف ولا لرفي�ع على وضيع كالإبل المائة التي لا يكون فيها راحلة، وهي التي ترحل 

لتركب، والراحلة أي: كلها حملة تصلح للحمل ولا تصلح للرحل والركوب عليها. 
ا فهم بمنزلة  والث�اني: أن أكث�ر الناس أهل نق�ص، وأما أهل الفض�ل فعددهم قليل ج�دًّا
الراحل�ة في الإب�ل الحمولة، وه�ذا يدل على أن الرج�ل الجواد الذي يحم�ل أثقال الناس 
والحمالات عنهم ويكشف كربهم عزيز الوجود كالراحلة في الإبل الكثيرة. والله أعلم)2(. 
وم�ن ث�م فإن الناس تتب�ع الإعاميين في كل م�ا يقولونه؛ وذلك لأن الفاه�م منهم قليل 

)1( صحي�ح مس�لم ج��4/ 1973/ 2547/ كتاب فضائ�ل الصحابة/ باب قوله رضي الله عن�ه: »الناس كإبل مائة لا 
تجد فيها راحلة«.

)2( فتح الباري ج� 11/ 335.



204

العدد الحادي والعشرون

بالإضاف�ة إلى غ�ير الفاهم، ويجب ع�لى أهل الفهم والمعرف�ة والنجدة أن يقوم�وا بتوعية 
غيره�م، والطل�ب من الحاك�م أن يقوم بمنع ه�ؤلاء من الظهور في وس�ائل الإعام مرة 
ثاني�ة، لكيا يضلوا الناس بزيف كامهم ومعس�وله، وكثرة كذبه�م ونفاقهم وتغريرهم 
للن�اس، وه�ذا عبء كبير عليه�م، فإذا كان الإعام يس�اعد الفئة الضال�ة المضلة فا بد 
للحاكم من أن يرش�دهم إلى الطريق السليم، ثم يقوم بالحجر والمنع لهذا الإعامي الذي 
ين�شر الك�ذب والأباطيل من الظهور م�رة ثانية بين الناس. وهذا الأم�ر مرتبط بحالة ما 
إذا كان الحاك�م ه�و غير الموجه إلى الإعام، فإذا كان الحاكم ومن معه هم الموجهون لهذا 
الإعام فيجب على باقي الناس الفاهمين لهذا الأمر أن يحذروا الناس من مغبة الاستمرار 
في ه�ذا النم�ط من الإعام، وأن يحاولوا توعيتهم وتوجيههم إلى تغيير الحاكم حتى يمنع 
ه�ؤلاء من التحدث في وس�ائل الإعام، وم�ن توجيه الناس توجيه�ا غير صحيح تعود 
مغبت�ه ع�لى الأمة كلها، الفريق ال�ذي مع الحاكم والفريق ال�ذي يعارضه، وهذا من باب 
التدافع بين أهل الحق وأهل الضال في المجتمع الواحد وفي الدولة المسلمة، والله الموفق 

لما فيه الخير.
]ي[ العاشر: الحجر على الاقتصادي المضلل: والمقصود بالاقتصادي في اللغة: مأخوذ من 
 الفعل قصد: والقصد اس�تقامة الطريق. قَصَد يَقْصِدُ قص�دًا، فهو قاصِد. وقوله تعال�ى: 

جَۡعِئيَ{ ]س�ورة النحل: 
َ
ِئرٞۚ وَلوَۡ شَ��اءَٓ لهََدَىكُٰمۡ أ ��بِئيلِئ وَمِئنۡهَا جَائٓ ِئ قَصۡدُ ٱلسَّا }وَعََ ٱللهَّا

9[، أَي: عل��ى الله تب�ي��ين الطري�ق ال�مس�تق�يم والدع�اءُ إلِ�ي�ه بال�حج�ج والبراه�ين 
ِئرٞۚ { أَي: ومنها طريق غير قاصد. وطريقٌ قاصد: سهل مستق�يم.  الواضحة،}وَمِئنۡهَا جَائٓ
وسَ�فَرٌ قاص�دٌ: س�هل قريب. وف�ي ال�حديث م�ا روي عن معاذ بن جب�ل رضي الله عنه 
أن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم ق�ال: ))لن يُنجِْي أحدَكُ�م عَمَلُهُ، قالوا: ولا أنت؟ ق�ال: ولا أنا إلا أنْ 
لْجة، والقصدَ  دُوا، وقارِبوا، واغْدوا، ورُوحوا، وشيئًا من الدُّ دَنِي الله برحمة منه، فسدِّ يَتَغَمَّى
، فاكْلَفُوا من  القصدَ تَبْلُغُوا، وإنَّى أحبَّى الأعْمالِ إلى الله تعالى ما داوم عليه صاحبُهُ وإن قلَّى
العم�ل ما تُطيقون، ف�إنَّى الله لا يملُّ حتى تَملُّوا(()1(، فمعنى ))القص�دَ القصدَ تبلغوا(( أَي: 
عل�يك�م بالقصد من الأمُور ف�ي القول والفعل، وهو الوس�ط ب�ين الطرف�ين. والقَصْدُ: 

)1( م�ن رواي�ة أبي هريرة: صحيح البخاري ج�5/ 2373/ 6098، كت�اب الرقاق: باب القصد والمداومة على العمل، 
باختصار، ومن رواية معاذ في جامع الوصول من أحاديث الرسول لابن الأثير ج�1/ 100/ 100.
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إتِ�ي�ان ال�شيء. تقول: قَصَدْتُ�ه وقصدْتُ له وقصدْتُ إلِ�يه بمعن�ى واحد. والقَصْد ف�ي 
ال�شيء: خافُ الإفراط وهو ما ب�ين الِإسراف والتقت�ير. والقصد ف�ي ال�معيشة: أَن لا 
. يقال: فان مقتصد ف�ي النفقة وقد اقتصد، وتقول: اقتصد فان ف�ي  يُسْ��رِفَ ولا يُقَترِّ
ِئقُۢ  دٞ وَمِئنۡهُمۡ سَاب قۡتَصِئ ��هِۦئ وَمِئنۡهُم مُّ فَۡسِئ ِئمٞ لّنِئ أَمره أَي اس�تقام. وقوله تعالى: }... فَمِئنۡهُمۡ ظَال
ِئۚ...{ ]س�ورة فاطر: 32[؛ فالمقتصد: ب�ين الظال�م والس�ابق. وف�ي  ِئٱلَۡيۡرَتِٰئ بِئإِئذۡنِئ ٱللهَّا ب
 . ُ فُ ف��ي الإنفاق ولا يُقَترِّ ال�حدي�ث: ما عالَ مقتص�د ولا يَعِيلُ، أَي ما افتقر من لا يُسْرِ

والقَصْدُ من الأمُور ال�معتدِلُ الذي لا يميل إلى أَحد طرفي التفريط والِإفراط)1(.
ش�اد، ضَلَلْتَ  الةُ: ضدُّ الهدَُى والرَّى الُ والضَّى - وأما المراد بالمضلل في اللغة: ضلل: الضَّى
تَضِ�لُّ هذه هي اللغة الفصيحة، وضَلِلْتَ تَضَلُّ ضَالًا وضَالَةً، يقال: أَضْلَلْت فانًا إذِا 
ال عن الطريق، وضَلَلْت الدارَ وال�مَسْجد والطريقَ وكلَّى شيء مق�يم ثابت  هْتُه للضَّى وَجَّى
لا تَهْتَدي له إذِا ل�م تعرف موضعه، وضَلَّى هو عَنِّ�ي ضَالًا وضَالةً، والأصَل ف�ي كام 
الع�رب وج�ه آخر، يقال: أَضْلَلْت الش��يءَ إذِا غَيَّىبْتَ�ه، وأَضْلَلْت ال�مَيِّ�تَ دَفَنتْه. وتقول 
إذِا ل��م تعرف ال�مكانَ: ضَلَلْتُه، وإذِا سَ�قط من يَدِك شيءٌ قل�ت أَضْلَلْته؛ قال: يعن�ي أَنَّى 
ال�م�كان لا يَضِ�لُّ وإنَِّى�ما أَنت تَضِلُّ عنه، وإذِا سَ�قَطَت الدراهمُ عن�ك فقد ضَلَّىت عنك، 
تقول للش��يء الزائل عن موضعه: قد أَضْلَلْته، وللش��يء الثابت ف��ي موضعه إلِا أَنَّىك 

تَدِ إلِ�يه: ضَلَلْته)2(. ل�م تَهْ
- وأما المراد بالاقتصادي المضلل: هو الاقتصادي الذي ينشر معلومات ضالة لكي يضل 
الن�اس، ولا يعطيهم المعلوم�ات الحقيقية المتعلقة بالواقع الاقتصادي، وليس هو من قال 
قولا ولا يعرف حقيقة ضرره، كمن خفي عليه الطريق فلم يهتد إليه، وكل من خفي عليه 
الحق فلم يهتد إليه)3( فهو ضال، لكن المقصود هنا هو كل من يعرف الحق ويخفيه، ويظهر 
الباط�ل ويبديه من أج�ل الحصول على الأموال أو ضياع أموال الناس وإحداث الفس�اد 

وانتشاره بينهم.
]2[ لق�د أخبر الرس�ول صلى الله عليه وسلم بأن الله تعالى لا ين�زع العلم بعد أن أعطاه الناس، ولكنّ نزع 

)1( لسان العرب ج�3/ 353-357، متار الصحاح ص 224.
)2( لسان العرب ج�11/ 390- 395، متار الصحاح ص 160.

)3( معجم لغة الفقهاء ص 281.
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ه�ذا العلم قد يحدث بأس�باب ه�ي: من خال موت العلماء، أو فُش�وّ الجهل بين الناس، 
أو أن العل�ماء يُخف�ون العلم ويفتون الن�اس بخاف العلم فيضلَّى الن�اس، وقد روي عن 
عبد الله بن عمرو بن العاص رضي الله عنه قال: س�معتُ رس�ولَ الله صلى الله عليه وسلم يقول: ))إنَِّى الله 
لا يَقْبِ�ضُ العل�م انتزاعًا ي�َنتَْزِعُه من الناس، ولكن يَقْبِ�ضُ العلم بقَِبْضِ العلماء، حتى إذِا 
الًا، فَسُ�ئِلُوا، فأفْتَوْا بغير عل�م، فَضَلُّوا وَأَضَلُّوا(()1(،  َذَ الناس رُؤوسً�ا جُهَّى لم يُبْ�قِ عالًما: اتخَّى
والحديث يدل على أن الناس قد يفش�و فيهم الجهل، وهذا الجهل قد يكون ناتًجا من عدم 
العلم، وقد يكون ناتًجا من التضليل الذي يمارسه بعض من الناس حتى يحقق أهدافًا معينةً 
أو مكاسب ماليةً أو مناصب أو غير ذلك؛ فيضلوا الناس ويصدقهم الناس وهم كاذبون 
مادعون؛ ومنهم الاقتصادي الجاهل أو المضلل الذي ينشر أفكارًا هدامة ومبادئ ضالة، 
كم�ن يق�ول: بأن الموارد الموجودة في الأرض قابلة للنفاد، وليس لها بديل مما يدفع الناس 
إلى التقات�ل والتناح�ر عليه�ا، أو أن هناك ندرة في الماء ولا بد م�ن الحصول عليه ولو بأي 
ثمن، أو يجعل الناس بدلا من الزهد في الدنيا وعدم التقاتل عليها يجعلهم أناسً�ا شرهين 
في الشراء حريصين على اقتناء الأش�ياء التي لا تفيدهم ولا تحقق لهم رغبة أو غاية س�وى 

رغبة الشراء التي تملأ كنوز البائعين ورجال الأعمال والتجار والأغنياء.
 ]4[ من صفات المسلم أنه مقتصد في جميع أموره وجميع تصرفاته في بيعه وشرائه في مأكله 
ومش��ربه؛ وذلك تأس�يًا بالرس�ول صلى الله عليه وسلم فقد كان يتصف بصفة الاقتصاد في جميع الأمور 
حت�ى في عبادات�ه، وذلك دون إف�راط أو تفري�ط أو مبالغة في الطاعة ك�ما كان يفعله كثير 
من الناس ونش�اهدهم من الإكثار في العبادة وخصوصًا في ش�هر رمضان، فقد روي عَنْ 
جَابرِِ بْنِ سَ�مُرَةَ رضي الله عنه قَالَ: ))كُنتُْ أُصَليِّ مَعَ رَسُ�ولِ الله صلى الله عليه وسلم فَكَانَتْ صَاَتُه قَصْدًا 
وَخُطْبَتُ�ه قَصْ�دًا(()2(. والحدي�ث يدل على اتصاف الرس�ول صلى الله عليه وسلم بالقصد في جميع ش�ؤون 

حياته ومنها العبادات. 
]5[ إن الاقتص�اد في النفق�ة وفي جمي�ع أمور الحياة س�واء في إنفاق الأم�وال في البيع أو في 
الش��راء أو الصدق�ة أو غ�ير ذلك هو مب�دأ اقتصادي متقرر في الس�نة النبوية الش��ريفة؛ 
وذلك لأن المس�لم إذا م�ا اقتصد في ذلك لم يصب بالفقر والع�وز والحاجة وكانت حالته 

)1( صحيح مسلم ج� 4/ 2058/ 2673، كتاب العلم: باب رفع العلم وقبضه وظهور الجهل والفتن في آخر الزمان.
)2( صحيح مسلم ج�2/ 591/ 866، كتاب الجمعة: باب تخفيف الصاة والخطبة.
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 .)1()) ميس�ورة، وقد روي عَنِ ابْنِ عَبَّىاسٍ قَالَ: قَالَ رَسُ�ولُ الله صلى الله عليه وسلم: ))مَا عَ�الَ مُقْتَصِدٌ قَطُّ
والمعنى أن من اقتصد في معيشته ولم يسرف في الإنفاق في أمور حياته لم يحتج إلى المساعدة 
ولم يصب�ه الفق�ر، وهذا الأمر على مس�توى الفرد، أما على مس�توى الدولة، فيجب عليها 
�د في الإنفاق، وتتبع الس�بيل المس�تقيم في الاقتصاد بين النفقات وبين الإيرادات  أن تُ�رشِّ
التي تحصل عليها، ولا ترهق الناس بالضرائب والجباية للأموال بطرق غير شرعية حتى 
لا تص�اب بالفقر أو تحتاج إلى الاس�تدانة من الدولة الأخ�رى، أو يصاب الناس بالحاجة 
والع�وز، وهذا كله ما دامت نفقتها تنحص�ر في الأمور الض�رورية أو الحاجية، ولا تبالغ 
في الأمور التحس�ينية، أما الأمور المباحة فإنها يجب ألا تس��رف فيها أو يظهر فيها الترف 

والبذخ.
�ا يش�تغل بالتجارة ويق�وم بعملية  ]6[ يج�ب ع�لى الحاك�م أو الق�اضي إذا وجد اقتصاديًّا
الاحتكار أو بث معلومات غير صحيحة في الأسواق أو يحتكر التجارة، ولكنه لا يعرف 
أحكام الشريعة الإسامية أو أنه يستخدم الغش والتدليس في البيع والشراء أن يمنعه من 
مزاولة البيع أو مزاولة التجارة، أو كان يظهر بوس�ائل الإعام المرئية والمسموعة يؤثر في 
س�لوك المس�تهلك كما يحدث في م�ن يظهر في الإعانات المرغبة في ال�شراء وإظهار المنتج 
بخاف ما هو عليه، وإعطاء المس�تهلك انطباعًا بأن المنتج له جودة كبيرة وعالية وهو في 
الحقيقة لا يشتمل على أي نوع من الجودة، فيجب على الحاكم أن يحجر عليه؛ وذلك حفاظًا 
ع�لى مصلحة الناس وحفظ أموالهم من الضياع، وقد روي عَنِ الْ�مُغِيَرة بْن شُ�عْبَةَ رضي 
هَ�اتِ، وَوَأْدَ الْبَناَتِ، وَمَنعًَا  مَ عَلَيْكُمْ عُقُوقَ الأمَُّى الله عن�ه قَ�الَ: قَالَ النَّىبيِ صلى الله عليه وسلم ))إنَِّى الله حَ�رَّى
�ؤَالِ، وَإضَِاعَ�ةَ الْ�مَالِ(()2(، وهذا مصداقًا لقول  وَهَ�اتِ، وَكَرِه لَكُمْ قِيلَ وَقَالَ، وَكَثْرَةَ السُّ
كُلُواْ 

ۡ
َأ مِئ لتِئ ِئهَآ إِئلَ ٱلُۡكَّا لِئ وَتدُۡلوُاْ ب ِئٱلۡبَطِٰئ مۡوَلَٰكُم بيَۡنَكُ��م ب

َ
كُلُوٓاْ أ

ۡ
الله تع�الى: }وَلَ تأَ

نتُمۡ تَعۡلَمُونَ{ )188( ]س�ورة البقرة: 188[ وقال 
َ
ثۡ��مِئ وَأ ِئٱلِۡئ مۡوَلِٰئ ٱلنَّااسِئ ب

َ
فَرِئيقٗ��ا مِّئنۡ أ

ن تكَُونَ 
َ
ٓ أ لِئ إِئلَّا ِئٱلۡبَطِٰئ مۡوَلَٰكُم بيَۡنَكُ��م ب

َ
كُلُوٓاْ أ

ۡ
ِئينَ ءَامَنُ��واْ لَ تأَ هَا ٱلَّا يُّ

َ
أ أيضً�ا }يَٰٓ

يمٗا{ ]س�ورة  ِئكُمۡ رحَِئ َ كَنَ ب نفُسَ��كُمۡۚ إِئنَّا ٱللهَّا
َ
ِئجَرَٰةً عَن ترََاضٖ مِّئنكُمۡۚ وَلَ تَقۡتُلُوٓاْ أ ت

)1( مجم�ع الزوائ�د للهيثمي ج��10/ 443/ 17849، قال الهيثمي: رواه الطبراني في الكبير والأوس�ط ورجاله وُثقوا، 
وفي بعضهم خاف.

)2( صحي�ح البخ�اري ج��2/ 847/ 2277، كتاب الاس�تقراض وأداء الديون والحجر والتفلي�س: باب ما ينهى عن 
إضاعة المال.
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النساء: 29[، فمن يُضِل الناس ويساعد الحكام الظلمة في أكل أموال الناس بالباطل فهو 
حْمَنِ بْنِ أَبِي  آث�م قلب�ه، وهو معتدٍ على أموال الناس بغير وجه حق، فق�د روي عَنْ عَبْدِ الرَّى
بَكْرَةَ عَنْ أَبيِه رضي الله عنه: ))ذَكَرَ النَّىبيِ صلى الله عليه وسلم قَعَدَ عَلَى بَعِيِرهِ، وَأَمْسَكَ إنِْسَانٌ بخِِطَامِه -أَوْ 
يه سِوَى اسْمِه. قَالَ: أَلَيْسَ يَوْمَ  بزِِمَامِه- قَالَ: أَي يَوْمٍ هَذَا؟ فَسَ�كَتْناَ حَتَّىى ظَننََّىا أَنَّىه سَيُسَ�مِّ
يه بغَِيْرِ اسْمِه. فَقَالَ:  النَّىحْرِ؟ قُلْناَ: بَلَى. قَالَ: فَأَي شَ�هْرٍ هَذَا؟ فَسَ�كَتْناَ حَتَّىى ظَننََّىا أَنَّىه سَيُسَمِّ
ةِ؟ قُلْناَ: بَلَى. قَالَ: فَإنَِّى دِمَاءَكُمْ وَأَمْوَالَكُمْ وَأَعْرَاضَكُمْ بَيْنكَُمْ حَرَامٌ كَحُرْمَةِ  جَّى أَلَيْسَ بذِِي الْحِ
�اهِدَ عَسَى أَنْ  �اهِدُ الْغَائِبَ، فَإنَِّى الشَّى غِ الشَّى يَوْمِكُمْ هَذَا فِي شَ�هْرِكُمْ هَذَا فِي بَلَدِكُمْ هَذَا. ليُِبَلِّ
يُبَلِّ�غَ مَنْ هُوَ أَوْعَى لَه مِنهُْ(()1(، فدماء المس�لمين وأمواله�م حرام عليهم وعلى آخذها بغير 
وج�ه حق أو بدون س�بب شرعي، فم�ن أخذها بدون وجه حق فه�و معتدٍ وآثم وعاصٍ 
لله تع�الى، ويج�ب منعه م�ن ذلك، ومن ه�ؤلاء الن�اس الاقتصادي المضلل الذي يرس�م 
الخط�وط العريضة، ويضع الأس�س التي تس�ير عليها الدول�ة في أمور نفقته�ا وإيراداتها 
به�دف إرضاء الحاكم، أو موافقة غير المس�لمين في سياس�تهم المالي�ة وفي طريقة تصريف 
ا بأن ما يفعله هو من حس�ن  أموره�م المالية، ويضع الإس�ام ونظام�ه خلف ظهره محتجًّا
السياس�ة الاقتصادية التي تس�ير عليها دول العالم، وقد قال الله تعالى: }وَقُلۡ جَاءَٓ ٱلَۡقُّ 
لَ كَنَ زهَُوقٗا{ ]سورة الإسراء: 81[، فيجب على أهل الحق أن  لُۚ إِئنَّا ٱلۡبَطِٰئ وَزهََقَ ٱلۡبَطِٰئ
يمنعوا أهل الباطل من الانتش�ار والوجود، وأن يعاقبوهم ويمنعوهم من الاستمرار فيما 
يفعلونه، وهذا من باب التدافع بين أهل الحق وأهل الباطل. والله -سبحانه وتعالى- هو 

العاصم من الوقوع في المعاصي والزيغ عن الحق وهو من وراء القصد.

�بع:  لرا لمطل�ب ا ا

�ب   ل�برلما ء ا ا عصب
أ
 عل� ا

�ة
�س لس�ةا ر ا ل��ب ة ا

�ةط�ب�ة�

�ب (  وا
ل�ب لس ا )م�ب

 قد يس�أل البعض هل يمكن تطبيق الحجر السياسي على أعضاء البرلمان )مجلس النواب( 
أم لا؟ أو ه�ل يطب�ق على كل إنس�ان ينوب عن الناس في عمل س�ياسي أم لا يجوز ذلك؟ 

وللإجابة عن ذلك نقول وبالله تعالى التوفيق: 

)1( صحيح البخاري ج�2/ 620/ 1654، كتاب الحج: باب الخطبة أيام منى.
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]1[ إن أعضاء البرلمان أو النواب ما هم إلا وكاء عن الأمة في تقرير ما يصلح لهم، وفي 
إبع�اد ما يلحق الضرر والأذى بهم، ومن ثم فيتوفر فيهم ما يتوفر في الوكاء من أحكام، 
وليس كامنا هنا عن طبيعتهم وكيفية قيامهم بأعمالهم إنما كامنا يتعلق بالحجر السياسي 

فنقتصر عليه.
]2[ ما قلته من أس�باب الحجر: كالفس�ق والإفس�اد في الأرض، وخيانة الأمانة وضعف 
العقل، وعدم حسن التصرف في الأمور السياسية، وهو الحمق، وإصابته بالجنون والعته 
ونق�ص الح�واس ونقص الأط�راف... وغير ذل�ك، إذا توفرت في أي ش�خص ما يقوم 
بعمل سياسي -ومنه نواب الشعب أو البرلمان- فإنه يجب على الأمة أو الخليفة أو الحاكم 
أو رئيس الدولة أو القضاء -وذلك بعد ثبوت الأسباب التي أدت إلى الحجر والتأكد من 
وجوده�ا- أن يمن�ع من الاس�تمرار في النيابة عن الأمة أو يمنع ويحجر عليه في الترش�ح 
لمجل�س النواب لمدة من الزمان على حس�ب ما ي�راه أولو الحل والعقد في الأمة من تحقيق 

المصلحة ودفع المضرة. 
]3[ إن الحج�ر الواق�ع على النواب أو أعضاء البرلمان إما أن يقع قبل الترش�ح لهذه النيابة 
ع�ن الأمة، وإم�ا أن يكون بعد القيام بأعمال النيابة، وذلك بعد اس�تبانة الأمر للناس بأن 
هذا النائب ما هو إلا مُفس�د أو خائن أو مرتشٍ، أو طبيب فاس�د فاش�ل أو غير ذلك من 
الأمثل�ة التي ذكرتها في مطلب من يقع عليه الحجر، فيجب أن يراعى هذا الأمر هنا؛ لأن 
النواب إما هم مما ذكرته في هذا المطلب أو غيرهم ممن يمكن أن تتوفر فيهم أسباب الحجر 

السياسي.
]4[ يج�ب أن يوض�ع في الاعتب�ار أن الن�واب أو أعضاء البرلمان ما ه�م إلا ممثلو الأمة أو 
الش�عب، وم�ن ثم فيجب عدم التسرع في اتخاذ قرار الحج�ر على من اتهم بتهمة من التهم 
المذك�ورة في أس�باب الحجر والداعي�ة إلى إيقاعه؛ وذلك لأنه ربما يك�ون الدافع إلى ذلك 
الغ�يرة والحس�د أو التنافس الدنيوي أو الحرص والش�ح، كما هو واق�ع في عصرنا الحالي 
نظ�را لعدم وج�ود شروط مضبوطة فيمن يصلح لأن يكون نائبًا عن الأمة؛ فإننا نش�اهد 
الآن وج�ود أش�خاص لا يصلح�ون لأي شيء ولو ولاية أمر يتيم م�ن اليتامى، وصدق 
فيه�م حدي�ث الرس�ول صلى الله عليه وسلم لأبي ذر حينما نهاه عن ت�ولي وإدارة أمر وش�ؤون اليتيم؛ لأنه 
لا يصل�ح له، فما بالنا بوظيف�ة قيادية من الوظائف المهمة في الدولة، فقد روي عَنْ أَبِي ذَرٍّ 
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بَ بيَِدِه عَلَى مَنكِْبيِ،  رضي الله عنه قَالَ: ))قُلْتُ: يَا رَسُ�ولَ الله أَلَا تَسْ�تَعْمِلُنيِ؟ قَالَ: فَضَرَ
اَ يَوْمَ الْقِيَامَةِ خِزْي وَنَدَامَةٌ، إلِاَّى مَنْ أَخَذَهَا  اَ أَمَانَةٌ، وَإنِهَّى ثُمَّى قَالَ: يَا أَبَا ذَرٍّ إنَِّىكَ ضَعِيفٌ، وَإنِهَّى
�ذِي عَلَيْه فيِهَا((، وفي رواية أخرى عَنْ أَبِي ذَرٍّ أَنَّى رَسُ�ولَ الله صلى الله عليه وسلم قَالَ: ))يَا  هَ�ا وَأَدَّىى الَّى بحَِقِّ
يَنَّى  ، وَلَا تَوَلَّى �رَنَّى عَلَى اثْنيَْنِ أَبَ�ا ذَرٍّ إنِيِّ أَرَاكَ ضَعِيفً�ا، وَإنِيِّ أُحِ�بُّ لَكَ مَا أُحِبُّ لنِفَْسِي، لَا تَأَمَّى
مَالَ يَتيِمٍ(()1(، والحديث يدل على أن هناك فريقًا من الناس يتس�م بالضعف وعدم حس�ن 
التصرف في الأمور وخصوصًا فيما يتعلق بمصالح الناس وتصريف شؤون حياتهم وهو 
ال�ذي يهمن�ا هن�ا؛ لأننا نجد أن هناك أناسً�ا لا يحس�نون تصريف ش�ؤون حياتهم، فيقوم 
غيرهم بتصريفها لهم رغم أنهم يتمتعون بالأهلية الكاملة، لكن ليس لهم حس�ن تصرف 
واقتدار واس�تطاعة، ومن كانت هذه صفته فا يجوز له أن يتولى منصبًا أو أن يصبح نائبًا 
عن الأمة في أن يقوم بسن وتشريع الأحكام غير المنصوص عليها والتي تعود بالنفع على 
الن�اس؛ لأن ه�ذه الفئة من الناس لا تصلح لأي شيء، ولا يج�وز للأمة أو رئيس الدولة 
أن تجعله نائبًا عنها؛ وذلك لاتصافه بصفات تجعله لا يحقق مصالح الناس أو يمنع وقوع 

الض�رر عنهم.
]5[ إن من يتولى أمور وشؤون الناس لا بد من أن يتصف بالقدرة والحنكة والاستطاعة 
في تصريف الأمور؛ سواء التي تخصه أو تخص غيره، ويجب على الأمة أن يكون اختيارها 
لنوابه�ا نابعً�ا من هذا الأمر، ويجب على الخليفة أو رئيس الدولة أن يقوم بوضع الأس�س 
الت�ي تتضم�ن مث�ل هذه النوعي�ة من الناس م�ن التقدم للترش�ح في النيابة ع�ن الأمة أو 
الش�عب، وأن تض�ع من ال�شروط ما يمنع الأش�خاص غ�ير الجديرين به�ذا الأمر حتى 
تستقيم أمور الناس، وقد بين لنا الرسول صلى الله عليه وسلم هذا الأمر فيما روي عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرٍو، 
، قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله صلى الله عليه وسلم: ))إنَِّى  قَالَ ابْنُ نُمَيْرٍ وَأَبُو بَكْرٍ يَبْلُغُ بهِ النَّىبي صلى الله عليه وسلم وَفي حَدِيثِ زُهَيْرٍ
ذِينَ  ، وَكِلْتَا يَدَيْه يَمِيٌن، الَّى حْمَنِ عَزَّى وَجَلَّى الْ�مُقْسِطِيَن عِندَْ الله عَلَى مَناَبرَِ مِنْ نُورٍ عَنْ يَمِيِن الرَّى
يَعْدِلُ�ونَ فِي حُكْمِهِ�مْ وَأَهْلِيهِمْ وَمَا وَلُوا(()2(، والحديث يدل على أن هناك أناسً�ا يتصفون 
بالعدل في جميع ش�ؤون حياتهم؛ س�واء كان هذا العدل في أهليهم أو في وظائفهم، وإذا ما 

)1( صحيح مسلم ج�3/ 1457/ 1825، 1826، كتاب الإمارة: باب كراهة الإمارة بغير ضرورة.
)2( صحيح مس�لم ج�3/ 1457/ 1825، 1826/ كتاب الإمارة/ باب فضيلة الإمام العادل وعقوبة الجائر والحث 

على الرفق بالرعية والنهي عن إدخال المشقة عليهم.
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تولوا ولاية من الولايات أو منصبًا من المناصب المهمة في الدولة، ومن كانت هذه صفته 
فهو الذي يجب على الأمة أن توليه النيابة عنهم أو أن تجعله حاكمًا، أو أن ترشحه لوظيفة 

من الوظائف المهمة في الدولة. 
]6[ يج�ب ع�لى الأم�ة وع�لى الخليف�ة أو الحاك�م أو رئيس الدول�ة أن يضع م�ن القوانين 
والأسس والقواعد التي تضمن أن تحقق التدافع بين الناس، أو بتعبير آخر أن تضمن تميز 
وتفوق أهل الحق، وتجعل من التدافع بين أهل الحق وأهل الباطل وس�يلة لتحقيق العدل 
والإنص�اف بين الن�اس وتحقيق مصالحهم، وأن الغلبة تكون لأه�ل الحق بما وضعوه من 
القواعد التي تكفل تحقيق هذا الأمر، وأن يكون من يمثل الأمة أو الش�عب هو الصادق 
الأمين النافع الذي يحرص على فعل ما يحقق مصالح الناس، فإن لم تفعل الأمة هذا الأمر 
فق�د تق�ع عليها العقوب�ة المترتبة في الس�نة الكونية وهي م�ا قاله الله -س�بحانه وتعالى-: 
ِئمَا  ِئكَ ب ِئسَ��انِئ دَاوۥُدَ وعَِئيسَ ٱبنِۡئ مَرۡيَمَۚ ذَلٰ ٰ ل ٰٓءِئيلَ عََ ٓ إِئسۡ��رَ ِئينَ كَفَرُواْ مِئنۢ بنَِئ }لُعِئنَ ٱلَّا
نكَرٖ فَعَلوُهُۚ لَِئئۡسَ مَا كَنوُاْ يَفۡعَلوُنَ{  كَنوُاْ يَعۡتَدُونَ ٧٨ كَنوُاْ لَ يتَنََاهَوۡنَ عَن مُّ عَصَواْ وَّا
]س�ورة المائدة: 78-79[، فهذه الآية ونظائرها مقتضية لإيجاب الأمر بالمعروف والنهي 
ع�ن المنك�ر وهو على منازل: أولها تغييره باليد إذا أمكن، فإن لم يمكن وكان في نفيه خائفا 
ع�لى نفس�ه إذا أنك�ره بيده فعليه إنكاره بلس�انه، فإن تع�ذر ذلك لما وصفن�ا فعليه إنكاره 
بقلبه)1(، ويؤكد ما قلناه ما روي في سبب نزول هذه الآيات وهو ما روي عَنْ عَبْدِ الله بْنِ 
ائِيلَ فِي الْ�مَعَاصِي نَهتَْهُمْ عُلَمَاؤُهُمْ  مَسْ�عُودٍ قَالَ: قَالَ رَسُ�ولُ الله صلى الله عليه وسلم: ))لَمَّىا وَقَعَتْ بَنوُ إسِْرَ
بَ الله قُلُوبَ بَعْضِهِمْ  فَلَمْ يَنتَْهُوا فَجَالَسُ�وهُمْ فِي مَجاَلسِِ�هِمْ وَوَاكَلُوهُمْ وَشَ�ارَبُوهُمْ فَ�ضَرَ
ببَِعْضٍ، وَلَعَنهَُمْ عَلَى لسَِ�انِ دَاوُدَ وَعِيسَ�ى ابْنِ مَرْيَمَ ذَلكَِ بمَِا عَصَوْا وَكَانُوا يَعْتَدُونَ. قَالَ: 
ذِي نَفْسِي بيَِدِه حَتَّىى تَأْطِرُوهُمْ عَلَى الْحَقِّ  فَجَلَسَ رَسُ�ولُ الله صلى الله عليه وسلم وَكَانَ مُتَّىكِئًا فَقَالَ: لَا وَالَّى
ائِيلَ لَمَّىا وَقَعَ فيِهِمُ  أَطْ�رًا((، وفي رواي�ة عَنْ أَبِي عُبَيْدَةَ قَالَ: قَالَ رَسُ�ولُ الله صلى الله عليه وسلم ))إنَِّى بَنيِ إسِْرَ
نْبِ فَيَنهَْاه عَنهْ، فَإذَِا كَانَ الْغَدُ لَمْ يَمْنعَْه مَا رَأَى  جُلُ فيِهِمْ يَرَى أَخَاه عَلَى الذَّى النَّىقْصُ كَانَ الرَّى
بَ الله قُلُوبَ بَعْضِهِمْ ببَِعْضٍ، وَنَزَلَ فيِهِمُ الْقُرْآنُ  يبَه وَخَلِيطَه فَضَرَ مِنهْ أَنْ يَكُونَ أَكِيلَه وَشَرِ
ِئسَ��انِئ دَاوۥُدَ وعَِئي��سَ ٱبنِۡئ مَرۡيَمَۚ  ٰ ل ٰٓءِئيلَ عََ ٓ إِئسۡ��رَ ِئينَ كَفَرُواْ مِئنۢ بنَِئ فَقَ�الَ: }لُعِئنَ ٱلَّا
ِئ  ّ ِئ وَٱلنَّابِئ ِئٱللهَّا كَنوُاْ يَعۡتَدُونَ {. فَقَرَأَ حَتَّىى بَلَ�غَ: }وَلوَۡ كَنوُاْ يؤُۡمِئنُونَ ب ِئمَا عَصَواْ وَّا ِئ��كَ ب ذَلٰ

)1( أحكام القرآن للجصاص ج�2/ 315.
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��قُونَ{ قَالَ: وَكَانَ نَبيِ الله  نَّا كَثِئيٗا مِّئنۡهُمۡ فَسِٰئ َاءَٓ وَلَكِٰئ وۡلِئ
َ
َذُوهُمۡ أ نزِئلَ إِئلَۡهِئ مَا ٱتَّا

ُ
وَمَ��آ أ

صلى الله عليه وسلم مُتَّىكِئً�ا فَجَلَسَ، فَقَ�الَ: لَا حَتَّىى تَأْخُذُوا عَلَى يَدَي الظَّىالِمِ فَتَأْطِ�رُوه عَلَى الْحَقِّ أَطْرًا(()1(. 
والحدي�ث في�ه دلالة على أن أهل الحق لا بد لهم من أن يمنعوا أهل الباطل من التمادي في 
باطلهم، وإذا لم يحدث هذا ضرب الله تعالى قلوبهم بقلوب بعض، ثم أنزل عليهم عقابه، 
وقد يكون العقاب تس�ليط غيرهم عليهم كما هو واقع في الأمة الإسامية؛ وذلك بسبب 
تركه�م الأم�ر بالمع�روف والنهي عن المنك�ر، وتركهم الجهاد في س�بيل الله تعالى وموالاة 
أعدائه تعالى، وعدم تطبيق شريعته في الأرض بين الناس، ومعاونة الظالمين والمفسدين في 

الأرض، نعوذ بالله تعالى من الخذلان.

مس:  ا ل�ب لمطل�ب ا  ا
�ة�ب 

ط�ب لموا  عل� ا
�ة
�س لس�ةا ر ا ل��ب ة ا

مدى �ةط�ب�ة�

 

لمسلم�ة�ب �ةر ا
عب

 قد يسأل البعض هل يمكن تطبيق الحجر السياسي على المواطنين غير المسلمين في الدولة 
الإسامية أم لا يجوز ذلك؟ وللإجابة عن هذا السؤال نقول وبالله تعالى التوفيق: 

]1[ من المتعارف عليه في الفقه الإسامي أن غير المسلمين في الدولة الإسامية يعتبرون 
م�ن أه�ل الذمة أو من أهل العهد على حس�ب وضعهم في ذلك، وله�م أحكام شرعية لا 
يجوز للمس�لمين الإخال بها وإلا وقعوا تحت العقوبة المقدرة شرعًا، فإن لم تكن العقوبة 
في الدني�ا عاقبه�م الله تع�الى به�ا في الآخرة، فقد روي عَ�نْ عَبْدِ الله بْ�نِ عَمْرٍو –رضي الله 
عنه�ما- عَنِ النَّىبِ�ي صلى الله عليه وسلم قَالَ: ))مَنْ قَتَلَ مُعَاهَ�دًا لَمْ يَرَحْ رَائِحَةَ الْجَنَّى�ةِ، وَإنَِّى رِيَحهَا تُوجَدُ مِنْ 
مَسِ�يَرةِ أَرْبَعِ�يَن عَامً�ا(()2(، وفي رواية أخرى فيها بي�ان تحريم الظلم والتع�دي والعدوان 
ب�دون وج�ه حق، فقد روى صفوان بن س�ليم -رحمه الله-: عن عدة م�ن أبناء أصحاب 
رس�ول الله صلى الله عليه وسلم ع�ن آبائهم، أنَّى رس�ولَ الله صلى الله عليه وسلم قال: ))ألا مَ�نْ ظَلَمَ مُعاه�دا، أو انتَقَصَهُ، 

)1( سنن الترمذي ج�5/ 251/ 3046، 3047، كتاب التفسير: باب ومن سورة المائدة، قال أبو عيس�ى: هذا حديث 
حس�ن غريب، وقد روي هذا الحديث عن محمد بن مس�لم بن أبي الوضاح عن علي بن بَذِيمة عن أبي عبيدة عن عبد الله 

عن النبي صلى الله عليه وسلم نحوه، وبعضهم يقول عن أبي عبيدة عن النبي صلى الله عليه وسلم مرسل، ومسند الإمام أحمد ج�1/ 391/ 3713.
)2( صحيح البخاري ج�3/ 1155/ 2995، كتاب الجزية والموادعة: باب إثم من قتل معاهدًا بغير جرم.
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فَ�ه ف�وق طاقَتهِ، أو أخَذَ منه ش�يئًا بغير طيب نفْ�سٍ، فَأنا حَجِيجُه ي�ومَ القيامةِ(()1(،  أو كلَّى
والحديث واضح الدلالة في عدم ظلم غير المس�لم أو الاعتداء عليهم بدون وجه حق أو 

مبرر قانوني يبيح هذا الاعتداء. 
]2[ ويرى البعض في زماننا هذا بأن غير المس�لمين يجب أن يكونوا في وضع المواطنين أو 
المواطنة مثلهم في ذلك مثل المسلمين في جميع الحقوق وجميع الالتزامات، فا يوجد فرق 
بين المس�لم وبين غير المسلم في أي شيء من ذلك، ولكن نقول: بأن مصطلح المواطنة هو 
مصطل�ح قدي�م حديث، وهو يعني في لغ�ة العرب معنيَيْن لا ثالث له�ما، فتقول: الوَطَنُ: 
ه�و ال�مَنْ�زِلُ تق�يم به، وهو مَوْطِنُ الِإنس�ان وم�حله؛ وال�جمع أَوْط�ان. وأَوْطانُ الغنم 
والبق�ر: مَرَابضُِها وأَماكنها الت�ي تأْوي إلِ�يها؛ وَطَنَ بال�مكان وأَوْطَنَ: أَقام به؛ وأَوْطَنهَُ: 
ات�خ�ذه وَطَنً�ا. يقال: أَوْطَنَ ف�انٌ أَرض كذا وك�ذا أَي ات�خذها م�حا ومَسْ�كَناً يق�يم 
ف�يها. وال�مَوْطِنُ: ال�مشْهَدُ من مَشَاهد ال�حرب، وجمعه مَوَاطن.. وف�ي التنزيل العزيز: 
تكُُمۡ..{ ]سورة  عۡجَبَتۡكُمۡ كَثَۡ

َ
نَ كَثِئيَةٖ وَيَوۡمَ حُنَيٍۡ إِئذۡ أ ُ فِئ مَوَاطِئ كُمُ ٱللهَّا }لَقَدۡ نصَََ

التوب�ة: 25[)2(، وم�ن ثم فإن م�ا يذهب إليه البعض من اس�تبدال مصطل�ح أهل الذمة 
بمصطل�ح المواطن أو المواطنة يجب دراس�ته دراس�ة جيدة توضح أوج�ه الاتفاق وأوجه 
الاختاف بينهما، ثم الرجوع بعد ذلك إلى القرآن الكريم وكتب السنة النبوية وما تشتمل 

عليه من أحاديث تدور حول هذين المعنيين اللغويين وليس مكانهما هنا.
�ا م�ا كان الأمر فإن أهل الذمة أو غير المس�لمين إذا ما تولوا وظيفة من الوظائف  ]3[ وأيًّا
المهمة أو غير المهمة في الدولة، فهل تطبق عليهم أحكام الحجر السياسي أم لا يجوز تطبيق 
الحج�ر عليه�م؟ فنقول وبالله تعالى التوفيق: بأن النظ�ر في هذا الأمر لا يخلو من حالة من 

أربع حالات وهي كالآتي: 
)أ( الحال�ة الأولى: هي أن هناك نوعًا من الوظائف يش�ترط فيمن يتولاه أن يكون مس�لمًا 
ولا يج�وز أن يتولاه غير مس�لم ق�ط؛ وذلك لأن منفعت�ه وطبيعته تتعلق بالمس�لمين فقط 

)1( س�نن أبي داود ج��3/ 170/ 3025، كت�اب الخ�راج والإم�ارة والف�يء: ب�اب في تعش�ير أه�ل الذم�ة إذا اختلفوا 
بالتجارات، وس�كت عنه أبو داود، وقال العجلوني في كش�ف الخفاء ج�2/ 285/ 2341: قال في المقاصد: وس�نده لا 
بأس به ولا يضر جهالة من لم يُسمَّى من أبناء الصحابة، فإنهم عدد منجبر به جهالتهم، ولذا سكت عنه أبو داود، وهو عند 

البيهقي في سننه من هذا الوجه، وقال: عن ثاثين من أبناء أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم عن آبائهم.
)2( لسان العرب لابن منظور ج�13/ 451، 452، ومتار الصحاح ص 303.
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وهذا النوع من الوظائف هو كالإفتاء والتدريس في العلوم الشرعية والخطباء والمأذونين 
وغ�ير ذلك، وكل م�ا يتعلق بهذا الأمر م�ن وظيفة فيجوز تطبيق الحج�ر على من اتصف 

بصفة أو بسبب من أسباب الحجر أثناء قيامه بوظيفته.
)ب( والحالة الثانية: وهي فيمن يعمل بوظيفة تتعلق بغير المسلمين كمن يعمل في وظيفة 
راهب أو قس�يس أو قمص أو غير ذلك من الوظائف الدينية عند غير المسلمين، فهذه لا 
يجوز لمس�لم أن يعمل فيها، وإنما يعمل فيها غير المس�لمين على طبيعة دينهم في ذلك، وفي 
هذه الحالة يجوز تطبيق الحجر السياسي على كل من تولى وظيفة من هذه الوظائف وثبت 

عليه سبب من أسباب الحجر السياسي فيجوز تطبيق الحجر عليه.
)ج( الحال�ة الثالث�ة: وه�ي تعني الوظائ�ف التي يمك�ن أن يعمل فيها إنس�ان ما، وتعود 
منفعته�ا ع�لى الناس جميعًا إلا أن مصلحة المس�لمين في هذا العم�ل أكثر من مصلحة غير 
المس�لمين، وهي مصلح�ة راجحة على مصلحته�م، وفي هذه الحالة يجوز تولي المس�لمين 
ه�ذه الوظائ�ف، وأما ت�ولي غيرهم لها فيك�ون حكمه الكراه�ة أو الحرمة ع�لى اختاف 
بين المس�لمين في طبيعة العم�ل؛ مثال ذلك: منصب الخليفة أو الحاك�م أو رئيس الدولة، 
ومنصب رئيس الوزراء والوزراء، ومنصب الوالي أو المحافظ أو رئيس البلدية أو المدينة 

أو القرية وغير ذلك، فهنا يطبق الحجر السياسي إذا ما توفرت أسبابه.
)د( الحال�ة الرابع�ة: وه�ي تعني الوظائ�ف التي يمك�ن أن يعمل فيها إنس�ان ما، وتعود 
منفعته�ا ع�لى جمي�ع الن�اس إلا أن مصلح�ة غير المس�لمين تك�ون راجحة ع�لى مصلحة 
المس�لمين؛ ومثال ذلك: من يعمل في مصنع أو شركة أو مدرس�ة تعليمية وإن معظم من 
يعمل فيها من الناس غير المس�لمين، فيجوز تولي المس�لم وظيف�ة قيادية، ويجوز تولي غير 
المس�لم وظيفة قيادية فيها، ومن ثم فإذا ما توفرت أس�باب الحجر فإنه يطبق على كل من 

يعمل فيها.
)ه�( يجب أن يوضع في الاعتبار أن هذا التقسيم راجع إلى تحقيق المصلحة والمنفعة والأثر 
المترتب عليه، ومن ثم فيمكن أن يعاد التقسيم مرة أخرى على حسب تحقيق المصلحة أو 

المنفعة المرجوة منه.
]4[ يجب أن يوضع في الاعتبار أن ما ذكرته من أس�باب للحجر السياسي أو الأشخاص 
الذين يمكن تطبيق الحجر الس�ياسي عليهم لا يختلف الأمر فيه بين المس�لم وغير المسلم؛ 
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ذلك لأن هذه القواعد قواعد سياس�ية تحكم العمل الوظيفي، ولا يوجد تعلق له بناحية 
الدين إلا في الحالات التي يش�ترط فيها الدين فيم�ن يتولى وظيفة من الوظائف المهمة في 

الدولة كما سبق وأن أوضحته آنفًا.
]5[ يجب أن يوضع في الاعتبار أيضًا أن هناك حساسية شديدة في التعامل في هذه القضايا 
التي لها تعلق بغير المسلمين في عصرنا الحالي؛ وذلك نظرا لما أصاب المسلمين من ضعف 
عام واتباع سبيل غير المؤمنين في كافة مجالات الحياة؛ مما جعل البعض يتنصل من أحكام 
الدين بحجة أنه غير عصري أو أنه غير موافق لطبيعة الحياة الحديثة، وهذه إشكالية كبيرة 
في عص�رن�ا ال�ذي أصبح المس�لم فيه غريبًا ب�ين الناس وأصبح المتمس�ك بدينه غريبًا بين 
الناس، وأصبح أهل المعاصي أو الفجور يجدون أعوانًا على ما يفعلون، وأصبح المسلمون 
عج�زة عن تطبيق شريعته�م، رغم أن فيها فاحهم ونجاتهم وتميزهم في الدنيا والآخرة، 
، قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله صلى الله عليه وسلم: ))إنَِّى الِإسْامَ  اعِدِيِّ وصدق فينا ما روي عَنْ سَهْلِ بن سَعْدٍ السَّى
بَدَأَ غَرِيبًا وَسَ�يَعُودُ غَرِيبًا، فَطُوبَى للِْغُرَبَاءِ، قَالُوا: يَا رَسُ�ولَ الله، وَمَا الْغُرَبَاءُ؟ قَالَ: الذِين 
يُصْلِحُ�ونَ عِندَْ فَسَ�ادِ النَّى�اسِ(()1(، وفي رواية عَمْرِو بْنِ عَ�وْفِ بْنِ زَيْدِ بْنِ مِلْحَ�ةَ عَنْ أَبيِه 
جَازِ كَمَا تَأْرِزُ الْحَيَّىةُ إلى جُحْرِهَا،  ينَ لَيَ�أْرِزُ إلى الْحِ ه أَنَّى رَسُ�ولَ الله صلى الله عليه وسلم قَالَ: ))إنَِّى الدِّ عَنْ جَدِّ
ي�نَ بَدَأَ غَرِيبًا وَيَرْجِعُ  جَازِ مَعْقِ�لَ الأرُْوِيةِ مِنْ رَأْسِ الْجَبَلِ، إنَِّى الدِّ ي�نُ مِنَ الْحِ وَلَيَعْقِلَ�نَّى الدِّ
ذِينَ يُصْلِحُونَ مَا أَفْسَدَ النَّىاسُ مِنْ بَعْدِي مِنْ سُنَّىتيِ(()2(، أَرَزَ، أي:  غَرِيبًا فَطُوبَى للِْغُرَبَاءِ الَّى
انْقَبَ�ض، وقوله: »كما ت�أْرِزُ الحيَّىة إلى جُحْرها«، أَي: تنضم إلي�ه ويجتمع بعضها إلى بعض 
في�ه. ومعن�ى الأرُْوِيةُ: -بالضم والكس��ر- ه�ي الأنثى من الوع�ول. والحديث واضح 
الدلال�ة في ضع�ف الدين لضعف المس�لمين وضعف تطبيقهم للإس�ام بين المس�لمين، 
ب�ل إن المس�لم لا يجد له عونًا على الخ�ير، بل كثير من الناس تجده عونا على الش��ر وفعل 
المعاصي، حتى أصبح المسلم غريبًا في الحياة الدنيا، وقد روي عَنْ أَبِي هُرَيْرَةَ أَنَّى رَسُولَ الله 
ا إنِْ شَاءَ الله بكُِمْ لَاحِقُونَ،  �اَمُ عَلَيْكُمْ دَارَ قَوْمٍ مُؤْمِنيَِن، وَإنَِّى ةَ فَقَالَ: السَّى صلى الله عليه وسلم ))أَتَى الْ�مَقْبُرَ

)1( المعجم الكبير للطبراني ج�6/ 142/ 5867، ورواه الهيثمي في مجمع الزوائد ج�7/ 278، باب: بدأ الإسام غريبًا 
وسيعود غريبًا، وقال: رواه الطبراني في الثاثة ورجاله رجال الصحيح غير بكر بن سليم وهو ثقة.

)2( سنن الترمذي ج�5/ 18/ 2630، كتاب الإيمان: باب ما جاء أن الإسام بدأ غريبًا وسيعود غريبًا، قَالَ أَبُو عِيسَى: 
هَذَا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. ورواه الهيثمي في مجمع الزوائد من رواية سعد بن أبي وقاص ج�7/ 278، باب: بدأ الإسام 

غريبًا وسيعود غريبًا، وقال: رواه أحمد والب�زار وأبو يعلى ورجال أحمد وأبي يعلى رجال الصحيح.
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وَدِدْتُ أَنَّى�ا قَدْ رَأَيْناَ إخِْوَانَناَ؟ قَالُوا: أَوَ لَسْ�ناَ إخِْوَانَكَ يَا رَسُ�ولَ الله؟ قَالَ: أَنْتُمْ أَصْحَابِي، 
تكَِ يَا رَسُ�ولَ  ذِي�نَ لَمْ يَأْتُ�وا بَعْدُ. فَقَالُوا: كَيْ�فَ تَعْرِفُ مَنْ لَمْ يَ�أْتِ بَعْدُ مِنْ أُمَّى وَإخِْوَانُنَ�ا الَّى
لَةٌ بَيْنَ ظَهْرَي خَيْلٍ دُهْ�مٍ بُهْمٍ أَلَا يَعْرِفُ  الله؟ فَقَ�الَ: أَرَأَيْ�تَ لَوْ أَنَّى رَجُاً لَه خَيْلٌ غُ�رٌّ مُحجََّى
لِيَن مِنَ الْوُضُوءِ، وَأَنَا فَرَطُهُمْ  ا مُحجََّى مُْ يَأْتُونَ غُ�رًّا خَيْلَ�ه؟ قَالُوا: بَلَى يَا رَسُ�ولَ الله. قَالَ: فَإنِهَّى
 . ، أُنَادِيهمِْ: أَلَا هَلُمَّى �الُّ عَ�لَى الْحَوْضِ، أَلَا لَيُ�ذَادَنَّى رِجَالٌ عَنْ حَوْضِي كَمَا يُ�ذَادُ الْبَعِيُر الضَّى
لُوا بَعْدَكَ. فَأَقُولُ سُ�حْقًا سُحْقًا(()1(. ومعنى فرطهم: تقول: فَرَطَ القومَ  مُْ قَدْ بَدَّى فَيُقَالُ: إنِهَّى
مُ الْوَارِدَةَ فَيُهَيِّئُ  اطٌ والفَرَطُ بفتحتين الذي يَتَقَ�دَّى أي سَ�بَقَهم إلى الماء فو فَ�ارِطٌ والجمع فُرَّى
يَاضَ وَيَسْ�تَقِي لَهمُْ، والحديث واضح الدلالة فيمن بدل  لَاءَ وَيَمْدُرُ الْحِ لَهمُُ الْأرَْسَ�انَ وَالدِّ
شريع�ة الله تعالى وطبق شريعة أخرى غير شريعته، فهذا هو التبديل الذي يجعل أصحابه 
يبعدون عن حوض الرس�ول صلى الله عليه وسلم ولا يقربوه ليش��ربوا منه، أو هم كل من لم يسع لتطبيق 
شرع الله تعالى في أرضه، فإن الأرض لله -س�بحانه وتعالى- ولرس�وله صلى الله عليه وسلم ومن ثم يجب 
تطبيق شرع الله تعالى في الأرض، وأن يسعى المسلم لذلك، وأن يبذل جهده في تنفيذ هذا 

الأمر الوارد من الله تعالى. 

س:  د لسا لمطل�ب ا ا
 

ع  رو
لم��ث �ةر ا

 عب
�ة
�س لس�ةا ر ا ل��ب ر ا

�ث
أ
ا

 والمقصود بالحجر السياسي غير المشروع هو الحجر الذي قام على سبب شخصي، أو هوى 
جامح متبع، أو شح مطاع، أو استئثار الإنسان بشيء معين، أو بقصد إيقاع الضرر بالغير 
أو ج�ور وظل�م الحاكم لغ�يره من الرعية، أو ع�دم مراعاة قواعد الع�دل والإنصاف بين 
الناس، وغير ذلك مما يدل على الظلم والطغيان والفساد وانتشار ذلك في ربوع المجتمع.
]1[ أما الهوى الجامح فهو س�بب شخصي نابع من قلب الإنسان يؤثر فيه نفسَه على غيره 
حت�ى وإن ترت�ب ع�لى ذلك ضرر غ�ير عظيم أو عظي�م، وقد روي عن عم�رو بن عوف 
–رضي الله عنهما- قال: سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول: ))إني أخاف على أمتي من ثاث: 
م�ن زلة عالم، ومن ه�وى متبع، ومن حكم جائر(()2(، ووج�ه الدلالة من الحديث هو أن 

)1( صحيح مسلم ج� 1/ 218249، كتاب الطهارة: باب استحباب إطالة الغرة والتحجيل في الوضوء.
)2( مجم�ع الزوائ�د للهيثم�ي ج� 1/ 187/ وق�ال الهيثمي: رواه البزار وفيه كثير بن عب�د الله بن عوف وهو متروك وقد 
حس�ن له الترمذي، وقال المنذري في الترغيب والترهيب ج�1/ 45/ 82: رواه البزار والطبراني من طريق كثير بن عبد 
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الهوى المتبع هو أن يطيعه صاحبه في منع الحقوق التي أوجبها الله -سبحانه وتعالى- عليه 
في ماله، أو بس�بب وظيفته وأعماله، فهو يتبع هواه ويترك العدل والإنصاف، وربما ترتب 
على ذلك إيذاء غيره، كما أن زلة العالم تساعد الحاكم الظالم وتساعد صاحب الهوى المتبع 
في إقرار ظلمه وفي انتش�اره، وهذا تحذير من الرس�ول للناس وللمجتمع من ترك هؤلاء 
في مناص�ب إداري�ة ووظائف كبيرة تؤثر في حياة الناس بالس�لب وتؤدي بهم إلى الفس�اد 

والظلم.
]2[ عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال: رسول الله صلى الله عليه وسلم: ))وهو على المنبر يخطب الناس 
فَانٖ كَٱلَۡوَابِئ وَقُدُورٖ  حَرِٰئيبَ وَتمََثِٰئيلَ وجَِئ وتا هذه الآية: }يَعۡمَلوُنَ لَُۥ مَا يشََاءُٓ مِئن مَّا
كُورُ{ ]سورة سبأ: 13[، ثم  يَتٍٰۚ ٱعۡمَلُوٓاْ ءَالَ دَاوۥُدَ شُكۡرٗاۚ وَقَلِئيلٞ مِّئنۡ عِئبَادِئيَ ٱلشَّا اسِئ رَّا
ق�ال: ث�اث من أوتيهن فقد أوتي مثل ما أوتي داود. فقيل له: ما هي يا رس�ول الله؟ قال: 
العدل في الرضا والغضب، والقصد في الفقر والغنى، وخشية الله في السر والعانية(()1(. 
فالعدل في الرضا والغضب هو أس�اس قيام الدولة واس�تمرارها حتى وإن كانت كافرة، 
وأما انتش�ار الظلم والطغيان فهو أس�اس فساد الدولة ودليل على قرب زوالها، أما خشية 
الله -س�بحانه وتعالى- في السر والعلن، فإنها تدفع الإنسان إلى اتباع أحكامه وعدم قيامه 
بالزيغ أو بالجور أو بالظلم، وهي محققة لتحقيق العدل بين الناس، كما أن القصد في الفقر 

والغنى يؤدي بالإنسان إلى المحافظة على أمواله من الضياع والتلف.
رَ وَلَا  ]3[ وروي عَ�نْ أَبِي سَ�عِيدٍ الْخدُْرِىِّ رضي الله عنه أَنَّى رَسُ�ولَ الله صلى الله عليه وسلم قَ�الَ: ))لَا ضَرَ
ه الله وَمَنْ شَ�اقَّى شَ�قَّى الله عَلَيْ�ه(()2(، والحديث مع ه�ذا فإن معناه  ارَ، مَ�نْ ضَ�ارَّى ضَارَّى ضِرَ

الله وهو واهٍ، وقد حسنها الترمذي في مواضع وصححها في موضع فأنكر عليه، واحتج بها ابن خزيمة في صحيحه.
)1( نوادر الأصول للحكيم الترمذي ج� 2/ 7، الأصل 91.

)2( المس�تدرك للحاك�م ج��2/ 66/ 2345، ق�ال الحاكم: هذا حديث صحيح الإس�ناد على شرط مس�لم ولم يخرجاه، 
وفي مصباح الزجاجة من حديث عبادة ابن الصامت باختصار ج�3/ 48/ 728، قال الكتاني: هذا إس�ناد رجاله ثقات 
إلا أنه منقطع تقدم الكام عليه في باب: من باع نخا، رواه أحمد في مس�نده والدارقطني في س�ننه من حديث ابن عباس 
أيضًا، ورواه الشافعي في مسنده مرساً، ورواه البيهقي مرفوعًا من طريق محمد بن أبي بكر عن فضيل بن سليمان فذكره، 
وقال العجلوني في كشف الخفاء ج�2/ 491/ 3075: رواه مالك والشافعي عنه عن يحيى والمازني مرسا، وأحمد وعبد 
الرزاق وابن ماجه والطبراني عن ابن عباس وفي سنده جابر الجعفي، وأخرجه ابن أبي شيبة والدارقطني عنه، وفي الباب 
عن أبي س�عيد وأبي هريرة وجابر وعائش�ة وغيرهم، وقال ابن الملقن في خاصة البدر المنير ج�3/ 438/ 2897، قال: 
أش�ار إليه الرافعي وقد رواه مالك عن عمرو بن يحيى المازني مرس�ا وابن ماجه مس�ندًا من رواية ابن عباس وعبادة بن 
الصامت والطبراني من رواية ثعلبة بن أبي مالك والحاكم من رواية أبي س�عيد الخدري، وقال: صحيح على شرط مس�لم، 
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مواف�ق لم�ا ج�اء في القرآن الكريم ق�ال تعالى في حق النس�اء وما يفعله معه�ن أزواجهن، 
ۚۥ وَلَ  ِئكَ فَقَدۡ ظَلَمَ نَفۡسَ��هُ ْۚ وَمَ��ن يَفۡعَلۡ ذَلٰ َعۡتَ��دُوا ارٗا لّتِئ َ ��كُوهُنَّا ضِئ ق�ال:}... وَلَ تُمۡسِئ
ِئ هُزُوٗاۚ...{ ]س�ورة البقرة: 231[، فكل إنس�ان يمس�ك زوجته لا  ��ذُوٓاْ ءَايَتِٰئ ٱللهَّا تَتَّاخِئ
من أجل اس�تمرار الحياة الزوجية ولكن بقصد إضرارها وإيذائها فهو آثم وظالم لنفس�ه، 
وهذا استهزاء بآيات الله تعالى وتاعب بها، وعدم احترامها ومالفتها فيمن يدعي العدل 
والإنصاف، كمن يس�تغل منصبه ووظيفته والس�لطة التي أعطاه الله -س�بحانه وتعالى- 
إياها، فيقوم بإيذاء الغير وإلحاق الضرر به في نفس�ه وماله وعرضه وممتلكاته، ومن ذلك 
شۡهِئدُوٓاْ إِئذَا تَبَايَعۡتُمۡۚ وَلَ 

َ
ما قاله الله -س�بحانه وتعالى- في حق الش�هود قال تعالى: }... وَأ

 ُ ۗ وَٱللهَّا ُ ۖ وَيُعَلِّئمُكُمُ ٱللهَّا َ ِئكُمۡۗ وَٱتَّاقُواْ ٱللهَّا ِئبٞ وَلَ شَهِئيدٞۚ وَإِن تَفۡعَلُواْ فَإِئنَّاهُۥ فُسُوقُۢ ب يضَُآرَّا كَت
ءٍ عَلِئيمٞ{ ]س�ورة البقرة: 282[، فالله -س�بحانه وتعالى- أمر بالشهادة وبين  ِئكُلِّئ شَۡ ب
بأنه لا يجوز إلحاق الأذى والضرر بالكاتب الذي كتب العقد، والشاهد الذي شهد بالحق 
ومن يفعل عكس ما أمره الله -سبحانه وتعالى- به فهو يعتبر فاسقًا عاصيًا لله تعالى وآثم 

قلبه ومالف لتعاليم الإسام.
]4[ يجب وضع الضوابط الازمة لحماية الإنس�ان من الحيدة عن الحق والوقوع في الظلم 
والطغي�ان وفعل الفس�اد والجور وإلحاق الأذى بالآخرين، وه�ذه الضوابط لا بد من أن 
يشترك فيها كثير من الناس بالإضافة إلى السلطة الحاكمة الموجودة في الدولة؛ لأن السلطة 
الحاكم�ة يجب أن لا تس�تقل بوضع هذه الضواب�ط؛ لأنها ربما تضع ضوابط تحمي أناسً�ا 
معين�ين تنتمي الس�لطة الحاكمة إليهم، تق�وم بوضع مجموعة من القواع�د التي تحقق لهم 
المنافع وتدر عليهم المكاس�ب، كما هو واقع وح�ادث في كثير من الأوقات، ولكن عندما 
يتم اختيار مجموعة من العلماء والمتخصصين في كل مجال من المجالات، مما يحقق التوازن 
الاجتماعي بين الناس، وأن يتم الاختيار على أسس معينة، ويهدف ذلك إلى تحقيق العدل 

والإنصاف بين جميع الناس.

وق�ال اب�ن الصاح: حس�ن، قال أب�و داود: وهو أح�د الأحاديث التي يدور عليه�ا الفقه، وصححه إمامن�ا ابن حرملة، 
وق�ال البيهق�ي: تفرد به عثمان بن محم�د عن الدراوردي، قلت: لا، بل تابعه عليه عبد المل�ك بن معاذ النصيبي فرواه عن 
ه فقال: هذا خبر لا يصح  الدراوردي كما أفاده ابن عبد البر في مرشده وتمهيده واستذكاره، وأما ابن حزم فخالف في مُحاَّى
قط... قلت: لكن ذكر ابن حزم في المحلى ج�8/ 241، فقال: هذا خبر لا يصح؛ لأنه إنما جاء مرسا، أو من طريق فيها 

زهير بن ثابت وهو ضعيف إلا أن معناه صحيح.
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]5[ يجب على من وقع عليه الحجر الس�ياسي غير المشروع أن يقوم بالطعن في هذا القرار 
إن كان القرار قد صدر من غير ذي صفة، أو كان فيه ظلم وجور وتعد، أو عدم قيامه على 
اعتبار الأس�باب المنصوص عليها، أو لم تثبت عليه التهمة الموجهة إليه، وقد س�بق القول 
بأن هناك أش�خاصًا لهم حق إصدار قرار الحجر على الش�خص؛ س�واء أكان ذلك الحاكم 
أو الأم�ة أو الق�اضي أو مجلس الن�واب أو من نص عليه القانون المنظ�م لهذا الأمر. وهذا 
ِئ  م�ن باب التدافع بين أهل الحق وأهل الباط�ل، ولذلك قال تعالى: }.... وَلوَۡلَ دَفۡعُ ٱللهَّا
َ ذُو فَضۡلٍ عََ ٱلۡعَلَٰمِئيَ{ ]سورة  نَّا ٱللهَّا رۡضُ وَلَكِٰئ

َ
ِئبَعۡضٖ لَّافَسَدَتِئ ٱلۡ ٱلنَّااسَ بَعۡضَهُم ب

ن يَقُولوُاْ رَبُّنَا 
َ
ٓ أ ِئغَيِۡئ حَقٍّ إِئلَّا خۡرِئجُواْ مِئ��ن دِئيَرِٰئهِئم ب

ُ
ِئينَ أ البق�رة: 251[، وقال تعالى: }ٱلَّا

دُ  ِئيَعٞ وَصَلَوَتٰٞ وَمَسَٰجِئ مَتۡ صَوَمِٰئ��عُ وَب َّاهُدِّئ ِئبَعۡضٖ ل ِئ ٱلنَّااسَ بَعۡضَهُم ب ۗ وَلَ��وۡلَ دَفۡعُ ٱللهَّا ُ ٱللهَّا
َ لَقَوِئيٌّ عَزِئيزٌ{ ]س�ورة  ٓۥۚ إِئنَّا ٱللهَّا هُ ُ مَن ينَصُُ نَّا ٱللهَّا ِئ كَثِئيٗاۗ وَلَنَصَُ يذُۡكَرُ فِئيهَا ٱسۡ��مُ ٱللهَّا
الح�ج: 40[، فيجب على من وجهت إليه تهمة أو تم الحجر عليه بدون مراعاة الأسباب 
المؤدي�ة إلى ذل�ك أن يدفع هذا الأمر عن نفس�ه بالوس�ائل المتاحة وغ�ير المخالفة لأحكام 
فُونَ{ ]سورة  ِئمَا يصَِئ عۡلَمُ ب

َ
ِئئَةَۚ نَۡنُ أ يّ حۡسَنُ ٱلسَّا

َ
َ أ ِئٱلَّاتِئ هِئ الشريعة، قال تعالى: }ٱدۡفَعۡ ب

المؤمنون: 96[، فهذا أمر من الله تعالى بأن يدفع الإنس�ان عن نفس�ه السيئة والظلم بالتي 
هي أحسن، وبالطريقة السليمة المستقيمة المتفقة مع القرآن الكريم والسنة النبوية.

�بع:  لسا لمطل�ب ا ا
ص  

�ب لسث  ع�ب ا
�ة
�س لس�ةا ر ا ل��ب ع ا

ب
ر ر�

�ث
أ
ا

 ق�د يح�دث في بعض الأحيان أن يكون قرار الحجر الس�ياسي مؤقتًا وغ�ير مؤب��د، أو أن 
الق�رار قد وقع من غ�ير ذي صفة، أو أنه واقع وغير معتمد على الأس�باب المؤدية لإيقاع 
الحج�ر الس�ياسي على الإنس�ان، ومن ثم فإنه يك�ون مرتبطً�ا بالمدة المحددة ل�ه أو بزوال 
الحك�م الجائر، ف�إذا ما انتهت المدة المح�ددة له أو زال الحجر الجائر عن الش�خص انتهى 
الحجر الس�ياسي، وأصبح الإنسان بعد رفع الحجر السياسي عنه إنسانًا غير محجورٍ عليه، 
وعودته مرة ثانية إلى ممارسة ما كان ممنوعًا منه، وقد يسأل البعض هل يجوز تأقيت الحجر 

السياسي أم أنه لا يجوز؟
]1[ أما بيان المقصود بالإذن أو فك الحجر فالإذن يعني: الإعام بإجازة الشيء أو الإباحة 
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أو هو فك الحجر وإطاق التصرف للشخص فيما كان ممنوعًا، ومنه إباحة التصرف)1(.
]2[ ومن المتفق عليه عند جميع الفقهاء هو ارتباط الحجر بالأس�باب التي أدت إليه، فإذا 
ما زالت الأس�باب المؤدية إليه ارتفع الحجر، كالحجر على الصغير والمجنون وغير ذلك، 
ومن ثم فالحجر الس�ياسي يش�به الحجر الطبيعي القائم على عارض أو مانع من موانع أو 
عوارض الأهلية، وهذه الأس�باب التي س�بق وأن ذكرتها لتطبيق الحجر الس�ياسي تعتبر 
مانعً�ا من الموانع السياس�ية، فإذا ما وجد س�بب منها أمكن تطبيق الحجر على الش�خص 
المتص�ف بها، وإذا زال الس�بب الم�ؤدي إليها أمكن رفع الحجر عن�ه، أو ربطه بمدة زمنية 
معين�ة يمك�ن من خالها التأكد من زوال الس�بب المؤدي إلى الحجر الس�ياسي، وهذا كله 

طبقًا لما يراه أولو الحل والعقد أو هم مجلس النواب ومن بيده مقاليد أمور الدولة.
]3[ فإذا ما وقع على الخليفة أو رئيس الدولة حجر، وكان هذا الحجر مشروعًا أو كان غير 
مشروع، فإذا ما زال سببه المؤدي إليه فإنه يجوز للخليفة أو رئيس الدولة رفع هذا الحجر، 
وق�د قال ابن خلدون: »وقد يتفطن ذلك المحجور المغلَّىب لش�أنه -الخليفة أو الرئيس-، 
فيحاول الخروج من ربقة الحجر والاستبداد، ويرجع الملك إلى نصابه ويضرب على أيدي 
المتغلب�ين علي�ه إما بقت�ل أو برفع ع�ن الرتبة فقط -إقال�ة- إلا أن ذلك في الن�ادر الأقل؛ 
لأن الدول�ة إذا أخ�ذت في تغل�ب الوزراء والأولياء اس�تمر لها ذلك وق�ل أن تخرج عنه؛ 
لأن ذل�ك إن�ما يوجد في الأكثر عن أحوال الترف ونش�أة أبناء الملك منغمس�ين في نعيمه، 
قد نس�وا عهد الرجولة وألفوا أخاق الداي�ات والأظآر -المرضعات- وربوا عليها، فا 
ينزعون إلى رئاس�ة ولا يعرفون اس�تبدادًا من تغلب، إنما همهم في القنوع بالأبهة والتنفس 
في اللذات وأنواع الترف، وهذا التغلب يكون للموالي والمصطنعين عند اس�تبداد عش�ير 
المل�ك على قومهم وانفرادهم به دونهم، وهو عارض للدولة ضروري كما قدمناه وهذان 
مرض�ان لا ب�رء للدولة منه�ما إلا في الأقل النادر، والله يؤتي ملكه من يش�اء وهو على كل 

شيء قدير«)2(.
]4[ وق�د يرتبط الحجر الس�ياسي بفترة زمني�ة معينة يقررها أولو الح�ل والعقد أو مجلس 
الش�ورى، ومن ثم فإن مرور هذه المدة الزمنية على الش�خص المحجور عليه يعتبر الحجر 

)1( معجم لغة الفقهاء لمحمد رواس قلعجي ص 2- 5.
)2( مقدمة ابن خلدون ص 186.
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الس�ياسي كأن�ه غير موجود بع�د مرورها، ما دام القاضي أو الحاك�م قد نص على ذلك في 
ا لفترة زمنية طويلة  قرار الحجر الس�ياسي، أما إذا قرر بأن يكون الحجر الس�ياسي مس�تمرًّا
ولم يح�دد له�ا مدة من الزمان، وتغيرت الأحوال والظروف التي أدت إلى ظهورها فيجوز 
لمن وقع عليه الحجر أن يقوم بطلب رفع الحجر عنه؛ وذلك لزوال أسبابه التي أدت إليه. 
ويجب على القاضي أن يس�تجيب له ويقوم برفع الحجر عليه؛ وذلك لزوال أسبابه المؤدية 

إليه.
]5[ وق�د وج�د قرار خ�اص بتولية بع�ض القضاة من الح�كام، وطريق�ة التولية هي كما 
وردت في بع�ض الكت�ب: »الحم�د لله الولي الحميد الفعال لما يري�د، نحمده على ما أولانا 
من إحس�انه، فهو المولى ونحن العبيد، وأش�هد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له شهادة 
توصلن�ا إلى جن�ة نعيمها مقيم، وتقينا من نار عذابها ش�ديد أليم، وأش�هد أن محمدًا عبده 
ورس�وله النبي الكريم صلى الله عليه وعلى آله وأصحابه المش�تملين على الطاعة والقلب 

السليم وسلم تسليمًا كثيًرا. 
أم�ا بع�د..، فإن مرتبة الحك�م لا تعطى إلا لأهله�ا، والأقضية لا ينتصب له�ا إلا من هو 
ك�فء لها وم�ن هو متصف بصفات الأمان�ة والصيانة والعفة والديان�ة، فمَن هذه صفته 
استحق أن يوجه ويستخدم، ويترقى ويتقدم، ولما علمنا من حال فان الفاني الأوصاف 
الحمي�دة والأفع�ال الس�ديدة، فإنه قد ح�وى المعرفة والعل�وم والاصطاح والرس�وم، 
تنا على نيابته، استخرنا الله تعالى وفوضنا إليه  وجمعت فيه خصالٌ حَمَلتنا على اس�تنابته وقَوَّى
كذا وكذا، فليباشر ذلك متمسكًا بحبل الله المتين إنه من يتق ويصبر، فإن الله لا يضيع أجر 
المحس�نين، وليجته�د في إقامة الدين، وفصل الخصوم�ات، وفي النظر في ذوي العدالات 
والتلبس بالش�هادات وإقامة البينات، فم�ن كان من أهل العدالة نزها وإلى الحق متوجها 
فليراعه ويقدمه على أقرانه، ومن كان منهم خاف ذلك فليُقْصِه ويطالعنا بحاله، ولينظر 
في أم�ر الجوام�ع والمس�اجد ويفعل في ذلك الأفع�ال المرضية، وفي أم�وال الأيتام يصرف 
منها اللوازم الشرعية، فمن بلغ منهم رش�يدًا أس�لم إليه ما عس�اه يفضل له منها، ويقرر 
الف�روض ويزوج الخاليات م�ن الأزواج والعدد والأولياء من الأزواج الأكفاء، ويندب 
لذلك من يعلم ديانته ويتحقق أمانته، ويتخير لكتابة الصكوك من لا يرتاب بصحته ولا 
يش�ك في ديانته وخبرت�ه، وينظر في أمر المتصرفين ومن عنده من المس�تخدمين، فمن كان 
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منهم على الطريقة الحميدة فليجره على عادته وليبقه على خدمته، ومن كان منهم بخاف 
ذلك فليس�تبدل ب�ه وليقصه، هذا عهدي إلي�ك وحجتي غدا عن�د الله عليك فاعلم هذا 
واعم�ل به، وكت�ب ذلك عن الإذن الكريم الفاني وهو في مح�ل ولايته وحكمه وقضائه 
وهو نافذ القضاء والحكم ماضيهما في التاريخ الفاني، ثم يكتب الحاكم عامته والتاريخ 
وحس�بنا الله ونع�م الوكيل«)1(، هذه ص�ورة إذن خاص بتولية أحد الأش�خاص القضاء 
ويمك�ن أن تك�ون أيضا بمن رفع عنه الحجر الس�ياسي وأصبح جديرًا بتولي الوظيفة مرة 

ثانية.
]5[ وق�د يكون الحجر الس�ياسي ناتًجا عن الأسر أو القه�ر أو التغلب أو الانقاب ونزع 
السلطة، فهذا الحجر يزول بزوال سببه كما قال ذلك ابن خلدون بأن »القهر والعجز عن 
التصرف جملة بالأسر وش�بهه وضرب لا يلحق بهذه، وهو الحجر باستياء بعض أعوانه 
عليه من غير عصيان ولا مشاقة، فينتقل النظر في حال هذا المستولي، فإن جرى على حكم 
الدين والعدل وحميد السياس�ة جاز قراره، وإلا اس�تنصر المس�لمون بمن يقبض يده عن 
ذل�ك ويدفع علته حت�ى ينفذ فعل الخليفة«)2(. وينفك الحجر عن الخليفة، وبذلك يصبح 
الخليفة ممارسً�ا لسلطاته التي كان ممنوعًا منها، وهكذا كل حجر زال سببه أو كان مرتبطًا 

بمدة زمنية معينة، فبزوال هذه المدة يزول الحجر عن الشخص.

)1( صبح الأعشى للقلقشندي ج�14/ 384، 385.
)2( مقدمة ابن خلدون ص 193، 194.
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خاتمة 

 وبعد أن انتهينا من الكام عن الحجر الس�ياسي أس�تطيع أن أقول بأن ما قمت به في هذا 
البحث ما هو إلا خطوة على الطريق توضحه وتبينه لكل من أراد أن يكتب في هذا الموضوع 
الذي أصبح في عصرنا الحالي من الأمور الملحة، وذلك لما ابتلي به المسلمون في هذا العصر 
من أناس من ذوي الس�لطة والوظائف المهمة قد أفس�دوا الحياة السياسية، وأتبعوا ذلك 
بالإفس�اد في الحياة الاجتماعية والنس�يج المجتمعي، وكذلك المناح�ي الأخاقية والدينية 
وهم بذلك يحسبون أنهم يحسنون صنعًا، وما أحسن ما وصفهم به الرسول صلى الله عليه وسلم فيما رواه 
عن�ه أَبُ�و إدِْرِيسَ الْخوَْلَاني أَنَّىه سَ�مِعَ حُذَيْفَةَ بْنَ الْيَ�مَانِ رضي الله عنه يَقُ�ولُ: ))كَانَ النَّىاسُ 
ِّ مَاَفَ�ةَ أَنْ يُدْرِكَنيِ، فَقُلْتُ: يَا  ، وَكُنتُْ أَسْ�أَلُه عَ�نِ الشرَّى يَسْ�أَلُونَ رَسُ�ولَ الله صلى الله عليه وسلم عَنِ الْخيَْرِ
؟  ، فَهَلْ بَعْدَ هَ�ذَا الْخيَْرِ مِنْ شَرٍّ ، فَجَاءَنَا الله بِهَ�ذَا الْخيَْرِ رَسُ�ولَ الله إنَِّى�ا كُنَّى�ا فِي جَاهِلِيَّىةٍ وَشَرٍّ
؟ قَالَ: نَعَمْ، وَفيِه دَخَنٌ. قُلْتُ: وَمَا دَخَنهُ؟  ِّ مِنْ خَيْرٍ قَالَ: نَعَمْ. قُلْتُ: وَهَلْ بَعْدَ ذَلكَِ الشرَّى
؟ قَالَ:  قَالَ: قَوْمٌ يَهْدُونَ بغَِيْرِ هَدْيِي تَعْرِفُ مِنهُْمْ وَتُنكِْرُ. قُلْتُ: فَهَلْ بَعْدَ ذَلكَِ الْخيَْرِ مِنْ شَرٍّ
نَعَمْ، دُعَاةٌ إلى أَبْوَابِ جَهَنَّىمَ، مَنْ أَجَابَهُمْ إلَِيْهَا قَذَفُوه فيِهَا، قُلْتُ: يَا رَسُولَ الله صِفْهُمْ لَناَ؟ 
فَقَالَ: هُمْ مِنْ جِلْدَتنِاَ، وَيَتَكَلَّىمُونَ بأَِلْسِ�نتَنِاَ. قُلْتُ: فَمَا تَأْمُرُنِي إنِْ أَدْرَكَنيِ ذَلكَِ، قَالَ: تَلْزَمُ 
جَمَاعَ�ةَ الْ�مُسْ�لِمِيَن وَإمَِامَهُ�مْ. قُلْتُ: فَإنِْ لَمْ يَكُ�نْ لَهمُْ جَمَاعَةٌ وَلَا إمَِامٌ، قَ�الَ: فَاعْتَزِلْ تلِْكَ 
هَ�ا، وَلَوْ أَنْ تَعَضَّى بأَِصْلِ شَ�جَرَةٍ حَتَّى�ى يُدْرِكَكَ الْ�مَوْتُ وَأَنْ�تَ عَلَى ذَلكَِ(()1(،  الْفِ�رَقَ كُلَّى
والحدي�ث فيه دلالة على أنه س�يأتي زمان يك�ون هناك أناس يش�بهون خلقتنا ويتحدثون 
بكامن�ا ولهجتنا ولكنهم غرباء عنا، فه�م دعاة على أبواب جهنم يزينون للناس المعاصي 
والذنوب، يحاولون تشويه الإسام وتزيين العقائد الباطلة بين الناس، فيجب على الناس 
أن يقاوموهم، فإن لم يقاومهم هؤلاء التقاة انتشر الظلم والطغيان وعم الفساد والخراب 
أرج�اء المعمورة، ومن ثم يج�ب تطبيق قانون التدافع الوارد في قول�ه تعالى: }فَهَزَمُوهُم 
ا يشََاءُٓۗ وَلوَۡلَ دَفۡعُ  ُ ٱلمُۡلۡكَ وَٱلِۡئكۡمَةَ وعََلَّامَهُۥ مِئمَّا ِئ وَقَتَلَ دَاوۥُدُ جَالوُتَ وَءَاتىَهُٰ ٱللهَّا بِئإِئذۡنِئ ٱللهَّا
َ ذُو فَضۡلٍ عََ ٱلۡعَلَٰمِئيَ{  ��نَّا ٱللهَّا رۡضُ وَلَكِٰئ

َ
ِئبَعۡضٖ لَّافَسَ��دَتِئ ٱلۡ ِئ ٱلنَّااسَ بَعۡضَهُم ب ٱللهَّا

]سورة البقرة: 251[. 

)1( صحيح البخاري ج�3/ 1319/ 3411/ كتاب المناقب، باب عامات النبوة في الإسام. 
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لا بد من أناس يقومون بتطبيق شرع الله تعالى في الأرض ويدافعون عنه، وبهم يحدث دفع 
أه�ل الباطل ومحقهم وتحقيق وعد الله تعالى، حت�ى وإن أصيب أهل الحق فإنهم يدافعون 
ن 

َ
ٓ أ ِئغَيِۡئ حَقٍّ إِئلَّا خۡرِئجُواْ مِئن دِئيَرِٰئهِئم ب

ُ
ِئينَ أ عن شريعتهم وإسامهم، وقد قال تعالى: }ٱلَّا

ِئيَعٞ وَصَلَوَتٰٞ  مَتۡ صَوَمِٰئعُ وَب َّاهُدِّئ ِئبَعۡضٖ ل ِئ ٱلنَّااسَ بَعۡضَهُم ب ۗ وَلوَۡلَ دَفۡعُ ٱللهَّا ُ يَقُولُ��واْ رَبُّنَا ٱللهَّا
َ لَقَوِئيٌّ عَزِئيزٌ{  ٓۥۚ إِئنَّا ٱللهَّا هُ ُ مَن ينَصُُ نَّا ٱللهَّا ِئ كَثِئيٗاۗ وَلَنَصَُ دُ يذُۡكَرُ فِئيهَا ٱسۡمُ ٱللهَّا وَمَسَٰجِئ
]س�ورة الح�ج: 40[، وقد وعد الله تعالى بن�صرة من ينصره ويطبق شريعته وخذلان من 
ترك شريعته، ولكن يجب أن يكون في المسلمين قوة وعدم خوف من الموت حتى يتحقق 
فيهم نصر الله تعالى، ويجب كذلك أن يتمس�كوا بشرع الله تعالى ولا يضرهم ولا يخوفهم 
قل�ة عددهم وكثرة عدد مالفيهم ف�إن الله معهم، ومن كان الله تعالى معه فهو ناصره؛ كما 
أنه لا تستوي الحسنة ولا السيئة عند الله تعالى، فالله تعالى ينصر كل من يتقرب إليه بفعل 
الحسنات ويعاقب كل من يعصيه بفعل السيئات، وقد قال تعالى: }وَلَ تسَۡتَوِئي ٱلَۡسَنَةُ 
ٌّ حَمِئيمٞ{  نَّاهُۥ وَلِئ

َ
ِئي بيَۡنَكَ وَبَيۡنَهُۥ عَدَوَٰةٞ كَأ حۡسَ��نُ فَإِئذَا ٱلَّا

َ
َ أ ِئٱلَّاتِئ هِئ ِئئَةُۚ ٱدۡفَعۡ ب ��يّ وَلَ ٱلسَّا

]س�ورة فصلت: 34[، وقد تكون الحس�نة مؤثرة في الآخرين فتحولهم من فعل السيئات 
إلى فعل الحس�نات؛ وذلك لأن القلوب بين يدي الله تعالى يقلبها كيفما ش�اء، فنس�أل الله 
تع�الى أن يثبت قلوبنا على دينه وع�لى طاعته، وأن يجعلنا من الذين يدافعون عن شريعته، 
ويسعون في الأرض من أجل تطبيق وترسيخ شرائع الإسام في الأرض إنه على ما يشاء 

قدير وإنه نعم المولى ونعم النصير... 



225

جر السياسي وسثارل الفقهية الحق

خلاصة الموضوع 

 وبعد أن انتهينا من الموضوع سوف أقوم بعمل خاصة له يمكن أن تكون دلياً للتعرف 
على كيفية الحجر السياسي دون أية تفصيات تتعلق بالموضوع وذلك على النحو التالي: 

]1[ قم�ت بتعريف الحجر الس�ياسي لغة واصطاحًا وذلك بع�د تعريفه في المفهوم العام 
للحجر وهو المتعلق بأهلية الإنس�ان وقدرته على إجراء التصرفات المالية، وموضوعنا في 

التصرفات السياسية والوظائف الإدارية.
]2[ قمت ببيان المقصود بالحجر الس�ياسي وأنه متعلق بالأمور السياسية وتولي الوظائف 

المهمة في الدولة.
]3[ قمت بذكر حكم الحجر الس�ياسي ودليله من القرآن الكريم والسنة النبوية المطهرة. 
ث�م قمت بالتفرقة بين السياس�ة والتدب�ير كمصطلح قريب الصلة به، ث�م بينت المقصود 
بالحجر الس�ياسي في الفقه السياسي الإس�امي، ثم فرقت بين الحجر السياسي والغصب 

السياسي.
]4[ قم�ت ببي�ان أهمية تطبيق الحجر الس�ياسي ع�لى الناس وعلى المجتم�ع وعلى الدولة، 
وأن س�بب ذلك هو الحرص والشره الكامنان في الإنس�ان والل�ذان يدفعانه إلى ارتكاب 
المعاصي والذنوب، وموالاة أعداء الله تعالى والإسام وعداوة المسلمين والفتك بهم. ثم 

قمت ببيان المقصود بالحجر السياسي.
]5[ قمت بذكر أسباب الحجر السياسي وهي على سبيل المثال وليس الحصر، وذلك على 
ما تفضل الله -س�بحانه وتعالى- وأفاض علي بها، كما قمت بشرحها وبيان المقصود منها 
والمتعلق بموضوعنا وهي عشرة: الفسق، والإفساد في الأرض، وخيانة الأمانة، وضعف 
العقل وعدم حسن التصرف في المسائل والأمور السياسية، ومالفة الرئيس وعدم الموافقة 
على بيعته وتوليه منصب الرئاس�ة، وإصابة الحاك�م أو الموظف أو الوالي بمرض الجنون، 
وإصابة الحاكم أو الموظف أو الوالي بمرض العته الذي يصيب العقل وهو دون الجنون، 
وإصابة الحاكم أو الموظف أو الوالي بمرض الإغماء، وإصابة الحاكم أو الموظف أو الوالي 

بنقص الأعضاء وزوال الحواس الخمسة، وموالاة غير المسلمين.
]6[ ث�م تحدث�ت عن شروط تطبي�ق الحجر الس�ياسي الخمس: كشرط وجود س�بب من 
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أس�باب الحجر الس�ابقة التي أشرت إليها في الش�خص، وشرط عدم ق�درة المدعى عليه 
الم�راد الحجر عليه في الدفاع عن نفس�ه وتفنيد أس�باب الحج�ر، وشرط لا بد من صدور 
الحج�ر م�ن الجهة المختصة به كالخليف�ة أو الحاكم أو الأمة أو القاضي أو من س�نذكره في 
مبح�ث من له ح�ق توقيع الحجر على المحج�ور عليه، وشرط أن تك�ون الدعوى المقامة 
عليه قد رفعت وهو يتلبس بسبب من أسباب الحجر، وأن لا يكون المدعى عليه قد تاب 

وأناب ورجع إلى الله -سبحانه وتعالى- وصلح عمله وصلحت سياسته.
]7[ ث�م تحدث�ت عمن له حق تطبيق الحجر الس�ياسي، أولا: الحاك�م أو الخليفة أو رئيس 

الدولة، وثانيًا: مجلس النواب، وثالثًا: الأمة، ورابعًا: القضاء.
]8[ ثم تحدثت عن كيفية ثبوت الحجر الس�ياسي أو وس�ائل الإثبات؛ مثل: أولا: البينة، 
وثاني�ا: الإقرار، وثالثًا: دلائل الأحوال والقرائن التي تدل على تفشي الأمر وظهوره بين 

الناس.
]9[ أث���ر الحجر الس�ياسي المش���روع أو على من يقع الحجر السياسي؛ وهي على النحو 
الت�الي: الأول: الحج�ر الواقع ع�لى الخليفة أو رئي�س الدولة، والثاني: الحج�ر على المفتي 
الماجن، والثالث: الحجر للمصلحة السياسية من أجل الشورى والاستعانة بهم، والرابع: 
الحجر على المهندس الفاش�ل، والخامس: الحجر على المكاري المفلس، والسادس: الحجر 
ع�لى الطبيب الجاهل، والس�ابع: الحجر على الموظف الإداري المرت�شي، والثامن: الحجر 
ع�لى المعل�م الزنديق، والتاس�ع: الحج�ر على الإعام�ي الكذاب، والع�اشر: الحجر على 

الاقتصادي المضلل.
]10[ ثم تحدثت عن كيفية تطبيق الحجر السياسي على أعضاء البرلمان في النظم المعاصرة 

أو ما يسمى مجلس النواب.
]11[ ثم تحدثت عن كيفية تطبيق الحجر السياسي على المواطنين غير المسلمين إذا ما تولوا 

وظيفة من الوظائف الهامة في الدولة.
 ]12[ ثم تحدثت عن أثر الحجر الس�ياسي غير المشروع الواقع على الأش�خاص، وبينت 
أسبابه التي يعتمد عليها كسبب شخصي، أو هوى جامح متبع، أو شح مطاع، أو استئثار 
الإنس�ان ب�شيء مع�ين، أو بقصد إيق�اع الضرر بالغ�ير، أو جور وظلم الحاك�م لغيره من 

الرعية، أو عدم مراعاة قواعد العدل والإنصاف بين الناس.
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]13[ ث�م تحدث�ت ع�ن أثر رف�ع الحجر الس�ياسي عن الش�خص وكيفية رفع�ه، وما هي 
الإج�راءات الت�ي يجب عليه أن يفعلها إذا كان الحجر مؤقت المدة أو غير مؤقت المدة. أو 

زالت أسبابه التي أدت إليه. 
]14[ ث�م قمت بوضع خاتمة وخاصة لموضوع البحث، ثم بينت المراجع التي اعتمدت 
عليها، ثم وضعت فهرسًا للمحتويات. والله تعالى من وراء القصد وهو نعم المولى والنعم 

النصير.

 د/ ياسر السيد محمد عبد العظيم

 مدرس الفقه بكلية الشريعة والقانون بالقاهرة
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فهرس الَمرَاجِع

أولا: القرآن الكريم وتفسيره وعلومه: 
]1[ الجصاص: الإمام/ أبو بكر أحمد بن علي الرازي الجصاص المتوفى: 370ه�، »أحكام 
الق�رآن«، الن�اشر: دار إحياء التراث العربي - ب�يروت، 1405ه�، تحقيق: محمد الصادق 

قمحاوي، وطبعة ثانية: دار الفكر- ط: 1414ه�-1993م.
]2[ اب�ن الع�ربي: الإم�ام/ أبو بكر محمد ب�ن محمد ابن الع�ربي المعاف�ري، ت: 543ه�، 

»أحكام القرآن«، )طبع: دار الكتب العلمية - بيروت، الطبعة الأولى(.
]3[ الس�يوطي: الإم�ام/ عب�د الرحمن بن الكمال اب�ن أبي بكر الس�يوطي، ت: 911ه�، 

»الدر المنثور«، دار الفكر - بيروت، 1993م.
]4[ القرطبي: الإمام/ أبو عبد الله محمد بن أحمد بن أبي بكر بن فرج الأنصاري الخزرجي 
الأندل�سي القرطب�ي، المت�وفى: 671ه��، »تفس�ير القرطب�ي، أو الجامع لأح�كام القرآن 
الكريم«، طبع دار الشعب - القاهرة: 1372ه�، الثانية: ت: أحمد عبد العليم البيروني.

]5[ الط�بري: الإم�ام/ أب�و جعفر الط�بري: محمد بن جري�ر بن يزيد بن كث�ير بن غالب 
الآملي، المتوفى: 310ه�، »تفس�ير الطبري أو: جامع البي�ان في تأويل القرآن«، طبع/ دار 

الفكر – بيروت، ط: عام 1405ه�.
ثانيًا: كتب السنة النبوية وشروحها: 

]6[ ابن الأثير: الإمام/ أبو السعادات ابن الأثير » جامع الوصول من أحاديث الرسول« 
على c. d الموسوعة الشامة.

]7[ ابن أبي ش�يبة: الإمام/ أبو بكر عبد الله بن محمد بن أبي ش�يبة الكوفي، ت: 235ه�، 
»المصنف«، ط: مكتبة الرشد: الرياض: ط: الأولى: 1409ه�، ت: كمال يوسف الحوت.
]8[ البخاري: الإمام/ محمد بن إسماعيل أبو عبد الله البخاري الجعفي المتوفى: 256ه�، 
»الجام�ع الصحي�ح«، طب�ع: دار ابن كثير، اليمام�ة- بيروت، 1407ه�� – 1987م، ط: 

الثالثة، ت: د. مصطفى ديب البغا.
]9[ ابن بطة: الإمام/ أبو عبد الله عبيد الله بن محمد بن بطة العكبري الحنبلي ت: 387ه�، 
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»الإبان�ة ع�ن شريعة الفرقة الناجي�ة ومجانبة الفرق المذموم�ة«، ط: دار الراية – الرياض، 
الطبعة الثانية، 1418ه�، تحقيق: د. عثمان عبد الله آدم الأثيوبي.

]10[ البيهقي: الإمام/ أبو بكر أحمد بن الحسين بن علي البيهقي، المتوفى: 458ه�،»السنن 
الكبرى«، طبع: مكتبة الباز – مكة، 1414ه� – 1994م، ت: محمد عبد القادر عطا. 

]11[ الترمذي: الإمام/ محمد بن عيس�ى أبو عيس�ى الترمذي السلمي المتوفى: 279ه�، 
»الس�نن – الجام�ع الصحيح«، طب�ع دار إحياء التراث العربي - ب�يروت، ت: أحمد محمد 

شاكر وآخرون.
]12[ الحاك�م: الإم�ام/ أب�و عب�د الله محمد بن عب�د الله بن محم�د الحاكم النيس�ابوري، 
»المس�تدرك ع�لى الصحيحين«، الن�اشر: دار الكت�ب العلمية – ب�يروت، الطبعة الأولى: 
1411ه� – 1990م، وطبعة أخرى مع: تعليق الإمام الذهبي، شمس الدين أبو عبد الله 

محمد بن أحمد بن عثمان بن قَايْماز، )673- 748ه�/ 1275- 1347م(.
]13[ اب�ن حب�ان: الإمام/ محمد بن حبان ب�ن أحمد أبو حاتم التميمي البس�تي 354ه�، 
»الصحي�ح«، ط: مؤسس�ة الرس�الة – ب�يروت، الطبعة الثاني�ة، 1414ه�� – 1993م، 

تحقيق: شعيب الأرنؤوط.
]14[ ابن حنبل: الإمام/ أبو عبد الله أحمد بن حنبل الشيباني المتوفى: 242ه�، »المسند«، 

الناشر: مؤسسة قرطبة – القاهرة، الأحاديث مذيلة بأحكام شعيب الأرنؤوط عليها. 
]15[ الحكي�م الترم�ذي: الإم�ام/ أبو عبد الله محمد بن علي بن الحس�ن الحكيم الترمذي 
»ن�وادر الأص�ول في أحاديث الرس�ول«، طبع: دار الجيل - ب�يروت، ط: الأولى، ت: د. 

عبد الرحمن عميرة.
]16[ اب�ن حج�ر: الإم�ام/ أب�و الفض�ل أحمد بن ع�لي بن حجر العس�قاني الش�افعي، 
ت:852 ه��، »فت�ح الباري«، ط: دار المعرفة - ب�يروت، 1379ه�، ت: محمد فؤاد عبد 

الباقي، محب الدين الخطيب.
]17[ اب�ن رج�ب الحنبلي: الإمام/ أبو الفرج عبد الرحمن بن أحمد بن رجب الحنبلي، ت: 

750ه�، »جامع العلوم والحكم«، ط: دار المعرفة – بيروت، ط: الأولى 1408ه�.
]18[ اب�ن الج�وزي: الإم�ام/ عب�د الرحمن بن علي اب�ن الجوزي، ت: 597ه��،« العلل 
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المتناهية«، ط: دار الكتب العلمية- بيروت، ط: الأولى، ط: 1403ه�، ت/ خليل الميس.
]19[ الزرق�اني: الإم�ام/ محم�د بن عبد الباقي بن يوس�ف الزرقاني المت�وفى: 1132ه�، 
»شرح الزرقاني على موطأ الإمام مالك«، طبع: دار الكتب العلمية- بيروت، ط: الأولى، 

1411ه�. 
]20[ أبو داود: الإمام/ أبو داود سليمان بن الأشعث السجستاني الأزدي، ت: 375ه�، 

»السنن«، طبع: دار الفكر، ت: محمد محيي الدين محمد عبد الحميد. 
]21[ الديلم�ي: الإم�ام/ أبو ش�جاع ش�يرويه بن ش�هر دار ب�ن ش�يرويه الديلمي، ت: 
509ه��، »الفردوس بمأث�ور الخطاب«، ط: دار الكتب العلمي�ة، ط: الأولى: 1986م، 

ت: السعيد بن بسيوني زغلول.
]22[ اب�ن عب�د ال�بر: الإمام/ أبو عمر يوس�ف ب�ن عبد الله ب�ن عبد ال�بر النمري، ت: 
463ه�، »التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأسانيد«، ط وزارة عموم الأوقاف والشؤون 
الإس�امية - المغرب، ط: 1387ه��، ت: مصطفى بن أحمد العلوي، ومحمد عبد الكبير 

البكري.
]23[ العجل�وني: الإمام/ إس�ماعيل بن محم�د العجلوني الجراحي، المت�وفى: 1162ه�، 
»كشف الخفاء ومزيل الإلباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس«، ط: مؤسسة 

الرسالة- بيروت، ط: 1405ه�، ط: الرابعة، ت: أحمد القاش.
]24[ الطبراني: الإمام/ أبو القاسم سليمان بن أحمد بن أيوب الطبراني، المتوفي: 360ه�، 
»المعجم الكبير«، طبع: مكتبة العلوم والحكم - الموصل، سنة 1404ه�- 1983م، ت: 

حمدي عبد المجيد السلفي.
]25[ الكن�اني: الإمام/ أحمد بن أبي بكر بن إس�ماعيل الكناني المتوفى: 840ه�، »مصباح 

الزجاجة«، ط: الدار العربية - بيروت، الطبعة الثانية، ت: محمد المنتقى الكشناوي.
]26[ مسلم: الإمام/ أبو الحسين مسلم بن الحجاج القشيري النيسابوري ت: 261ه�، 
»الجامع الصحيح – صحيح مسلم«، الناشر: دار إحياء التراث العربي - بيروت، تحقيق: 

محمد فؤاد عبد الباقي.
]27[ الضياء المقدسي: الإمام/ الحافظ أبو عبد الله محمد بن عبد الواحد بن أحمد الحنبلي 
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المقدسي المش�هور بالضي�اء المقدسي المتوفى: 643ه��، »الأحاديث المخت�ارة«، ط: مكتبة 
النهض�ة الحديث�ة - مك�ة المكرم�ة، ط: الأولى 1410ه��، ت: عبد الملك ب�ن عبد الله بن 

دهيش.
]28[ المن�اوي: الإم�ام/ محمد عبد ال�رؤوف المناوي، المتوفى: 1031ه��، »فيض القدير 
شرح الجامع الصغير من أحاديث البش�ير النذي�ر«، ط: المكتبة التجارية الكبرى - مصر، 
ط: 1356ه��، ط: الأولى. وطبعة أخ�رى: دار الكتب العلمية - بيروت- لبنان، الطبعة 

الأولى: 1415 ه� - 1994م.
]29[ الن�ووي: الإم�ام/ أب�و زكريا يحيى ب�ن شرف بن مري الن�ووي، المتوفى: 676ه�، 
»المنهاج شرح صحيح مس�لم بن الحجاج«، الن�اشر: دار إحياء التراث العربي - بيروت، 

الطبعة الثانية 1392ه�.
]30[ الهيثم�ي: الإم�ام/ ع�لي بن أبي بكر الهيثمي المتوفى: س�نة 807ه��، »مجمع الزوائد 
ومنبع الفوائد«، طبع: دار الريان للتراث، دار الكتاب العربي - القاهرة – بيروت، س�نة 

1407ه�.
]31[ أبو نعيم: الإمام الحافظ/ أبو نعيم أحمد بن عبد الله بن أحمد بن إسحاق بن موسى 
ب�ن مهران الأصبهاني، ت: 430ه�، »حلية الأولياء«، ط: دار الكتاب العربي - بيروت، 

1405ه�، ط: الرابعة. 
مراجع فقهية: 

أولا: فقه الحنفية: 
]32[ السرخسي: الإمام/ أبو بكر محمد بن أحمد ابن أبي سهل السرخسي، ت: 310ه�، 

»المبسوط« طبع دار المعرفة - بيروت، ط: 1414ه� - 1993م. 
]33[ اب�ن نجيم: الإمام/ زين الدين بن نجيم الحنفي المتوفى: 970ه�، »البحر الرائق«، 
طب�ع: دار المعرف�ة – ب�يروت، الطبع�ة الثانية، وطبعة أخ�رى: دار الكتاب الإس�امي- 

الطبعة الثانية(.
]34[ اب�ن عابدي�ن: الإم�ام محمد أمين بن عم�ر بن عبد العزيز الدمش�قي الش�هير بابن 
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عابدين. المتوفى سنة 1252ه�. »حاشية رد المحتار على الدر المختار شرح تنوير الأبصار«، 
)دار الفكر- بيروت، الطبعة الثانية: 1412ه�-1992م(. وط: أخرى 1421ه�.

كتب فقه الشافعية: 
]35[ الش�افعي: الإم�ام/ محم�د بن إدريس الش�افعي، ت: 150ه��، »الأم« )طبع: دار 

الفكر –بيروت، ط: 1410ه�-1990م(. 
]36[ الخطيب الشربيني: الش�يخ/ محمد الخطي�ب الشربيني المتوفى: 977ه�، » الإقناع« 

طبع دار الفكر - بيروت، سنة 1405ه�.
كتب الفقه الظاهري: 

]37[ اب�ن ح�زم: الإم�ام/ أبو محم�د علي بن أحمد بن س�عيد ب�ن حزم الظاه�ري المتوفى 
456ه��، »المحلى« )دار الكت�ب العلمية - بيروت(، ط: دار الآف�اق الجديدة - بيروت، 

ت: لجنة إحياء التراث العربي. 
كتب القواعد الفقهية والفتاوى: 

]38[ اب�ن تيمية: الإمام/ أحمد بن عبد الحليم ابن تيمية الحراني، ت: 728ه�، »الفتاوى 
الك�برى«، )دار الكت�ب العلمي�ة، الطبع�ة الأولى: 1408ه��-1987م(، ط: مكتبة ابن 
تيمية، ط: الأولى، ت: عبد الرحمن بن قاس�م النجدي، ط: دار المعرفة - بيروت، الطبعة 

الأولى، 1386.
]39[ الزرك�شي: الإمام/ أبو عبد الله محمد بن بهادر بن عبد الله الزركشي، ت: 794ه�، 
»المنثور في القواعد الفقهية« ط: وزارة الأوقاف الكويتية، 1405ه�، ت: د/ تيسير فائق 

أحمد محمود. 
]40[ الس�يوطي: الإمام/ عب�د الرحمن بن الكمال ابن أبي بكر الس�يوطي، ت: 911ه�، 

»الأشباه والنظائر«، ط: دار الكتب العلمية، بيروت، ط: الأولى، 1403ه�.
]41[ الع�ز ب�ن عبد الس�ام: الإم�ام/ أبو محم�د عز الدين عب�د العزيز بن عبد الس�ام 
الس�لمي، المتوفى: 660ه�، »قواعد الأحكام في مصالح الأنام« طبع: دار الكتب العلمية 

– بيروت. 
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]42[ ابن القيم: ش�مس الدين أبو عبد الله محمد بن أبي بكر بن أيوب الدمش�قي المتوفى: 
751ه��، »إعام الموقعين عن رب العالمين«، ط: دار الجيل - بيروت، 1973م، ت: طه 

عبد الرؤوف سعد.
كتب التاريخ والفقه السياسي: 

]43[ إم�ام الحرم�ين: الإمام/ أبو المعالي عبد الملك بن عبد الله بن يوس�ف الجويني، ت: 
478ه��، »الغياث�ي: غي�اث الأمم في التي�اث الظل�م«، دار الدعوة - الإس�كندرية، ط: 

الأولى، ت: د. فؤاد عبد المنعم، د. مصطفى حلمي.
]44[ ابن تيمية: الإمام/ أحمد بن عبد الحليم ابن تيمية الحراني، ت: 728ه�، »السياس�ة 

الشرعية في إصاح الراعي والرعية«، ط: دار المعرفة – بيروت.
]45[ اب�ن حنب�ل: الإمام/ أبو عبد الله أحمد بن حنبل الش�يباني، ت: 2410ه�، »فضائل 
الصحابة«، ط: مؤسس�ة الرسالة - بيروت، ط: 1403ه�، 1983م، ط: الأولى، ت: د. 

وصي الله محمد عباس.
]45[ الخزاعي: الإمام/ علي بن محمد بن أحمد بن موس�ى بن سعود الخزاعي، ويكنى أبا 
الحسن وأحيانًا أبا السعود، توفي في ذي القعدة سنة 789 ه�، »تخريج الدلالات السمعية 
للرسول صلى الله عليه وسلم من الحرف والصنائع والعمالات«، الناشر: دار الغرب الإسامي - بيروت 

- لبنان، تاريخ النشر: 1985م، ت: إحسان عباس.
]46[ ابن خلدون: الإمام/ عبد الرحمن بن محمد بن خلدون الحضرمي المتوفى: 808ه�، 

»المقدمة«، ط: دار القلم - بيروت، ط: الرابعة، ط: 1982م. 
]47[ اب�ن عب�د البر: الإمام/ يوس�ف بن عبد الله بن محمد بن عب�د البر النمري. المتوفي: 
476ه�، »الاستيعاب في معرفة الأصحاب«، طبع: دار الجيل - بيروت، ط: 1412ه�، 

الأولى: ت: علي محمد البجاوي.
]48[ الس�يوطي: الإمام/ جال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي، ت: 911ه�، 
»تاريخ الخلفاء«، ط: السعادة، مصر، ط: الأولى، ط: 1371ه�- 1952م، ت: الشيخ/ 

محمد محيي الدين عبد الحميد.
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]49[ الطبري: الإمام/ محمد بن جرير الطبري، ت: 310ه�، »تاريخ الطبري«، ط: دار 
الكتب العلمية - بيروت، ط: الأولى، ط: 1047ه�.

]50[ الط�بري: الإم�ام أب�و جعف�ر أحم�د بن عب�د الله بن محم�د الط�بري، ت: 694ه�، 
»الري�اض الن�ضرة«، طبع: دار الغرب الإس�امي - ب�يروت، ط: 1996م، الأولى، ت: 

عيسى عبد الله محمد مانع الحميري.
]51[ الطرابلسي: أبو الحسن، عاء الدين علي بن خليل الطرابلسي، فقيه حنفي، )000 
- 844 ه�� = 000 - 1440م(، »مع�ين الحكام فيما يتردد ب�ين الخصمين من الأحكام« 

على c.d الموسوعة الشاملة، بدون ذكر دار النشر. 
]52[ اب�ن فرح�ون: الإم�ام/ إبراهي�م ب�ن ع�لي بن محم�د، ابن فرح�ون، بره�ان الدين 
اليعمري: ولد ونشأ ومات في المدينة. )000 - 799ه� = 000 - 1397م(، وهو مغربي 
الأصل، نسبته إلى يعمر بن مالك، من عدنان. »تبصرة الحكام في أصول الأقضية ومناهج 

الأحكام« على c.d الموسوعة الشاملة.
]53[ اب�ن القي�م: الإم�ام/ أبو عب�د الله محمد بن أبي بك�ر أيوب الزرعي الدمش�قي ابن 
قيم الجوزية المتوفى: 751ه�، »زاد المعاد في هدي خير العباد«، الناشر: مؤسسة الرسالة، 
مكتبة المنار الإسامية – بيروت، الكويت الطبعة الرابعة عشرة، 1407 – 1986م، ت: 

شعيب الأرنؤوط، عبد القادر الأرنؤوط.
]54[ القلقش�ندي: الإمام/ أحمد بن عبد الله القلقش�ندي ت: 821 ه�، »مآثر الإنافة في 

معالم الخافة« ط: مطبعة حكومة الكويت – الكويت، 1985م، الطبعة: الثانية.
]55[ الم�اوردي: الإمام/ أبو الحس�ن علي ب�ن محمد بن حبيب الم�اوردي، ت: 450ه�، 

»الأحكام السلطانية«، ط: دار الكتب العلمية- بيروت.
»تسهيل النظر وتعجيل الظفر في أخاق الَملِك وسياسة الُملْك«، طبع دار النهضة العربية 

– بيروت 1981م، ت: محيي هال سرحان، ود. حسن الساعاتي.
مراجع لغوية: 

]56[ البع�لي الحنب�لي: الإم�ام/ أب�و عب�د الله محم�د ب�ن أبي الفت�ح البع�لي الحنب�لي، ت: 
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707ه�،«المطل�ع ع�لى أب�واب المقن�ع«، ط: المكت�ب الإس�امي - ب�يروت، 1401ه�– 
1981م، تحقيق: محمد بشير الأدلبي.

]57[ الجرج�اني: الإمام/ علي بن محمد بن علي الجرج�اني، ت: 816 ه�، »التعريفات«، 
ط: دار الكتاب العربي - بيروت، ط: الأولى، 1405ه�، ت: إبراهيم الأبياري. 

]58[ ابن سيده: الإمام/ أبو الحسن علي بن إسماعيل النحوي اللغوي الأندلسي المعروف 
.c.d.بابن سيده: »المخصص« موجود على الموسوعة الشاملة

]60[ ال�رازي: الإم�ام/ محم�د بن أبي بكر بن عب�د القادر ال�رازي، ت: 721ه�، »متار 
الصحاح«، ط: مكتبة لبنان - بيروت، ط: 1415ه�– 1995م، ت: محمود خاطر.

صاع، »شرح حدود اب�ن عرفة«، ط: المكتبة  ]61[ الرص�اع: الإمام/ محمد بن قاس�م الرَّى
العلمية، ط: الأولى 1350ه�.

]62[ العس�كري: الإمام/ أبو هال الحس�ن بن عبد الله العس�كري »الفروق اللغوية«، 
تحقيق وطبع مؤسسة النشر الإسامي - قم - إيران.

]63[ الفيوم�ي: الإم�ام/ أبو العباس أحم�د بن محمد بن علي الفيوم�ي الُمقْري، »المصباح 
المنير«، ط: المكتبة العلمية – بيروت، وطبعة أخرى: مكتبة لبنان، 1987م. 

]64[ قلعج�ي: د. محم�د رواس قلعجي، د. حامد ص�ادق قنيبي، »معجم لغة الفقهاء«، 
دار النفائ�س للطباعة والن�شر والتوزيع - بيروت - لبنان، الطبع�ة الأولى: 1405 ه� - 

1985م.
]65[ القون�وي: الإمام: قاس�م بن عبد الله بن أمير علي القون�وي، ت: 978ه�، »أنيس 
الفقه�اء«، ط: دار الوف�اء - ج�دة، ط: الأولى 1406ه��، ت: د. أحم�د ب�ن عب�د الرازق 

الكبيسي. 
]67[ الكفوي: الإمام/ أبو البقاء أيوب بن موس�ى الحس�يني الكفوي، »الكليات«، دار 
النشر: مؤسسة الرسالة – بيروت، 1419ه� - 1998م. تحقيق: عدنان درويش، ومحمد 

المصري.
]68[ اب�ن منظ�ور: الإمام/ محمد بن مكرم بن منظور الإفريق�ي المصري، ت: 711ه�، 

»لسان العرب«، طبع: دار صادر – بيروت، الطبعة الأولى. 
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]69[ المناوي: الإمام/ محمد عبد الرؤوف المناوي، ت: 1031ه�، »التوقيف على مهمات 
التعاريف«، ط: دار الفكر المعاصر، - بيروت - دمشق، الطبعة الأولى، 1410ه�، تحقيق: 

د. محمد رضوان الداية.
]70[ المطرز: الإمام/ أبو الفتح ناصر الدين بن عبد السيد بن علي بن المطرز: »المغرب في 
ترتيب المعرب«، الناشر: مكتبة أسامة بن زيد – حلب، الطبعة الأولى، 1979م، تحقيق: 

محمود فاخوري، وعبد الحميد متار. 
]71[ النووي: الإمام/ أبو زكريا يحيى بن شرف بن مري النووي، ت: 676ه�، »غريب 

ألفاظ التنبيه«، ط: دار القلم - دمشق، ط: الأولى 1408ه�، تحقيق: عبد الغني الدقر.
]72[ الهروي: الإمام/ أبو منصور محمد بن أحمد بن الأزهري الهروي، المتوفى: 370ه�، 
»الزاه�ر في غري�ب ألف�اظ الش�افعي«، الناشر: وزارة الأوقاف والش�ؤون الإس�امية - 

الكويت، الطبعة: الأولى 1399ه�، ت: محمد جبر الألفي.
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