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: قال ابن القيم

»ما لا يعلمه العبد من ذنوبه أكثر مما يعلمه، ولا ينفعه في عدم المؤاخذة بها جهله إذا 
كان متمكنا من العلم، فإنه عاص بترك العلم والعمل، فالمعصية في حقه أشد«)1(.

: وقال أبو عبد الله محمد بن أحمد المقري

»أمَر الله  العلماء أن يبينوا، ومن لا يعلم أن يسأل، فلا عذر في الجهل بالحكم ما 
أمكن التعلم«)2(.

)1( م��دارج الس��الكين بين منازل إياك نعبد وإياك نس��تعين 1/ 283، ط دار الكتاب العرب��ي – بيروت الطبعة: الثالثة، 
1996م.

)2( القواعد 2/ 412 ط جامعة أم القرى – مركز إحياء التراث الإسلامي – مكة المكرمة.
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المقدمة

ۚ وَاسِعَا كَُّه  هَٰا إلَِّه هُوَا ٓ إلَِا ِي لَا ُ ٱلَّه هُٰكُمُ ٱللهَّه آ إلَِا الحمد لله الذي أحاط بكل شيء علما }إنَِّهمَا
ءٍ عِلۡمٗا{ ]طه: 98[. ۡ شَا

وأش��هد أن لا إله إلا الله وحده لا ش��ريك له، أرسل الرسل مبشرين ومنذرين لئلا يكون 
للناس على الله حجة بعد الرسل.

وأشهد أن محمدا عبده ورسوله، سيد الأولين والآخرين، وإمام الغر الميامين، الرحمة 
{ ]الأنبياء: 107[، اللهم  لَٰامِينَا كَٰا إلَِّه رَاحۡمَاةٗ لّلِۡعَا ��لۡنَا رسَۡا

َا
آ أ المهداة، والس��راج المنير، }وَامَا

صلِّ وسلم وبارك عليه وعلى آله وأصحابه وسلم تسليما كثيرا إلى يوم الدين. 
وبعد، من المعلوم أن المكلف تطرأ عليه وتعتريه أحوال لها تأثير على أهليته من غير أن 
تكون ملازمة له، وهذه الأحوال قد تُزيل الأهلية كلية وقد تنقصها، وقد توجد من غير أن 
يكون للإنسان كسب فيها ولا اختيار، وقد توجد بفعله واختياره، والجهل أحد الأمور 
التي تعتري المكلف، وله تأثير في الأحكام المتعلقة بفعله، وهو وصف ذاتي للإنس��ان، 
ا{ ]النحل: 78[  ��يۡ ٔٗ تٰكُِمۡ لَا تَاعۡلَامُونَا شَا هَا مَّه

ُ
كُم مِّنۢ بُطُونِ أ خۡرَاجَا

َا
ُ أ ق��ال تعالى: }وَاٱللهَّه

فمن لا يزيل الجهل عن نفس��ه بالتعلم س��يبقى الجهل متأصلا فيه، والعذر بالجهل مما 
تم��س الحاجة إل��ى بيانه وتوضيحه؛ لأن من الجهل ما يكون ع��ذرًا، ومنه ما لا يعذر به 
صاحبه، والجهل له ارتباط بالأحكام الش��رعية، فلا يوجد حكم ولا مسألة إلا ويتصور 
فيها حصول الجهل؛ ونظرا لهذه الأهمية أردت أن أقف على كلام وأقوال العلماء فيه، 
وأن أبي��ن ما يتعلق به من أحكام في ه��ذا البحث الذي وضعته بعنوان: »الجهل وأثره في 

الأحكام الشرعية«، وقد جعلت هذا البحث في مقدمة ومبحثين وخاتمة:
المقدمة: وتشمل أهمية الموضوع وخطة البحث.

المبحث الأول: تعريف الجهل وأقس��امه م��ن حيث ذاته، وأثره على الأهلية، وفيه 
أربعة مطالب:

المطلب الأول: تعريف الجهل.
المطلب الثاني: أقسام الجهل من حيث ذاته.

المطلب الثالث: الفرق بين الجهل البسيط والمركب.
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المطلب الرابع: أثر الجهل على الأهلية.
المبحث الثاني: العذر بالجهل وأثره في الأحكام، وفيه خمسة مطالب:

المطلب الأول: جهل لا يصلح عذرا ولا شبهة. 
المطلب الثاني: جهل لا يصلح عذرا ولكنه دون جهل الكافر، وفيه مسائل:

المسألة الأولى: جهل صاحب الهوى )المبتدع(.
المسألة الثانية: جهل الباغي.

المسألة الثالثة: جهل من خالف اجتهاده النص القاطع أو الإجماع.
المطلب الثالث: جهل يصلح شبهة.
المطلب الرابع: جهل يصلح عذرا.

المطلب الخامس: الضابط المعتبر للعذر بالجهل.
الخاتمة: في أهم نتائج البحث.

ثم ذيلت البحث بفهرسين:
فهرس المراجع والمصادر.

فهرس الموضوعات.
وبعد: فأس��أل الله العلي القدير أن يرزقني الإخ��لاص في كتابة هذا البحث، وأن يجعله 
س��هلا ميس��ورا نافعا لقارئه، وأس��أله أن يرزقني الصواب ويجنبني الخطأ والزلل، وأن 

يجعله في ميزان حسناتي، إنه نعم المولى ونعم النصير. 

د/ عيد شوقي عبد الموجود الإمبابي 

مدرس أصول الفقه بكلية الشريعة والقانون بطنطا
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 المبحث الأول: 
 تعريف الجهل وأقسامه من حيث ذاته 

وأثره على الأهلية

وفيه أربعة مطالب:
المطلب الأول: تعريف الجهل.

المطلب الثاني: أقسام الجهل من حيث ذاته.
المطلب الثالث: الفرق بين الجهل البسيط والمركب.

المطلب الرابع: أثر الجهل على الأهلية.

هل لحب  ا
ب

ول: �ةعر�ة�
ل�أ لمطل�ب ا ا

الجهل لغة:
الجهل: ضد العلم، وتجاهل: أظهر أنه جاهل وليس به)1(. 

والجهل: السفه والخطأ، ومنه: جَهِلَ على غيره سَفِهَ)2( وأخطأ.
واستجهله: عده جاهلا واستخفه)3(، والتجهيل النسبة إلى الجهل)4(.
والجهالة: أن تفعل فعلا بغير العلم، وجهلت الشيء، إذا لم تعرفه)5(.

. وجهل الحق: أضاعه)6(، وناقة مجهولة إذا لم تحلب)7( قطُّ
والْمَجْهَلَ��ةُ: الأم��ر ال��ذي يحم��ل على الجه��ل، ومنه الحدي��ث: ))الول��د مبخلة مجبنة 

مجهلة(()8(.

)1( ينظر مادة »جهل« في: معجم مقاييس اللغة 1/ 489، مختار الصحاح ص�63، لس��ان العرب 11/ 129، المعجم 
الوجيز ص�124. 

)2( ينظر مادة »جهل« في المصباح المنير ص�44، المعجم الوجيز ص�124.
)3( ينظر مادة جهل في: مختار الصحاح ص�63، لسان العرب 11/ 129، المعجم الوجيز ص�124.

)4( مادة »جهل« مختار الصحاح ص�63.
)5( مادة »جهل« لسان العرب 11/ 129، المصباح المنير ص�44.

)6( مادة »جهل« المصباح المنير ص�44.
)7( لسان العرب مادة »جهل« 11/ 130.

)8( مادة »جهل« لسان العرب 11/ 129، المعجم الوجيز ص�124.
والحديث أخرجه الحاكم في المستدرك، كتاب: معرفة الصحابة عن محمد بن الأسود بن خلف عن أبيه أن النبي أخذ 

حسيناً فقبله، ثم قال: ))إن الولد مبخلة مجبنة مجهلة محزنة(( 3/ 335 ح )5284(. 
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والجاهلية: ما كان عليه العرب قبل الإسلام من الجهالة والضلالة، وفي التنزيل العزيز: 
هِٰليَِّهةِ{ ]الأحزاب: 33[ )1(. جَا ٱلۡجَا ُّ َّهجۡنَا تَابَا لَا تَابَا }وَاقَارۡنَا فِ بُيُوتكُِنَّه وَا

والمَجْهَ��لُ: المف��ازة لا أع��لام فيها، يق��ال: أرض مجه��ل أي لا يُهت��دى إليها، وأرض 
مجهولة: خلت من الأعلام والجبال)2(.

والمعنى المراد هنا هو: الجهل ضد العلم؛ إذ هو الأقرب إلى المعنى الاصطلاحي.
الجهل اصطلاحًا:

ذكر الأصوليون للجهل تعريفات عدة أظهرها –فيما أرى-:
فه بأنه: انتفاء العلم بالمقصود)3(، وقد اختار هذا  تعريف تاج الدين السبكي  فعرَّ

.)4(
 التعريف الشيخ المحلاوي

فقوله في التعريف: »انتفاء العلم« جنس، وهو شامل لما لم يدرك أصلا، ويسمى الجهل 
البسيط، ولما أدرك على خلاف ما هو به، ويسمى الجهل المركب.

وانتف��اء العل��م لا يص��ح إلا حيث يكون الثب��وت، وحينئذ لا يوصف الجم��اد والبهيمة 
بالجهل، وكذا النائم والغافل ونحوهما؛ لأن انتفاء العلم إنما يقال فيما من شأنه العلم.

»بالمقصود« أي ما من شأنه أن يقصده الإنسان ليعلم به. 
وخ��رج بذلك ما ل��م يقصد، مثل ما فوق الس��ماوات، وما تحت الأرض من حش��رات 

وغيرها، فلا يسمى انتفاء العلم بذلك جهلا)5(. 

)1( ينظر مادة »جهل« في: المعجم الوسيط 1/ 144، والمعجم الوجيز ص�124. 
)2( المعجم الوجيز مادة »جهل« ص�124.

)3( ينظر هذا التعريف في: تش��نيف المس��امع بجمع الجوامع للزركشي 1/ 227 ط مكتبة قرطبة سنة 1998م، الغيث 
الهامع ش��رح جمع الجوامع للعراقي ص�67 ط دار الكتب العلمية س��نة 2004م، ش��رح المحلي على جمع الجوامع 
1/ 161 ط الحلب��ي، غاي��ة الوصول في ش��رح لب الأصول للأنصاري ص�24 ط الحلبي، حاش��ية العطار على ش��رح 

الجلال المحلي 1/ 211 ط دار الكتب العلمية. 
)4( ينظر: تسهيل الوصول إلى علم الأصول لفضيلته ص�315 ط الحلبي.

)5( ينظر: حاشية العطار على شرح المحلي 1/ 213- 215، غاية الوصول ص�24، تسهيل الوصول ص�315.
وهناك تعريفات أخرى للجهل منها:

1- الجهل: صفة تضاد العلم عند احتماله وتصوره.
فقوله: »عند احتماله وتصوره« احترز به عن الأش��ياء التي لا علم لها فإنها لا توصف بالجهل؛ لعدم تصور العلم فيها، 
كالداب��ة فإنه��ا لا توصف بالجه��ل؛ لعدم تصور العلم فيها. )ينظر: كش��ف الأس��رار عن أصول الب��زدوي 4/ 330 ط 
الفاروق الحديثة للطباعة والنشر سنة 1995م، شرح المنار لابن ملك 3/ 1715 ط دار الإرشاد سنة 2014م، حاشية 

أنوار الحلك على شرح المنار لابن ملك 3/ 1715، ط دار الإرشاد سنة 2014م(.
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ينقسم الجهل من حيث ذاته إلى قسمين:
الأول: الجهل البسيط. الثاني: الجهل المركب.

قال القرافي: »الجهل جهلان: جهل بسيط، وجهل مركب«)1(.
وقال ابن النجار: »والجهل نوعان: مركب ... والثاني من نوعي الجهل هو البسيط«)2(.

وقال الشيخ حسن العطار: »المعروف تقسيم الجهل إلى بسيط ومركب«)3(.
أولا: الجهل البسيط:

وهو عدم العلم، وهو انتفاء إدراك الشيء بالكلية)4(.
وعرفه ابن نجيم بأنه: عدم الشعور بالشيء على خلاف ما هو به)5(.

2- الجهل: تبين المعلوم على خلاف ما هو به، ضد العلم.
)العدة لأبي يعلى 1/ 82 ط دار العزة للنشر والتوزيع، التمهيد لأبي الخطاب 1/ 57 ط مركز البحث العلمي وإحياء 

التراث الإسلامي – جامعة أم القرى سنة 1985م(.
وهو نفس تعريف الش��يرازي وابن النجار إلا أنهما عبرا عنه بتصور المعلوم بدلا من تبين المعلوم. )ينظر: اللمع ص�3 

ط الحلبي، شرح الكوكب المنير 1/ 77 ط مكتبة العبيكان(.
3- الجه��ل: اعتقاد الش��يء على خلاف ما هو به. )ينظر: كش��ف الأس��رار عن أصول الب��زدوي 4/ 330، غمز عيون 

البصائر في شرح الأشباه والنظائر لشهاب الدين الحموي 3/ 296 ط دار الكتب العلمية سنة 1985م(.
واعترض عليه: بأنه غير جامع؛ لأنه تعريف للجهل المركب فقط، وأنه يس��تلزم كونه ش��يئًا؛ إذ الجهل يتحقق بالمعدوم 

كما يتحقق بالموجود، أو كون المعدوم المجهول غير داخل في الحد. )المرجعان السابقان(.
4- الجه��ل: ع��دم العلم عما من ش��أنه العل��م. )ينظر: التلويح على التوضيح لس��عد الدين التفت��ازاني 2/ 180 ط دار 
الس��عادة، الأش��باه والنظائر لابن نجيم ص�261 ط دار الكتب العلمية– بيروت– لبنان، فتح الغفار بش��رح المنار لابن 
نجيم 3/ 114 ط الحلبي، غمز عيون البصائر 3/ 296(. فقوله: »عما من ش��أنه العلم« المراد الإنس��ان العاقل، وهو 
قي��د لإخراج الإنس��ان غير العاقل، وإخراج الجم��اد والبهيمة، فلا يتصف هؤلاء بالجهل؛ لأن العلم ليس من ش��أنهم، 
وانتف��اء العلم إنما يقال فيما من ش��أنه العلم. )ينظ��ر: غمز عيون البصائر 3/ 296، غاية الوصول ش��رح لب الأصول 

لزكريا الأنصاري- ص�24- ط دار الكتب العربية الكبرى- الحلبي(. 
)1( نفائس الأصول في شرح المحصول لشهاب الدين القرافي 5/ 2265 ط مكتبة نزار مصطفى الباز سنة 1995م. 

)2( حاشية العطار على شرح المحلي 1/ 212.
)3( شرح الكوكب المنير 1/ 77.

)4( ينظر: شرح الكوكب المنير 1/ 77.
)5( ينظر: فتح الغفار 3/ 114، التلويح على التوضيح 2/ 180.
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ومن الجهل البسيط: سهو وغفلة ونسيان والجميع بمعنى واحد عند أكثر العلماء)1(.
��نِ  عَا عۡ��رضِۡ 

َا
أ }وَا تعال��ى:  ق��ال  الس��فه،  ب��ه  وي��راد  البس��يط  الجه��ل  ويذك��ر 

{ ]الأعراف: 199[ )2(. هِٰليِنَا ٱلۡجَا
والجهل البسيط كمن سئل عن شعر رأسه هل هو جاهل بعدده أم لا؟ فيقول: لا أعلم، 

وأنا جاهل به، فهو قد علم جهله)3(.
وكمن س��ئل: ه��ل تجوز الص��لاة بالتيمم عند عدم الم��اء؟ فقال: لا أعل��م، فهذا جهل 

بسيط)4(.
ثانيا: الجهل المركب:

عرفه السمعاني بأنه: اعتقاد المعلوم على خلاف ما هو به)5(.
وعرفه نجم الدين الطوفي بأنه: الحكم الجازم غير المطابق للواقع)6(.

وعرف��ه محمد بن يوس��ف أبو القاس��م الس��مرقندي الحنف��ي وابن نجيم بأنه: الش��عور 
بالشيء على خلاف ما هو به)7(.

ه آخرون بأنه: اعتقاد جازم غير مطابق للواقع مع اعتقاد المطابقة)8(. وحَدَّ
فهذه كلها تعريفات للجهل المركب تختلف لفظًا وتتحد معنىً وإن كان أظهرها آخرها.
وس��مي هذا القس��م بالجهل المركب؛ لتركبه من جهلين، فإنه يجهل أنه يجهل، أي أنه 

جهل الشيء وجهل أنه جاهل له.
وذل��ك كاعتقاد الكف��ار وأرباب الأهواء، فإنه��م جهلوا الحق في نفس الأم��ر، وإذا قيل 
له��م: أنتم جاهلون، يقول��ون: نحن على علم ويقين في ذلك، فقد جهلوا الحق وجهلوا 

جهلهم.
)1( ينظ��ر: التحبي��ر ش��رح التحرير للمرداوي 1/ 252 ط مكتبة الرش��د– الس��عودية– الرياض س��نة 2000م، ش��رح 

الكوكب المنير 1/ 77.
)2( ينظر: كشف الأسرار عن أصول البزدوي 4/ 330.

)3( نفائس الأصول 5/ 2265.
)4( شرح الكوكب المنير 1/ 77.

)5( ينظر: قواطع الأدلة 1/ 23 ط دار الكتب العلمية بيروت س��نة 1999م، البحر المحيط 1/ 72، نش��ر البنود على 
مراقي السعود 1/ 65 لعبد الله بن إبراهيم الشنقيطي، ط مطبعة فضالة بالمغرب، تسهيل الوصول للمحلاوي ص�315. 

)6( شرح مختصر الروضة لنجم الدين الطوفي 1/ 171 ط مؤسسة الرسالة سنة 1987م.
)7( ينظر: كشف الأسرار عن أصول البزدوي 4/ 330، فتح الغفار 3/ 114.

)8( ينظر: غمز عيون البصائر 3/ 297.
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وكذلك من اعتقد أن زيدًا في الدار، وليس هو في الدار، وأنه صالح وهو غير صالح)1(.
وكمن سئل: هل تجوز الصلاة بالتيمم عند عدم وجود الماء؟ فقال: لا، كان ذلك جهلا 

مركبا من عدم العلم بالحكم، ومن الفتيا بالحكم بالباطل)2(.
وكذلك كل من اعتقد شيئا على خلاف ما هو به.

وقد جمع المتنبي ثلاث جهالات في بيت حيث قال)3(:
جاه��لوم��ن جاه��ل ب��ي وهو يجه��ل جهله ب��ي  أن��ه  علم��ي  ويجه��ل 

 : ل�ث ل�ثا لمطل�ب ا  ا

لمرك�ب هل ا لحب ��ةط وا ل�ب هل ا لحب  �ب�ة�ب ا
ة

ر�
ل�ب ا

الفرق بين الجهل البسيط والجهل المركب يكون في أمور منها:
1- الجه��ل البس��يط: فط��ري من لوازم البش��ر، وجمي��ع من هو حي م��ن المخلوقات. 
ا{ ]النحل: 78[،  ��يۡ ٔٗ تٰكُِمۡ لَا تَاعۡلَامُونَا شَا هَا مَّه

ُ
كُم مِّنۢ بُطُونِ أ خۡرَاجَا

َا
ُ أ قال تعالى: }وَاٱللهَّه

ف��الله تعالى ه��و الذي أحاط بكل ش��يء علما، وغي��ر الله تعالى مجهولات��ه غير متناهية 
ومعلوماته متناهية.

أم��ا الجهل المرك��ب: فليس من لوازم البش��ر فإنه من الجائز عل��ى المخلوق أن يكون 
عالم��ا بالش��يء أو جاهلا به جهلا بس��يطا، ولا يق��ع له الجهل المركب أبدا؛ لأن س��ببه 

الجهل الخلقي مع العجلة والعجب)4(.
)1( ينظر: شرح تنقيح الفصول ص�63، نفائس الأصول 5/ 2265. 

)2( شرح الكوكب المنير 1/ 77.
)3( هذا البيت قاله المتنبي في قصيدة مطلعها:

المَخايِ��لُ فَهَاتَ��ا  وَدْق��ي  تَرَيَ��ا  قائِ��لُقفَِ��ا  أنَ��ا  لمِ��ا  خُلْفً��ا  تَخْشَ��يا  وَلا 
الجَنَ��ادِلُرَماني خس��اسُ الناّس من صائبِ استهِِ يَدَي��هِ  م��ن  قُطْ��نٌ  وآخَ��ر 
جاهِ��لُوَم��ن جاه��لٍ ب��ي وَهْ��وَ يَجهَ��لُ جَهلَهُ ب��يَ  أنّ��هُ  عِلم��ي  وَيَجْهَ��لُ 

ففي البيت الأول يطلب من صاحبيه الصبر وأنهما سيريان منه أمرًا عظيمًا وأنه لم يخلف الوعد.
وفي البيت الثاني وضح أن الناس رموه بالمعايب، فمنهم من رماه بعيب فأصابه نفس العيب، وآخر لم يؤثر كلامه علي؛ 

لأنه كقطعة قطن.
وفي البي��ت الثال��ث يبين حال��ة رجل جاهل جهلًا مركبً��ا، لا يعرف المتنب��ي ولا يعرف جهله ويجه��ل أن المتنبي عالم 
بجهله، )ينظر هذا البيت في ش��رح ديوان المتنبي لأبي الحس��ن الواحدي 1/ 87 ط س��نة 2013م، نفائس الأصول في 

شرح المحصول 5/ 2265، التقرير والتحبير 1/ 43(.
)4( ينظر: نفائس الأصول في شرح المحصول 5/ 2266، كشف الأسرار عن أصول البزدوي 4/ 330.
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2- الجهل البسيط يعلمه صاحبه ويقول أنا جاهله.
أما الجهل المركب يجهله صاحبه ويجهل أنه يجهل)1(.

3- الجهل البسيط يمكن إزالته بطلب العلم؛ لأنه لا يَعلم.
أم��ا الجه��ل المركب لا يمكن إزالت��ه بالتعل��م؛ لأن صاحبه يعتقد أنه عالم فلا يش��تغل 

بالعلم)2(. 
4- الجهل البسيط أقل مفسدة، والعيب فيه التقصير في إزالة الجهل.

أما الجهل المركب أعظم مفسدة؛ لأنه يمنع النظر في الحق والسعي في تحصيله، ويكون 
طًا بالدخول فيه، ولو اشتد تحرزه لم يكن كذلك)3(. الجاهل فيه مفرِّ

5- الجهل البسيط غير مذموم على الإطلاق
أما الجهل المركب مذموم مطلقًا)4(.

هل�ةهة
ل�أ هل عل� ا لحب ر ا

�ث
أ
�بع: ا لرا لمطل�ب ا ا

قب��ل ذكر وتوضيح أثر الجهل على الأهلية لا بد من بيان الأهلية وأقس��امها وعوارضها 
بيانا مختصرًا، ثم بيان كون الجهل منافيًا لها أم لا.

أولا: الأهلية:
الأهلية لغة: الصلاحية، فأهلية الإنس��ان للش��يء صلاحيته لصدور ذلك الشيء وطلبه 

وقبوله)5(.
الأهلية اصطلاحا:

صلاحية الإنس��ان لوجوب الحقوق الش��رعية له أو عليه وصلاحيته لصدور الفعل منه 
على وجه يعتد به شرعا)6(.

)1( ينظر: نفائس الأصول في شرح المحصول 1/ 177، 5/ 2265.
)2( ينظر: كشف الأسرار عن أصول البزدوي 4/ 330، البحر المحيط 1/ 72، غمز عيون البصائر 3/ 297.

)3( ينظر: نفائس الأصول 5/ 2266، كشف الأسرار عن أصول البزدوي 4/ 330. 
)4( ينظر: تيسير التحرير 1/ 276 ط دار الكتب العلمية – بيروت – لبنان. 

)5( ينظ��ر: المعج��م الوس��يط مادة »أه��ل« 1/ 32، كش��اف اصطلاح الفن��ون لمحم��د التهان��وي 1/ 287 ط مكتبة 
لبنان – بيروت.

)6( تس��هيل الوصول للمحلاوي ص�306، وينظر: كشف الأسرار عن أصول البزدوي 4/ 237، فتح الغفار 3/ 89، 
عوارض الأهلية عند الأصوليين أ.د/ صبري محمد معارك  ص�89 ط س��نة 1982م، الحكم الش��رعي أقس��امه 

ومتعلقاته أد/ محمد عبد العاطي محمد علي  ص�359 ط دار الحديث – القاهرة. 
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أقسام الأهلية: تنقسم الأهلية إلى قسمين: أهلية وجوب، وأهلية أداء)1(. 
أهلية الوجوب وهي: صلاحية الإنسان لوجوب الحقوق المشروعة له وعليه)2(.

وأس��اس أهلي��ة الوجوب وجود ذم��ة)3( صالحة للوج��وب له وعلي��ه فالذمة هي محل 
الوجوب، لهذا اختص الإنسان بالوجوب دون سائر الحيوانات التي ليست لها ذمة. 

والإنس��ان يول��د وله ذمة صالح��ة للوجوب له وعلي��ه بإجماع الفقهاء، فه��ي ثابتة لكل 
إنس��ان بوصف أنه إنس��ان، سواء أكان ذكرًا أو أنثى، جنيناً أو طفلًا أو بالغًا، وسواء أكان 
رش��يدًا أو س��فيهًا، عاقلًا أو مجنونًا، صحيحً��ا أو مريضًا؛ لأنها مبنية عل��ى الذمة الثابتة 

بمجرد الإنسانية وتبقى أهلية الوجوب مستمرة على الإنسان إلى حين الوفاة)4(.
أقسام أهلية الوجوب:
أهلية الوجوب قسمان:

1- أهلية الوجوب الناقصة: وهي صلاحية الإنسان لثبوت الحقوق له فقط من غير أن 
تكون عليه حقوق لغيره.

وتثبت هذه الأهلية للجنين وهو في بطن أمه وتستمر حتى الولادة لأن للجنين اعتبارين:
الأول: اعتب��ار أنه ج��زء من أمه ينتقل بانتقالها، ويقر بقراره��ا ويعتق بعتقها، ويدخل في 

البيع ببيعها، ولا ينفصل عنها إلا بالولادة بقطع الرباط الذي يربطه بها.
الثاني: اعتبار من جهة أنه نفس مس��تقلة له حياة خاصة، وعما قريب س��ينفصل عن الأم 

ويصير إنسانًا قائمًا بذاته.
فالش��ارع نظر لهذي��ن الاعتبارين، فلم ينفِ ع��ن الجنين أهلية الوج��وب نفيًا كليًّا، ولم 

يثبتها له إثباتًا كاملًا، فسلك بذلك مسلكًا وسطًا، فأثبت له أهلية وجوب ناقصة.
)1( ينظر: كش��ف الأسرار للنس��في 2/ 459، 466، كشف الأس��رار عن أصول البزدوي 4/ 237، 248، التوضيح 
2/ 161، التقرير والتحبير 2/ 164، حاش��ية الرهاوي على ش��رح المنار 3/ 1654، فتح الغفار 3/ 89، 91، شرح 

نور الأنوار لملا جِيوَن 2/ 378، 381 ط دار نور الصباح – دمشق سنة 2015، تسهيل الوصول ص�306- 307. 
)2( ينظر: التلويح 2/ 161، شرح المنار لابن ملك 3/ 1654، تسهيل الوصول ص�306. 

)3( الذمة لغة: العهد؛ لأن نقضه يوجب الذم ومنه يقال: أهل الذمة للمعاهدين من الكفار.
والذمة اصطلاحًا: وصف يصير الشخص به أهلا للإيجاب له وعليه.

أو ه��ي: نف��س ورقي��ة لها ذمة وعهد. )ينظر: كش��ف الأس��رار عن أصول البزذوي 3/ 239، ش��رح المن��ار لابن ملك 
3/ 1654 – 1655، حاشية الرهاوي على شرح المنار 3/ 1654 - 1655(.

)4( ينظر: كش��ف الأس��رار للنس��في 2/ 460، كش��ف الأس��رار عن أصول البزدوي 4/ 237، التوضيح 2/ 163، 
التقرير والتحبير 2/ 164، تيسير التحرير 2/ 249، تسهيل الوصول ص�306. 
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وعليه: فلا تثبت له إلا الحقوق التي فيها نفع محض، ولا تتوقف على القبول، كالوصية 
والميراث، والاستحقاق في الوقف.

ولا يثبت عليه ش��يء من الحقوق لغيره، فلا يجب عليه في ماله ش��يء من نفقة الأقارب 
المحتاجين)1(.

2- أهلية الوجوب الكاملة: وهي صلاحية الإنس��ان لأن تثبت له الحقوق وتجب عليه 
الواجبات.

وهذه الأهلية تثبت للإنس��ان من لحظة ولادته وتبقى حتى وفاته، حيث يصبح الإنسان 
ذا وجود مس��تقل، فيكون أهلا لأن تثبت له وعليه الحقوق. فلا يوجد إنس��ان فاقد هذه 

الأهلية)2(.
أهلية الأداء وهي:

صلاحية الإنسان لصدور الفعل منه على وجه يعتد به شرعا)3(.
مناط أهلية الأداء:

ومناط أهلية الأداء التمييز بالعقل؛ لأن التكليف يقتضي استجابة المكلف لما كلف به، 
ولا يكون ذلك إلا بالقصد والامتثال، والقصد لا يمكن إلا ممن يفهم التكليف ويدرك 

مراد الشارع من خطاباته، وهذا كله متوقف على التمييز بالعقل)4(.
ولا خلاف في أن أهلية الأداء تتعلق بقدرتين: قدرة فهم الخطاب وذلك بالعقل، وقدرة 
العم��ل به وهي بالبدن، ف��إذا كان تحقق القدرة بهما يكون كماله��ا بكمالهما وقصورها 

بقصورهما)5(.

)1( ينظر: التلويح 2/ 163، تس��هيل الوصول ص�306، عوارض الأهلية أ.د/ صبري معارك ص�107، غاية الوصول 
إلى دقائق علم الأصول أ.د/ جلال الدين عبد الرحمن  ص�185 ط الثالثة سنة 1996م. 

)2( ينظر: أصول السرخس��ي 2/ 334، تس��هيل الوصول ص�306 – 607، الحكم الش��رعي أ.د/ محمد عبد العاطي 
ص�368، المدخل إلى مذهب الإمام أبي حنيفة د/ أحمد سعيد حوى ص�171 ط دار الأندلس الخضراء – جدة.

)3( ينظ��ر: التلوي��ح 2/ 161 – 162، التقري��ر والتحبي��ر 2/ 164، حاش��ية الرهاوي على ش��رح المنار 3/ 1654، 
أصول الفقه للشيخ عبد الوهاب خلاف ص�136 ط مكتبة الدعوة. 

)4( ج��اء في التقري��ر والتحبي��ر: »ولا ين��اط التكلي��ف بكل ق��در فأني��ط بالبلوغ أي بل��وغ الآدمي حال كون��ه عاقلا...« 
 .)164 /2(

)5( ينظر: كش��ف الأسرار عن أصول البزدوي 4/ 248، فتح الغفار 3/ 91، شرح نور الأنوار لملا جِيوَن 2/ 381، 
عوارض الأهلية أ.د/ صبري معارك ص�120 – 121. 
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أقسام أهلية الأداء:
تنقسم أهلية الأداء إلى قسمين: أهلية أداء قاصرة، وأهلية أداء كاملة.

1- أهلية الأداء القاصرة وهي:
صلاحية الإنسان لصدور بعض الأفعال دون بعض، أو لصدور أفعال يتوقف الاعتداد 

بها على رأي من هو أكمل منه عقلا، وأعلم بوجوه النفع والضرر)1(.
وهي تبتنى على القدرة القاصرة من العقل القاصر والبدن القاصر.

فه��ي تثب��ت للصب��ي الممي��ز، وهو من بل��غ الس��ن التي يمي��ز فيها بي��ن الخير والش��ر، 
والنف��ع والضرر، وليس للتمييز س��ن محددة، إلا أن البعض رأى أن تمام الس��ابعة مبدأ 

لسن التمييز.
وتثبت كذلك للمعتوه البالغ الذي نقص عقله)2(.

2- أهلي��ة الأداء الكاملة وهي: صلاحية الإنس��ان لصدور الأفع��ال منه مع الاعتداد بها 
شرعا، وعدم توقفها على رأي غيره)3(. 

وه��ذه الأهلية مبنية على الق��درة الكاملة من العقل الكامل غي��ر الموصوف بالقصور، 
والبدن الكامل، فتثبت لمن بلغ الحُلُم عاقلا)4(.

ثانيا: عوارض الأهلية:
عوارض الأهلية هي: الحالات التي تكون منافية للأهلية وليست من لوازم الإنسان من 
حيث هو إنسان، فتمنعها عن بقائها على حالها إما مزيلة لها، وإما موجبة نقصًا فيها، أو 

مغيرة لبعض الأحكام.

)1( ينظر: عوارض الأهلية أد/ صبري معارك ص�124، الحكم الشرعي أد/ محمد عبد العاطي ص�369. 
)2( المعتوه هو: ناقص العقل من غير صبا ولا جنون، فيشبه كلامه وأفعاله تارة بكلام المجانين وأفعالهم، وتارة بكلام 

العقلاء وأفعالهم.
وقال ابن القيم: »هو من كان قليل الفهم مختلط الكلام فاس��د التدبير، إلا أنه لا يضرب ولا يش��تم كما يفعل المجنون« 

)ينظر: كشف الأسرار عن أصول البزدوي 2/ 396، إعلام الموقعين 4/ 39 ط دار الكتب العلمية - بيروت(. 
)3( ينظر: عوارض الأهلية أ.د/ صبري معارك ص�124، الحكم الشرعي أ.د/ محمد عبد العاطي ص�370. 

)4( ينظر: أصول السرخس��ي 2/ 340 – 341، ش��رح المنار لابن ملك 3/ 1659، فتح الغفار 3/ 91، نور الأنوار 
لملا جِيوَن 2/ 382، المدخل إلى مذهب الإمام أبي حنيفة ص�175. 
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فالمزيلة لأهلية الوجوب كالموت، والمزيلة لأهلية الأداء كالنوم والإغماء، والمنقص 
لها كالسفه، والمغير لبعض الأحكام مع بقاء أصل أهلية الوجوب والأداء كالسفر)1(.

وهذه العوارض نوعان:
عوارض سماوية، عوارض مكتسبة)2(.

العوارض الس��ماوية وه��ي: ما ثبتت من قبل صاحب الش��رع وليس للعب��د فيها اختيار 
واكتساب، وليس في يده دفعها وإزالتها.

ونس��بت إلى الس��ماء؛ بمعنى أنها نازلة منها من غير اختيار العبد وإرادته، وخارجة عن 
قدرته، فإن ما لا اختيار ولا قدرة للعبد فيه ينسب إلى السماء.

وهي أحد عش��ر نوعًا: الصغر، والجنون، والعته، والنسيان، والنوم، والإغماء، والرق، 
والمرض، والحيض، والنفاس، والموت)3(.

وه��ذه الع��وارض لا دخ��ل للإنس��ان في حدوث ش��يء منه��ا، وهي خارجة ع��ن قدرته 
واختياره.

ومعنى العارض متحقق في كل هذه الأمور؛ لأن كل واحد منها يعرض للإنس��ان ويمنع 
ثبوت الأحكام التي تتعلق بأهلية الوجوب والأداء)4(.

العوارض المكتسبة وهي: التي يكون لكسب العبد مدخل في حصولها وثبوتها بمباشرة 
الأسباب أو بالتقاعد عن المزيل)5(.

والعوارض المكتسبة نوعان:
أ- ما يكون من المرء على نفس��ه وهو: الجهل، والس��كر، والهزل، والس��فه، والخطأ، 

والسفر.
)1( ينظر: كشف الأسرار عن أصول البزدوي 4/ 262، التلويح 2/ 167، أنوار الحلك على شرح المنار لابن ملك 
لمحمد بن إبراهيم الش��هير بابن الحلبي 3/ 1667 ط ش��ركة دار الإرشاد، تيس��ير التحرير 2/ 258، الحكم الشرعي 

أ.د/ محمد عبد العاطي ص�372، المدخل إلى مذهب الإمام أبي حنيفة ص�175 – 176 بتصرف.
وس��ميت ه��ذه الأمور التي لها تأثير عل��ى الأحكام بالعوارض؛ لمنعه��ا الأحكام التي تتعلق بأهلي��ة الوجوب أو أهلية 

الأداء عن الثبوت. )ينظر: كشف الأسرار عن أصول البزدوي 4/ 262(.
)2( ينظر: كش��ف الأس��رار للنسفي 2/ 477، 519، التوضيح 2/ 167، التقرير والتحبير 2/ 173، حاشية الرهاوي 

على شرح المنار 3/ 1667 – 1668، نور الأنوار لملا جِيوَن 2/ 388 – 389، تيسر التحرير 2/ 258. 
)3( ينظر: كش��ف الأس��رار عن أص��ول البزدوي 4/ 263، التلويح 2/ 167، ش��رح المنار لاب��ن ملك 3/ 1667 – 

1668، التقرير والتحبير 2/ 172، فتح الغفار 3/ 94، تيسير التحرير 2/ 258، تسهيل الوصول ص�309. 
)4( ينظر: عوارض الأهلية أ.د/ صبري معارك ص�128.

)5( ينظر: تسهيل الوصول ص�309.
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ب- ما يكون من غيره عليه وهو: الإكراه)1(.
وه��ذه العوارض المكتس��بة بنوعيه��ا يتحقق فيها معن��ى العارض، ويتحق��ق فيها معنى 

المكتسب؛ فإطلاق التسمية على كل منها صحيح)2(. 
ثالثا: أثر الجهل على الأهلية:

عُ��دَّ الجهل من العوارض المكتس��بة للتفريط في العلم؛ لأن الله أعطى الإنس��ان أس��بابًا 
يزيل بها الجهل عن نفس��ه، فهو قادر على إزالته بتحصيل العلم، فلما لم يش��تغل بتلك 
الأس��باب وترك تحصي��ل العلم بالاختيار مع الق��درة عليه، كان بمنزل��ة اختيار الجهل 

فكأن الجهل حصل منه)3(.
أما بالنسبة لأثر الجهل على الأهلية:

فقد ذكرت فيما س��بق أن الجهل قسمان: جهل بسيط، وجهل مركب، والأهلية قسمان 
كذل��ك: أهلي��ة وج��وب، وأهلي��ة أداء، فالجهل بقس��ميه لا ين��افي أهلي��ة الوجوب ولا 

أهلية الأداء.
أم��ا أنه لا ينافي أهلية الوجوب؛ لأن متعلق أهلية الوجوب وأساس��ها وجود الذمة وهي 
ثابت��ة للإنس��ان بمج��رد وجوده حيًّا، ابت��داء من كون��ه جنيناً في بطن أم��ه، ولا تزول عنه 

إلا بالموت.
وأما أنه لا ينافي أهلية الأداء؛ لأن مناط ومتعلق أهلية الأداء هو التمييز بالعقل. 

والجه��ل لا أث��ر ل��ه على ه��ذه المقومات؛ ل��ذا لا ينافي الأهلي��ة بنوعيه��ا، فالذمة قائمة 
وموج��ودة مع الجهل، وكذل��ك التمييز والعقل قائمان مع الجهل، فالله س��بحانه كلف 
الإنس��ان مع جهل��ه؛ لوجود المقتضى للتكليف وتحقق ش��رطه، إلا أن للجهل حالات 

يكون في بعضها شبهة وفي بعضها عذرًا من الأعذار في حق المكلف)4(.
)1( ينظ��ر: كش��ف الأس��رار عن أص��ول الب��زدوي 4/ 330، التوضي��ح 2/ 180، التقرير والتحبير 2/ 192، تيس��ير 

التحرير 2/ 287. 
)2( ينظر: عوارض الأهلية أ.د/ صبري معارك ص�129.

)3( ينظر: الكافي في ش��رح البزدوي لحسام الدين السغناقي 5/ 2313 ط مكتبة الرشد – الأولى سنة 2001م، كشف 
الأسرار عن أصول البزدوي 4/ 263، 330. 

)4( ع��وارض الأهلي��ة أ.د/ صبري معارك ص�308 بتصرف. وينظر: أصول التش��ريع الإس��لامي د/ علي حس��ب الله 
ص�411 ط دار المعارف بمصر س��نة 1976م، العوارض المكتس��بة للأهلية أ.د/ رمضان محمد عيد هتيمي ص�12 ط 
الأولى 1996م، الوجيز في أصول الفقه د/ عبد الكريم زيدان ص�112 ط مؤسس��ة قرطبة، المدخل إلى مذهب الإمام 

أبي حنيفة ص�182. 
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يقول الأس��تاذ مصطف��ى الزرقا: »الجهل لا يخل بش��يء من أهلية الش��خص وقابلياته، 
وإنم��ا تنهض به للش��خص في بعض المواطن معذرة ش��رعية مانعة م��ن مؤاخذاته على 

الإهمال«)1(، وسيأتي توضيح ذلك. 

)1( المدخل العام لفضيلته 2/ 856 ط دار القلم دمشق الثانية سنة 2004م.
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المبحث الثاني: العذر بالجهل وأثره في الأحكام

مه�ةد
�ة

تناولت فيما سبق أثر الجهل على الأهلية، وتبين أن الجهل لا ينافي الأهلية بنوعيها، وفي 
هذا المبحث –إن شاء الله– سأتناول أقسام الجهل باعتباره عذرًا في عدم المؤاخذة وأثر 

كل قسم في الأحكام.
ف العذر أولا. وقبل تفصيل القول في ذلك أود أن أُعَرِّ

العذر لغة: الحجة التي يعتذر بها، والجمع أعذار.
والع��ذر رفع اللوم، يقال: عذرته فيما صنع عذرًا، رفعت عنه اللوم فهو معذور. والعذر 

الخروج من الذنب)1(.
والعذر اصطلاحًا:

عرفه ابن حجر بأنه: الوصف الطارئ على المكلف المناسب للتسهيل عليه)2(.

وعرفه الطاهر بن عاشور بأنه: السبب الذي تبطل به المؤاخذة بذنب أو تقصير.
فه��و بمنزل��ة الحجة الت��ي يبديه��ا المؤاخذ بذن��ب ليظهر أنه ب��ريء مما نس��ب إليه، أو 

متأول فيه)3(. 
أما من حيث العذر بالجهل وأثره في الأحكام:

فقد قس��م علماء الحنفية الجهل بهذا الاعتبار إلى أقس��ام، إلا أن منهم من جعل القسمة 
ثلاثية، فقس��مه إلى ثلاثة أقس��ام وجعل تحت القس��م الأول منها أربعة أقسام، وهذا ما 

سار عليه الإمام النسفي والكمال بن الهمام)4(.
ومنهم من جعل القس��مة رباعية حيث قس��م الجهل بهذا الاعتبار أربعة أقسام، وهذا ما 

سار عليه فخر الإسلام البزدوي وصدر الشريعة)5(، وغيرهما.
قال ابن أمير الحاج: »وأقس��امه فيما يتعلق به��ذا المقام أربعة: جهل لا يصلح عذرًا ولا 
ش��بهة فهو في الغاية، وجهل هو دونه، وجهل يصلح شبهة، وجهل يصلح عذرًا، غير أن 

)1( ينظر: مادة »عذر« في: مختار الصحاح 1/ 203، لسان العرب 4/ 545، المصباح المنير ص�151. 
)2( ينظر: فتح الباري لابن حجر 6/ 47. ط دار المعرفة – بيروت سنة 1379ه�.

)3( التحرير والتنوير 9/ 152 ط الدار التونسية للنشر والتوزيع – تونس سنة 1984م.
)4( ينظر: كشف الأسرار للنسفي 2/ 520، التقرير والتحبير 3/ 313، تيسير التحرير 4/ 211.

)5( ينظر: التوضيح 2/ 180، كشف الأسرار عن أصول البزدوي 4/ 330. 
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تربيع الأقسام له بناء على ما مشى عليه صدر الشريعة وغيره موافقة لفخر الإسلام، وأما 
تثليثها كما مشى عليه المصنف فموافقة لصاحب المنار، والأمر في ذلك قريب«)1(.

والجهل باعتباره عذرا في عدم المؤاخذة أربعة أنواع:
النوع الأول: جهل لا يصلح عذرًا ولا شبهة.

النوع الثاني: جهل لا يصلح عذرًا ولكنه دون جهل الكافر.
النوع الثالث: جهل يصلح شبهة.
النوع الرابع: جهل يصلح عذرا.

وس��وف أتن��اول هذه الأن��واع وما يتعلق بها من ف��روع فقهية مع ذكر أق��وال الأصوليين 
والفقهاء وأدلتهم في كل نوع منها، وذلك من خلال المطالب التالية:

المطلب الأول: جهل لا يصلح عذرًا ولا شبهة.
المطلب الثاني: جهل لا يصلح عذرًا لكنه دون جهل الكافر.

المطلب الثالث: جهل يصلح شبهة.
المطلب الرابع: جهل يصلح عذرًا.

المطلب الخامس: الضابط المعتبر للعذر بالجهل.

ول: 
ل�أ لمطل�ب ا  ا

�بههة
ا ول� سث رً

ب
هل ل� �ةصلح عد �ب

الن��وع الأول م��ن أنواع الجه��ل، جهل لا يصلح عذرًا ولا ش��بهة)2(، وهو: م��ا قام عليه 
الدليل الواضح الذي يجعل الجهل به نوعًا من المكابرة والجحود)3(. 

قال نظام الدين الأنصاري: »الأول الجهل الذي يكون من مكابرة العقل وترك البرهان 
القاطع الظاهر أشد ظهورًا من ظهور الشمس على نصف النهار«)4(.

)1( التقرير والتحبير 3/ 313. 
)2( ينظر: كش��ف الأس��رار للنس��في 2/ 520، كش��ف الأس��رار عن أصول البزدوي 4/ 330، التوضيح 2/ 180، 
ش��رح المنار لابن مل��ك 3/ 1716، التقرير والتحبير 3/ 313، فتح الغفار 3/ 114، ش��رح ن��ور الأنوار لملا جِيوَن 
2/ 428، حاش��ية نسمات الأس��حار لابن عابدين ص�259 ط الحلبي، تس��هيل الوصول للشيخ المحلاوي ص�315، 

الأشباه والنظائر لابن نجيم ص�261. 
)3( ينظر: كشف الأسرار للنسفي 2/ 520، فتح الغفار 3/ 114، فواتح الرحموت 2/ 161. 

)4( فواتح الرحموت 2/ 161. 
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وق��ال أمير باد ش��اه الحنفي: »الأول جه��ل لا يصلح لأن يكون ع��ذرًا لصاحبه في عدم 
المؤاخذة ولا شبهة يترتب عليها درء حد ونحوه«)1(. 

وم��ن هذا النوع جه��ل الكافر)2(. فجهل الكافر بذات الله تعال��ى وصفاته جهل باطل لا 
يصلح عذرًا ولا ش��بهة في الآخرة فيعذب؛ لأنه مكاب��ر مترفع عن الانقياد للحق والنظر 
في الآي��ات، ومعاند لما يقتضيه العقل، فالكفر جح��ود بعد وضوح الدليل؛ لأن الآيات 

الدالة على وحدانية الصانع جل جلاله لا تعد كثرة، ولا تخفى على من له أدنى عقل.
وكذلك جهل منكر الرس��الة لا يصح عذرًا ولا ش��بهة؛ لأنه مكاب��ر بعد ثبوت المعجزة 
التي هي ش��هادة واضحة من الله تعالى بصدق دعوى الرس��ول، وهذا في حق من ش��هد 
اۚ فَاٱنظُرۡ  نفُسُ��هُمۡ ظُلۡمٗا وَاعُلُوّٗ

َا
آ أ نَاتۡهَا ا وَاٱسۡتَايۡقَا دُواْ بهَِا حَا زمان الرس��الة، قال س��بحانه: }وَاجَا

{ ]النمل: 14[. قِٰبَاةُ ٱلمُۡفۡسِدِينَا نَا عَا يۡفَا كَا كَا
أما من لم يعاصر زمان الرس��الة وهو جاهل له��ا جهل إنكار، فلا يكون جهله عذرًا ولا 
شبهة؛ لأنه تواتر من الأخبار ما يدل على صدق النبي  لمن لم يشهد زمانه، 
فلا أقل من التواتر المعنوي للقدر المشترك بين الأخبار الدالة على صدور المعجزات 
  ولا س��يما القرآن الذي ه��و معجزة النبي  المؤيدة للرس��ول
والباقي على مر الزمان إلى أن تقوم الساعة فهو متواتر إجماعًا، فكان هذا بمنزلة إنكار 

المحسوس؛ فلذلك لم يجعل عذرًا، ولا يلزم على المسلمين مناظرة صاحبه)3(.
ومن هذا القبيل أيضًا: الجهل بحكم لا يقبل التبديل عقلا ولا ش��رعا باختلاف الأديان 
كعب��ادة غي��ره تعالى، فه��ذا الجهل أيضًا لا يصل��ح عذرًا ولا ش��بهة؛ لأن صاحبه مكابر 

لوضوح الدليل.
وإن اعت��رض وقي��ل: إن الكافر المكابر قد يعرف الحق وإنما ينكره جحودا واس��تكبارا 
اۚ{ ]النمل: 14[  نفُسُ��هُمۡ ظُلۡمٗا وَاعُلُوّٗ

َا
آ أ نَاتۡهَا ا وَاٱسۡ��تَايۡقَا دُواْ بهَِا حَا حي��ث قال س��بحانه: }وَاجَا

ومثل هذا لا يكون جهلًا.

)1( تيسير التحرير 4/ 211.
)2( ينظر: كش��ف الأس��رار عن أص��ول البزدوي 4/ 330، التوضيح 2/ 180، ش��رح المنار لاب��ن ملك 3/ 1716، 
فتح الغفار 3/ 114، التقرير والتحبير 3/ 313، ش��رح إفاض��ة الأنوار على متن المنار لعلاء الدين الحصني ص�259 

ط الحلبي.
)3( ينظر: كشف الأسرار عن أصول البزدوي 4/ 330 – 331، فتح الغفار 3/ 114، تيسير التحرير 4/ 211 – 212. 
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فيجاب عنه: بأن من الكفار من لا يعرف الحق، ومكابرته ترك النظر في الأدلة والتأمل في 
هُٰمُ  ِينَا ءَااتَايۡنَا الآيات، ومنهم من يعرف الحق وينكره مكابرة وعنادا قال س��بحانه: }ٱلَّه
بۡنَااءَٓاهُمۡۖ{ ]البق��رة: 146[ فمعن��ى الجهل فيهم عدم 

َا
عۡرفُِ��ونَا أ ا يَا مَا عۡرفُِونَا��هُۥ كَا ٰ��بَا يَا ٱلۡكِتَا

التصديق)1(. 
فاعتبارهم جاهلين إنما هو لعدم تصديقهم لما يعرفونه ويدركونه ولعدم إذعانهم للحق 

الذي بين أيديهم.
فهذا النوع من الجهل باطل لا يصلح عذرا في الآخرة)2(.

يق��ول اب��ن القيم : »ف��إن حجة الله قام��ت على العبد بإرس��ال الرس��ول، وإنزال 
الكت��اب، وبل��وغ ذلك إليه، وتمكنه من العلم به، س��واء علم أم جه��ل، فكل من تمكن 
م��ن معرف��ة ما أمر الله به ونهى عنه، فقصر عنه ولم يعرف��ه، فقد قامت عليه الحجة، والله 
س��بحانه لا يع��ذب أحدا إلا بعد قي��ام الحجة عليه، ف��إذا عاقبه على ذنب��ه عاقبه بحجته 

على ظلمه«)3(.
وقال القاضي عياض: »ولا يعذر أحد في الكفر بالجهل«)4(.

وقال ابن عرفة الدسوقي: »الحق أنه لا يُعذر في موجبات الكفر بالجهل«)5(.
وعليه لا يكون جهل الكافر عذرا أصلا في الآخرة.

يقول الإمام النسفي : »جهل لا يصلح عذرا في الآخرة كجهل الكافر«)6(. 
وقال ابن ملك : »قُيد بقوله في الآخرة؛ لأنه ربما جعل عذرا في أحكام الدنيا«)7(.

)1( ينظر: التلويح 2/ 180، فتح الغفار 3/ 114.
)2( ينظ��ر: ش��رح المنار لابن مل��ك 3/ 1716، فتح الغف��ار 3/ 114، إفاضة الأن��وار ص�259، غمز عي��ون البصائر 

3/ 297، تسهيل الوصول للشيخ المحلاوي ص�315.
)3( مدارج السالكين 1/ 232 ط دار الكتاب العربي – بيروت الثالثة سنة 1996م. 

)4( شرح الشفا لعلي الهروي 2/ 427 ط دار الكتب العلمية – بيروت الأولى سنة 1421ه�.
)5( حاشية الدسوقي على الشرح الكبير 4/ 302 ط دار الفكر. 

)6( ش��رح المنار لابن ملك 3/ 1716، فتح الغفار 3/ 114، إفاضة الأنوار على متن المنار ص�259، نور الأنوار في 
شرح المنار 2/ 428. 

)7( شرح المنار له 3/ 1716. 
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جهل الكافر في أحكام الدنيا:
أم��ا بالنس��بة لجهل الكافر في أح��كام الدنيا فإنه يجع��ل عذرًا فيها، وذل��ك كما في حالة 
الكافر الذمي فإنه لما التزم عقد الذمة دفع جهله عنه عذاب القتل في الدنيا وإن لم يدفع 

عنه عذاب الآخرة)1(.
فالكف��ار المقيمون في دار الإس��لام بعقد ذمة قد صانوا دماءه��م وأموالهم، وصاروا في 

العصمة كالمسلمين، وأمر الشارع بتركهم وما يدينون)2(.
وعلى ذلك فإن ديانة الكافر على خلاف الإسلام – أي اعتقاده حكما من الأحكام على 

خلاف ما ثبت في الإسلام– هل تصلح دافعة للتعرض، ودافعة لدليل الشرع أم لا؟ 
فإذا اعتقد حكما من الأحكام على خلاف ما ثبت في الإسلام فإن أبا حنيفة  يقول: 
إنها تصلح دافعة للتعرض حتى لو باشر ما دان به لا يتعرض له بوجه، وهذا بالاتفاق. 

وكذل��ك ل��و اعتقد حكمًا م��ن الأحكام ف��إن ديانته تمنع م��ن بلوغ دليل الش��رع إليه في 
الأح��كام التي تحتم��ل التغيير، مثل: تحريم الخمر والخنزي��ر، وتحريم نكاح المحارم 
وغير ذلك، فلا يثبت له الخطاب في حقه، فيبقى الحكم الذي كان قبل الخطاب في حقه 

على الصحة كما كان؛ لقصور الخطاب عنه.
والدليل على قصور الخطاب عنه: أن الأصل فيما يتبدل من الأحكام بشرع جديد أن لا 
يثب��ت في حقنا بنزول الخطاب حتى يبلغنا؛ لأنه لا يمكن الإيمان والعمل به قبل البلوغ 
  إلا أن الخط��اب بعدما ش��اع يل��زم كل من علم به ومن لم يعلم؛ لأن الرس��ول
لا يمكن��ه التبلي��غ إلى كل واحد من أفراد الناس وإنما يمكنه الإش��اعة في الناس لا غير، 
فص��ارت الإش��اعة بمنزل��ة التبليغ إل��ى كل واحد من أف��راد الناس، فلا يع��ذر الجاهل 
بالخط��اب بعد الإش��اعة لبلوغ الخط��اب إليه حكمً��ا فيصير بمنزلة م��ن بلغه الخطاب 

فلم يعمل به.
وبل��وغ الخط��اب لم يثب��ت في حق الكافر؛ لأن��ه لا يعتقد صدق المبل��غ ولا يرى كلامه 
حجة، والش��رع أمرنا أن لا يتعرض له إذا قب��ل الذمة فبقي على الجهل كما في الخطاب 

الذي لم يشع وخطاب نبي لم يثبت معجزته بعد)3(. 
)1( ينظر: ش��رح المنار لابن ملك 3/ 1716، نور الأنوار لملا جِيون 2/ 428، عوارض الأهلية أ.د/ صبري معارك 

ص�310.
)2( ينظر: المرجع السابق، الحكم الشرعي أ.د/ محمد عبد العاطي ص�393. 

)3( ينظر: الكافي شرح البزدوي 5/ 2315، كشف الأسرار عن أصول البزدوي 4/ 331. 
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ويترتب على ذلك بعض الأحكام منها:
أ- إذا شرب الذمي الخمر:

فإذا شرب الذمي الخمر فلا حد عليه. وهذا ما عليه جمهور العلماء)1(.
لأن��ه يعتقد إباحتها، ولأن حكم الخطاب قاص��ر عنهم في أحكام الدنيا، ونحن نهينا عن 

التعرض لهم وما يدينون، وفي إقامة الحد عليهم تعرض لهم من حيث المعنى)2(.
ب- إتلاف خمر الذمي:

بن��اء عل��ى أن جهل الذم��ي يعد عذرًا في أح��كام الدنيا، فإذا أتلف ش��خص خمر الذمي 
فعليه ضمانه، فإن كان من أتلفها ذميًّا ضمنها بالمثل، وإن كان مس��لمًا ضمنها بالقيمة؛ 
لأن الخطاب بتحريم الخمر غير نازل في حقهم، حتى كانت الخمر في حقهم كالخل في 
ح��ق المس��لمين، ونحن أمرنا أن نتركهم وما يدين��ون، وإذا بقي التقوم فقد وجد إتلاف 

مال مملوك متقوم فيضمنه)3(.
ق��ال علاء الدين البخاري : "إنه -أي أبا حنيفة - جعل الخطاب بتحريم 

الخمر كأنه غير نازل في حقهم في أحكام الدنيا")4(.
وجاء في تيسير التحرير: "وضمنوه -أي الحنفية- متلفها مثلها إن كان ذميًّا، وقيمتها إن 
كان مس��لمًا، وب��ه قال مالك، لا للتعدي، يعني أن في إتلاف��ه غير الخمر ونحوها عدوانًا 
)1( ينظر: المبس��وط للسرخس��ي 24/ 31 ط دار المعرفة – بيروت سنة 1993م، بدائع الصنائع للكاساني 7/ 40 ط 
دار الكتب المصرية – الثانية سنة 1986م، مواهب الجليل في شرح مختصر خليل لشمس الدين أبي عبد الله المغربي. 
ط دار الفك��ر – الثاني��ة س��نة 1992م، الش��رح الكبير للش��يخ الدردي��ر 4/ 352 ط دار الفكر، البي��ان في مذهب الإمام 
الش��افعي للعمراني 2/ 518 ط دار المنهاج – جدة – الأولى س��نة 2000م، الإنصاف في معرفة الراجح من الخلاف 

للمرداوي 10/ 232 ط دار إحياء التراث العربي الثانية.
وذهب الظاهرية إلى إقامة الحد عليه. )المحلى بالآثار لابن حزم 12/ 376 ط دار الفكر - بيروت(.

وذهب الحس��ن بن زياد إلى أنه لا حد عليه إلا إذا س��كر، فالحد لأجل الس��كر لا لأجل الش��رب؛ لأن الس��كر حرام في 
الأديان كلها. )بدائع الصنائع 7/ 40، المحلى لابن حزم 12/ 377(. 

)2( ينظر: المبسوط للسرخسي 24/ 31، بدائع الصنائع 7/ 40. 
)3( وهذا مذهب الحنفية والمالكية. ينظر: الهداية للمرغيناني 4/ 304 – 305 ط دار إحياء التراث العربي – بيروت 
– لبنان، الاختيار لتعليل المختار للموصلي 3/ 65 ط الحلبي سنة 1937م، الذخيرة للقرافي 8/ 277 ط دار الغرب 

الإسلامي – بيروت – الأولى سنة 1994م.
وذهب الش��افعية والحنابلة: إلى أنه لا يجب ضمان الخمر، س��واء كان متلفها مس��لمًا أو ذميًّا، لمس��لم أو ذمي. )ينظر: 
أس��نى المطالب في ش��رح روضة الطالب لزكريا الأنصاري 2/ 344 ط دار الكتاب الإس��لامي، العزيز ش��رح الوجيز 
للرافع��ي 5/ 413 ط دار الكت��ب العلمية – بيروت – الأولى س��نة 1997م، المغن��ي لابن قدامة 7/ 424 ط دار عالم 

الكتب – الرياض سنة 2011م(.
)4( كشف الأسرار عن أصول البزدوي 4/ 331. وينظر: التلويح 2/ 180، فتح الغفار 3/ 115. 
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وإعدامً��ا لم��ال الغي��ر، فالتضمين في��ه لمجموع الأمري��ن، وأما الخم��ر ونحوها فليس 
للتع��دي؛ لأنه إهانة لما أهانه الله تعالى، فلا يس��مى عدوانًا ولا ظلمًا، وإنما هو لإعدام 

متقوم بالنسبة إلى الذمي")1(.
ج� - لو تزوج الذمي مَحْرَمه:

ل��و ت��زوج الذمي مَحْرَمه كأخته أو بنت أخيه وكان ذلك جائزًا في ملتهم، صح النكاح في 
أح��كام الدنيا ولا نتعرض له��م فإنه مما يحتمل التبديل، وأما فيما بينهم وبين الله تعالى 

فلا يصح)2(.
وتجب النفقة بهذا النكاح، ولا يفس��خ ما داما كافرين إلا بمرافعتهما الأمر إلى القاضي 
وطلبهما حكم الإس��لام لا بمرافعة أحدهما فقط فإن ترافعا إلينا حكم بالتفريق بينهما؛ 
اءُٓوكَا فَاٱحۡكُ��م بَايۡنَاهُمۡ{ ]المائ��دة: 42[، وهذا قول أبي حنيفة  لقوله س��بحانه: }فَاإنِ جَا

وصاحبيه؛ لأنهما إذا ترافعا فقد تركا ما داناه ورضيا بحكم الإسلام)3(.
وإن رف��ع أحدهما صاحب��ه إلينا، فعند أبي حنيفة لا يفرق القاض��ي بينهما؛ لأنا أمرنا أن 
نتركه��م وما يدينون، وهم يدينون بنكاح المح��ارم)4(، فيكون نكاحًا صحيحًا؛ لأنه كان 
مشروعًا في شريعة آدم ، فرفع أحدهما لا يرجحه على الآخر بل يعارضه فيبقى 
عل��ى الصحة، بخلاف الإس��لام، فلو أس��لم أحدهما فإنه بإس��لامه يترجح على الآخر 

لخبر: "الإسلام يعلو ولا يعلى عليه")5(.
وق��ال الصاحبان: إذا رفع أحدهما إل��ى القاضي، يفرق بينهما أيض��ا؛ لزوال المانع من 

التفريق بانقياد أحدهما لحكم الإسلام قياسًا على ما لو أسلم أحدهما.

.213 /4 )1(
)2( ينظر: تيسير التحرير 4/ 213. 

)3( ينظر: المبسوط للسرخسي 5/ 40، بدائع الصنائع 2/ 311، الاختيار 3/ 112، تبين الحقائق شرح كنز الدقائق 
للزيلعي 2/ 172 ط المطبعة الكبرى الأميرية – بولاق – القاهرة – الأولى سنة 1313ه�.

)4( المراد: نكاح ذي رحم محرم.
والمحرم: من لا يجوز للإنسان مناكحتها على التأبيد بقرابة أو رضاع أو مصاهرة. )حاشية ابن عابدين 2/ 464(.

فنكاح المحارم: هو نكاح من تحرم عليه بنسب أو رضاع أو مصاهرة. )المبسوط للسرخسي 30/ 30(. 
)5( أخرج��ه البخ��اري في صحيح��ه موقوفًا على ابن حبان، كتاب: الجنائز – باب: إذا أس��لم الصبي فمات، هل يصلى 
عليه؟ وهل يعرض على الصبي الإسلام؟ 2/ 93، وأخرجه الدارقطني في سننه مرفوعًا عن عائذ بن عمرو المزني عن 
النبي ، كتاب: النكاح – باب: المهر 4/ 371 ح )3620(، نصب الراية للزيلعي، كتاب: النكاح – باب: 

نكاح أهل الشرك 3/ 213. 



140

العدد الثاني والثلاثون

ويترك التعرض لهم؛ لتدينهم بذلك وفاء بالذمة)1(.
قال الإمام النس��في: "وجع��ل لنكاح المحارم فيما بينهم حك��م الصحة؛ لأنهم يكذبون 
المبل��غ، ويزعم��ون أنه لم يكن رس��ولا وولاي��ة الإلزام بالس��يف، والمحاج��ة منقطعة 
لمكان عقد الذمة، فصار حكم الخطاب قاصرًا عنهم حتى إذا وطئها بذلك، ثم أس��لما 

كانا محصنين فيحد قاذفهما")2(.
وقال علاء الدين البخاري: "وكذا الأنكحة التي هي فاسدة بين المسلمين تقع صحيحة 
فيما بينهم إذا دانوا بصحتها، فإن عامة العلماء قالوا في ذمي تزوج أختين أو عش��ر نسوة 
ثم فارق إحدى الأختين أيتهما كانت أو فارق الست من العشر في حال الكفر بقي نكاح 

من بقي إذا أسلموا على الصحة")3(. 
 : �ة

�ب ل�ثا لمطل�ب ا  ا
ر

ب
� لكا هل ا و�ب �ب ه د ا ولك�ب رً

ب
هل ل� �ةصلح عد �ب

الن��وع الثاني: الجهل الذي لا يصلح ع��ذرًا ولكنه دون جهل الكافر، وهذا الجهل باطل 
لا يصلح عذرًا أيضًا في الآخرة)4(.

وهذا النوع من الجهل يندرج تحته:
- جهل صاحب الهوى، )المبتدع(.

- جهل الباغي.
- جهل من خالف اجتهاده النص القاطع أو الإجماع)5(.

وسوف أتناول كل مسألة من هذه المسائل على حدة، وذلك على النحو التالي:
)1( تس��هيل الوصول للمحلاوي ص�315 – 316 بتصرف. وينظر: كش��ف الأس��رار عن أص��ول البزدوي 4/ 332، 

التوضيح 2/ 180، التقرير والتحبير 3/ 314، فتح الغفار 3/ 115، تيسير التحرير 4/ 213 – 214.
)2( كشف الأسرار 2/ 521 – 522. 

)3( كشف الأسرار عن أصول البزدوي 4/ 332.
)4( ينظر: كش��ف الأس��رار ع��ن أصول الب��زدوي 4/ 336، التوضي��ح 2/ 182، فص��ول البدائع في أصول الش��رائع 
لمحم��د ش��مس الدين الفناري 1/ 341 ط دار الكت��ب العلمية – بيروت – لبنان، الأولى 2006م، تس��هيل الوصول 
للش��يخ المحلاوي ص�316، عوارض الأهلية أ.د/ صبري معارك ص�310، الحكم الش��رعي أ.د/ محمد عبد العاطي 

ص�394، المدخل إلى مذهب الإمام أبي حنيفة ص�182 – 183. 
)5( ينظر: كشف الأسرار للنسفي 2/ 526 – 529، كشف الأسرار عن أصول البزدوي 4/ 336 – 341، التوضيح 
2/ 182 – 183، ش��رح المن��ار لاب��ن مل��ك 3/ 1716 – 1717، التقري��ر والتحبي��ر 3/ 316 – 321، فت��ح الغفار 
3/ 115- 116، تيس��ير التحرير 4/ 216 – 221، إفاضة الأن��وار ص�259، فواتح الرحموت 1/ 161، نور الأنوار 

لملا جِيون 2/ 428 – 430.
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 المسألة الأولى: 
جهل صاحب الهوى )المبتدِع( 

الهوى: ميلان النفس إلى ما تستلذ به من الشهوات من غير داعية الشرع)1(.
وصاح��ب الهوى: هو المخط��ئ في الأصول، المعاند بعد تبين الح��ق، لدعاء هواه إلى 

خلاف الحق، حيث ترك الأدلة القاطعة)2(.
والمراد بصاحب الهوى: المبتدع المائل إلى من يهواه في أمر الدين.

وجه��ل صاح��ب اله��وى والمبتدع ه��و: الجهل الذي يك��ون عن مكاب��رة العقل وترك 
الحجة الجلية أيضًا، لكن المكابرة فيه أقل منها في جهل الكافر؛ لأن هذا الجهل ناش��ئ 

عن شبهة منسوبة إلى الكتاب أو السنة)3(.
وه��ذا الجه��ل )جهل صاحب الهوى( ينطب��ق على أهل الفرق الضال��ة الجاهلة ببعض 
العقائ��د الثابتة بالأدل��ة الظاهرة المعتقدة لم��ا يخالفها اتباعًا للهوى والتأويل الفاس��د، 
كجه��ل المعتزل��ة)4( بصف��ات الله تعالى، فإنه��م أنكروها حقيقة ويقول��ون: الله عالم بلا 

علم، وقادر بلا قدرة، وسميع بلا سمع، وبصير بلا بصر)5(.

)1( كشف الأسرار عن أصول البزدوي 3/ 25.
)2( ينظر: المرجع السابق 3/ 20، قمر الأقمار لنور الأنوار في شرح المنار لمحمد عبد الحليم اللكنوي 2/ 235 ط 

دار الكتب العلمية بيروت.
)3( ينظر: فواتح الرحموت 1/ 161. 

)4( المعتزل��ة: ه��م أصحاب واصل ب��ن عطاء الذي اعتزل عن مجلس الحس��ن البصري بعد خ��لاف بينهما في القدر، 
والمنزل��ة بي��ن المنزلتي��ن، وانضم إليه عمر ب��ن عبيد، فطردهما الحس��ن من مجلس��ه، فقيل لهم��ا ولأتباعهما معتزلة، 
ويقولون بأن الله غير مرئي في الآخرة والحسن والقبح عقليان، ويجب على الله رعاية الحكمة في أفعاله، وثواب المطيع 
والتائب، إلى غير ذلك، افترقت إلى عش��رين فرقة يكفر بعضها بعضا. )ينظر: الفرق بين الفرق ص�15، الملل والنحل 

1/ 54 – 57، المواقف في علم الكلام ص�415(. 
)5( ينظر: كشف الأسرار عن أصول البزدوي 4/ 336، التوضيح 2/ 182، غمز عيون البصائر 3/ 298.

فالمعتزلة قالوا: إن الله عالم بذاته، وقادر بذاته، وحي بذاته، لا بعلم ولا بقدرة ولا حياة، وهي صفات ومعان قائمة به؛ 
لأنه لو شاركته الصفات في القدم لشاركته في الإلهية )الملل والنحل 1/ 44 - 45(.

وقد ذكر علاء الدين البخاري أن كلامهم هذا مخالف للسمع والعقل.
 } ُۥ بعِِلۡمِهِۖۦ لَا نزَا

َا
ءٖ مِّنۡ عِلۡمِهۦِٓ{ ]البقرة: 255[ وقوله تعالى: }أ ۡ لَا يُيِطُونَا بشَِا أما مخالفته للسمع: فقوله تعالى: }وَا

تيُِن{ ]الذاري��ات: 58[ إلى غير ذلك من الآيات التي تدل  زَّهاقُ ذُو ٱلۡقُوَّهةِ ٱلمَۡا َا هُوَا ٱلرَّه ]النس��اء: 166[ وقول��ه: }إنَِّه ٱللهَّه
على أن لله تعالى صفات هي معان وراء الذات.
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وكجهلهم وجه��ل الجهمية)1(، ومن تبعهم من الخوارج)2(، رؤية الله تعالى)3( وجهلهم 
بأح��كام الآخرة كعذاب القبر)4(، والش��فاعة)5(، لأهل الكبائر، وكذا جهل س��ائر الفرق 

الإسلامية المائلين عن طريق أهل السنة والجماعة بما يخالف الأدلة القطعية)6(.

وأم��ا مخالفت��ه للعقل: فهو كما أن المحدثات كما دلت على وجود الصانع س��بحانه، دلت على كون��ه حيًّا عالمًا قادرًا 
س��ميعًا بصي��رًا، فوجب أن يكون له حياة وعلم وقدرة وس��مع وبص��ر، وأن تكون هذه الصفات مع��اني وراء الذات؛ إذ 

يحيل العقل أن يحكم بعالم لا علم له، وحي لا حياة له، وقادر لا قدرة له. )ينظر: كشف الأسرار 4/ 337(. 
)1( الجهمية: إحدى الفرق الكلامية، وهي فرقة تنسب إلى الجهم بن صفوان الترمذي من أهل خرسان، ظهرت بدعته 
في أواخر عصر التابعين وقد وافقوا المعتزلة في نفي الصفات، ونفي الرؤية وقالوا: إن الإنس��ان لا يقدر على ش��يء ولا 
اس��تطاعة له، وإنما هو مجبور في أفعاله، ولا قدرة له ولا إرادة ولا اختيار. )ينظر: الفرق بين الفرق للبغدادي ص�199 

ط دار الآفاق الجديدة - بيروت، الملل والنحل للشهرستاني 1/ 86 – 88 ط مؤسسة الحلبي(. 
)2( الخ��وارج: ه��م الذي��ن خرجوا على الإمام علي  بع��د قبوله التحكيم في موقعة صفين بين��ه وبين معاوية بن 
أبي س��فيان، وأش��دهم خروجًا عليه، الأش��عث بن قيس الكندي، ومس��عر بن مذكي التميمي، وزيد بن حسين الطائي، 
وحاربه��م الإم��ام علي في معركة النهروان وهزمهم، ودبروا له مكيدة قتل فيها على يد عبد الرحمن بن ملجم، وافترقت 
الخوارج إلى فرق ش��تى. )ينظر: مقالات الإس��لامية لأبي الحسن الأش��عري 2/ 84، ط المكتبة العصرية، الفرق بين 

الفرق ص�54، الملل والنحل 1/ 114 بتصرف(.
)3( ينظر: الكافي ش��رح البزدوي 5/ 2332 – 2333، التقرير والتحبير 3/ 317، نور الأنوار لملا جِيون 2/ 428، 
429، تس��هيل الوصول للش��يخ المحلاوي ص�316. أما إنكار رؤية الله تعالى فقد أنكرها المعتزلة وغيرهم، وخالفوا 
بذل��ك الأدلة الظاهرة من القرآن والس��نة، قال الشهرس��تاني: »اتف��ق المعتزلة على نفي رؤية الله تعال��ى بالإبصار في دار 

القرار« )الملل والنحل 1/ 45(.
وق��ال الأذرع��ي: »المخالف في الرؤي��ة الجهمية والمعتزلة ومن تبعه��م من الخوارج والإمامي��ة، وقولهم باطل مردود 

بالكتاب والسنة« )شرح العقيدة الطحاوية للأذرعي ص�189 ط دار السلام الأولى سنة 2005م(.
فق��د جهلوا رؤية المؤمنين لربهم في الجنة مخالفين أهل الس��نة والجماع��ة القائلين: إن رؤية الله تعالى حق لأهل الجنة 

ا نَااظِرَاةٞ ٢٣{ ]القيامة: 22 – 23[. بّهَِا ٰ رَا ةٌ ٢٢ إلَِا ئذِٖ نَّهاضَِا قال تعالى: }وجُُوهٞ يَاوۡمَا
وأخ��رج الإمام مس��لم في صحيح��ه عن صهيب عن النبي  قال: ))إذا دخل أه��ل الجنة الجنة، قال يقول الله 
تبارك وتعالى: »تريدون ش��يئًا أزيدكم؟ فيقولون: ألم تبيض وجوهنا؟ ألم تدخلنا الجنة وتنجنا من النار؟ قال فيكش��ف 
الحج��اب، فما أعطوا ش��يئًا أحب إليهم م��ن النظر إلى ربهم ((، كتاب: الإيمان – ب��اب: إثبات رؤية المؤمنين في 

الآخرة ربهم  3/ 80( ح )297/ 181(.
)ينظر: شرح العقيدة الطحاوية للأذرعي 1/ 190(.

)4( ينظر رأيهم في عذاب القبر والرد عليهم في: الإبانة عن أصول الديانة لأبي الحس��ن الأش��عري ص�14 – 15 ط دار 
الأنصار – القاهرة، الفصل في الملل والأهواء والنحل لابن حزم 4/ 53 – 56 ط مكتبة الخانجي – القاهرة، الانتصار 
في الرد على المعتزلة القدرية الأش��رار للعمراني 1/ 100، 2/ 386، الاعتصام للش��اطبي 1/ 179 – 180 ط دار ابن 

الجوزي للنشر والتوزيع، المملكة العربية السعودية، الأولى سنة 2008م. 
)5( ينظر رأيهم في الشفاعة والرد عليهم في: الإبانة ص�241 – 244، الفصل في الملل والأهواء والنحل 4/ 53 – 54، 

شرح العقيدة الطحاوية للأذرعي ص�206 – 208.
)6( ينظ��ر: كش��ف الأس��رار عن أصول الب��زدوي 4/ 337، التوضي��ح 2/ 182، التقرير والتحبير 3/ 317، حاش��ية 

الرهاوي على شرح المنار 3/ 1716، إفاضة الأنوار على متن المنار ص�259، نور الأنوار لملا جِيوَن 2/ 429.
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وه��ذا الجهل -جهل المعتزل��ة وغيرهم من أصحاب اله��وى المؤولين للأدلة– جهل 
باط��ل لا يصلح عذرًا في الآخ��رة؛ لكونه مخالفًا للدليل الصحي��ح الواضح من الكتاب 
والس��نة والمعقول، ولأن الدلائل الناطقة بهذه الأحكام من الكتاب والس��نة واضحة لا 

تخفى على من تأمل فيها عن إنصاف)1(.
ولا يصل��ح ه��ذا الجهل ع��ذرًا في الدنيا أيضًا؛ فيج��ب تبديعهم ويل��زم مناظرتهم لإزالة 
ش��بههم ولإظهار الص��واب فيما نحن عليه له��م، وإلزامهم؛ لأنهم مس��لمون ملتزمون 
 ، لأح��كام الش��رع، معترف��ون بحقية الق��رآن الكري��م ونبوة س��يدنا محمد

فتلزمهم جميع أحكام الشرع)2(.
ولا يكفر هؤلاء؛ لأن جهلهم مبني على التأويل، ولأننا نهينا عن تكفير أهل القبلة)3(.

جاء في تيس��ير التحرير: "لكن لا يكفر المبتدع به؛ إذ تمس��كه في ذلك الجهل وما ذهب 
إليه بالقرآن أو الحديث أو العقل... وللنهي عن تكفير أهل القبلة")4(.

وه��ذا الجه��ل دون جهل الكاف��ر المنكر للتوحي��د؛ لأن صاحب الهوى م��ؤول للقرآن 
الكريم، فيصرفه عن ظواهره إلى ما يوافق اعتقاده لا أن ينبذه وراء ظهره مثل الكافر)5(.
ق��ال علاء الدي��ن البخ��اري: "... جهل باط��ل؛ لأن الدلائل الناطقة به��ذه الأحكام من 
الكتاب والس��نة كثيرة واضحة لا تخفى على م��ن تأمل فيها عن إنصاف، فالجهل بها لا 

يكون عذرا في الآخرة كجهل الكافر")6(. 

)1( ينظر: الكافي ش��رح البزدوي 5/ 2333، كشف الأس��رار عن أصول البزدوي 4/ 337، التلويح 2/ 182، شرح 
المنار لابن ملك 3/ 1717.

)2( ينظر: فصول البدائع في أصول الشرائع 1/ 341، التقرير والتحبير 3/ 318.
)3( ينظر: التقرير والتحبير 3/ 318، تيسير التحرير 4/ 317.

.317 /4 )4(
)5( ينظر: التلويح 2/ 182، ش��رح المنار لابن ملك 3/ 1717، حاشية الرهاوي على شرح المنار 3/ 1717، غمز 

عيون البصائر 3/ 298. 
)6( كشف الأسرار عن أصول البزدوي 4/ 337.
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وق��ال الفن��اري: "لكنه��م لتأويله��م)1( الأداة كان دون الأول –جه��ل الكاف��ر- فلزمن��ا 
لإسلامهم مناظرتهم)2( ويلزمهم أحكام الشرع")3(.

 المسألة الثانية: 
جهل الباغي

تعري��ف الباغ��ي: الباغي في اللغة مأخوذ م��ن البغي وهو: التع��دي والخروج عن طاعة 
الإم��ام، والبغ��ي: الظلم والفس��اد، ومن��ه بغى الوال��ي: ظل��م، والبغي: مج��اوزة الحد 
والإفراط على المقدار الذي هو حد الش��يء، والبغي: الاس��تطالة على الناس، والبغي 

الكثير المطر، ومنه بغت السماء: اشتد مطرها.
والباغي: الظالم المستعلي الخارج عن القانون، والباغي الذي يطلب الشيء الضال)4(.
الباغي في الاصطلاح: هو الذي خرج عن طاعة الإمام الحق ظانا أنه على الحق والإمام 

على الباطل متمسكا في ذلك بتأويل فاسد)5(.
)1( التأويل: حمل اللفظ على غير مدلوله الظاهر منه مع احتماله له بدليل يعضده. )الإحكام للآمدي 3/ 50(.

والتأويل ثلاثة أقسام: الأول: التأويل القريب، فيترجح بأدنى مرجح لقربه. الثاني: التأويل البعيد، فيحتاج إلى المرجح 
الأق��وى لبعده، ولا يترج��ح بالمرجح الأدنى. الثالث: التأويل المتعذر، وهو التأويل الذي لا يحتمله اللفظ، فلا يكون 
مقب��ولا، بل يجب رده والحكم ببطلانه. )ينظر: ش��رح العضد على مختصر اب��ن الحاجب 2/ 169، علم أصول الفقه 

للشيخ محمد عبد الله أبو النجا ص�102 ط/ صبيح(. 
)2( المناظرة: هي النظر بالبصيرة من الجانبين في النس��بة بين الشيئين إظهارًا للصواب. )ينظر: معجم مقاليد العلوم في 

الحدود والرسوم للسيوطي ص�76، الكليات ص�342(. 
)3( فصول البدائع في أصول الشرائع 1/ 341.

)4( ينظر: مادة »بغا« في لس��ان العرب 14/ 76- 79، مادة »بغى« في المصباح المنير ص�22 – 23، المعجم الوس��يط 
 .65 – 64 /1

)5( كش��ف الأس��رار عن أصول البزدوي 4/ 337 وينظر: التقرير والتحبير 3/ 319، تيس��ير التحرير 4/ 219، غمز 
عيون البصائر 3/ 299، تبيين الحقائق شرح كنز الدقائق 1/ 273، البناية 7/ 298، البحر الرائق 5/ 151.

وهذا التعريف موافق لما عليه أصحاب المذاهب الأخرى، إلا أن البعض منهم اش��ترط فيه ش��روطًا – وهم الش��افعية 
والحنابلة – وإليك تعريفاتهم للباغي.

ا وجب عليه بتأويل  أ- عرفه المالكية بأنه: من خرج على الإمام يبغي خلعه أو يمتنع من الدخول في طاعته أو يمنع حقًّ
)الذخيرة للقرافي 12/ 5، التاج والإكليل 8/ 365(.

ب- وعرفه الشافعية بأنه: الخارج عن الطاعة للإمام أهل العدل، ولو جائرًا بامتناعه من أداء حق توجه عليه بتأويل فاسد 
لا يقطع بفساده، بل يعتقد به جواز الخروج )أسنى المطالب في شرح روضة الطالب 4/ 111، الإقناع 2/ 547(.

ويشترطون للبغاة شروطًا:
1- أن يكون لهم منعة، أي شوكة بكثرة أو قوة بحيث يمكن معها مقاومة الإمام.

2- أن يخرجوا عن طاعة الإمام ببلدة أو قرية أو موضع من الصحراء.
3- أن يكون لهم تأويل سائغ. )ينظر: البيان في مذهب الإمام الشافعي 12/ 16 -17، الإقناع 2/ 547(.
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ولا بد أن يكون له تأويل، فإن لم يكن له تأويل فهو من قطاع الطريق ولهم حكم خاص 
غير حكم البغاة.

يقول أمير باد شاه: "فإن لم يكن له تأويل فهو في حكم اللصوص")1(.
والظاهر أن الحنفية لم يشترطوا المنعة في الباغي، حيث لم يشيروا إلى اشتراط ذلك في 

كتبهم الأصولية، إلا أنها تؤثر في الضمان كما سيأتي.
وس��مي الباغي باغي��ا لأنه جاوز الحد المرس��وم له، فالبغي مجاوزة الح��د، يقال: بغى 

الجرح إذا ترامى إلى الفساد، وبغت المرأة إذا فجرت.
وقيل: سمي بذلك لطلبه الاستعلاء على الإمام؛ من قولهم بغى الشيء إذا طلبه.

وقيل: لأنه ظالم بذلك، والبغي الظلم والتعدي بالقوة إلى طلب ما ليس بمستحق)2(.
وجه��ل الباغي باط��ل لا يصلح عذرًا؛ لأنه مخالف للدلي��ل الواضح، فإن الدلائل على 
كون الإمام العادل على الحق مثل الخلفاء الراش��دين ومن سلك طريقتهم ظاهرة على 

وجه يعد جاحدها مكابرًا معاندًا، فلا يجوز مخالفته بالإجماع)3(.
وجهل الباغي دون جهل الكافر؛ لأنه متمس��ك بالقرآن ومؤول له وفق رأيه، فكان دونه 

من هذا الوجه، وإن كان لا يصلح عذرًا في الآخرة)4(.
ج���- وعرف��ه الحنابلة بأنه: من خرج من أهل الحق عن قبضة الإمام، ويرومون خلعه لتأويل س��ائغ، وفيهم منعة يحتاج 

في كفهم إلى جمع الجيش.
ويشترطون للبغاة: أن يكون لهم منعة. )ينظر: المغني لابن قدامة 12/ 242، العدة شرح العمدة ص�613(. 

)1( تيسير التحرير 4/ 219. 
)2( كفاية النبيه 16/ 254، أسنى المطالب 4/ 111، الإقناع 2/ 547.

الخارجون عن طاعة الإمام إما قطاع طريق، وإما خوارج، وإما بغاة.
والفرق بينهم:

أن قط��اع الطري��ق: ق��وم خرج��وا عل��ى الإم��ام ب��لا تأوي��ل بمنعة وب��لا منع��ة، يأخذون م��ن أم��وال الن��اس ويقتلونهم 
ويخيفون الطريق.

وأم��ا الخ��وارج: فقوم لهم منع��ة وحمية خرجوا على الإم��ام بتأويل يرون أن��ه على باطل كفر أو معصي��ة توجب قتاله 
. بتأويلهم، ويستحلون دماء المسلمين وأموالهم ويسبون نساءهم، ويكفرون أصحاب رسول الله

وأما البغاة: فقوم مس��لمون خرجوا على الإمام العادل، ولم يس��تبيحوا ما اس��تباحه الخوارج من دماء المسلمين وسبي 
ذراريهم.

)ينظر: البحر الرائق 5/ 151، شرح فتح القدير 6/ 99 - 101(.
)3( ينظر: كش��ف الأسرار للنس��في 2/ 527، الكافي شرح البزدوي 5/ 2334، كش��ف الأسرار عن أصول البزدوي 
4/ 337، ش��رح المنار لابن ملك 3/ 1717، التقرير والتحبير 3/ 319، الأش��باه والنظائر لابن نجيم ص�261، غمز 

عيون البصائر 3/ 299. 
)4( ينظر: كشف الأسرار عن أصول البزدوي 4/ 338.
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وه��و أيض��ا دون جهل المبتدعة؛ لأنه لا يخ��ل بأصل العقيدة ولم يكف��ره أحد من أهل 
العل��م إلا إذا ض��م الباغي إلى جهله أمرًا آخر، كإنكار ش��يء من ضروريات الدين، فإنه 

حينئذ يكفر بسبب ذلك الأمر لا للبغي)1(.
والباغ��ي لم��ا كان من المس��لمين حيث ل��م يخرج بالبغي عن الإس��لام لزمن��ا مناظرته 

وإلزامه قبول الحق بالدليل، فلم نعمل بتأويله الفاسد)2(. 
��ا فأمكن مناظرته وإلزام الحجة  قال علاء الدين البخاري: "... لأنه يعتقد الإس��لام حقًّ

عليه، بخلاف الكافر... ")3(.
وج��اء في تيس��ير التحري��ر: "فنناظ��ره -أي الباغي- لكش��ف ش��بهته، ليرج��ع إلى طاعة 

الإمام")4(.
جهل الباغي هل يكون عذرًا في الضمان؟

إذا كان جه��ل الباغي لا يعد عذرًا في الآخ��رة لأنه جهل باطل – كما ذكرنا– فهل يكون 
عذرًا في حق الضمان؟

فرق الحنفية بين من لهم منعة)5( من البغاة ومن لا منعة لهم في الحكم:
فإذا أتلف الباغي مال العادل ولا منعة له يضمن كما لو أتلفه غيره؛ لبقاء ولاية الإلزام.

وكذلك تلزمه سائر أحكام المسلمين، لأنه مسلم وولاية الإلزام باقية في حقه)6(.
أم��ا إذا ص��ار للباغي منعة س��قطت عنه ولاية الإل��زام، فلم يؤخذ بضم��ان في نفس ولا 
م��ال بعد التوبة، كما ل��م يؤخذ أهل الحرب بالضمان بعد الإس��لام، وبهذا قال الحنفية 

والمالكية والحنابلة)7(، والشافعي في الجديد.
)1( ينظر: تيسير التحرير 4/ 219.

)2( ينظر: كشف الأسرار عن أصول البزدوي 4/ 338، التقرير والتحبير 3/ 319، تيسير التحرير 4/ 219.
)3( كشف الأسرار عن أصول البزدوي 4/ 338.

219 /4 )4(
)5( المنعة: بالفتح والس��كون: العز والقوة يمنع بهما من قصده ويراد بها: الجيش الذي يمنع ويدفع الخصوم. )ينظر: 

المعجم الوسيط مادة »منع« 2/ 888، تيسير التحرير 4/ 219 بتصرف(. 
)6( ينظر: كش��ف الأس��رار للنسفي 2/ 528، كشف الأسرار عن أصول البزدوي 4/ 338، تيسير التحرير 4/ 220، 
البحر الرائق 5/ 154 وجاء فيه: »والحاصل أن نفي الضمان منوط بالمنعة مع التأويل فإن تجردت المنعة عن التأويل 
كق��وم تغلب��وا على بلدة فقتلوا واس��تهلكوا الأموال بلا تأويل ثم ظهر عليهم أخذوا بجمي��ع ذلك ولو انفرد التأويل عن 

المنعة بأن انفرد واحد أو اثنان فقتلوا وأخذوا عن تأويل ضمنوا إذا تابوا أو قدر عليهم«.
)7( ينظر: المراجع الس��ابقة، المبس��وط للسرخس��ي 10/ 127 – 128، بدائع الصنائع 7/ 141، الهداية 2/ 413، 
الذخي��رة 12/ 10، التاج والإكليل 8/ 369، ش��رح مختص��ر خليل 8/ 61، المجموع ش��رح المهذب 19/ 210، 

المغني لابن قدامة 12/ 250 – 251، الإقناع في فقه الإمام أحمد 4/ 295.
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واستدلوا:
أ- بإجماع الصحابة  على ذلك)1(.

فق��د روى الزهري أنه قال: كانت الفتنة العظمى بي��ن الناس وفيهم البدريون، فأجمعوا 
على أن لا يقام حد على رجل ارتكب فرجًا محظورًا بتأويل القرآن، وأن لا ضمان على 

من سفك دمًا محرمًا بتأويل القرآن، وأن لا غُرم على من أتلف مالًا بتأويل القرآن)2(.
ب- إن تبلي��غ الحج��ة الش��رعية قد انقطعت بمنع��ة، فلم تثبت حجة الإس��لام في حقه؛ 
لأن حج��ج الش��رع فيما يحتم��ل الثبوت والس��قوط لا تلزم إلا بعد البل��وغ، فإذا انقطع 
البل��وغ عدمت الحجة، فكان تدين كل قوم عن تأوي��ل بمنزلة تدين الآخر من غير مزية 
لأحدهما عن الآخر، والاستحلال بحكم مخالفة الدين حكم يجوز أن يكون، كما جاز 

في البغاة وإن كانوا مسلمين)3(. 
ج���- ولأنها طائفة ممتنعة بالحرب بتأويل س��ائغ، فلم تضمن م��ا أتلفت على الأخرى، 
كأه��ل الع��دل؛ لأن تضمينهم يفضي إل��ى تنفيرهم عن الرجوع إلى الطاعة، فلا يش��رع 

كتضمين أهل الحرب)4(.
وقال الإمام الش��افعي في القديم: الباغي يلزمه الضمان وإن كان له منعة)5(؛ لأنه مس��لم 
ملت��زم أح��كام الإس��لام، وقد أتلف بغي��ر حق، فيجب علي��ه الضمان؛ لأن��ه من أحكام 
الإس��لام ولا عبرة لتأويله؛ لأنه مبطل في ذلك، وكيف يعتبر اعتقاده بعدما التزم أحكام 

)1( ينظ��ر: كش��ف الأس��رار عن أص��ول الب��زدوي 4/ 339، التقري��ر والتحبي��ر 3/ 320، بدائع الصنائ��ع 7/ 141، 
الهداية 2/ 413. 

)2( أخرج��ه البيهقي في الس��نن الكبرى بهذا المعنى، جماع أبواب الرعاة – ب��اب: من قال: لا تباعة في الجراح والدماء 
وما فات من الأموال في قتال أهل البغي 8/ 303 رقم )16723( ط دار الكتب العلمية – بيروت – لبنان، وعبد الرزاق 
في مصنفه عن معمر قال: »أخبرني الزهري، أن س��ليمان بن هش��ام، كتب إليه يس��أله عن امرأة خرجت من عند زوجها، 
وش��هدت على قومها بالش��رك، ولحقت بالحرورية، فتزوج��ت، ثم إنها رجعت إلى أهلها تائب��ة، قال الزهري: فكتبت 
إليه: أما بعد، فإن الفتنة الأولى ثارت وأصحاب رسول الله  ممن شهد بدرًا كثير فاجتمع رأيهم على أن لا 
ا في فرج استحلوه بتأويل القرآن، ولا قصاص في قتل أصابوه على تأويل القرآن، ولا يرد ما أصابوه  يقيموا على أحد حدًّ
عل��ى تأوي��ل القرآن، إلا أن يوج��د بعينه، فيرد على صاحب��ه، وإني أرى أن ترد إلى زوجها، وأن يح��د من افترى عليها« 

كتاب: العقول – باب: قتال الحرورية 10/ 120 – 121 رقم )18584(. 
)3( ينظ��ر: كش��ف الأس��رار للنس��في 2/ 528، كش��ف الأس��رار ع��ن أص��ول الب��زدوي 4/ 339، تيس��ير التحري��ر 

.220 – 219 /4
)4( ينظر: المغني لابن قدامة 12/ 251.

)5( ينظر: البيان في مذهب الإمام الشافعي 12/ 29 – 30، المجموع 19/ 210.
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الإس��لام لإثب��ات أمر عل��ى خلافه. وه��ذا بخ��لاف الحربي؛ لأن��ه غير ملت��زم بأحكام 
الإسلام)1(.

ولأنه��ا أموال أُتلفت بغي��رِ حق ولا ضرورةِ دفع مباح، فوج��ب ضمانه، كالذي تلف في 
غير حال الحرب)2(.

ومن حيث الإثم:
الباغ��ي آث��م ولا يُعد جهله عذرًا في ذلك – كما ذكرت من قب��ل أن جهله لا يكون عذرًا 
في الآخ��رة – وإن كان ل��ه منع��ة؛ لأن المنعة لا تظهر في حق الش��ارع ولا تس��قط حقوقه 

والخروج على الله تعالى حرام أبدًا)3(. 
 المسألة الثالثة: 

 جهل من خالف اجتهاده 
النص القاطع أو الإجماع)4(

م��ن ش��روط الاجته��اد ألا يك��ون مخالفًا للق��رآن الكريم أو الس��نة النبوي��ة المطهرة أو 
الإجماع، فلا يجوز الاجتهاد مع مخالفة هذه الأصول الثلاثة)5(.

قال الإمام الشافعي : "لا يحل لمسلم علم كتابًا ولا سنة أن يقول بخلاف واحد 
منهما")6(.

)1( كشف الأسرار عن أصول البزدوي 4/ 339، وينظر: البيان 12/ 30، المجموع 19/ 210.
)2( المغني لابن قدامة 12/ 250. 

)3( ينظر: كشف الأسرار عن أصول البزدوي 4/ 339، التقرير والتحبير 3/ 320. 
)4( الاجتهاد: بذل المجهود في طلب العلم بالأحكام الشرعية. )كشف الأسرار عن أصول البزدوي 4/ 14(.

النص القاطع: هو الذي ينتفي فيه الاحتمال الناشئ عن دليل آخر معتبر شرعًا.
والقطعي��ة تك��ون إم��ا عن طريق الثبوت كما ه��و الحال في القرآن الكريم والس��نة المتواترة، وإما ع��ن طريق المتن كما 
ه��و الحال في بعض نصوص القرآن الكريم وبعض نصوص الس��نة، وقد تك��ون القطعية منهما معا – الثبوت والمتن – 
كما هو الحال في نصوص الكتاب والس��نة المتواترة الواردة في العقائ��د والأخلاق، والمبادئ الكلية والأصول العامة. 
)معج��م مصطلح��ات أصول الفقه د/ مصطفى قطب س��انو ص���209 ط دار الفكر – بيروت – لبن��ان، وينظر: التقرير 

والتحبير 3/ 25(.
الإجماع هو: اتفاق المجتهدين من أمة محمد  في عصر على أمر من الأمور. )كش��ف الأس��رار عن أصول 

البزدوي 3/ 227(.
وقيل هو: اتفاق المجتهدين من أمة محمد  في عصر على حكم شرعي. )التوضيح 2/ 41(. 

)5( ينظر: شرح تنقيح الفصول للقرافي ص�141، فصول البدائع 2/ 490، تيسير التحرير 4/ 234.
)6( الرسالة ص�471 ط مكتبة الحلبي سنة 1940م.
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فلا يحل الاجتهاد مع مخالفة هذه الأصول، كالاجتهاد في حل الأم من الرضاع مخالفًا 
عۡنَاكُ��مۡ{ ]النس��اء: 23[)1(، والاجتهاد في  رۡضَا

َا
تِٰٓ أ تُٰكُمُ ٱلَّه هَا مَّه

ُ
أ بذل��ك قول��ه تعال��ى: }وَا

ح��ل المطلقة ثلاثً��ا قبل أن يدخل بها ال��زوج الثاني، مخالفًا بذلك الحديث المش��هور، 
والاجتهاد بسقوط الدين بالتقادم مخالفًا بذلك الإجماع. 

فالاجتهاد الواقع على هذا النحو خطأ، وهو جهل بهذه الأحكام جهلًا مركبًا.
وهذا الجهل نش��أ عن اجتهاد ودليل ش��رعي لكن فيما لا يجوز فيه الاجتهاد بأن خالف 

الكتاب أو السنة المشهورة أو الإجماع، وهذا الجهل لا يكون عذرًا)2(.
وق��د أمرنا بالأمر بالمع��روف والنهي عن المنكر والنصح لكل مس��لم، ومن المعروف 
العمل بالكتاب والس��نة المش��هورة، ومن المنكر مخالفتهم��ا أو مخالفة أحدهما، ومن 
النصيح��ة الإرش��اد إلى الص��واب وإظهار الح��ق وإقامة الدليل، ويج��ب على الخصم 
القبول؛ لأن هذا الجهل ليس عذرًا؛ لأن العمل بالاجتهاد على خلاف الكتاب والس��نة 

المشهورة والإجماع باطل، ومن ثم لو قضى به القاضي لا ينفذ قضاؤه)3(.
قال الإمام النسفي: "جهل من خالف في اجتهاده الكتاب والسنة من علماء الشريعة، أو 
عمل بالغريب من الس��نة على خلاف الكتاب، أو الس��نة المشهورة، فإنه ليس بعذر ... 
وعلى هذا ينبني ما ينفذ فيه قضاء القاضي، وما لا ينفذ، أي ما كان على خلاف الكتاب 
أو السنة المشهورة أو الإجماع لا ينفذ فيه قضاء القاضي، وما لا يكون كذلك ينفذ")4(.
وس��أذكر بعض الف��روع الفقهية لجه��ل البع��ض في الاجتهاد المخال��ف للنص القاطع 

والإجماع، وذلك على النحو التالي:

)1( تنبيه:
ذكر صاحب التلويح أن المخالفة لقطعي الكتاب مقيدة بأن لا يكون قطعي الدلالة وقيدت الس��نة بأن تكون مش��هورة، 
أو تك��ون متوات��رة غي��ر قطعي��ة الدلالة، وبمثله قال ش��مس الدين الفن��اري )ينظ��ر: التلويح 2/ 183، فص��ول البدائع 

 .)342 - 341 /1
)2( ينظر: فواتح الرحموت 1/ 161. 

)3( ينظر: كش��ف الأس��رار للنس��في 2/ 529، كش��ف الأس��رار عن أصول البزدوي 4/ 342، التوضيح 2/ 183، 
ش��رح المنار لابن ملك 3/ 1717، فصول البدائع 1/ 341 – 342، تيسير التحرير 4/ 221 – 222، إفاضة الأنوار 

ص�259، عوارض الأهلية أ.د/ صبري معارك ص�312.
)4( كشف الأسرار 2/ 529.
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أولا: جهل من خالف اجتهاده الكتاب:
مثل: القضاء بشاهد واحد ويمين المدعي.

هذه المسألة من المسائل التي يعتبر فيها المجتهد جاهلًا.
ق��ال ع��لاء الدين البخاري)1(: "إيجاب القضاء بالش��اهد الواح��د ويمين المدعي عملا 
بم��ا روي أن النب��ي  عم��ل بذل��ك مخال��ف للكت��اب، وهو قول��ه تعالى: 

الكُِمۡۖ{ ]البقرة: 282[". ينِۡ مِن رجَِّا هِيدَا }وَاٱسۡتَاشۡهِدُواْ شَا
وق��ال اب��ن أمير الح��اج: "فلا يكون القضاء بش��اهد ويمين حجة؛ إذ ل��و كان حجة لبينه 
الله تعالى في معرض الاس��تقصاء في البيان وما كان ربك نس��يا ... فيكون مخالفًا للنص 

ضرورة)2(".
وق��ال الموصلي عن ذل��ك: "أنه مخالف للكت��اب؛ لأنه تعالى أوج��ب الحق للمدعي 
بشهادة رجلين، ونقله عند عدمهما إلى شهادة رجل وامرأتين، فالنقل إلى غيره خلاف 

الكتاب")3(.
وبيان ذلك: أن العلماء اختلفوا في جواز القضاء بشاهد واحد ويمين المدعي في الأموال 

وما يؤول إليها على مذهبين:
المذهب الأول: مذهب الحنفية:

ذهب الحنفية)4(، إلى أنه لا يُقْضَى بالش��اهد الواحد ويمين المدعي في ش��يء، وهذا ما 
ذهب إليه الثوري والأوزاعي)5(؛ لأن ذلك مخالف لما في الكتاب.

واستدلوا بأدلة منها:
الدليل الأول:

َّهمۡ يَاكُونَا��ا رَاجُلَايۡنِ فَارَاجُلٞ  الكُِمۡۖ فَاإنِ ل ينِۡ مِ��ن رجَِّا ��هِيدَا قوله تعالى: }وَاٱسۡتَاشۡ��هِدُواْ شَا
يۡ  شۡ��هِدُواْ ذَاوَا

َا
أ اءِٓ{ ]البقرة: 282[، وقوله تعالى: }وَا دَا ��هَا وۡنَا مِنَا ٱلشُّ ن تَارۡضَا تَاانِ مِمَّه

َا
أ وَاٱمۡرَا

دۡلٖ مِّنكُمۡ{ ]الطلاق: 2[. عَا

)1( كشف الأسرار عن أصول البزدوي 4/ 342. 
)2( التقرير والتحبير 3/ 322.

)3( الاختيار 2/ 111.
)4( ينظر: المبسوط للسرخسي 17/ 29 – 30، بدائع الصنائع 6/ 225، الاختيار 2/ 111، البناية 9/ 324.

)5( ينظر: البيان في مذهب الإمام الشافعي 13/ 338. 
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وجه الدلالة:
طلب القرآن إش��هاد رجلين أو رجلٍ وامرأتين، فالقول بقبول الش��اهد الواحد واليمين 
مع��ارض لم��ا في الكت��اب وزيادة علي��ه، والزيادة على النص نس��خ، وه��ذا لا يجوز إلا 

بمتواتر أو مشهور، ولم يثبت واحد منهما)1(.
ويجاب عن ذلك:

ب��أن الزيادة على النص ليس��ت نس��خًا؛ لأن النس��خ الرفع والإزالة، والزيادة في الش��يء 
تقري��ر له، ولا رفع، والحكم بالش��اهد واليمين لا يمنع الحكم بالش��اهدين ولا يرفعه، 
ولأن الزي��ادة ل��و كان��ت متصلة بالمزي��د عليه لم ترفع��ه، ولم تكن نس��خًا، فكذلك إذا 

انفصلت عنه)2(.
الدليل الثاني:

عن ابن عباس أن رسول الله  قال: ))لو يعطى الناس بدعواهم لادعى رجال 
أموال قوم ودماءهم، ولكن البينة على المدعي، واليمين على من أنكر(()3(.

وجه الدلالة:
أن النبي  جعل جنس اليمين على المنكر؛ لأن الألف واللام للاس��تغراق 
فتك��ون جميع الأيم��ان على المنكرين، وذل��ك بنفي ردها على المدعي، ولأنه قس��م، 
والقس��مة تنافي الش��ركة؛ لأنها تقتضي عدم التمييز والقسمة تقتضيه، فلا يكون للمدعي 

يمين)4(.
وأجيب عنه: 

ب��أن اليمي��ن التي جعلها النبي  في جانب المدع��ى عليه غير التي جعلها في 
جانب المدعي؛ لاختلافهما من وجهين:

)1( ينظر: أصول السرخس��ي 1/ 365 – 366، كش��ف الأس��رار ع��ن أصول الب��زدوي 4/ 342، المغني لابن قدامة 
14/ 130، الفقه الإسلامي وأدلته د/ الزحيلي 8/ 5998. 

)2( المغني لابن قدامة 14/ 131. وينظر: الحاوي الكبير 17/ 72.
)3( أخرج��ه البيهقي في الس��نن الك��برى، كتاب: الدعاوى والبينات – باب: البينة عل��ى المدعي واليمين على المدعى 
علي��ه 10/ 427 ح )21201( والترم��ذي في س��ننه عن ابن عباس بلفظ: »أن رس��ول الله  قضى أن اليمين 
عل��ى المدع��ى علي��ه«، أبواب الأحكام – باب: م��ا جاء في أن البينة على المدعي واليمي��ن على المدعى عليه 3/ 618 

ح )1342( وقال: »هذا حديث صحيح والعمل على هذا عند أهل العلم من أصحاب النبي  وغيرهم«.
)4( ينظر: المبس��وط للسرخس��ي 17/ 29، الاختي��ار 2/ 111، تبيين الحقائ��ق 4/ 294، العناية 8/ 172 – 173، 

البناية 9/ 324 – 325.
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1- وجوبها من المدعى عليه، وجوازها من المدعي.
2- أنه��ا في حق المدع��ى عليه للنفي، وجوازها في جانب المدع��ي للإثبات، فلم يصح 

منعها عن المدعي)1(.
المذهب الثاني: مذهب الجمهور:

ذه��ب الجمهور إلى القضاء بالش��اهد الواحد واليمين في الأم��وال وما يؤول إليها دون 
غيرها)2(.

واستدلوا على ذلك بأدلة أظهرها ما يلي:
الدلي��ل الأول: م��ا جاء في الس��نة أن النبي  قض��ى باليمين مع الش��اهد)3(، 

ومن ذلك:
أ- عن أبي هريرة : ))أن النبي  قضى باليمين مع الشاهد(( )4(.

ب- عن ابن عباس : ))أن رسول الله  قضى بيمين وشاهد(( )5(.
ج�- عن جابر بن عبد الله  : ))أن النبي  قضى باليمين مع الشاهد(()6(.

وجه الدلالة:
أن هذه الأحاديث تدل دلالة واضحة على جواز القضاء بالشاهد الواحد واليمين، وقد 

رويت من طرق متعددة مشهورة فيعمل بها.

)1( ينظر: الحاوي الكبير 17/ 72. 
)2( ينظر: الفواكه الدواني على رسالة ابن أبي زيد القيرواني للنفراوي 2/ 223 ط دار الفكر، الثمر الداني شرح رسالة 
اب��ن أبي زي��د القيرواني للأزهري ص���607 ط المكتبة الثقافية – بي��روت، الحاوي الكبي��ر 17/ 68، نهاية المطلب في 
دراي��ة المذهب للجويني 18/ 629 ط دار المنهاج، البيان في مذهب الإمام الش��افعي 13/ 338، المغني لابن قدامة 

14/ 130، الشرح الكبير لأبي الفرج المقدسي 30/ 24 ط عالم الكتب، الإنصاف للمرداوي 30/ 22 – 24.
)3( ينظ��ر: الح��اوي الكبي��ر 17/ 69 – 70، نهاي��ة المطل��ب في دراية المذه��ب 18/ 629، البي��ان في مذهب الإمام 
الش��افعي 13/ 338 – 339، كفاية النبيه في ش��رح التنبيه 19/ 166 – 167، المغني لابن قدامة 14/ 130 – 131، 

الشرح الكبير لأبي الفرج المقدسي 14/ 25.
)4( أخرج��ه ابن ماجه في س��ننه، كت��اب: الأحكام – باب: القضاء بالش��اهد واليمي��ن 2/ 793 ح )2368( والترمذي 
في س��ننه، أبواب الأحكام – باب: ما جاء في اليمين مع الش��اهد 3/ 619 ح )1343( وقال: »حديث حس��ن غريب«، 

والنسائي في السنن الكبرى، كتاب القضاء – باب: الحكم باليمين مع الشاهد الواحد 5/ 436 ح )5969(. 
)5( أخرجه النسائي في السنن الكبرى، كتاب: القضاء – باب: الحكم باليمين مع الشاهد الواحد 5/ 435 ح )5967( 
وقال: »قال لنا أبو عبد الرحمن: هذا إسناد جيد، وسيف ثقة، وقيس ثقة، وقال يحيى بن سعيد القطان: سيف ثقة...«.

)6( أخرج��ه اب��ن ماجه في س��ننه، كتاب: الأحكام – باب: ما جاء في القضاء بالش��اهد واليمي��ن 2/ 793 ح )1369(، 
والترمذي في سننه، أبواب الأحكام – باب: ما جاء في اليمين مع الشاهد 3/ 620 ح )1344(. 
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قال ابن حجر: "وحديث القضاء بالشاهد واليمين جاء من طرق كثيرة مشهورة بل ثبتت 
من طرق صحيحة متعددة")1(.

وق��ال المباركف��وري: "وأحادي��ث القض��اء بالش��اهد واليمي��ن رواه��ا عن رس��ول الله 
 ني��ف وعش��رون نفسً��ا، وفيه��ا م��ا ه��و صحي��ح، فأي ش��هرة عل��ى هذه 

الشهرة؟!)2(.
واعترض على هذا الدليل بأمور)3(:

أ- أن��ه ورد في حادثة عامة مختلفة بين الس��لف، فل��و كان ثابتًا لارتفع الخلاف، فلما لم 
يرتفع دل على عدم ثبوته.

ب- أن��ه خبر آحاد وه��و معارض لقول��ه  : ))البينة عل��ى المدعي واليمين 
على من أنكر(( وهو مش��هور قريب من التواتر، فإذا تعارض الآحاد)4( والمشهور)5( يرد 

الآحاد.
ج���- م��ا روي عن معمر قال: س��معت الزهري يق��ول: القضاء بالش��اهد واليمين بدعة 

وأول من قضى به معاوية.
وأجيب عن هذه الاعتراضات:

بأن هذا الحديث مروي عن ثمانية من الصحابة: علي، وابن عباس، وأبي هريرة، وجابر 
ب��ن عب��د الله، وعبد الله بن عمرو بن العاص، وأُبي بن كعب، وزيد بن ثابت، وس��عد بن 

عبادة ، فكان من أشهر الأحاديث وأثبتها.
وقد قضى علي بن أبي طالب بالكوفة باليمين مع الشاهد على المنبر.

)1( فتح الباري 5/ 282 ط دار المعرفة – بيروت. 
)2( تحفة الأحوذي 4/ 479 ط دار الكتب العلمية – بيروت.

)3( ينظ��ر: الاختي��ار 2/ 111 – 112، مجمع الأنهر في ش��رح ملتقى الأبحر لش��يخي زاده 2/ 255، الحاوي الكبير 
.72 /17

)4( خبر الآحاد: ما لا ينتهي من الأخبار إلى حد التواتر المفيد للعلم. )المستصفى 1/ 145(.
أو هو: ما يرويه الواحد أو الاثنان فصاعدًا، لا عبرة للعدد فيه، بعد أن لم يبلغ درجة التواتر والاشتهار. )كشف الأسرار 

عن أصول البزدوي 2/ 370(. 
)5( الخبر المشهور: ما كان آحاد الأصل متواترًا في القرن الثاني والثالث. )التقرير والتحبير 2/ 235، فواتح الرحموت 

 .)111 /2
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وقول الزهري مع عمل ورواية من ذكرنا من الصحابة مردود، وقيل: إن الش��افعي قال: 
إن الزهري قضى به، والإثبات الموافق للجماعة أولى من النفي المخالف لهم)1(.

الدليل الثاني: أن اليمين ش��رعت في حق من ظهر صدقه وقوي جانبه، ولذلك ش��رعت 
في حق صاحب اليد لقوة جنبته بها، وفي حق المنكر لقوة جنبته فإن الأصل براءة الذمة، 

والمدعي هنا قد ظهر صدقه، فوجب أن تشرع اليمين في حقه)2(. 
وأرى أن هذا المثال لا يطابق الممثل له؛ فإن الاجتهاد المخالف للنص القطعي المفسر 
غي��ر القاب��ل للتأويل جهل باطل قطعً��ا، وهذا المثال ليس كذل��ك؛ لأنه اجتهاد صحيح 

على وفق ما جاء في السنة، ولم يقع على خلاف الكتاب.
وعلى كل: بعد ذكر الأقوال في هذه المس��ألة وذكر أظهر ما استدل به أصحاب كل قول 
أمي��ل إل��ى ما ذهب إليه جمهور العلماء وهو جواز القضاء بالش��اهد واليمين لكن ليس 
على الإطلاق، بل إذا تعذر وجود ش��اهدين أو ما يقوم مقامهما من الشاهد والمرأتين؛ 
لثب��وت ذلك عن رس��ول الله  ولا مخالفة في ذلك للق��رآن الكريم؛ لأنه لا 
يل��زم من التنصيص على الش��يء نفيه عما عداه؛ ولأن الس��نة النبوي��ة على الراجح تأتي 

بأحكام زائدة على ما في القرآن الكريم، وما نحن فيه من هذا القبيل. 
ثانيا: جهل من خالف اجتهاده السنة:

مثل: القضاء بحل المطلقة ثلاثًا الناكحة زوجا آخر بدون الوطء.
وهذه المسألة أيضًا التي يعد فيها الحنفية المجتهد جاهلا)3(.

قال صدر الش��ريعة: "... أو السنة المشهورة كالتحليل بدون الوطء على مذهب سعيد 
بن المسيب، فإن فيه مخالفة حديث العسيلة")4(.

وبيان ذلك:
أن��ه لو طلقت الم��رأة ثلاثًا وانقضت عدتها ثم تزوجت بآخر ب��أن عقد عليها، ثم فارقها 
وطلقه��ا م��ن غي��ر وطء فالقول بحله��ا للأول مخالف للس��نة المش��هورة وه��ي: قوله 

)1( ينظر: الحاوي الكبير 17/ 70 – 72، كفاية النبيه في شرح التنبيه 19/ 167. 
)2( ينظر: المغني لابن قدامة 14/ 131، الشرح الكبير لأبي الفرج المقدسي 14/ 25. 

)3( ينظ��ر: التوضي��ح 2/ 183، التقري��ر والتحبير 3/ 323، تيس��ير التحرير 4/ 222، فوات��ح الرحموت 1/ 161، 
العوارض المكتسبة للأهلية أ.د/ رمضان هتيمي ص�22. 

)4( التوضيح 2/ 183.
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 : ))لا، حتى تذوقي عس��يلته، ويذوق عس��يلتك((، في الحديث الذي روته 
الس��يدة عائشة : أن رفاعة القرظي طلق امرأته فبَتَّ طلاقَها، فتزوجها بعده عبد 
الرحم��ن ب��ن الزبير، فجاءت النب��ي  فقالت: يا رس��ول الله، إنها كانت عند 
رفاع��ة فطلقه��ا آخر ثلاث تطليقات، فتزوجه��ا بعده عبد الرحمن ب��ن الزبير، وإنه والله 
م��ا معه يا رس��ول الله إلا مثل هذه الهُدْبَةِ)1( -لهدبة أخذتها م��ن جلبابها- قال: وأبو بكر 
جال��س عند النبي ، وابن س��عيد ب��ن العاص جالس بب��اب الحجرة ليؤذن 
ل��ه، فطف��ق خالد ين��ادي أبا بكر: يا أبا بك��ر، ألا تزجر هذه عما تجهر به عند رس��ول الله 
، وما يزيد رس��ول الله  على التبس��م، ثم قال: ))لعلك تريدين 

أن ترجعي إلى رفاعة، لا، حتى تذوقي عسيلته، ويذوق عسيلتك(( )2(. 
فالاجته��اد المخال��ف لهذه الس��نة المش��هورة جه��ل لا يكون ع��ذرًا ولا يج��وز لأحد 

أن يأخذ به. ومن ثم:
فق��د ذه��ب العلماء جميعهم إلى أن المرأة المطلقة ثلاثً��ا لا تحل للأول إلا بعد دخول 

الثاني بها ووطئه لها، فالوطء مشروط، وهذا قول عامة العلماء)3(.
قال الكاس��اني: "فلا تحل لزوجها الأول بالنكاح الثاني حتى يدخل بها، وهذا قول عامة 

العلماء")4(.
وقال القرافي: "وباشتراط الوطء قال الأئمة")5(.

)1( الهُدْبَة: طرف الثوب الذي لم ينس��ج، وأرادت أنه كالهدبة ضعفًا واس��ترخاءً، فهو مثل طرف الثوب لا يغني عنها 
شيئًا. )ينظر: المصباح المنير مادة »هدب« ص�242، المعجم الوجيز مادة »هدب« ص�646، غريب الحديث للخطابي 

1/ 547 ط دار الفكر(.
)2( أخرج��ه البخ��اري في صحيحه، كتاب: الأدب – باب: التبس��م والضحك 8/ 22 – 23 ح )6084(، ومس��لم في 
صحيح��ه، كتاب: النكاح، باب: لا تحل المطلقة ثلاثًا لمطلقها حت��ى تنكح زوجا غيره، ويطأها، ثم يفارقها، وتنقضي 

عدتها 10/ 3 ح )111/ 1433(. 
)3( ينظر: بدائع الصنائع 3/ 188، الهداية 2/ 258، تبيين الحقائق 2/ 258، الإش��راف على نكت مس��ائل الخلاف 
للقاض��ي عبد الوه��اب المالكي 2/ 756 ط دار ابن الح��زم، الذخيرة للقرافي 4/ 319، الح��اوي الكبير 10/ 326، 
نهاية المطلب 14/ 374، المغني لابن قدامة 10/ 548، الشرح الكبير لأبي الفرج المقدسي 23/ 121، الموسوعة 
الفقهية الميس��رة )الطلاق( أ.د/ محمد إبراهيم الحفناوي ص�91 – 92 ط مكتبة الإيمان، ش��رح النووي على مس��لم 
10/ 3، طرح التثريب في شرح التقريب للعراقي 8/ 98 ط الطبعة المصرية القديمة، فتح الباري لابن حجر 9/ 467. 

)4( بدائع الصنائع 3/ 188. 
)5( الذخيرة 4/ 319.
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وق��ال الم��اوردي: "فهي محرمة عليه حتى تنكح زوجًا غي��ره، ويدخل بها الثاني، فتحل 
بعده للأول بعقد الثاني وإصابته، وهو قول الجماعة")1(.

وق��ال ابن قدامة: "وجمهور أهل العلم على أنها لا تحل للأول حتى يطأها الزوج الثاني 
وطئا يوجد فيه التقاء الختانين")2(.

وقال النووي: "المطلقة ثلاثًا لا تحل لمطلقها حتى تنكح زوجا غيره ويطأها، ثم يفارقها 
وتنقض��ي عدته��ا، فأما مجرد عقده عليها فلا يبيحها للأول، وب��ه قال جميع العلماء من 

الصحابة والتابعين فمن بعدهم")3(.
ومن جملة ما استدل به عامة العلماء:

يَۡاهُۥ{ ]البقرة: 230[. وجًۡا غَا ٰ تَانكِحَا زَا تَّه ُۥ مِنۢ بَاعۡدُ حَا لُِّ لَا ا فَالَا تَا هَا لَّهقَا أ- قوله تعالى: }فَاإنِ طَا
فالم��راد من الن��كاح الجماع؛ لأن الن��كاح في اللغة هو الضم حقيق��ة، وحقيقة الضم في 
الجم��اع، وإنما العقد س��بب داعٍ إلي��ه فكان حقيقةً للجم��اع مجازًا للعق��د، ولو حملنا 
الن��كاح على العق��د لكان تكرارًا؛ لأن معنى العقد يفيده ذك��ر الزوج فكان الحمل على 

الجماع أولى)4(. 
ب- السنة النبوية المطهرة ومنها:

حديث رفاعة القرظي الحديث الوارد في صدر المسألة.
وحديث ابن عمر قال  : سئل النبي  عن الرجل يطلق امرأته ثلاثًا، 
فيتزوجها الرجل، فيغلق الباب ويرخي الس��تر قب��ل أن يدخل بها، قال: ))لا تحل للول 

حتى يجامعها الآخر(( )5(.

)1( الحاوي الكبير 10/ 326.
)2( المغني 10/ 548.

)3( شرح النووي على مسلم 10/ 3 
)4( ينظر: بدائع الصنائع 3/ 188، عمدة القاري 20/ 236. 

)5( ينظ��ر: بدائ��ع الصنائ��ع 3/ 188، المعونة ص�830، الحاوي الكبي��ر 10/ 326 – 327، نهاي��ة المطلب في دراية 
المذهب 14/ 374، نيل الأوطار 6/ 300.

والحديث أخرجه الإمام النس��ائي في الس��نن الكبرى، كتاب: الطلاق – باب: إحلال المطلقة ثلاثا، والنكاح الذي يحل 
لمطلقه��ا 5/ 258 ح )5578(، والبيهقي في الس��نن الكبرى، كتاب: الرجعة – ب��اب: نكاح المطلقة ثلاثا 7/ 614 – 

615 ح )15198(.
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وجه الدلالة:
دل الحديث��ان عل��ى أنه لا بد فيم��ن طلقها زوجها ثلاثا ثم تزوجه��ا آخر من الوطء، فلا 

تحل للأول إلا بعده)1(.
ج�- المعقول، وبيانه:

إن الغ��رض من زواجها من الغير بعد الط��لاق الثلاث عقوبة للزوج الأول على ما فعل 
من الطلاق الثلاث وردع له وزجر، فإذا تفكر في حرمتها عليه وأنها لن تحل له إلا بزوج 
آخ��ر انزجر ع��ن ذلك، ومعلوم أن العقد بنفس��ه لا تنف��ر عنه الطب��اع ولا تكرهه، وإنما 
يحصل ذلك بالوطء، فكان ش��رطًا لتحقق الزجر، فمن أش��د الأم��ور إيلامًا بعد الفرقة 
أن يرى الرجل حليلته بعد هذا الطلاق يفترش��ها غيره، فضلا عن تشتت الشمل وضياع 

الذرية)2(.
وذهب سعيد بن المسيب إلى مخالفة الجماعة في ذلك؛ حيث يرى أن المطلقة ثلاثًا تحل 
لزوجها بعقد الثاني عليها، فإذا عقد عليها ثم فارقها حلت للأول ولا يشترط الوطء)3(.
وما ذهب إليه س��عيد بن المس��يب محكي عن س��عيد بن جبير)4(، وطائفة من الخوارج 

والشيعة، وداود الظاهري، وبشر المريسي)5(.

)1( ينظر: نيل الأوطار 6/ 302. 
)2( ينظر: بدائع الصنائع 3/ 188، الإشراف على نكت مسائل الخلاف 2/ 756، المعونة على مذهب عالم المدينة 
ص�830، الحاوي الكبير 10/ 327، الموس��وعة الفقهية الميس��رة )الطلاق( أ.د/ محمد إبراهيم الحفناوي ص�88 – 

.89
)3( ينظر: بدائع الصنائع 3/ 188، الهداية 2/ 258، الإشراف على نكت مسائل الخلاف 2/ 756، الذخيرة للقرافي 
10/ 326، المغني لابن قدامة 10/ 548، ش��رح صحيح البخاري لابن بطال 7/ 479، ش��رح النووي على مس��لم 

10/ 3، طرح التثريب 7/ 98، فتح الباري لابن حجر 9/ 467. 
)4( ينظ��ر: مع��اني القرآن للنحاس 1/ 206 ط جامعة أم القرى، الأولى س��نة 1409ه وجاء فيه: »وأهل العلم على أن 
يَۡاهُ{ فقد تقدمت الزوجية فصار النكاح الجماع إلا س��عيد بن جبير فإنه  وجًۡ��ا غَا الن��كاح هاهن��ا الجماع؛ لأنه قال: }زَا

قال: النكاح ها هنا التزويج الصحيح إذا لم يرد إحلالها«، الحاوي الكبير 10/ 326، نيل الأوطار 6/ 302.
)5( ينظر: تبيين الحقائق ش��رح كنز الدقائق 2/ 258 وجاء فيه: »فإن الأمة أجمعت على أن الدخول بها ش��رط الحل 
للأول ولم يخالف في ذلك إلا س��عيد بن المسيب والخوارج والش��يعة وداود الظاهري وبشر المريسي، وذلك خلاف 
لا اختلاف؛ لعدم اس��تناده إلى دليل«، البناية 5/ 477 وجاء فيه: »وقول صاحب الهداية: ولا خلاف فيه س��وى س��عيد 
بن المسيب ليس على إطلاقه؛ لأنه تبعه في هذا بشر المريسي وداود الظاهري والشيعة والخوارج، ولكن لا يلتفت إلى 
هذا«، العناية 4/ 180 وجاء فيه: »ولا خلاف لأحد فيه -أي في اشتراط الدخول- سوى سعيد بن المسيب، وقيل: هو 

قول بشر المريسي«، نيل الأوطار 6/ 302.
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قال الماوردي: "وقال س��عيد بن المس��يب وس��عيد بن جبير: تحل لل��زوج الأول بعقد 
الثاني وإن لم يصبها، فجعلا الشرط في إباحتها للأول عقد الثاني دون إصابته")1(.

قال أبو الفرج المقدسي: "وجمهور العلماء على أنها لا تحل للزوج الأول حتى يطأها 
الثاني وطئًا يوجد فيه التقاء الختانين إلا س��عيد بن المس��يب من بينهم قال: إذا تزوجها 

تزويجًا صحيحًا لا يريد به إحلالا فلا بأس أن يتزوجها")2(.
وتمسك ابن المسيب ومن معه:

 } ۗۥ يَۡاهُ وجًۡا غَا ٰ تَانكِ��حَا زَا تَّه ُۥ مِنۢ بَاعۡدُ حَا لُِّ لَا ا فَا��لَا تَا هَا لَّهقَا بظاه��ر قول��ه تعالى: }فَاإنِ طَا
]البقرة: 230[.

فالنكاح هو العقد، وإن كان يستعمل في العقد والوطء جميعًا عند الإطلاق لكنه يصرف 
إل��ى العقد عن��د وجود القرين��ة، وقد وج��دت؛ لأنه أضاف الن��كاح إلى الم��رأة بقوله: 
يَۡاهُۥ{ والعقد يوج��د منها كما يوجد من الرج��ل، فأما الجماع فإنه  وجًۡا غَا }تَانكِ��حَا زَا
يق��وم بالرجل وحده، والم��رأة محله فانصرف إلى العقد به��ذه القرينة، فإذا وجد العقد 

تنتهي الحرمة بظاهر النص)3(.
ويجاب عن ذلك بأمرين)4(:

الأول: أن العقد حقيقة في النكاح مجاز في الوطء، ويجوز أن يحمل على مجازه بدليل، 
والسنة أقوى دليل، قال الشافعي: وأولى ما فسر به القرآن هو السنة.

الثاني: أن القرآن أوجب ش��رطًا هو العقد، والس��نة أوجبت ش��رطًا ثانيً��ا وهو الإصابة، 
فاقتضى وجوب أحدهما بالكتاب ووجوب الآخر بالسنة.

وتمس��ك أيضً��ا بالقي��اس على تحري��م المصاهرة، فإنه لم��ا ثبت بمج��رد العقد تحريم 
المصاهرة ثبت به حكم الإباحة)5(.

)1( الحاوي الكبير 10/ 326.
)2( الشرح الكبير 23/ 121.

)3( بدائ��ع الصنائ��ع 3/ 188 وينظر: الحاوي الكبير 10/ 326، المغني لابن قدامة 10/ 549، الش��رح الكبير لأبي 
الفرج المقدس��ي 23/ 121، ش��رح صحيح البخاري لابن بطال 7/ 479، ش��رح النووي على مسلم 10/ 3، عمدة 

القاري 20/ 236. 
)4( الحاوي الكبير 10/ 327، وينظر: شرح النووي على مسلم 10/ 23، طرح التثريب 7/ 98.

)5( الحاوي الكبير 10/ 326.
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ويج��اب عن ذلك: بأنه قياس غير صحيح؛ لوجود الف��ارق بين التحريم والإباحة، فإن 
التحري��م أوس��ع من الإباح��ة؛ لحصول التحريم بال��وطء من غير عقد كالوطء بش��بهة، 
وبالعق��د من غير وطء كحرم��ة المصاهرة، والإباحة لما لم تثب��ت بالوطء من غير عقد 

ولا بالفاسد من العقود لم تثبت بمجرد العقد من غير وطء)1(.
فالجه��ل المؤدي إلى هذا الاجتهاد المخالف للس��نة المش��هورة باطل لا يصلح عذرًا، 
وه��و ق��ول غير معتبر، ولا ينفذ هذا الاجتهاد، حتى ل��و قضى به القاضي لا ينفذ قضاؤه 

ويرد عليه، ولا يسوغ لأحد المصير إليه)2(.
قال أكمل الدين البابرتي: "وقول س��عيد بن المس��يب غير معتبر؛ لأنه مخالف للحديث 

المشهور، ولهذا إذا قضى به القاضي –بقول سعيد بن المسيب– لا ينفذ")3(.
وقال بدر الدين العيني: "فلو قضى به القاضي لا ينفذ قضاؤه، وإن أفتى به أحد عزر")4(.

وقال أيضًا: "ولا ينفذ ويرد عليه ويبطل")5(.
وقال العلماء: لعل س��عيد بن المس��يب لم يبلغه هذا الحديث –حديث العسيلة– فأخذ 

بظاهر القرآن وغابت عنه السنة في ذلك)6(.
وقيل: إنه رجع عن مذهبه هذا)7(.

ثالثا: جهل من خالف اجتهاده الإجماع:
مثاله: بيع أمهات الأولاد)8(.

)1( المرجع السابق بتصرف.
)2( ينظر: كش��ف الأس��رار عن أصول البزدوي 4/ 342، تيس��ير التحرير 4/ 222، الهداية 2/ 258، تبيين الحقائق 

2/ 258، العناية 4/ 180، البناية 5/ 478، المغني لابن قدامة 10/ 548 – 549، عمدة القاري 20/ 236.
)3( العناية 4/ 180.

)4( عمدة القاري شرح صحيح البخاري 20/ 236.
)5( البناية 5/ 478.

)6( ينظ��ر: البناية 5/ 478، ش��رح صحي��ح البخاري لابن بطال 7/ 479، ش��رح النووي على مس��لم 10/ 3، طرح 
التثري��ب 7/ 98، فتح الب��اري لابن حجر 9/ 467، الموس��وعة الفقهية – الطلاق – أ.د/ محم��د إبراهيم الحفناوي 

ص�92.
)7( ينظر: البناية 5/ 478، عمدة القاري 20/ 236.

)8( ينظ��ر: كش��ف الأس��رار عن أص��ول الب��زدوي 4/ 241، التوضي��ح 2/ 183، التقرير والتحبير 3/ 323، تيس��ير 
التحرير 4/ 222، إفاضة الأنوار ص�259، العوارض المكتسبة للأهلية أ.د/ رمضان هتيمي ص�22 – 23.

وأم الول��د هي: الأمة التي ثبت نس��ب ولدها من مالك كله��ا أو بعضها. )ينظر: الاختيار 4/ 30، البناية 6/ 93، البحر 
الرائق 4/ 291(. 
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قال صدر الش��ريعة : "... أو الإجماع كبيع أم الول��د فإن إجماع الصحابة انعقد 
على خلافه")1(.

وق��ال ابن أمي��ر الحاج: "وجهل من عارض مجتهده الإجم��اع كبيع أمهات الأولاد أي 
جوازه، كما ذهب إليه داود الظاهري مع إجماع المتأخر من الصحابة")2(.

وبيان ذلك:
أن جماهير أهل العلم ذهبوا إلى عدم جواز بيع أم الولد)3(.

قال الكاساني: "فلا يجوز بيع أم الولد عند العامة"، وقال: "... فكان قول بشر المريسي 
وأصحاب الظواهر مخالفًا للإجماع فيكون باطلًا، ومن مشايخنا من قال: عليه إجماع 

الصحابة أيضًا)4(".
وق��ال ابن قدام��ة: "ولا يجوز بيعها ولا التص��رف فيها ... رُوي هذا ع��ن عمر وعثمان 

وعائشة وعامة الفقهاء")5(.
وق��ال بدر الدي��ن العيني: "فالثابت عن عمر  عدم جواز بيعها، ورُوي مثل ذلك 
عن عثمان وعمر بن عبد العزيز، وهو قول أكثر التابعين منهم: الحسن وعطاء ومجاهد 
وس��الم وابن ش��هاب وإبراهيم، وإلى ذل��ك ذهب مالك والث��وري والأوزاعي والليث 
وأب��و حنيفة والش��افعي في أكثر كتبه، وقد أجاز بيعها في بع��ض كتبه، وقال المزني: قطع 
في أربع��ة عش��ر موضعًا من كتبه ب��أن لا تباع، وهو الصحيح من مذهب��ه، وعليه جمهور 
أصحاب��ه، وهو قول أبي يوس��ف ومحمد وزفر والحس��ن بن صالح وأحمد وإس��حاق 

وأبي عبيد وأبي ثور")6(. 
وقد حكى بعض العلماء الإجماع على ذلك)7(.

)1( التوضيح 2/ 183. 
)2( التقرير والتحبير 3/ 323.

)3( ينظ��ر: المبس��وط للسرخس��ي 7/ 149، بدائع الصنائ��ع 4/ 129، الاختي��ار 4/ 32، تبيي��ن الحقائق 3/ 101، 
الإش��راف على نكت مس��ائل الخلاف 2/ 1003، بداية المجتهد 4/ 175، الحاوي الكبير 8/ 308، نهاية المطلب 

19/ 497، المجموع 9/ 242، المغني لابن قدامة 14/ 584 – 585، الشرح الكبير 19/ 436. 
)4( بدائع الصنائع 4/ 129، 130. 

)5( المغني 14/ 584 – 585.
)6( عمدة القاري شرح صحيح البخاري 13/ 92. 

)7( ينظر: تيسير التحرير 4/ 222 وجاء فيه: »الصحابة كلهم على عدم جواز بيعهم إلا عليًّا ، فبعد موت علي 
 حصل الإجماع من الصحابة وقد علم إجماع التابعين«، نيل الأوطار للشوكاني وجاء فيه: لا يجوز بيع أمهات 

الأولاد عند الجمهور وقد حكى ابن قدامة إجماع الصحابة على ذلك )6/ 117 وينظر: المغني 14/ 587(. 
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واستدل جماهير أهل العلم بأدلة منها:
الدلي��ل الأول: الأحادي��ث المش��هورة الت��ي تع��ددت طرقه��ا وتلقته��ا الأم��ة بالقب��ول 

ومن ذلك:
1- عن عبيدة الس��لماني قال: س��معت عليًّا يقول: "اجتمع رأي��ي ورأي عمر في أمهات 
الأولاد أن لا يبع��ن"، ق��ال: "ثم رأيت بع��د أن يبعن"، قال عبيدة فقلت له: فرأيك ورأي 
عمر في الجماعة أحب إليَّ من رأيك وحدك في الفرقة –أو قال في الفتنة– قال: فضحك 

علي")1(.
.)2(

 فقول أبي عبيدة: "في الجماعة" إشارة إلى سبق الإجماع من الصحابة
ويعترض على ذلك:

بأنه كيف يقول علي بجواز بيعهن بعد انعقاد الإجماع في عهد عمر؟
فيجاب:

بأن خلافه على أنه كان لا يرى استقرار الإجماع ما لم ينقرض العصر، فرأى أن الإجماع 
السابق ليس بحجة)3(.

أو يجاب: بأن الإجماع ينقس��م إلى مقطوع ومظنون، وهذا من المظنون، فيمكن وقوع 
المخالفة مع كونه حجة، كما وقعت المخالفة للنصوص الظنية)4(.

2- عن عكرمة عن ابن عباس قال: قال رسول الله : ))أيما امرأة ولدت من 
سيدها فهي معتقة عن دبر منه(( )5(.

)1( ينظر: الاختيار 4/ 32، الحاوي الكبير 18/ 308، المغني لابن قدامة 14/ 587، نيل الأوطار 6/ 117.
والأثر أخرجه عبد الرزاق في مصنفه، كتاب الطلاق – باب: بيع أمهات الأولاد 7/ 291 رقم )13224(، والبيهقي في 

السنن الكبرى، كتاب: عتق أمهات الأولاد – باب: الخلاف في أمهات الأولاد 10/ 583 رقم )21794(.
)2( ينظر: بدائع الصنائع 4/ 130. 

)3( المرجع السابق.
)4( ينظر: المغني لابن قدامة 14/ 588، الشرح الكبير لأبي الفرج المقدسي 19/ 440.

)5( ينظر: المبس��وط للسرخس��ي 7/ 149، بداية المجتهد 4/ 176، الحاوي الكبير 18/ 309، المغني لابن قدامة 
14/ 587، والحديث أخرجه الدارمي في سننه، كتاب: البيوع – باب: في بيع أمهات الأولاد 3/ 1676 ح )2616(، 
وقال إس��ناده ضعيف جدا من أجل حس��ين بن عبد الله –أحد رواته-، وابن ماجه في سننه، كتاب: العتق – باب: أمهات 

الأولاد 2/ 841 ح )2515(، والدارقطني في سننه كتاب: المكاتب 5/ 231 ح )4232(. 
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 فه��ذا الحدي��ث أص��ل في ه��ذه المس��ألة فهو يثب��ت حرم��ة بيعها حي��ث يثب��ت حريتها 
بعد موته)1(.

3- عن مس��لم بن يسار عن س��عيد بن المسيب، قال: أمر رسول الله  بعتق 
أمهات الأولاد، ولا يجعلن في الثلث، وأمر أن لا يبعن في الدين)2(.

فه��ذا الحديث دليل اس��تحقاق العتق وانع��دام المالية فيها؛ حيث ل��م يجعل عتقها من 
الثلث ولم يثبت حق الغرماء فيها، وفيه دليل أيضًا: أنه لا يجوز بيعها لحاجة المولى في 

حياته ولا بعد موته)3(.
4- عن ابن عمر أن النبي  نهى عن بيع أمهات الأولاد، وقال: ))لا يبعن ولا 

يوهبن ولا يورثن، يستمتع بها سيدها ما دام حيا فإذا مات فهي حرة(( )4(.
فهذا الحديث نص صريح في عدم جواز بيعها.

الدليل الثاني: دليل العقل من وجهين:
أ- أن الإجم��اع منعق��د على تحريم بيعها في حال الحم��ل لحرمة لم تكن متحققة فكان 

تحريم بيعها بعد الوضع لحرمة متحققة أولى)5(.
ب- أنه��ا قد وجبت له��ا حرمة وهو اتصال الولد بها وكونه بعضً��ا منها، وعن ذلك قال 

سيدنا عمر  : "خالطت لحومنا لحومهن، ودماؤنا دماءهن")6(.
وخالف في ذلك داود الظاهري وبشر المريسي حيث قالا بجواز بيعهن)7(.

)1( ينظر: مغني المحتاج 6/ 514. 
)2( ينظر: المبسوط للسرخسي 7/ 149، بدائع الصنائع 4/ 130، الاختيار 4/ 32.

والحدي��ث أخرج��ه البيهقي في الس��نن الكبرى، كتاب: عت��ق أمهات الأولاد – ب��اب: الرجل يطأ أمت��ه بالملك فتلد له 
10/ 576 - 577 ح )21771(.

)3( ينظر: المبسوط للسرخسي 7/ 149.
)4( ينظر: البناية 6/ 99، الحاوي الكبير 18/ 309، المغني لابن قدامة 14/ 587.

والحدي��ث أخرج��ه الدارقطني في س��ننه مرفوعًا، كت��اب: المكات��ب 5/ 236 ح )4247(، والزيلع��ي في نصب الراية 
3/ 288، وأخرج��ه البيهق��ي في الس��نن الك��برى موقوفًا على عمر بن الخط��اب، كتاب: عتق أمه��ات الأولاد – باب: 

الرجل يطأ أمته فتلد له 10/ 574 رقم )21763(.
)5( ينظر: بدائع الصنائع 4/ 130، بداية المجتهد 4/ 175، الحاوي الكبير 18/ 310. 

)6( ينظر: بداية المجتهد 4/ 176، الإشراف على نكت مسائل الخلاف 2/ 1004. 
)7( ينظر: المبس��وط للسرخس��ي 17/ 149، بدائع الصنائع 4/ 129، تبيين الحقائق 3/ 101، الإشراف على نكت 
مسائل الخلاف 2/ 1003، الحاوي الكبير 18/ 308، المجموع 9/ 243، المغني لابن قدامة 14/ 585، المحلى 

بالآثار لابن حزم 8/ 214 ط دار الفكر – بيروت.
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قال السرخس��ي: "وكان بشر المريسي وداود ومن تبعه من أصحاب الظواهر –رضوان 
الله عليهم أجمعين– يجيزون بيعها")1(.

وق��ال القاضي عبد الوه��اب المالكي: "لا يجوز للحر بيع أم ول��ده خلافًا لداود وغيره 
ممن يراه")2(.

وق��ال الإمام النووي: "وق��د حكى أصحابنا عن داود جواز بيعه��ا مع قولهم إنه مجمع 
على بطلانه الآن فكأنهم لم يعتدوا بخلاف داود")3(.

وجواز بيعهن هو مذهب أبي بكر الصديق وعلي وابن عباس، وابن الزبير وأبي س��عيد 
الخدري)4(.

قال ابن رش��د: "وكان أبو بكر الصديق وعلي –رضوان الله عليهما– وابن عباس، وابن 
الزبير، وجابر بن عبد الله وأبو سعيد الخدري يجيزون بيع أم الولد، وبه قالت الظاهرية 

من فقهاء الأمصار")5(.
وق��ال ابن قدام��ة: "وروي عن علي، وابن عباس وابن الزبي��ر إباحة بيعهن، وإليه ذهب 

داود")6(.
وقال ابن حزم: "وقال ابن عباس: لا تعتق أم الولد حتى يلفظ سيدها بعتقها، وهو قول 

زيد بن ثابت. وبه يقول أبو سليمان، وأبو بكر وجماعة من أصحابنا")7(.
واستدل هؤلاء بأدلة أظهرها ما يلي:

الدليل الأول: ما روي عن جابر بن عبد الله  قال: "كنا نبيع أمهات الأولاد على 
عهد رسول الله  فلا ينكر ذلك علينا")8(.

)1( المبسوط 17/ 149.
)2( الإشراف على نكت مسائل الخلاف 2/ 1003.

)3( المجموع 9/ 243.
)4( ينظ��ر: بداي��ة المجته��د 4/ 175، الح��اوي الكبي��ر 18/ 308، المغن��ي لابن قدام��ة 14/ 585، عم��دة القاري 

13/ 92، عون المعبود 10/ 344.
)5( بداية المجتهد 4/ 175. 

)6( المغني 14/ 585. 
)7( المحلى 8/ 214. 

)8( ينظر: بدائع الصنائع 4/ 129، بداية المجتهد 4/ 175، الحاوي الكبير 18/ 308 – 309، المجموع 9/ 243، 
المغني لابن قدامة 14/ 585، المحلى 8/ 213.

والحدي��ث أخرجه النس��ائي في الس��نن الكبرى، كت��اب: العتق – أم الولد 5/ 57 ح )5022(، والحاكم في المس��تدرك 
ع��ن أبي س��عيد الخ��دري، كت��اب: البي��وع 2/ 22 ح )2190(، والبيهقي في الس��نن الكبرى عن أبي س��عيد الخدري، 
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وجه الدلالة:
أن بي��ع أمه��ات الأولاد ثبت ج��وازه ووجد في عهد رس��ول الله ، وما ثبت 
ج��وازه في عهده  لم يحرم بعده بنهي غيره؛ لأن نس��خ الأحكام إنما يجوز 
في عهد رس��ول الله ؛ لأن النص إنما ينس��خ بنص، وأما قول الصحابي فلا 

ينسخ ولا ينسخ به)1(.
والجواب عنه من وجوه:

أ- أن��ه محم��ول عل��ى فعل من ل��م يعلم بنه��ي النب��ي ، أو لم يعل��م النبي 
 بفعلهم له)2(.

ب- يحتمل أنه أراد بالبيع الإجارة؛ لأنها تس��مى بيعًا في لغة أهل المدينة؛ ولأنها بيع في 
الحقيقة لكونها مبادلة شيء مرغوب فيه بشيء مرغوب فيه)3(.

ج��- يحتمل أنه كان في ابتداء الإسلام ثم نهى عنه النبي ، وعليه فلا يكون 
حجة مع الاحتمال)4(. 

الدلي��ل الث��اني: عن زيد بن وه��ب قال: "باع عمر ب��ن الخطاب أمه��ات الأولاد فينا ثم 
ردهن حبالى من تستر")5(.

وجه الدلالة: أن عمر  باع أمهات الأولاد، وذلك يدل على عدم انعقاد الإجماع.
ق��ال اب��ن حزم نافيًا الإجماع على عتق أمه��ات الأولاد: "لم ير علي بن أبي طالب ذلك 
إجماعً��ا، بل خالفه ف��إن كان ذلك إجماعًا ... قد خالف علي الإجماع، وحاش��ا له من 

ذلك، فمخالف الإجماع عالما بأنه إجماع كافر")6(.

كتاب: عتق أمهات الأولاد – باب: الخلاف في أمهات الأولاد 10/ 582 ح )21793( وقال: »ليس في شيء من هذه 
الأحاديث أن النبي  علم بذلك فأقرهم عليه«. 

)1( ينظر: الحاوي الكبير 18/ 309، المغني لابن قدامة 14/ 586.
)2( ينظر السنن الكبرى للبيهقي 10/ 582، الحاوي الكبير 18/ 310، المغني لابن قدامة 14/ 588. 

)3( ينظر: بدائع الصنائع 4/ 130.
)4( ينظر: بدائع الصنائع 4/ 130، المجموع 9/ 244.

)5( ينظر: المحلى 8/ 213. 
والأث��ر أخرجه ابن أبي ش��يبة في مصنفه، كتاب: البيوع والأقضي��ة – في بيع أمهات الأولاد 4/ 410 رقم )21593( ط 

مكتبة الرشد – الرياض سنة 1409ه�.
)6( المحلى 8/ 213.
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ويجاب عن بيع س��يدنا عمر أمه��ات الأولاد: بأنه معارض بما أخرج��ه البيهقي من أنه 
نهى عن بيعهن)1(.

وأما الجواب عن نفي ابن حزم للإجماع بدعوى أن عليًّا –كرم الله وجهه– خالفه فدلت 
مخالفته على عدم تحقق الإجماع:

بأن الإجماع ينقس��م إلى مقطوع ومظنون، والإجماع المظنون تجوز مخالفته مع كونه 
حجة ظنية.

ق��ال ابن قدامة: "فإن قي��ل: لو كان الاتفاق في بعض العص��ر إجماعًا، حرمت مخالفته، 
فكيف خالفه هؤلاء الأئمة الذين لا تجوز نس��بتهم إلى ارتكاب الحرام؟ قلنا: الإجماع 
ينقس��م إلى مقطوع به ومظنون، وهذا من المظنون، فيمكن وقوع المخالفة منهم له مع 
كون��ه حج��ة، كما وقع منهم مخالف��ة النصوص الظنية ولم تخ��رج مخالفتهم عن كونها 

حجة، وكذا ها هنا")2(.
الدليل الثالث:

أن المالية والمحلية للبيع قبل الولادة معلوم فيها بيقين، فلا يرتفع إلا بيقين مثله، وخبر 
الواحد لا يوجب علم اليقين)3(.

وأيض��ا: لما جاز بيعها قبل العلوق، وجب اس��تصحاب هذا الحكم فيما بعد الوضع ما 
لم يوجد دليل قاطع)4(.

ويجاب عن ذلك:
بأن��ه معارض بمثل��ه؛ لأنها لما حبلت من المولى امتنع بيعه��ا بيقين، فلا يرتفع ذلك إلا 

بيقين مثله، ولا يقين بعد انفصال الولد)5(.

)1( وهو كما س��بق تخريجه أن عمر  قال: »أيما امرأة ولدت من س��يدها فإنه لا يبيعها، ولا يهبها، ولا يورثها، 
وهو يستمتع منها فإذا مات فهي حرة«.

وق��ال اب��ن عمر: نهى عمر ع��ن بيع أمهات الأولاد، فقال: »لا تباع ولا توهب ولا تورث، يس��تمتع بها س��يدها ما بدا له 
ف��إذا م��ات فهي حرة« )الس��نن الكبرى للبيهقي، كت��اب: عتق أمه��ات الأولاد - باب: الرجل يطأ أمت��ه بالملك فتلد له 

10/ 574 ح 21763- 21764(.
)2( المغني 14/ 588.

)3( ينظر: المبسوط للسرخسي 7/ 149، بداية المجتهد 4/ 175، المغني لابن قدامة 14/ 586.
)4( ينظر: الحاوي الكبير 18/ 309.

)5( ينظر: المبسوط للسرخسي 17/ 149، بداية المجتهد 4/ 175، الحاوي الكبير 18/ 310.
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وبع��د ذكر مذهبي العلماء في بيع أمهات الأولاد يترجح لدي ما ذهب إليه جماهير أهل 
العلم، وهو عدم جواز بيع أمهات الأولاد.

ولكن: هل يكون مذهب داود الظاهري وبش��ر المريسي ومن تبعهما مخالفًا للإجماع، 
حيث إنه جهل نشأ عن اجتهاد شرعي لكن فيما لا يجوز فيه الاجتهاد فلا يكون عذرًا؟ 
ولو قضى به القاضي لا ينفذ قضاؤه لكونه مخالفًا للإجماع كما ذكر بعض الحنفية)1(.

أمي��ل إل��ى أن الإجم��اع على بيع أمه��ات الأولاد إجم��اع مظنون –كما ذك��ر ابن قدامة 
– ومخالف��ة الإجماع المظن��ون كمخالفة باقي الأدلة الظني��ة يجوز مخالفتها. 

والله تعالى أعلم.

 : ل�ث ل�ثا لمطل�ب ا  ا
)2( �بههة

هل �ةصلح سث �ب

النوع الثالث من أنواع الجهل من حيث اعتباره عذرًا هو جهل يصلح شبهة.
وه��و الجهل الذي يكون في موضع الاجته��اد الصحيح بأن لا يكون مخالفًا للكتاب أو 

السنة أو الإجماع، أو الجهل في غير موضع الاجتهاد ولكنه في موضع الشبهة)3(.
قال صدر الش��ريعة : "وأما جهل يصلح شبهة، عطف على النوعين المذكورين 
في الجه��ل، كالجه��ل في موضع الاجتهاد الصحي��ح أي غير مخالف للكتاب أو الس��نة 

المشهورة أو الإجماع أو في موضع الشبهة")4(.
ومن خلال هذا التعريف يمكن أن نقسم هذا النوع من الجهل قسمين:

)1( ينظر: التوضيح 2/ 183، التقرير والتحبير 3/ 323، تيس��ير التحرير 4/ 222 – 223، إفاضة الأنوار ص�259، 
العوارض المكتسبة للأهلية أ.د/ رمضان هتيمي ص��22 – 23.

)2( ينظر: كشف الأسرار عن أصول البزدوي 4/ 342، شرح المنار لابن ملك 3/ 1718، فصول البدائع 1/ 342، 
التقرير والتحبير 3/ 325، تيس��ير التحرير 4/ 223، إفاضة الأنوار ص�260، فواتح الرحموت 1/ 161، نور الأنوار 

لملا جِيوَن 2/ 433، تسهيل الوصول ص�316، عوارض الأهلية أ.د/ صبري معارك ص�313. 
)3( ينظر هذا التعريف في: كش��ف الأس��رار عن أصول البزدوي 4/ 342، التوضيح 2/ 183، شرح المنار لابن ملك 

3/ 1718، إفاضة الأنوار ص�260.
)4( التوضيح 2/ 183. 
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القس��م الأول: الجهل في موضع الاجتهاد الصحيح ب��أن يكون المقام مقام اجتهاد 
بشرط أن لا يكون مخالفًا للنص القاطع من القرآن أو السنة أو الإجماع)1(.

وذل��ك بأن يكون الجهل واقعًا في حكم يمكن أن يكون الجهل في ذلك الحكم اجتهادًا 
صحيحًا لوجود ما يصلح دليلًا للاجتهاد من ظاهر كتاب أو سنة أو إجماع أو قياس)2(.
والجهل في هذا النوع يصلح عذرًا؛ لأنه غير مخالف للكتاب والسنة والإجماع والرأي 

فيه محتمل وفيه خفاء)3(.
قال نظام الدين الأنصاري: "جهل نش��أ عن اجتهاد فيما فيه مس��اغ كالمجتهدات، وهو 

عذر البتة وينفذ القضاء على حسبه")4(.
مثاله: جهل المحتجم:

المحتج��م إذا أفط��ر على ظن أن الحجامة أفس��دت صومه، فأفطر بع��د الحجامة عمدًا 
وظ��ن أن��ه لا يلزمه الكفارة؛ لفس��اد صوم��ه بالحجامة، ف��إن جهله يكون عذرًا مس��قطًا 
للكف��ارة وعلي��ه القضاء فق��ط، وعليه فلا تلزم��ه الكفارة؛ لأنه ظ��ن في موضع الاجتهاد 
الصحيح؛ لأن بعض العلماء منهم الإمام أحمد والأوزاعي وإس��حاق بن راهويه قالوا: 

إن الحجامة تفطر الصائم)5(.
وممن قال بذلك علي بن أبي طالب وأبو هريرة، وعائشة والحسن البصري وابن سيرين 

وعطاء)6(.
)1( ينظ��ر: فت��ح الغف��ار 3/ 117، غم��ز عي��ون البصائ��ر 3/ 299 – 300، فوات��ح الرحم��وت 1/ 161، العوارض 

المكتسبة للأهلية أ.د/ رمضان هتيمي ص�24.
)2( ينظر: حاشية الرهاوي على شرح المنار 3/ 1718.

)3( ينظر: كش��ف الأسرار للنسفي 2/ 530، شرح المنار لابن ملك 3/ 1718، فتح الغفار 3/ 117، إفاضة الأنوار 
ص�260، غمز عيون البصائر 3/ 300، فواتح الرحموت 1/ 161، ش��رح نور الأنوار لملا جِيوَن 2/ 433، تس��هيل 

الوصول ص�316، العوارض المكتسبة للأهلية ص�24.
)4( فواتح الرحموت 1/ 161. 

)5( ينظر: كشف الأسرار للنسفي 2/ 530 وجاء فيه: »ظن أن الحجامة فطرته وظن أنه على تقدير الأكل بعده لا تلزمه 
الكفارة لفساد صومه بالحجامة، فإن جهله يكون عذرًا مسقطًا للكفارة؛ لأنه ظن في موضع الاجتهاد«، كشف الأسرار 
عن أصول البزدوي 4/ 344 وجاء فيه: »إن حصول الجهل في موضع الاجتهاد وفي حكم يسقط بالشبهة معتبر، وظن 
ه��ذا الصائ��م في موضع الاجتهاد؛ إذ الأوزاعي يقول بفس��اد الصوم بالحجامة« ش��رح المنار لاب��ن ملك 3/ 1718 – 
1719، فصول البدائع 1/ 343، التقرير والتحبير 3/ 326، فتح الغفار 3/ 117، غمز عيون البصائر 3/ 300، نور 

الأنوار لملا جِيوَن 2/ 433، العوارض المكتسبة للأهلية أ.د/ رمضان هتيمي ص�24.
)6( ينظر: بداية المجتهد 2/ 53، الحاوي الكبير 3/ 461، المجموع 6/ 349، الكافي في فقه الإمام أحمد 1/ 441، 

المغني لابن قدامة 4/ 350. 
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قال ابن رشد: "قوم قالوا: إنها تفطر وإن الإمساك عنها واجب وبه قال أحمد والأوزاعي، 
وإسحاق بن راهويه")1(.

وقال النووي: "وقال جماعة من العلماء: الحجامة تفطر وهو قول علي بن أبي طالب، 
وأبي هريرة وعائش��ة والحس��ن البص��ري، وابن س��يرين وعطاء، والأوزاع��ي، وأحمد 

وإسحق، وابن المنذر وابن خزيمة")2(.
واستدل هؤلاء:

بما روي عن ثوبان عن النبي  قال: ))أفطر الحاجم والمحجوم(( )3(. 
أما جمهور العلماء ومنهم الحنفية قالوا: إن الحجامة لا تفطر الصائم)4(.

ق��ال الكاس��اني: "ولا تك��ره الحجام��ة للصائ��م ... ول��و احتج��م لا يفط��ره عن��د عامة 
العلماء")5(.

وقال الماوردي: "فأما الحجامة فلا تفطر الصائم ولا تكره له، وهو قول أكثر الصحابة 
والفقهاء")6(.

واستدل هؤلاء:
بم��ا روي عن اب��ن عباس أن رس��ول الله  احتجم وهو صائ��م)7(، ولو كان 

. الاحتجام مفطرًا لما فعله
وب��أن خ��روج الدم من البدن لا يفوت ركن الصوم ولا يحصل به اقتضاء الش��هوة وبقاء 

العبادة ببقاء ركنها)8(.
)1( بداية المجتهد 2/ 53.

)2( المجموع 6/ 349. 
)3( أخرجه أبو داود في س��ننه، كتاب الصوم – باب: في الصائم يحتجم 2/ 309 ح )2371(، والترمذي في س��ننه عن 
راف��ع ب��ن خديج، أبواب الصوم – باب: كراهي��ة الحجامة للصائم 3/ 135 – 136 ح )774( وقال: »حديث رافع بن 
خديج حديث حس��ن صحيح« والحاكم في المس��تدرك، كتاب: الصوم 1/ 590 ح )1558( وقال: »الحديث صحيح 

على شرط الشيخين ولم يخرجاه«.
)4( ينظر: المبس��وط للسرخسي 3/ 58، بدائع الصنائع 2/ 107، العناية 2/ 376، بداية المجتهد 2/ 53، الذخيرة 

للقرافي 2/ 506، مواهب الجليل 2/ 440، الحاوي الكبير 3/ 461، المجموع 6/ 349 – 350. 
)5( بدائع الصنائع 2/ 107.

)6( الحاوي الكبير 3/ 461.
)7( أخرج��ه أب��و داود في س��ننه، كت��اب: الص��وم – ب��اب: الرخص��ة في الحجام��ة 2/ 309 ح )2372(، والحاك��م في 
المس��تدرك، كتاب: الصوم 1/ 593 ح )1566(، والبيهقي في الس��نن الكبرى، كتاب: الصيام – باب: الصائم يحتجم 

لا يبطل صومه 4/ 438 ح )8263(. 
)8( ينظر: المبسوط للسرخسي 3/ 57. 
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القسم الثاني: الجهل في موضع الشبهة.
وه��و الجه��ل في موضع ل��م يوجد فيه اجتهاد، ولكنه موضع الاش��تباه)1(، وهذا القس��م 

يصلح عذرًا أيضًا؛ لأنه موضع خفاء واشتباه)2(.
والشبهة في اللغة: الالتباس.

ا أو باطلا)3(. واصطلاحا: ما التبس أمره ولم يتيقن كونه حرامًا أو حلالًا، حقًّ
يقول الكمال بن الهمام: "الشبهة ما يشبه الثابت وليس بثابت")4(.

وقسم الحنفية الشبهة الدارئة للحد قسمين:
أحدهما: شبهة في الفعل، وتسمى شبهة اشتباه؛ لأنها تنشأ من الاشتباه.

وه��ي متحققة فيمن اش��تبه عليه الحل والحرمة وظن غي��ر الدليل على حل الفعل دليلا 
عليه ولا بد فيها من الظن لتحقق الشبهة وإلا فلا شبهة)5(.

مثالها:
أن ي��زني الول��د بجاري��ة والده على ظن أنه��ا تحل له، ف��إن الحد لا يلزمه ف��لا يقام عليه 
حيث تمكنت بينهما شبهة اشتباه؛ لأن الأملاك بين الآباء والأبناء متصلة ينتفع أحدهما 
بمال الآخر والولد جزء أبيه فربما يشتبه عليه أنها لما كانت حلالا للأصل تكون حلالا 

للجزء أيضًا.
فيصير الجهل بالحرمة شبهة في سقوط الحد؛ لأن شبهة الاشتباه مؤثرة في سقوط الحد 

على من اشتبه عليه)6(.
وق��ال الإم��ام زف��ر : يج��ب عليهم��ا الح��د؛ لأن الس��بب وه��و الزن��ا ق��د تق��رر 
بدلي��ل أنهم��ا لو ق��الا: علمن��ا بالحرم��ة يلزمهما الح��د، فلو س��قط إنما يس��قط بالظن، 

)1( العوارض المكتسبة للأهلية أ.د/ رمضان هتيمي ص�24 وينظر: كشف الأسرار عن أصول البزدوي 4/ 345.
)2( ينظر: كشف الأسرار للنسفي 2/ 530، فتح الغفار 3/ 117، نور الأنوار لملا جِيوَن 2/ 433.
)3( ينظر: المعجم الوسيط مادة: »أشبه« 1/ 471، التعريفات للجرجاني ص�124، القاموس الفقهي

د/ سعيد حبيب ص�189 ط دار الفكر – دمشق – سوريا - سنة 1988م.
)4( شرح فتح القدير 5/ 249. 

)5( ينظ��ر: كش��ف الأس��رار عن أص��ول الب��زدوي 4/ 345، الهداية 2/ 344، ش��رح فت��ح القدي��ر 5/ 250، العناية 
5/ 249، مجمع الأنهر 2/ 592.

)6( ينظر: كش��ف الأسرار للنسفي 2/ 530 – 531، كشف الأسرار عن أصول البزدوي 4/ 345، شرح المنار لابن 
مل��ك 3/ 1720، التقري��ر والتحبير 3/ 326، تيس��ير التحري��ر 4/ 224، نور الأنوار لملا جِي��وَن 2/ 434 – 435، 

المبسوط للسرخسي 9/ 53، بدائع الصنائع 7/ 36، الهداية 2/ 344 – 345، الاختيار 4/ 90.
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 والظ��ن لا يغن��ي م��ن الح��ق ش��يئا، كم��ن وط��ئ جاري��ة أخي��ه أو أخت��ه وق��ال: ظننت 
أنها تحل لي)1(.

ثانيهما: شبهة في المحل وتسمى شبهة الدليل والشبهة الحكمية وهي: أن يوجد الدليل 
الشرعي النافي للحرمة في ذاته مع تخلف حكمه عنه لمانع اتصل به)2(.

فه��ذه الش��بهة أن يك��ون في المحل ش��بهة ملك البضع، وهي ش��بهة حكمي��ة باعتبار أن 
المحل أعطى له حكم الملك في إسقاط الحد، وإن لم يكن الملك ثابتًا حقيقة)3(.

وهذا القسم لا يتوقف تحققه على ظن الجاني واعتقاده)4(.
ومثاله:

إذا وطئ الأب جارية ابنه فإنه لا يجب عليه الحد، وإن قال: علمت أنها عليَّ حرام؛ لأن 
المؤثر في هذه الشبهة الدليل الشرعي وهو قوله : ))أنت ومالك لأبيك(()5(، 

وهو قائم مع العلم بالحرمة فلا يفترق الحال بين الظن وعدمه في سقوط الحد)6(.
ويترتب على ذلك ثبوت النسب بهذا الوطء، وتصير الجارية أم ولد له، ووجوب العدة؛ 
لأن الفعل لم يتمحض زنا؛ نظرًا إلى قيام الدليل؛ لهذا لم يختلف الحال فيها بين العلم 

بالحرمة وعدمه.
بخ��لاف ش��بهة الفعل حي��ث يترتب على ال��وطء عدم ثبوت النس��ب، وع��دم وجوب 
العدة؛ لأن الفعل تمحض زنا في نفس��ه فيمنع ثبوت النس��ب ووجوب العدة وإن س��قط 

الحد للاشتباه)7(.
)1( ينظر: كشف الأسرار عن أصول البزدوي 4/ 345، التقرير والتحبير 3/ 326، تيسير التحرير 4/ 24، المبسوط 

للسرخسي 9/ 53. 
)2( ينظر: كش��ف الأس��رار عن أصول البزدوي 4/ 345، الهداية 2/ 344، شرح فتح القدير 5/ 250، مجمع الأنهر 

.593 /2
)3( ينظر: حاشية الشلبي 3/ 175 ط المطبعة الكبرى الأميرية – بولاق – القاهرة، الأولى سنة 1313ه�.

)4( ينظر: كشف الأسرار عن أصول البزدوي 4/ 345.
)5( أخرجه ابن ماجه في سننه، كتاب: التجارات – باب: مال الرجل من مال ولده 2/ 769 ح )2291(، والبيهقي في 

السنن الكبرى، جماع أبواب: النفقة – باب: نفقة الأبوين 7/ 789 ح )15749(. 
)6( ينظر: كش��ف الأس��رار عن أصول الب��زدوي 4/ 345، التقري��ر والتحبير 3/ 326، فتح الغفار 3/ 117، تيس��ير 
التحري��ر 4/ 224، الاختي��ار 4/ 90، تبيي��ن الحقائق 3/ 176، البناي��ة 6/ 298، البحر الرائق 5/ 12، حاش��ية ابن 

عابدين 4/ 19.
)7( ينظر: كش��ف الأس��رار عن أصول البزدوي 4/ 345، فتح الغفار 3/ 117، تيس��ير التحرير 4/ 224، العوارض 

المكتسبة للأهلية ص�25 – 26.
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ومثال الجهل في موضع الاشتباه أيضًا:
الحربي إذا أس��لم ودخل دار الإس��لام فش��رب الخمر ولم يكن عالمً��ا بالحرمة، يصير 
جهله شبهة في سقوط الحد فلا يُقام عليه. بخلاف ما إذا زنى ظانًّا أن الزنا ليس بحرام، 

وبخلاف الذمي إذا أسلم وشرب الخمر ظانًّا أنها حلال فيحدان.
والتفرقة بين شرب الخمر وبين الزنا في الحربي، والتفرقة بين الحربي والذمي في شرب 
الخمر بناء على أن الجهل في موضع الاشتباه يصلح شبهة دارئة للحد، وفي غير موضع 

الاشتباه لا يصلح شبهة دارئة للحد.
فجه��ل الحربي بحرم��ة الخمر في موضع الاش��تباه؛ لأنها تثبت بالخط��اب وهو منقطع 
ع��ن أه��ل دار الحرب؛ لأن دار الحرب دار جهل وضياع الأحكام فيصلح جهله ش��بهة 

دارئة للحد.
أم��ا جهل��ه بحرمة الزنا ففي غير محله؛ لأن الزنا حرام في الأديان كلها فلم يتوقف العلم 

بحرمته على بلوغ خطاب الشرع لتحقق حرمته قبله فلا يصلح شبهة في سقوط الحد.
وأما جهل الذمي بحرمة الخمر فلا يصلح شبهة أيضًا في سقوط الحد؛ لأنه من أهل دار 
الإسلام وتحريم الخمر شائع فيها، فلم يكن جهله شبهة؛ لعدم مصادفته محله، ويكون 

الاشتباه وقع من تقصيره في الطلب فلا يعذر)1(.

�بع:  لرا لمطل�ب ا ا

ا  رً
ب
هل �ةصلح عد �ب

النوع الرابع من أنواع الجهل من حيث اعتباره عذرًا هو الجهل الذي يصلح عذرًا.
وهو: الجهل الذي يلزم صاحبه ضرورة بعذر)2(.
وهذا النوع من الجهل عذر لا يؤاخذ صاحبه)3(.

ومن هذا النوع ما يلي:
)1( ينظر: كش��ف الأسرار عن أصول البزدوي 4/ 345، التوضيح 2/ 184، فتح الغفار 3/ 118، فواتح الرحموت 

1/ 161، العوارض المكتسبة للأهلية ص�26- 27. 
)2( فواتح الرحموت 1/ 161. 

)3( ينظر هذا النوع من الجهل وحكمه في: كش��ف الأس��رار للنس��في 2/ 531 – 532، كش��ف الأس��رار عن أصول 
البزدوي 4/ 346، التوضيح 2/ 184، شرح المنار لابن ملك 3/ 1721، فصول البدائع 1/ 343، التقرير والتحبير 

3/ 327، فتح الغفار 3/ 117، تيسير التحرير 4/ 225، غمز عيون البصائر 3/ 300.
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أولا: الجهل في دار الحرب من مسلم لم يهاجر إلى دار الإسلام:
فالجهل بأحكام الإس��لام والش��رائع كلها ممن أسلم في دار الحرب ولم يهاجر إلى دار 

الإسلام يكون عذرا في حقه)1(.
ق��ال النس��في: "الجهل في دار الحرب من مس��لم ل��م يهاجر إلينا وأنه يك��ون عذرًا له في 

الشرائع حتى إنها لا تلزمه")2(.
ق��ال مُ��لا جِيوَن: "الجهل في دار الحرب من مس��لم لم يهاجر إلينا بالش��رائع والعبادات 

وأنه يكون عذرًا")3(.
وعل��ى هذا: فإذا مكث من أس��لم مدة في دار الحرب ول��م يعلم أن عليه الصلاة والزكاة 

وغيرهما ولم يؤدها، فهل عليه القضاء أم لا؟
اختلف العلماء في ذلك على مذهبين:

المذهب الأول: مذهب جمهور الحنفية:
ذهب جمهور الحنفية إلى أنه لا يلزمه القضاء)4(.

ق��ال ع��لاء الدين البخاري: "فالجهل في دار الحرب من مس��لم لم يهاجر يكون عذرًا في 
الشرائع حتى لو مكث مدة ولم يصل فيها أو لم يصم ولم يعلم أن عليه الصلاة والصوم 

لا يكون عليه قضاؤهما")5(.
وقال ابن نجيم: "فلو ترك صلوات جاهلًا لزومها في الإسلام لا قضاء، وكذا كل خطاب 

تركه ولم يشتهر فجهله عذر")6(.
وقال الكاس��اني: "الحربي إذا أس��لم في دار الحرب ومكث فيها س��نة ولم يعلم أن عليه 
الص��لاة فل��م يصل ثم علم، لا يجب عليه قضاؤها في ق��ول أصحابنا الثلاثة، وقال زفر: 

عليه قضاؤها")7(.
)1( ينظر المراجع السابقة.

)2( كشف الأسرار 2/ 531 – 532. 
)3( نور الأنوار 2/ 435. 

)4( ينظر: شرح المنار لابن ملك 3/ 1721، التقرير والتحبير 3/ 327، تيسير التحرير 4/ 225، غمز عيون البصائر 
3/ 300، نور الأنوار لملا جِيوَن 2/ 435، المبس��وط للسرخسي 1/ 245، بدائع الصنائع 1/ 135، تبيين الحقائق 

1/ 313، البناية 2/ 144، البحر الرائق 2/ 86. 
)5( كشف الأسرار عن أصول البزدوي 4/ 346.

)6( فتح الغفار 3/ 117.
)7( بدائع الصنائع 1/ 135.
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واستدل الحنفية على عدم القضاء بوجوه منها:
1- الخطاب بوجوب هذه العبادات خفي في حقه؛ لعدم بلوغه إليه حقيقة بالسماع، ولا 
تقدير باس��تفاضته وش��هرته؛ لأن دار الحرب ليست بمحل اس��تفاضة أحكام الإسلام، 
فيصي��ر الجهل بالخطاب عذرًا؛ لأنه غي��ر مقصر في طلب الدليل، وإنما جاء الجهل من 
قبل خفاء الدليل في نفس��ه حيث لم يش��تهر في دار الحرب بس��بب انقط��اع ولاية التبليغ 

عنهم)1(.
2- أن م��ا يجب بخطاب الش��رع لا يثب��ت حكمه في حق المخاطب قب��ل علمه به؛ لأنه 

خفي في حقه فيصير الجهل به عذرًا، وبرهان ذلك:
أ- أه��ل قباء: فإنهم افتتحوا الصلاة متوجهين إلى بي��ت المقدس، فلما أخبروا بتحويل 
القبلة إلى الكعبة وهم في الصلاة توجهوا إليها وأتموا صلاتهم، وجوز ذلك لهم رسول 

الله ؛ لأن الخطاب لم يبلغهم)2(.
ق��ال بدر الدي��ن العيني عن أهل قباء: "صلوا في أول تلك الصلاة إلى القبلة المنس��وخة 
الت��ي هي غير القبل��ة الواجب اس��تقبالها جاهلين بوجوبه والجاهل كالناس��ي حيث لم 

يؤمروا بإعادة صلاتهم")3(.
ب- قصة تحريم الخمر:

ف��إن بع��ض الصحابة كانوا في س��فر فش��ربوا الخمر بعد ن��زول تحريمها لع��دم علمهم 
ا  تِٰ جُنَااحٞ فيِمَا لٰحَِا مِلُواْ ٱلصَّه نُواْ وَاعَا ِينَا ءَاامَا َا ٱلَّه بتحريمها، فنزل قوله تعالى: }لَايۡسَا عَا

عِمُوٓاْ{ ]المائدة: 93[. طَا
فالجهل في ذلك عذر؛ لأن الخطاب بحسب الوسع، وليس في وسع المخاطب الائتمار 

قبل العلم، فلو ثبت حكم الخطاب في حقه كان فيه حرج كبير والحرج مرفوع)4(.

)1( ينظر: كش��ف الأس��رار عن أصول البزدوي 4/ 346، شرح المنار لابن ملك 3/ 1721، بدائع الصنائع 1/ 35، 
غمز عيون البصائر 3/ 300. 

)2( ينظر: كشف الأسرار عن أصول البزدوي 4/ 346، التوضيح 2/ 184، المبسوط للسرخسي 1/ 245.
)3( عمدة القاري 4/ 147. 

)4( ينظر: كش��ف الأس��رار عن أصول الب��زدوي 4/ 346، التقري��ر والتحبير 3/ 327، فتح الغفار 3/ 117، تيس��ير 
التحرير 4/ 225، المبسوط للسرخسي 1/ 245. 



174

العدد الثاني والثلاثون

المذهب الثاني: مذهب الجمهور:
المالكية والشافعية والحنابلة والإمام زفر من الحنفية حيث قالوا: يجب عليه القضاء)1(.

ووجهتهم:
أنه بقبول الإسلام صار ملتزمًا لما هو من أحكامه ولكن قصر عنه خطاب الأداء لجهله 
ب��ه، وذلك غير مس��قط للقضاء بعد تقرر الس��بب الموجب، كالنائ��م إذا انتبه بعد مضي 
وق��ت الص��لاة علي��ه، فهي عبادة تج��ب مع العلم به��ا فتلزمه مع الجهل كم��ا لو كان في 

دار الإسلام)2(.
وأميل: إلى ما ذهب إليه الحنفية وهو عدم وجوب القضاء عليه؛ لأنه جهل مصاحب له 
ضرورة وجوده في دار الحرب حيث لم ينتشر ولم يشتهر الخطاب فيها فيكون معذورًا. 

ثانيا: جهل الشفيع بالشفعة)3(:
إذا باع الجار داره أو باع الش��ريك نصيبه ولم يعلم الجار أو الش��ريك بالبيع فلم يطلب 
الش��راء بالشفعة، فلا يسقط حقه في طلب الشفعة؛ لأنه جاهل بالبيع وجهله عذر فيثبت 

له حق الشفعة)4(.
قال علاء الدين البخاري: "وجهل الش��فيع بالش��فعة أي بسبب ثبوت الشفعة وهو البيع 

يكون عذرًا حتى إذا علم بالبيع بعد زمان يثبت له حق الشفعة")5(.
وج��اء في تيس��ير التحري��ر: "وجه��ل الش��فيع بالبي��ع لم��ا يش��فع في��ه ع��ذر ل��ه في ع��دم 

سقوط شفعته")6(.
)1( ينظر: المبس��وط للسرخس��ي 1/ 245، شرح مختصر خليل للخرش��ي 1/ 300 وجاء فيه: »الصلاة الفائتة يجب 
على المكلف قضاؤها فورا، س��واء تركها عمدا، أو س��هوا، وس��واء تركها في بلاد الإسلام أو الحرب« المجموع 3/ 5 
وج��اء فيه: »إذا أس��لم في دار الحرب ول��م يهاجر وجبت عليه الصلاة كما لو هاجر، فإن تركها لزمه القضاء س��واء علم 
وجوبها أم جهله وهذا مذهبنا« المغني لابن قدامة 2/ 349، وجاء فيه: »ومن أس��لم في دار الحرب فترك صلوات، أو 

صياما لا يعلم وجوبه، لزمه قضاؤه، وبذلك قال الشافعي«. 
)2( ينظر: كشف الأسرار عن أصول البزدوي 4/ 346، المبسوط للسرخسي 1/ 245، المغني لابن قدامة 2/ 450.

)3( الشفعة: تملك البقعة جبرًا على المشتري بما قام عليه. )تبيين الحقائق 5/ 239(، أو هي: حق تملك قهري يثبت 
للشريك القديم على الحادث فيما ملك بعوض. )أسنى المطالب 2/ 363، مغني المحتاج 3/ 372(. 

)4( ينظر: كش��ف الأس��رار للنسفي 2/ 532 – 533، التوضيح 2/ 185، شرح المنار لابن ملك 3/ 1721، التقرير 
والتحبير 3/ 329، تيس��ير التحرير 4/ 227، ش��رح نور الأنوار لملا جِيوَن 2/ 435، غمز عيون البصائر 3/ 301، 
المبس��وط للسرخس��ي 14/ 119، بدائ��ع الصنائ��ع 5/ 17، الإقن��اع للخطيب الش��ربيني 2/ 339، مغن��ي المحتاج 

3/ 393، الروض المربع ص�432، العوارض المكتسبة للأهلية ص�29. 
)5( كشف الأسرار عن أصول البزدوي 4/ 348.

.227 /4 )6(
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وقال الكاساني: "لو سكت عن الطلب بعد البيع قبل العلم به لم تبطل شفعته؛ لأنه ترك 
الطلب قبل وقت الطلب فلا يضره")1(.

وبيان ذلك:
إذا ل��م يعلم الش��فيع بالبيع حتى إذا بيعت دار بج��وار داره ولم يعلم بالبيع، يكون جهله 
ع��ذرًا لا يبطل الش��فعة؛ لأن دلي��ل العلم خفي؛ لأن صاحب الدار ينف��رد ببيعها، والبيع 
لي��س م��ن الأمور التي تش��تهر ألبتة، ويلزم على الش��فيع ضرر الجار بالبي��ع؛ لأنه يلزمه 
طلب المواثبة)2(، وما فيه إلزام يتوقف على علم من يلزمه كما في أحكام الشرع، فإن ما 

فيه إلزام على المكلف يتوقف على علمه)3(.
ثالثا: جهل الوكيل بالوكالة:

من المسائل التي يكون الجهل فيها عذرًا مسألة عدم علم الوكيل بالوكالة.
وبيان ذلك:

لو وكل إنسان آخر ولم يبلغه أنه وكله، فجهله بالوكالة عذر)4(.
قال النسفي: "وجهل الوكيل بالوكالة يكون عذرًا، حتى لا يصير وكيلا بدون علمه")5(.

وقال الكاساني: "وأما علم الوكيل فهو شرط لصحة الوكالة")6(. 
فجهله في هذه الحالة عذر فلا ينفذ تصرفه)7(.

ودليل ذلك: 
أن حكم الأمر لا يلزم إلا بعد العلم بالمأمور به، أو القدرة على اكتس��اب س��بب العلم 

بالمأمور به كما في أوامر الشرع)8(.
)1( بدائع الصنائع 5/ 17.

)2( طلب المواثبة: هو طلب الشفيع الشفعة على الفور بعد علمه بالبيع من غير توقف.
وهو المراد بقوله : ))الش��فعة لمن واثبها(( أي لمن طلبها على وجه الس��رعة. )الهداية 4/ 310 بتصرف، 

وينظر: المبسوط للسرخسي 14/ 117، بدائع الصنائع 5/ 17، الاختيار 2/ 44، تبيين الحقائق 5/ 242(. 
)3( كش��ف الأس��رار للنس��في 2/ 532 – 533، كش��ف الأس��رار عن أص��ول الب��زدوي 4/ 348، التقري��ر والتحبير 

3/ 329، غمز عيون البصائر 3/ 301. 
)4( ينظر: كشف الأسرار للنسفي 2/ 534، كشف الأسرار عن أصول البزدوي 4/ 347، التوضيح 2/ 185، شرح 
المن��ار لابن ملك 3/ 1722، التقرير والتحبير 3/ 328، فتح الغفار 3/ 118، تيس��ير التحرير 4/ 226، نور الأنوار 

2/ 436 – 437، بدائع الصنائع 6/ 20، العناية 8/ 137، مجمع الأنهر 2/ 181، حاشية ابن عابدين 5/ 457.
)5( كشف الأسرار 2/ 534.

)6( بدائع الصنائع 6/ 20.
)7( ينظر: المراجع السابقة.

)8( ينظر: بدائع الصنائع 6/ 21، البناية 9/ 91. 



176

العدد الثاني والثلاثون

ولأن في ك��ون الوكي��ل وكيلا ضرب إيج��اب وإلزام، حيث يلزم��ه الجري على موجب 
الوكالة، حتى لو كان وكيلا بش��راء ش��يء بعينه لا يتمكن من أن يش��تريه لنفسه فلا تثبت 
ب��دون علمه، وهذا لأن حكم الش��رع لا يثبت بدون العلم به م��ع كمال ولايته، فلأن لا 

يثبت حكم غيره مع قصور ولايته بدون علمه أولى)1(.
وخالف الش��افعية والحنابلة فقالوا: تثبت الوكالة بمجرد التوكيل وإن لم يعلم الوكيل، 

فالجهل بالوكالة ليس عذرًا عندهم)2(.
وتظهر ثمرة كون جهل الوكيل بالوكالة عذرا في بعض الفروع منها)3(:

1- أنه لا ينفذ تصرفه ويتوقف نفاذ تصرفه على إذن الموكل كتوقف تصرف الفضولي 
على إذن من له الولاية.

2- لو وكله ببيع ش��يء يتس��ارع إليه الفساد ولم يعلم بالوكالة حتى فسد ذلك الشيء لم 
يضمن شيئًا. 

3- لو وكله بش��راء ش��يء بعينه فاش��تراه الوكيل لنفس��ه قبل العلم بالوكالة يصح، وبعد 
العلم لا يصح.

رابعا: الجهل بالأمور التي يتعذر الاحتراز عنها في الغالب:
وق��د وض��ح ذلك الإمام القرافي  وذكر له صورًا فق��ال: وضابط ما يعفى عنه من 
الجهالات الجهل الذي يتعذر الاحتراز عنه عادة، وما لا يتعذر الاحتراز عنه ولا يش��ق 

لم يعف عنه ولذلك صور: 
أحدها: من وطئ امرأة أجنبية بالليل يظنها امرأته أو جاريته عفي عنه؛ لأن الفحص عن 

ذلك مما يشق على الناس. 
وثانيه��ا: من أكل طعامًا نجسً��ا يظنه طاه��رًا فهذا جهل يعفى عنه لم��ا في تكرر الفحص 
عن ذلك من المش��قة والكلفة، وكذلك المياه النجس��ة والأش��ربة النجس��ة لا إثم على 

الجاهل بها.

)1( ينظر: كشف الأسرار للنسفي 2/ 534، التقرير والتحبير 3/ 328.
)2( ينظ��ر: كفاي��ة النبي��ه 10/ 223، مغني المحت��اج 3/ 241 وجاء فيه: »وعلى هذا لا يش��ترط في صحة الوكالة علم 

الوكيل بها«، شرح منتهى الإرادات 2/ 185، كشاف القناع 3/ 462. 
)3( ينظر: كشف الأسرار للنسفي 2/ 535، كشف الأسرار عن أصول البزدوي 4/ 347، التقرير والتحبير 3/ 328، 

تيسير التحرير 4/ 226، العوارض المكتسبة للأهلية أ.د/ رمضان هتيمي ص�29. 
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بًا)1(، فإنه لا إثم عليه في جهله بذلك.  وثالثها: من شرب خمرًا يظنه جُلاَّ
ورابعها: من قتل مس��لمًا في صف الكفار يظنه حربيًّا فإنه لا إثم عليه في جهله به؛ لتعذر 
الاحتراز عن ذلك في تلك الحالة، ولو قتله في حالة السعة من غير كشف عن ذلك أثم.
وخامس��ها: الحاكم يقضي بش��هود الزور م��ع جهله بحالهم لا إثم علي��ه في ذلك لتعذر 
الاح��تراز م��ن ذل��ك عليه، وقِ��س على ذل��ك م��ا ورد عليك من ه��ذا النحو وم��ا عداه 

فمكلف به")2(.
وبعد:

فه��ذه بع��ض الف��روع الفقهي��ة عل��ى هذا الن��وع م��ن الجهل، وه��ي على س��بيل المثال 
لا الحصر.

مس:  ا لحب لمطل�ب ا  ا
هل لحب ر �با

ب
�بر للعد

لمع�ة �بط ا ا لصب ا

قب��ل ذك��ر الضابط المعتبر للعذر بالجهل لا بد من ذكر واس��تقراء بع��ض أقوال العلماء 
التي تبين هذا الضابط وتوضحه:

أولا: ق��ال الكاس��اني : "حقيق��ة العلم ليس��ت بش��رط في بناء الأح��كام عليه، بل 
المعتبر هو س��بب حصول العلم والطريق الموصل إلي��ه، ويقام ذلك مقام حقيقة العلم 

كما يقام سبب القدرة مقام حقيقة القدرة")3(.
ثاني��ا: قال ابن قدام��ة : "الجهل بأحكام الش��رع مع التمكن من العلم لا يس��قط 

أحكامها")4(.
ثالثا: قال القرافي : "القاعدة الشرعية دلت على أن كل جهل يمكن المكلف دفعه 
لا يكون حجة للجاهل فإن الله تعالى بعث رسله إلى خلقه برسائله وأوجب عليهم كافة 
أن يعلموه��ا ثم يعملوا بها، فالعلم والعمل بها واجب��ان، فمن ترك التعلم والعمل وبقي 

)1( الجلاب: ماء الورد. )المعجم الوجيز مادة »جلب« ص�110(.
)2( الفروق للإمام القرافي 2/ 150 ط عالم الكتب. 

)3( بدائع الصنائع 4/ 50.
)4( المغني 2/ 346.
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جاه��لا فقد عص��ى معصيتين لترك��ه واجبين، وإن عل��م ولم يعمل فق��د عصى معصية 
واحدة بترك العمل، ومن علم وعمل فقد نجا")1(.

رابع��ا: قال ابن تيمية : "الع��ذر لا يكون عذرًا إلا مع العجز عن إزالته وإلا فمتى 
أمكن الإنسان معرفة الحق فقصر فيها لم يكن معذورًا")2(.

خامس��ا: قال ابن اللحام : "جاهل الحكم، هل ه��و معذور أم لا؟ فإذا قلنا يعذر 
فإنما محله إذا لم يقصر ويفرط في تعلم الحكم، أما إذا قصر أو فرط فلا يعذر جزمًا")3(.
سادس��ا: قال عبد القادر عودة : "من المبادئ الأولية في الش��ريعة الإس��لامية أن 
��ا بتحريمه، فإذا جهل  الج��اني لا يؤاخ��ذ على الفعل المح��رم إلا إذا كان عالمًا عِلمًا تامًّ

التحريم ارتفعت عنه المسؤولية.
ويكفي في العلم بالتحريم إمكانه، فمتى بلغ الإنس��ان عاقلًا وكان ميس��رًا له أن يعلم ما 
ح��رم عليه: إما برجوع��ه للنصوص الموجبة للتحريم، وإما بس��ؤال أه��ل الذكر، اعتبر 
عالم��ا بالأفع��ال المحرمة، ولم يكن ل��ه أن يعتذر بالجهل أو يحتج بع��دم العلم، ولهذا 
يقول الفقهاء: "لا يقبل في دار الإس��لام الع��ذر بجهل الأحكام"، ويعتبر المكلف عالمًا 
بالأح��كام بإم��كان العلم لا بتحق��ق العلم فعلا، ومن ث��م يعتبر النص المح��رم معلومًا 
للكاف��ة ولو أن أغلبهم لم يطلع عليه أو يعلم عنه ش��يئًا م��ا دام العلم به كان ممكنا لهم. 
ولم تشترط الشريعة تحقق العلم فعلا؛ لأن ذلك يؤدي إلى الحرج ويفتح باب الادعاء 

بالجهل على مصراعيه ويعطل تنفيذ النصوص.
هذه هي القاعدة العامة في الش��ريعة الإس��لامية ولا اس��تثناء لها، وإذا كان الفقهاء يرون 
قبول الاحتجاج بجهل الأحكام ممن عاش في بادية لا يختلط بمسلمين، أو ممن أسلم 
حديثًا ولم يكن مقيمًا بين المس��لمين، فإن هذا ليس اس��تثناء في الواقع وإنما هو تطبيق 
للقاع��دة الأصلي��ة التي تمنع مؤاخذة م��ن يجهل التحريم حتى يصبح العلم ميس��رًا له، 
فمث��ل هؤلاء لم يكن العلم ميس��رًا له��م، ولا يعتبرون عالمين بأحكام الش��ريعة، أما إذا 

كان مدعي الجهل ناشئًا بين المسلمين أو أهل العلم فلا يقبل منه الادعاء بالجهل)4(.
)1( الفروق 4/ 264.

)2( مجموع الفتاوى 20/ 280 ط مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشريف سنة 1995م.
)3( القواعد والفوائد الأصولية ص�87. 

)4( التشريع الجنائي الإسلامي مقارنا بالقانون الوضعي 1/ 430- 431 ط دار الكتاب العربي – بيروت. 
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وبع��د ذكر هذه الأقوال يتضح جليًّ��ا أن الضابط المعتبر للعذر بالجهل هو عدم التمكن 
من التعلم.

فمن كان متمكناً من التعلم وعنده مقدرة للوصول إلى الحكم الش��رعي ولم يتعلم فهو 
غير معذور ويكون مقصرًا وآثمًا.

أما من لم يكن متمكناً من التعلم فهو معذور بجهله، فالعذر بالجهل منوط بعدم التمكن 
من التعلم – كما هو ظاهر من الأقوال السابقة. 
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الخاتمة

أبرز نتائج هذا البحث:
قد توصلت في نهاية هذا البحث إلى بعض النتائج منها:

1- الجهل انتفاء العلم بالمقصود.
2- الجهل من حيث ذاته قس��مان: جهل بس��يط، وه��و: انتفاء الش��يء بالكلية، وجهل 

مركب وهو: اعتقاد جازم غير مطابق للواقع مع اعتقاد المطابقة.
3- الجه��ل البس��يط فطري من لوازم البش��ر، أما المركب فليس من لوازم البش��ر؛ لأن 

سببه الجهل الخلقي مع العجلة والعجب.
4- الجهل البسيط يمكن إزالته بالتعلم، أما الجهل المركب يجهله صاحبه ويجهل أنه 

يجهل، ولا يمكن إزالته بالتعلم؛ لأن صاحبه يعتقد أنه عالم فلا يشتغل بالعلم.
5- الجهل البسيط أقل مفسدة والعيب فيه التقصير في إزالته، أما المركب أعظم مفسدة؛ 

لأنه يمنع النظر في الحق والسعي في تحصيله.
6- عد الجهل من العوارض المكتسبة للأهلية؛ للتفريط في العلم؛ لأن الله أعطاه أسبابا 

يزيل بها الجهل عن نفسه، فهو قادر على إزالته بتحصيل العلم.
7- الجهل بقس��ميه لا ين��افي أهلية الوجوب؛ لأن متعلقها وأساس��ها وجود الذمة وهي 
ثابتة للإنسان بمجرد وجوده حيًّا ابتداء من كونه جنيناً، ولا تزول عنه حتى الموت، ولا 
ين��افي أهلية الأداء أيضًا؛ لأن مناط أهلية الأداء ه��و التمييز بالعقل، ولا أثر للجهل على 

هذه المقومات المثبتة للأهلية.
8- العذر: هو السبب الذي تبطل به المؤاخذة بذنب أو تقصير.

9- الجهل باعتباره عذرًا في عدم المؤاخذة أربعة أنواع:
أ- جهل لا يصلح عذرًا ولا ش��بهة، وهو الجهل المبني على المكابرة والجحود، وهو 
جهل الكافر، فهو ليس عذرًا في أحكام الآخرة وربما يكون عذرًا في بعض أحكام الدنيا.

ب- جهل لا يصلح عذرًا وهو دون جهل الكافر.
ج- جهل يصلح شبهة.
د- جهل يصلح عذرًا.
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10- جه��ل صاحب اله��وى )المبتدع( لا يكون عذرًا، ويج��ب تبديعه ويلزم مناظرته، 
وهو دون جهل الكافر؛ لأنه مؤول للقرآن الكريم.

11- جهل الباغي لا يصلح عذرًا؛ لأنه مخالف للدليل الواضح، وهو دون جهل الكافر 
ودون جهل المبتدعة؛ لأنه لا يخل بأصل العقيدة.

12- جه��ل من خالف اجتهاده النص القاط��ع أو الإجماع لا يكون عذرًا، ولو قضى به 
القاضي لا ينفذ قضاؤه.

13- الجهل الذي يصلح شبهة قسمان:
أحدهم��ا: م��ا يكون في موض��ع الاجته��اد الصحيح؛ لوج��ود ما يصل��ح أن يكون دليلا 

للاجتهاد إلا أن الرأي فيه محتمل وفيه خفاء.
ثانيهم��ا: م��ا يكون في موضع ل��م يوجد فيه اجتهاد ولكنه موضع اش��تباه، وهو بقس��ميه 

عذر؛ لأنه غير مخالف للأدلة القاطعة؛ ولأنه موضع خفاء واشتباه.
14- الجهل الذي يصلح عذرًا: هو كل جهل يلزم صاحبه ضرورة بعذر.

الضاب��ط المعتبر للع��ذر بالجهل هو: عدم التمكن من التعل��م، فمن لم يكن متمكناً من 
التعلم فهو معذور بجهله.

وبعد
فه��ذا عمل��ي وق��د بذلت فيه ما في وس��عي، ف��إن يك صوابً��ا فهو من مح��ض فضل الله 
وكرم��ه، وإن ي��ك غي��ر ذلك فمن نفس��ي ومن الش��يطان، وحس��بي في ذلك أنني بش��ر، 

فالكمال لله وحده.

وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين 

وصلِّ اللهم وبارك على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم
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فهرس أهم المراجع
كتب العقيدة:

1- الإبانة عن أصول الديانة، لأبي الحس��ن علي بن إسماعيل الأشعري تح/ د، فوقية 
حسين محمود، ط/ دار الأنصار – القاهرة، الأولى، 1397.

2- الاعْتصَِام، لإبراهيم بن موس��ى بن محمد الشاطبي تح/ د، محمد بن عبد الرحمن 
الش��قير وآخري��ن، ط دار/ ابن الجوزي للنش��ر والتوزي��ع، المملكة العربية الس��عودية 

الأولى، 2008م.
3- ش��رح العقي��دة الطحاوية، لصدر الدي��ن محمد بن علاء الدي��ن الأذرعي، ط/ دار 

السلام للطباعة والنشر التوزيع والترجمة ط الأولى، 2005م.
4- الف��رق بين الفرق، لعب��د القاهر بن طاهر بن محمد بن عب��د الله البغدادي، ط/ دار 

الآفاق الجديدة – بيروت، الثانية، 1977م.
5- الفص��ل في المل��ل والأهواء والنحل، لأبي محمد علي بن أحمد بن س��عيد بن حزم 

الظاهري، ط/ مكتبة الخانجي – القاهرة.
6- الملل والنحل، لأبي الفتح محمد بن عبد الكريم الشهرستاني، ط/ مؤسسة الحلبي.

كتب التفسير وعلوم القرآن:
7- التحرير والتنوير، لمحمد الطاهر بن عاش��ور التونس��ي ط/ الدار التونسية للنشر – 

تونس، 1984م.
8- مع��اني الق��رآن، لأب��ي جعفر النح��اس تح/ محمد عل��ي الصاب��وني، ط/ جامعة أم 

القرى - مكة المكرمة، الأولى، 1409ه�.
كتب الحديث وعلومه:

9- تحف��ة الأح��وذي بش��رح جامع الترم��ذي لأبي الع��لا محمد عبد الرحم��ن بن عبد 
الرحيم المباركفوري، ط/ دار الكتب العلمية – بيروت.

جسْتاني، تح/ محمد محيي  10- س��نن أبي داود، لأبي داود س��ليمان بن الأش��عث السِّ
الدين عبد الحميد، ط/ المكتبة العصرية، صيدا – بيروت.

11- سنن ابن ماجه، لابن ماجه أبي عبد الله محمد بن يزيد القزويني، تح/ محمد فؤاد 
عبد الباقي، ط/ دار إحياء الكتب العربية. 
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12- س��نن الترمذي، لمحمد بن عيس��ى بن سَ��وْرة الترمذي، أبي عيس��ى، تح/ أحمد 
محمد ش��اكر، ومحمد فؤاد عب��د الباقي، وإبراهيم عطوة ع��وض، ط/ مصطفى البابي 

الحلبي – مصر، الثانية 1975م.
13- س��نن الدارقطني، لأبي الحس��ن علي بن عمر بن أحمد الدارقطني، تح/ ش��عيب 

الأرنؤوط وآخرين، ط/ مؤسسة الرسالة، بيروت – لبنان، لأولى، 2004م.
14- سنن الدارمي لأبي محمد عبد الله بن عبد الرحمن الدارمي، تح/ حسين سليم أسد 
الداراني ط/ دار المغني للنشر والتوزيع، المملكة العربية السعودية الأولى، 2000م.

15- الس��نن الكبرى، لأحمد بن الحس��ين بن علي، أبي بكر البيهقي، تح/ محمد عبد 
القادر عطا، ط/ دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان، الثالثة، 2003م.

16- الس��نن الكبرى، لأبي عبد الرحمن أحمد بن شعيب بن علي الخراساني النسائي، 
تح/ حسن عبد المنعم شلبي، ط/ مؤسسة الرسالة – بيروت، الأولى، 2001م.

17- ش��رح صحي��ح البخ��اري لاب��ن بطال، اب��ن بطال أبو الحس��ن علي ب��ن خلف بن 
عبد الملك، تح/ أبو تميم ياس��ر بن إبراهيم، ط/ مكتبة الرش��د - الس��عودية، الرياض 

الثانية،2003م.
18- ش��رح مس��لم، لأب��ي زكري��ا محي��ي الدي��ن بن ش��رف الن��ووي، ط/ مكتب��ة أبي 

بكر الصديق.
19- صحيح البخاري، محمد بن إسماعيل أبو عبد الله البخاري الجعفي، تح/ محمد 

زهير بن ناصر الناصر، ط/ دار طوق النجاة، الأولى 1422ه�.
20- صحيح مسلم، لأبي الحسين مسلم بن الحجاج القشيري النيسابوري، ط/ مكتبة 

أبي بكر الصديق.
21- ط��رح التثريب في ش��رح التقريب، لأبي الفضل زين الدين عب��د الرحيم العراقي، 

ط/ الطبعة المصرية القديمة.
22- عمدة القاري ش��رح صحيح البخاري، لأبي محمد محمود بن أحمد بن موس��ى 

بدر الدين العيني، ط/ دار إحياء التراث العربي – بيروت.
23- ع��ون المعبود ش��رح س��نن أب��ي داود لمحم��د أبي عب��د الرحمن، ش��رف الحق، 

الصديقي، العظيم آبادي ط/ دار الكتب العلمية – بيروت، الثانية، 1415ه�.
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24- فت��ح الب��اري ش��رح صحي��ح البخ��اري، لأحم��د بن علي ب��ن حجر أب��ي الفضل 
العسقلاني، ط/ دار المعرفة - بيروت، 1379ه�.

25- المس��تدرك على الصحيحين، لأبي عب��د الله الحاكم محمد بن عبد الله بن محمد 
النيس��ابوري، تح/ مصطفى عبد القادر عطا، ط/ دار الكتب العلمية – بيروت الأولى، 

1990م.
26- مصن��ف اب��ن أب��ي ش��يبة لأبي بك��ر بن أبي ش��يبة، تح/ كم��ال يوس��ف الحوت، 

ط/ مكتبة الرشد – الرياض، الأولى 1409ه�.
27- مصنف عبد الرزاق، لأبي بكر عبد الرزاق بن همام الصنعاني )المتوفى: 211ه�(، 

تح/ حبيب الرحمن الأعظمي، ط/ المجلس العلمي- الهند، الثانية، 1403ه�.
28- نص��ب الراية لأحادي��ث الهداية، لجمال الدين أبي محم��د الزيلعي، تح/ محمد 

عوامة، ط/ مؤسسة الريان للطباعة والنشر – بيروت- لبنان، الأولى، 1997م.
29- نيل الأوطار شرح منتقي الأخبار، لمحمد بن علي بن محمد بن عبد الله الشوكاني، 

تح/ عصام الدين الصبابطي، ط/ دار الحديث، مصر، الأولى، 1993م.
كتب أصول الفقه:

30- الإبهاج في ش��رح المنهاج للعلامة: علي بن عبد الكافي السبكي، وولده تاج الدين 
السبكي، تح/ د/ شعبان إسماعيل، ط/ مكتبة الكليات الأزهرية.

31- أص��ول السرخس��ي لأب��ي بكر، محمد بن أبي س��هل ش��مس الأئمة السرخس��ي، 
تح/ أبو الوفا الأفغاني، ط/ دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان، الأولى 1993م.

32- أصول الفقه، للشيخ عبد الوهاب خلاف، ط مكتبة الدعوة 1984م.
33- إفاض��ة الأن��وار على متن المنار، للش��يخ محم��د علاء الدين الحصن��ي الحنفي، 

ط/ الحلبي.
34- البح��ر المحي��ط في أص��ول الفقه، لأب��ي عبد الله ب��در الدين بن بهادر الزركش��ي، 

ط/ وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية.
35- التحبير ش��رح التحرير في أصول الفقه، لعلاء الدين أبي الحس��ن علي بن سليمان 
الم��رداوي الحنبل��ي، تح/ د/ عب��د الرحم��ن الجبري��ن، د/ عوض الق��رني، د/ أحمد 

السراح، ط/ مكتبة الرشد - السعودية/ الرياض، ط/ الأولى، 2000م.
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36- تسهيل الوصول إلى علم الأصول، لصاحب الفضيلة الشيخ/ محمد عبد الرحمن 
عيد المحلاوي، ط/ مصطفى الحلبي 1341ه�.

37- تش��نيف المس��امع بجمع الجوامع لتاج الدين الس��بكي، لأبي عب��د الله بدر الدين 
محمد الزركش��ي الش��افعي، تح/ د س��يد عبد العزيز - د عبد الله ربيع ط/ مكتبة قرطبة 

للبحث العلمي وإحياء التراث - توزيع المكتبة المكية الأولى 1998م.
38- التقرير والتحبير، لأبي عبد الله، ش��مس الدي��ن محمد المعروف بابن أمير الحاج 

الحنفي، ط/ دار الباز.
39- التلويح على التوضيح، لسعد الدين التفتازاني، ط/ دار السعادة 2008م.

40- التمهي��د في أصول الفقه، لمحفوظ بن أحمد بن الحس��ن أبي الخطاب الكَلْوَذَاني 
الحنبلي، تح/ مفيد محمد أبو عمش��ة ومحمد بن علي ب��ن إبراهيم، ط/ مركز البحث 

العلمي وإحياء التراث الإسلامي - جامعة أم القرى، الأولى، 1985م.
41- التوضي��ح عل��ى التنقيح، لصدر الش��ريعة عبي��د الله بن مس��عود الحنفي، ط/ دار 

السعادة 2008م.
42- تيس��ير التحري��ر، لمحم��د أمين المع��روف بأمير بادش��اه الحنف��ي، ط دار الكتب 

العلمية – بيروت – لبنان.
43- حاش��ية الره��اوي على ش��رح المن��ار لابن ملك، ليحيى ش��رف الدي��ن الرهاوي 

ط/ شركة دار الإرشاد إستانبول.
44- حاش��ية العطار على شرح الجلال المحلي على جمع الجوامع، للشيخ حسن بن 

محمد بن محمود العطار الشافعي، ط/ دار الكتب العلمية.
45- حاشية نسمات الأسحار، لمحمد أمين بن عمر بن عابدين، ط/ الحلبي.

ط/ دار  العاط��ي،  عب��د  أ.د/ محم��د  ومتعلقات��ه،  أقس��امه  الش��رعي  الحك��م   -46
الحديث – القاهرة. 

47- الرس��الة، للإمام الشافعي، تح/ أحمد ش��اكر، ط/ مكتبه الحلبي، مصر، الأولى 
1940م.

48- ش��رح تنقي��ح الفص��ول، لأبي العباس ش��هاب الدي��ن أحمد بن إدري��س القرافي، 
تح/ طه عبد الرؤوف سعد، ط/ شركة الطباعة الفنية المتحدة، الأولى 1973م.
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49- ش��رح الكوك��ب المني��ر في أصول الفقه، للش��يخ محمد بن أحمد ب��ن عبد العزيز 
ب��ن عل��ي الفتوح��ي المع��روف باب��ن النج��ار، تح/ محم��د الزحيل��ي، ونزي��ه حم��اد، 

ط/ مكتبة العبيكان.
50- ش��رح الجلال ش��مس الدين محمد بن أحمد المحلي عل��ى متن جمع الجوامع، 

ط/ الحلبي الثانية. 
51- ش��رح مختص��ر الروض��ة، لنج��م الدي��ن أب��ي الربيع س��ليمان بن س��عيد الطوفي، 

تح/ عبد الله بن عبد المحسن التركي، ط/ مؤسسة الرسالة، الأولى 1987م.
52- ش��رح المن��ار في أص��ول الفق��ه، لعب��د اللطيف ب��ن فرش��تة، تح/ إلي��اس قبلان، 

ط/ شركة دار إرشاد، إسطنبول تركيا، الأولى 2014م.
53- العدة في أصول الفقه للقاضي أبي يعلى البغدادي الحنبلي، تح/ أحمد المباركي، 

ط/ دار العزة للنشر والتوزيع، الرابعة 2011م.
54- عوارض الأهلية عند الأصوليين، أ.د/ صبري محمد معارك، ط 1981- 1982م.
55- العوارض المكتس��بة للأهلية وأثرها في الش��ريعة الإسلامية، أ.د/ رمضان محمد 

عيد هتيمي، ط/ الأولى 1996م.
56- غاية الوصول في شرح لب الأصول، لشيخ الإسلام زكريا بن محمد بن أحمد بن 

زكريا الأنصاري، ط/ دار الكتب العربية الكبرى، مصر.
57- الغي��ث الهامع ش��رح جمع الجوامع، لأبي زرعة أحمد ب��ن عبد الرحيم العراقي، 

تح/ محمد تامر حجازي، ط/ دار الكتب العلمية الأولى، 2004م.
58- فتح الغفار بشرح المنار، لزين الدين إبراهيم الشهير بابن نجيم، ط/ الحلبي. 

59- فص��ول البدائ��ع في أصول الش��رائع، لمحم��د بن حمزة بن محمد، ش��مس الدين 
الفناري الرومي، تح/ محمد حس��ين محمد حسن إسماعيل، ط/ دار الكتب العلمية، 

بيروت – لبنان الأولى، 2006م. 
60- فواتح الرحموت بشرح مسلم الثبوت، لعبد العلي محمد نظام الدين الأنصاري، 

ط/ دار إحياء التراث العربي. 
61- قواطع الأدلة في الأصول لأبي المظفر منصور بن محمد بن عبد الجبار السمعاني، 
تح/ محمد حسن إسماعيل، ط/ دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان الأولى/ 1999م.
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62- كش��ف الأس��رار ش��رح المصنف عل��ى المنار، لأب��ي البركات عب��د الله بن أحمد 
النسفي، ط/ دار الكتب العلمية بيروت.

63- كش��ف الأس��رار عن أصول البزدوي، لعلاء الدين عبد العزيز البخاري، ط/ دار 
فاروق.

64- اللم��ع في أصول الفقه، للإمام أبي إس��حاق بن إبراهيم الش��يرازي، ط/ مصطفى 
الحلبي.

65- المدخل إلى مذهب الإمام أبي حنيفة، د/ أحمد س��عيد حوى، ط/ دار الأندلس 
الخضراء، جدة.

66- نشر البنود على مراقي السعود، لعبد الله بن إبراهيم العلوي الشنقيطي، ط/ مطبعة 
فضالة بالمغرب.

67- نفائ��س الأص��ول في ش��رح المحصول لش��هاب الدين أحمد بن إدري��س القرافي، 
تح/ ع��ادل أحمد عبد الموجود، علي محمد مع��وض، ط/ مكتبة نزار مصطفى الباز، 

الأولى، 1995م.
68- الوجيز في أصول الفقه، د عبد الكريم زيدان، ط/ مؤسسة قرطبة.

69- ن��ور الأن��وار في ش��رح المنار، لأحمد بن أبي س��عيد الملا جي��ون، تح: د/ فتحي 
الخالدي، د/ محمود العبيدي، ط/ دار نور الصباح ومكتبة أمير.

كتب الفقه:
الفقه الحنفي:

70- الاختي��ار لتعليل المختار، لعبد الله بن محمود ب��ن مودود الموصلي، ط/ مطبعة 
الحلبي - القاهرة 1937م.

71- البح��ر الرائق ش��رح كنز الدقائ��ق، لزين الدين ب��ن إبراهيم بن محم��د، ابن نجيم 
المصري، ط/ دار الكتاب الإسلامي.

72- بدائ��ع الصنائع في ترتيب الش��رائع، للإمام علاء الدين بن أبي بكر بن مس��عود بن 
أحمد الكاساني، ط/ دار الكتب العلمية، الثانية 1986م.

73- البناية ش��رح الهداية، لأبي محمد محمود بن أحمد بن موس��ى بدر الدين العيني، 
ط/ دار الكتب العلمية - بيروت، لبنان، الأولى، 2000م.
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74- تبيين الحقائق ش��رح كنز الدقائق، لعثمان بن علي الزيلعي، ط/ المطبعة الكبرى 
الأميرية - بولاق، القاهرة، الأولى، 1313ه�.

75- العناية شرح الهداية، لمحمد بن محمد بن محمود، البابرتي، ط/ دار الفكر.
76- المبسوط لأحمد بن سهل السرخسي، ط/ دار المعرفة – بيروت.

77- الهداية في شرح بداية المبتدي لعلي بن أبي بكر بن المرغيناني، أبي الحسن برهان، 
تح/ طلال يوسف، ط/ دار إحياء التراث العربي - بيروت – لبنان.

الفقه المالكي:
78- الإشراف على نكت مسائل الخلاف للقاضي أبي محمد عبد الوهاب بن علي بن 

نصر البغدادي المالكي، تح/ الحبيب بن طاهر، ط/ دار ابن حزم، الأولى، 1999م.
79- بداي��ة المجتهد ونهاية المقتص��د، للإمام أبي الوليد محمد بن أحمد بن محمد بن 

رشد القرطبي المالكي، ط/ دار الحديث – القاهرة 2004 م.
80- الت��اج والإكلي��ل لمختصر خليل، لمحمد بن يوس��ف بن أبي القاس��م المعروف 

بالمواق المالكي، ط/ دار الكتب العلمية، الأولى، 1994م.
81- حاش��ية الدس��وقي عل��ى الش��رح الكبي��ر، لمحمد بن أحم��د بن عرفة الدس��وقي 

المالكي، ط/ دار الفكر.
82- الذخي��رة لأبي العباس ش��هاب الدين أحمد بن إدريس ب��ن عبد الرحمن المالكي 
الش��هير بالقرافي، تح/ محم��د حجي وآخري��ن، ط/ دار الغرب الإس��لامي- بيروت، 

الأولى، 1994م.
83- ش��رح مختصر خليل للخرش��ي، لمحمد بن عبد الله الخرش��ي المالكي، ط/ دار 

الفكر للطباعة – بيروت.
84- الشرح الكبير للشيخ أحمد الدردير على مختصر خليل، ط/ دار الفكر.

85- الفواك��ه ال��دواني على رس��الة اب��ن أبي زيد القي��رواني، لأحمد بن غانم بن س��الم 
النفراوي الأزهري المالكي، ط/ دار الفكر.

86- مواه��ب الجلي��ل لش��رح مختصر الخليل، لش��مس الدين أبي عب��د الله محمد بن 
عيني، تح/ زكريا  محمد بن عبد الرحمن الطرابلسي المغربي، المعروف بالحطاب الرُّ

عميرات، ط/ دار عالم الكتب 2003م.
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87- المعون��ة على مذه��ب عالم المدينة، للقاضي أبي محمد عب��د الوهاب المالكي، 
ط/ حميش عبد الحق، ط/ المكتبة التجارية، مصطفى أحمد الباز - مكة المكرمة.

الفقه الشافعي:
88- أس��نى المطالب في ش��رح روض الطالب، لزكريا بن محمد بن زكريا الأنصاري، 

زين الدين أبي يحيى السنيكي، ط/ دار الكتاب الإسلامي.
89- البي��ان في مذه��ب الإم��ام الش��افعي، لأب��ي الحس��ين يحيى ب��ن س��الم العمراني، 

تح/ قاسم محمد النوري، ط/ دار المنهاج – جدة، الأولى، 2000م.
90- الح��اوي الكبي��ر في فق��ه مذهب الإمام الش��افعي، لأبي الحس��ن عل��ي بن محمد 
الم��اوردي، تح/ الش��يخ عل��ي محمد معوض - الش��يخ ع��ادل أحمد عب��د الموجود، 

ط/ دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان، الأولى، 1999م.
91- نهاي��ة المطل��ب في دراية المذه��ب، لعبد الملك بن عبد الله بن يوس��ف بن محمد 
الجويني، أب��ي المعالي، ركن الدي��ن، الملقب بإمام الحرمي��ن، تح/ أ.د/ عبد العظيم 

محمود الديب، ط/ دار المنهاج الأولى، 2007م.
92- كفاي��ة النبيه في ش��رح التنبي��ه، لأحمد بن محمد بن علي الأنص��اري، أبي العباس 
المع��روف باب��ن الرفعة، تح/ مجدي محمد س��رور باس��لوم، ط/ دار الكتب العلمية، 

الأولى، 2009م.
93- المجم��وع ش��رح المه��ذب، لأب��ي زكري��ا يحي��ى ب��ن ش��رف الدي��ن الن��ووي، 

ط/ دار الفكر.
الفقه الحنبلي:

94- الإقناع في فقه الإمام أحمد بن حنبل، لموس��ى بن أحمد بن موس��ى بن س��الم بن 
المقدس��ي، شرف الدين، أبي النجا، تح/ عبد اللطيف محمد موسى السبكي، ط/ دار 

المعرفة بيروت – لبنان.
95- الإنصاف في معرفة الراجح من الخلاف لعلاء الدين أبي الحسن علي بن سليمان 

المرداوي، ط/ دار إحياء التراث العربي، الثانية.
96- الش��رح الكبي��ر، لش��مس الدين أبي الفرج عب��د الرحمن بن محم��د بن أحمد بن 
قدامة المقدس��ي، تح/ الدكتور عبد الله بن عبد المحسن التركي - الدكتور عبد الفتاح 

محمد الحلو، ط/ هجر للطباعة والنشر والتوزيع الأولى، 1995م.
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97- ال��كافي في فقه الإم��ام أحمد، لأبي محمد موفق الدين عبد الله بن أحمد بن محمد 
بن قدامة المقدسي، ط/ دار الكتب العلمية لأولى، 1994م.

98- المغني لابن قدامة أبي محمد موفق الدين عبد الله بن أحمد بن قدامة، تح/ د/ عبد 
الله التركي، د/ عبد الفتاح الحلو، ط/ عالم الكتب.

الفقه الظاهري:
99- المحلى بالآثار لأبي محمد علي بن أحمد بن س��عيد بن حزم الأندلسي القرطبي 

الظاهري الناشر: دار الفكر – بيروت.
كتب اللغة:

100- لس��ان العرب، محمد بن عل��ي، أبو الفضل، جمال الدي��ن ابن منظور، ط/ دار 
صادر – بيروت الثالثة - 1414ه�.

101- مختار الصحاح، لزين الدين أبي عبد الله محمد بن أبي بكر الرازي، تح/ يوسف 
الشيخ محمد، ط/ المكتبة العصرية - بيروت.

102- المصب��اح المني��ر في غريب الش��رح الكبير، لأحمد بن محمد ب��ن علي المقري 
الفيومي، ط/ مكتبة لبنان )طبعة الجيب(.

103- المعجم الوجيز، مجمع اللغة العربية، ط/ الهيئة العامة للشؤون الأميرية.
104- المعجم الوسيط، مجمع اللغة العربية، ط/ دار الدعوة.

105- معج��م مقايي��س اللغة، لأحمد بن فارس بن زكريا القزويني، تح/ عبد الس��لام 
هارون، ط/ دار الفكر.

106- معج��م لغ��ة الفقه��اء، لمحم��د رواس قلعج��ي، حام��د صادق قنيب��ي، ط/ دار 
النفائس للطباعة والنشر والتوزيع، الثانية 1988م.
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