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نطولوجيا الجسد وحقوقه في أصول الفقه الإسلامي
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كريم الصياد)*(

ملخص

يتن��اول البحث مفهوم الجس��د في الس��ياقين؛ العَدْلِي، والأنطولوجي، في الإس��لام. ويحاول 

الباحث استكش��اف هذا المفهوم م��ن خلال أصول الفقه عى المس��تويات القيمية، والمعرفية، 

والوجودية. ويبلور البحث مفهومي »الحق«، و»الجسد«، وما يرتبط بهما من مفاهيم في الإطار 

الأص��ولي، مثل »الفط��رة«، و»العقل«، و»الجس��م«. ويحاول الباحث بعد هذا الاستكش��اف 

أن يس��تشرف تأسيسًا فلس��فيًا لمفهوم »الجسد الطبيعي« بديلًا عن »الجس��د الكُلّي«، الذي ساد 

 

في الفكر الأصولي التقليدي، من خلال دراسة جماليات الجسد، والجسد السالب، وحافة الجسد 

)التعذيب(. ويختتم البحث بالنتائج، والمناقش��ة. ويس��تعمل الباح��ث المنهج المقارن، والمنهج 

الظاهراتي، بشكل أساسي. 

This study addresses the concept of body in both of the legal and ontological 
contexts in Islam. The author tries to discover this concept in ‘ilm uṣūl al-fiqh 
through each of the axiological, epistemological and ontological levels. The study 
clarifies the concepts of “right” and “body” as well as the related concepts in the 
fundamentalist context, i. e. “fiṣra”, “mind” and “figure”. Then the author tries to 
explore a philosophical foundation for the concept of “the natural body” instead of 
“the collective body”, which dominated the traditional fundamentalist thought, by 
means of studying the aesthetics of body, the negative body and the edge of body, 
i. e. torture. The conclusion includes the final results and discussion. The author 
mainly applies the comparative and the phenomenological methods.

)*( مدرس الفلسفة الإسلامية بقسم الفلسفة، كلية الآداب، جامعة القاهرة، مصر.
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مقدمة

1 - إشكالية البحث، وأهميته:

يحاول هذا البحث دراسة أصول الجسد في الإسلام، وذلك في فلسفته التشريعية، أي أصول 

الفقه، من منظور أنطولوجي، وعَدْلي.(1) وقد أنتج الفكر العربي المعاصر دراسات نقدية لمفهوم 

إس��تراتيجيات التعامل الفقهي معه، غر أننا يمكننا تصنيفها   الجس��د في الإس��لام، وأحكامه، و

في فئتين لا ثالث تقريبًا لهما: دراسات تقليدية فقهية، وهي معروفة، ومعهودة في أبواب الفقه، 

ترك��ز عى الأحكام؛ م��ن أحكام الزيّ، والزينة، إلى أحكام تنظيم العلاقة الجنس��ية، أكثر مما 

تركز عى المفاهيم من الزاوية الفلسفية، وهي بعيدة نوعًا لذلك عن الدرس الفلسفي، ودراسات 

 فلس��فية نقدية، تحاول دراس��ة حقوق الجس��د، وواجباته، في س��ياق نقد الس��لطة الاجتماعية 

في الإس��لام، لكنها غر مؤسس��ة عى درس أصولي عميق الجذور. وبالتالي ظهرت أوجه النقص 

في النوعين: ففي الدرس الفقهي التقليدي غاب البُعد النقدي، وفي الدرس النقدي الفلسفي غاب 
الأساس الفقهي.(2)

وبالإضافة إلى التصنيف السابق أعلاه، هناك وجه أشدّ من وجوه الضعف، هو عدم تقديم 

أفق مختلف، يمكن لمفهوم الجسد في المجتمع العربي أن ينفتح إزاءه؛ فإذا افترضنا جدلًا -في هذا 

التقدي��م عى الأقل- أن من أهداف الفقه الإس��لامي المباطنة تقديم نوع من المراقبة الجس��دية 

)1) »عدلّي« بدلًا من »حقوقي« بالمعنى نفسه في هذا السياق؛ نظرًا لكراهة النسب إلى جمع التكسر في العربية. 
وقد أجاز مجمع اللغة العربية س��نة 1936 النسب إلى جمع التكسر عى وزن جواليقي، ودواليبي، وصحابي، 

وأخلاقي،... إلخ، عى مذهب الكوفيين.
)2) انظر مثالًا: سامح الرياحي: الجسد في ثقافة الإسلام بين الفقه والبيان، مؤسسة مؤمنون بلا حدود، مارس 
2016، حيث لم يضمن الباحث مصدرًا واحدًا في أصول الفقه س��وى موافقات الش��اطبي )ص 5(، ورسالة 
إنما أشار إليها أكثر من مرة في ثنايا البحث،  الشافعي )ص 18(، ولم يوضح علاقة الفقه بالمراقبة والضبط؛ و

كأنها بداهة )ص 2، 8-7، 20(.
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)انظر الإحالة الس��ابقة مباشرةً(، فما البديل المتوقع؟ ليس مجرد بديل عى س��بيل الحل الس��اذج 

للمش��كلة، بل هو منظور يمكن من خلاله فهم تصور الباحث نفس��ه لإشكال الجسد فلسفيًا، 

إلا فلِمَ، وعى أي أساس، ينقد مفهوم الجسد في الإسلام؟ و

أضف إلى ذلك أن تعبر »الجس��د في الإس��لام«، والذي كتبتْ في محيط��ه أقلامٌ عدة، تعبر 

واس��ع إلى درج��ة الإبهام؛ فأي إس��لام بالضبط نع��ني؟ وليس المقصود اختلاف تأويل الإس��لام 

ككل من الخليج إلى الش��ام وم��صر، إلى المغرب العربي، إلى أوروبا وأمري��كا.. إلخ، بل المعنّي 

هو أن الإسلام تعبر حضاري وثقافي عام، من المستحيل تقريبًا عى باحث واحد أن ينتج بحثًا 

وجيهًا في مفهوم ما، للجسد أو لغره، في سياقه الشاسع، بل يحتاج الأمر في هذه الحالة إلى فريق 

من الباحثين. والأوقع إذن أن يحدد الباحث بعناية مجال العلم الإس��لامي، الذي يُس��ألَ بالدرجة 

هَة لإس��تراتيجية التعامل مع الجس��د في المجتمع الع��ربي. فالتصوف  الأولى ع��ن المفاهي��م الموجِّ

الإس��لامي مثلًا يطرح مفاهيم متعددة حول الجس��د والنفس والعقل، وكذلك فلسفة الفلاسفة 

المس��لمين، والعلوم الطبيعية عند العرب، وعلم أصول الدين، لكن كل هذه الس��ياقات إما هي 

غر إس��تراتيجية؛ بمع��نى كونها »نظريات« في الجس��د، لا تبلوِر سياس��ة اجتماعية محددة تجاه 

إنما الس��ياق الفقهي  إما هي محدودة بحدود طائفة معينة )كالتصوف(، و الجس��د في المجتمع، و

بالذات هو الفاعل في هذا الصدد عى المستوى الأعمّ.

وقد أثمر البحث الفلس��في والفقهي -كما سبق تقديمه أعلاه- دراسات نقدية، أو تقليدية، 

في الفقه بهذا الخصوص، لكنه تناسَى لس��بب ما، لعل��ه عدم التخصص العلمي بما يكفي، أصولَ 

الفق��ه. ذلك رغم أن أصول الفقه، هو المجال النظري العَدْلي التأويلي، الذي يوجّه الفقه. ولعل 

من أسباب ذلك أيضًا أن أصول الفقه علم جامد من النظرة الأولى، لا يسمح بحراك كافٍ للنقد، 

ويبدو علمًا دينيًا، ذا قواعد استدلالية صارمة، معدومَ المدخل الفلسفي بشكل عام. وهو نقص 

من الباحثين بلا مراء، الذين لم يحاولوا التوصل إلى فلس��فة أساس��ية، يقوم عليها أصول الفقه، 

فيما يمكن تس��ميته ب� »ميتا-أصول«، أو »أصول الأص��ول«. وهو البحث في المفاهيم والمناهج 

 الرئيس��ة، الت��ي أنتجت هذه الأص��ول نفس��ها؛ فالمنطق الأرس��طي أحد هذه الأص��ول، وذلك 

في منهجية الاستدلال، والمنهج الاستقرائي أصل في السبر والتقسيم، والمقاصد أصل في الأحكام، 

والحق��وق أص��ل في المقاصد، رغم أن بعض ه��ذه العلاقات معكوس، كما يقدم��ه أصول الفقه 
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كعل��م متبلوِر.(1) وقد قدمت مدرس��ة القاهرة في الدراس��ات الإس��لامية )حس��ن حنفي-نصر 

 

أبو زيد-علي مبروك( التس��اؤلَ عن أصول الأصول بالمعنى الس��ابق أعلاه، ولكنها إما انطلقت 

من تأويل أيديولوجي )حنفي(، أو افترضت فروضًا دون منهجية محددة للتحقق منها في حدود 
المادة العلمية المتاحة، والتي كانت ناقصة للأسف في أغلب الأحيان )أبو زيد ومبروك(.(2)

وتتكون الميتا-أصول من ثلاثة مستويات رئيسة: 

وهو نظرية الحق، ويختص بفلس��فة القانون والحق،   مس��توى قيمي )أكس��يولوجي(:  �

التي تؤسس السياق القيمي العام، الذي فيه يتحرك الفقيه لاستنباط الحكم. وفي مركز 
هذا المستوى يقع مفهوم »الحق«.(3)

وه��و نظرية الحقيق��ة، ويختص بدراس��ة الموض��وع الأول،    مس��توى إبس��تمولوجي:  �

أو الأطروحة الإس��لامية الأساس��ية، أي النص الإسلامي الأس��اسي )القرآني(؛ فالفهم 

 يس��بق التشريع. وهو نظرية التأويل المختصة بدراس��ة تفس��ر الق��رآن كما تتحدد 

.)Elsaiad, 2018( »في »أصول الفقه بما هي أصول تفسر

؛  � Sein لا الكينونة ،Existenz مس��توى أنطولوجي: وهو نظرية الوجود بمعنى الوجود 

أي الوجود الإنس��اني المؤس��س لكل من المس��تويين الس��ابقين: الفهم، والقيمة، وذلك 

)1) انظر مثلًا منهجية اشتقاق المقاصد الشرعية من الأحكام عند الشاطبي: 
1. مجرد الأمر والنهي الابتدائي الصريح.  

2. اعتبار علل الأمر والنهي.  
3. معرفة أن للشارع مقاصدَ أصليةً ومقاصدَ تابعةً.  

- أبو إسحاق الشاطبي: الموافقات في أصول الشريعة، مج1، كتاب المقاصد، )دار الكتب العلمية، بروت،   
ط1، 1991م(، ص 301-298.

)2) للباحث عدة دراسات ومقالات في نقد منهجية مدرسة القاهرة للدراسات الإسلامية: انظر: الصياد، كريم: 
منه��ج الحفر الأيديولوجي عند نصر أبو زيد، مؤسس��ة مؤمنون بلا ح��دود، 2017، و«المنهجية الافتراضية 
عن��د علي مبروك« بجريدة القاه��رة 20-3-2017، و»نصر أب��و زيد مشروع لم يكتمل-ق��راءة في )مفهوم 
النص(«، مجلة أدب ونقد، يوليو 2018. وتعبر »مدرس��ة القاهرة للدراسات الإسلامية« من صياغة الباحث 

في الدراسات والمقالات سابقة الذكر في هذا الهامش.
)3) قدم الباحث مس��اهمته في هذا المستوى، وذلك في أطروحته للماجستر 2007-2011 »نظرية الحق في علم 
أصول الفقه«. انظر: الصياد، كريم: نظرية الحق-دراسة في أسس فلسفة القانون والحق الإسلامية، مركز 

الكتاب للنشر، القاهرة، 2015.
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بعكس العلاقة، التي قدمها هيدج��ر في »الكينونة والزمان«: )من الوجود إلى الفهم( 

)Heidegger, 2006, p. 87(. في هذا المستوى تنقلب العلاقة الهيدجرية السابقة لتصر 

)من الفهم إلى الوجود( )Elsaiad, 2018, pp. 138-153(. وهو المستوى الأساسي الذي 

لا يختص فحس��ب بدراس��ة الموضوع، بل بالتفرقة أصلًا بين الذات والموضوع، كيف 

تتم؟ ولماذا؟ وأية صورة تتخذ؟

وفي هذا البحث يجري تتبع مفهوم الجس��د عى هذه المس��تويات الثلاثة. ويركز البحث عى 

مصادر علم أصول الفقه المتطورة، أي: التي أنتجت نسقًا منتظمًا، يتمتع ببنية نظرية؛ بحيث يمكن 

التوصل فيه إلى مفاهيم ذات تأس��يس نظري، وليست تلك المصادر المدرسية، التي تكتفي بمنهجية 

الاس��تدلال، وأحكام الوضع، وأحكام التكليف، والأدل��ة. وبالتالي لجأ الباحث في هذا التتبع إلى 

مصادر علم الأصول المقاصدي بدرجة أكبر نسبيًا. وهذا التتبع ليس استقرائيًا بحتًا، وليس وصفيًا 

إنما ينطلق نحو تكوين نظرية الجس��د -في س��ياق البحث- في علاقته بالنفس، والعقل.  محدودًا، و

ى هنا بال�جسد السالب، وذلك إغلاقًا لدائرة البحث؛ بحيث  ويصل البحث قرب ختامه إلى ما يسمَّ

يكون قد أحاط بأنطولوجيا الجسد في سياق دراسته الحالي، إيجابًا تارة، وسلبًا تارةً أخرى. 

2 - تقسيم البحث، ومنهجيته:

ينقس��م البحث لكل ما تقدم إلى فصلين رئيسين، الأول مفهومي، والثاني تنظري-تطبيقي. 

الأول ه��و »المفاهيم الأساس��ية - الحق والجس��د«: وهو البح��ث في المفاهيم الأساس��ية للحق 

والجس��د من خلال أصول الفقه، والعلاق��ة بينها؛ للخروج بتصور ملتئِ��م قدر الممكن. ويبدأ 

بالمس��توى القيم��ي، ثم المعرفي، ث��م الوجودي )الأنطولوج��ي(. ويتضمن ه��ذا الفصل مفاهيم 

فرعية: كالفطرة، والعقل، والجسم، كما يتضمن مفاهيم مقاصد الجسد، وأحكام الجسد. وغني 

عن الذكر أن تخصيص قس��م من البحث لدراس��ة مفهوم الحق في أص��ول الفقه كان ضروريًا؛ 

لأن البح��ث -كما يتضح في عنوانه الفرعي- يدرس أنطولوجيا الجس��د في علم قيمي في جوهره، 

وهدفه الأس��اسي، أي أصول الفقه. وكما س��يلي، فقد انبنَى علم أص��ول الفقه عى نظرية محددة 

في القيمة، هي الموقف من التحس��ين والتقبيح العقليين، إلى جانب الأس��اس الثاني له، أيْ النص 

التشريع��ي. وقد أقام أبو حامد الغزالي مثلًا أصوله الفقهية في »المس��تصفى« عى تحديد موقفه 

أولًا من هذه الإشكالية القيمية.(1) 

)1) أبو حامد الغزالي: المستصفى في علم الأصول، دار الكتب العلمية، بروت، لبنان، ط1، 2000، ص 6.
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أما الفصل الثاني فهو »الجس��د الكلي والجس��د الطبيعي«: وهو ينطلق من المفاهيم السابق 

بحثه��ا في الفصل الأول، ويناقش في ضوئها تصورين متباينين عن الجس��د في الأصول: الجس��د 

الكلي، وهو التصور الس��ائد، والجس��د الطبيعي، وهو ما يمكن تطويره. ويناقش الفصل قضايا 

تطبيقية-تشريعية: كاس��تعمال الجس��د: وَضع الجسد: جماليات الجسد الإس��تاتيكية )القُوام(، 

والديناميكية )الإيقاع(، والرقابة عى الجس��د، وخصوصية الجسد، والجسد السالب )الإعدام، 

والانتحار، والقتل الرحيم(، وحافّة الجسد، أي التوسط بين وجود الجسد، وعدمه، بين موجبه، 

وس��البه: التعذيب، ثم تحلل الجس��د. وهذا الفصل صحيح أنه يناق��ش بعض القضايا التشريعية 

البحت��ة، وتطبيقاته��ا، ولكنه يهدف في الأس��اس إلى إكمال هدف الفصل الس��ابق؛ انطلاقًا من 

التطبي��ق إلى التنظ��ر، إذا كان الفص��ل الس��ابق انطلق من مح��اولات التنظر المباشرة، أو ش��به 

المباشرة. ولذلك يقوم هذا الفصل باستكش��اف الأصول النظرية فيما وراء التطبيق والتشريع، 

مع محاولة تطويرها.

ويس��تعمل الباح��ث منهجي��ة مركبة: فهو يس��تقرئ المص��ادرَ الأصولية الأساس��ية بمنهج 

إحص��ائي، كمي، وكيفي، صع��ودًا إلى بنيوية منهجية، لتكوين المفاهي��م، وتركيب النظريات، 

ويقوم بالقراءة التأويلية لوضع نظريات معينة في س��ياقات أرحب؛ من أجل محاولة فهمها من 

منظور مع��ين، وفي النهاية يطب��ق الهرمنيوطيقا الظاهراتية؛ للتوصل إلى تصورات عن الجس��د 

الكلّي، والجسد الطبيعي، والجسد الموجَب، والجسد السالب. 
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المبحث الأول

المفاهيم الأساسية »الحق« و»الجسد«

يتكون هذا الفصل من ثلاثة أقسام؛ حيث يبحث المفاهيم الأساسية، التي يقوم عليها حق 

الجس��د. بالتالي يتعرض لمفهوم الحق، ومفهوم الجس��د، في مدونات أصول الفقه؛ لفهم الأس��اس 

العدلي، الذي تعامل به الفقه مع الجس��د في الإس��لام. ويختص القسم الثالث، بعد قسمي مفهوم 

الح��ق ومفهوم الجس��د، بتركيب المفهومين الس��ابقين في مركب واحد، هو حق الجس��د. ونظرًا 

لأن مفه��وم الحق مثلث في الإس��لام، أي أنه ذو ثلاث دلالات مترابطة عضويًا؛ أكس��يولوجية، 

إبس��تمولوجية، وأنطولوجي��ة، وهي مس��تويات الميتا-أصول الثلاثة في التقدي��م، وأن مفهوم  و

الجس��د كذلك يمكن بحثه عى ثلاثة هذه المحاور، فإن كل قس��م من أقسام هذا الفصل ينقسم 

إلى ثلاثة أقسام فرعية. 

1 - مفهوم الحق

مفه��وم الح��ق في أص��ول الفقه الإس��لامي مفهوم ث��لاثي، أي أنه يحمل ث��لاث دلالات معًا، 

 

لا يمك��ن فصمهن، ويتعامل المس��لمون به عى هذا النحو؛ وذلك أن القرآن نفس��ه قد اس��تعمل 

الحق بهذه المعاني الثلاثة: الحق بمعناه العدلي، كما هو في تعبر »حقوق الإنس��ان«؛ حيث يمكن 

جم��ع حق عى »حق��وق«، وهو الحق كقيمة مادية أو معنوية، ك��ما قال القرآن: ژ ڳ ڳ 

 ڳ ڱ ڱ ژ ]الذاري��ات: 19[. وفي��ه كذلك الح��ق بمعناه المع��رفي، أي الحقيقة، وهو ما 

لا يُجمَع في هذه الح��ال: ژ ڄ ڄ ڄ ڄڃ ڃ ڃ ڃ چ  چ چچ ژ الكهف: 29[، 

 والحق بمعناه الأنطولوجي، الدال عى الوجود الثابت، وهو كذلك -بهذا المعنى- لا يمكن جمعه: 

ژ ۉ ې ې ې ې ى  ى ژ ]المؤمن��ون:71[. ه��ذا ع��ن الاس��تعمال 
القرآني، أما عن الاس��تعمال اللغوي، فالحق هو الثابت وجودًا. وفي لسان العرب: »في الحديث: 

أن��ه أعط��ى كل ذي حق حقه ولا وصية ل��وارث أي حظه ونصيبه الذي ف��رض له ]...[ والحق: 

من أس��ماء الله، ، وقيل من صفاته؛ قال ابن الأثر: ه��و الموجود حقيقة المتحقق وجوده 

إلهيت��ه. والحق: ض��د الباط��ل. وفي التنزي��ل: ژ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇڍ  ژ ]الأنعام: 62[.  و
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وقول��ه تعالى: ژ ۉ ې ې ې ژ قال ثعلب: الحق هنا الله، «.(1) بالتالي س��مح 

الاستعمال اللغوي ذاته بهذه الاستعمالات القرآنية، ومن ثم الاستعمالات الاصطلاحية؛ فالثابت 

للجسد هو حقه، والثابت عليه هو واجبه، والثابت فيه هو حقيقته.

أ - الحق القيمي:

تقدم النصوصُ الأصولية معنى الحق كقيمة:

»والح��ق: أعمّ من الملِك؛ لأنه يع��م الديون والأملاك، والملك يخ��ص الأعيان، ويعم الحق 

الأموال وغرها، فإنه يدخل فيها الدماء والفروج ومنافع الأحرار والعقوبات والعبادات فكل 

ذلك لله سبحانه وللآدميين«(2).

»لفلان حق في ذمة فلان أيْ: شيء موجود من كل وجه«(3).

وبع��ض الأصوليين يقدم الح��ق كعلاقة، وذلك بمعنى تحقيق الحق عمليً��ا، أي العدل. فرى 

المدرّسي )1945- ؟( أن الحق كقيمة هو الإيمان في المرتبة الأولى، ثم العدل في المرتبة الثانية.(4) 

وم��ن وجه آخَ��ر يمكن تأوي��ل الحق بما ه��و مصال��ح الآدميين. وه��ذا التأويل الأخر مس��ألة 

 خلافية؛ فقد رفض بعض الأصوليين تعليل الشريعة بمصلحة الإنس��ان، وأكدوا كونها تعسفية: 

إن��زال الكتب، والوعظ والإنذار، قلتُ: ذلك  »إن قلتَ: عى هذا فلا فائدة في بعث الرس��ل، و

لينتف��ع به من حس��نت سريرته وطاب��ت طينته ]...[ وليك��ون حجة عى من س��اءت سريرته 

وخبثت طينته ]...[ كي لا يكون للناس عى الله حجة«.(5) »ما يحكم العقل باس��تحقاق العبد 

)1) محم��د بن مكرم بن منظور الأفريقي المصري جمال الدين أبو الفضل: لس��ان العرب، )دار صادر، بروت، 
لبنان، دون رقم الطبعة، 2003م(، 49/10-50، مادة »حقق«.

)2) أبو الوفاء علي بن عقيل بن محمد بن عقيل: الواضح في أصول الفقه، )مؤسسة الرسالة، بروت، لبنان، ط1، 
1999م(، 209-205/1.

)3) عبد العزيز بن أحمد بن محمد البخاري: كش��ف الأسرار عن أصول فخر الإس��لام البزدوي، )دار الكتاب 
العربي، بروت، لبنان، د.ت، دون رقم الطبعة(، 134/4.

)4) محمد تقي المدرسي: التشريع الإس��لامي، مناهجه ومقاصده، )انتشارات المدرّسي، طهران، 1413ه�، دون 
رقم الطبعة(، 187/3، 267-265.

)5) محمد كاظم الخراس��اني: كفاية الأصول، مع حواشي المحقق المرزا أبي الحس��ين المش��كيني، تحقيق: سامي 
الخفاجي )انتشارات لقمان، قم، إيران، ط1، 1417ه�(، 65-64/3
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العقوبة به إنما هو القبح الناشئ عن صدور عنوان مخالفة المولى، والخروج عن رسوم العبودية، 

لا القبح الذي لا يكون للشيء الناشئ عن كونه ذا مفسدة مع قطع النظر عن تعلق النهي«.(1) 

وذل��ك عكْس البعض الآخَر من أصح��اب التأويل النفعي للشريعة: »الأص��ل أن النص يحتاج 

إلى التعلي��ل بحكم غره لا بحكم نفس��ه«(2)، »الشريعة مبناها وأساس��ها عى الِحكَم ومصالح 

العباد في المعاش والمعاد«.(3) ولكنّ الاتجاهين، حين نقوم بعملية مس��ح للمصادر الأصولية بهذا 
الصدد، يتساويان تقريبًا من حيث الكمّ.(4)

)1) علي پناه الاشتهاردي: تقريرات في أصول الفقه، تقريرًا لأبحاث آقا حسين البروجردي الطباطبائي، مؤسسة 
النشر الإسلامي التابعة لحماعة المدرسين، قم، إيران، دون بيانات أخرى(، ص 220.

 )2) أب��و الحس��ن عبيد الله بن دلال بن دلهم الكرخ��ي: أصول الكرخي في أصول الب��زدوي وأصول الكرخي، 
)مر كُتب خانه، آرام باغ، كراجي، باكستان، دون بيانات أخرى(، ص 374.

)3) أب��و عب��د الله محمد بن أبي بكر بن أيوب المعروف بابن قيم الجوزية: إعلام الموقّعين عن رب العالَمين، قرأه 
وق��دم له وعل��ق عليه وخرج أحاديثه وآثاره: أبو عبيدة مش��هور بن الحس��ن آل س��لمان )دار ابن الجوزي، 

المملكة العربية السعودية، ط1، 1423ه�(، 352-337/4.
)4) اتجاه التأويل التعسفي:

-  أبو عبد الله محمد بن علي الحكيم الترمذي: إثبات العلل، تحقيق ودراسة: خالد زهري، تقديم: برند مانويل   
فايشر )منشورات كلية الآداب والعلوم الإنسانية بالرباط، مطبعة النجاح الجديدة، الدار البيضاء، ط1، 

1998م(، ص 68-67.
-  أبو يعى محمد بن الحس��ين الفراء البغدادي الحنبلي: العدة في أصول الفقه، وعلق عليه، وخرج نصه: أحمد   

ابن علي سر المباركي )بدون ناشر، ط2، 1410ه�/1990(، 421/2.
-  أب��و المعالي عبد الملك بن عبد الله بن يوس��ف الجويني: التلخيص في أص��ول الفقه، تحقيق: عبد الله جولم   
النبالي، وبش��ر أحمد العمري )دار البش��ائر الإس��لامية، ب��روت، 1417ه�/1996م، دون رق��م الطبعة(.، 

.157/3
-  ع��لاء الدين ش��مس النظر أبو بك��ر محمد بن أحمد الس��مرقندي: ميزان الأصول في نتائ��ج العقول في أصول   
الفقه، دراسة وتحقيق: عبد الملك عبد الرحمن أسعد السعدي )رسالة دكتوراه غر منشورة، رقم الرسالة 912، 

مكتبة جامعة أم القرى، مكة المكرمة، المملكة العربية الس��عودية، 1404ه�/1984م(، ص 233-232.
-  فخر الدين محمد بن عمر بن الحس��ين الرازي: المحصول في علم أصول الفقه، دراس��ة وتحقيق: طه جابر   

فياض العلواني )مؤسسة الرسالة، بروت، دون بيانات أخرى(، 178/5، 186.
-  جمال الدين أبو منصور حسن بن زين الدين شهيدتاني: معالم الدين وملاذ المجتهدين، )المكتبة الإسلامية   

بطهران، إيران، دون بيانات أخرى(، ص 21-20.
- محمد كاظم الخراساني: كفاية الأصول، سبق ذكره، 65-64/3.  

-  علي پناه الاش��تهاردي: تقريرات في أصول الفقه، تقريرًا لأبحاث آقا حسين البروجردي الطباطبائي، سبق   
= ذكره، ص 220.               
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ويتض��ح من تحليل النصوص الس��ابقة م��دى تداوُل لفظ »الحق« بالمع��نى القيمي، المرتبط 

بالمصلحة. وقد تكون هذه المصلحة دنيوية، كما قد تكون أخروية. وفي حالة الاتجاه النفعي، 

فالحق -كقيمة- للإنس��ان، أما في الحالة الثانية في الاتجاه التعس��في، فالحق -كقيمة- لله. وهو ما 

ي��ؤدي بالبحث إلى العلاق��ة بين حق الله، وحق الآدمي. فمن المس��تحيل تقريبً��ا، طبقًا لتحليل 

النصوص الأصولية، فصل الحقين، أو افتراض حق إنساني خالص عند أغلب الأصوليين: »فيوجد 

ح��ق الله تعالى دون حق العب��د ولا يوجد حق العبد إلا وفيه حق لل��ه تعالى«.(1)، »كل حكم 

-  روح الله الموس��وي آية الله الخميني: مناهج الوصول إلى علم الأصول، )مؤسس��ة تنظيم ونشر آثار الإمام   =
الخميني، مطبعة مؤسسة العروج، إيران، ط1، 1414ه�(، ص 274-272.

اتجاه التأويل النفعي:  
- أبو عبد الله محمد بن علي الحكيم الترمذي: إثبات العلل، سبق ذكره، ص68-67.  

-  أب��و الحس��ن عبيد الله بن دلال بن دله��م الكرخي: أصول الكرخي في أصول الب��زدوي وأصول الكرخي،   
سبق ذكره، ص 374.

-  أحمد بن علي الرازي الجصاص: الفصول في الأصول، دراس��ة وتحقيق: عجيل جاس��م النش��مي )منشورات   
وزارة الأوقاف والشئون الإسلامية، الكويت، ط2، 1414ه�/1994م(، 248-247/3.

-  أبو زيد عبيد الله بن عمر بن عيسى الدبوسي الحنفي: تقويم الأدلة في أصول الفقه، قدم له وحققه الشيخ:   
خليل محيي الدين الميس )دار الكتب العلمية، بروت، لبنان، ط1، 2001م(، ص 301.

-  أبو الحس��ن علي بن محمد بن الحس��ين بن عبد الكريم البزدوي: أصول الب��زدوي )كنز الوصول إلى معرفة   
الأصول(، هامش كش��ف الأسرار عن أصول فخر الإسلام البزدوي لعبد العزيز البخاري، )دار الكتاب 

العربي، بروت، لبنان، د.ت، دون رقم الطبعة(، 136/4.
-  عز الدين بن عبد العزيز بن عبد الس��لام: القواعد الكبرى الموس��وم بقواع��د الأحكام في إصلاح الأنام،   

تحقيق نزيه كمال حماد، وعثمان جمعة ضمرية )دار القلم، دمشق، دون بيانات أخرى(، 126/2-5/1.
-  ع��ز الدي��ن بن عب��د العزيز بن عبد الس��لام: الفوائ��د في اختص��ار المقاصد، تحقي��ق: إياد خال��د الطباع    

)دار الفكر المعاصر، دار الفكر، دمشق، 1416ه�، دون رقم الطبعة(، ص 32، 53.
-  أبو عبد الله محمد بن أبي بكر بن أيوب المعروف بابن قيم الجوزية: إعلام الموقّعين عن رب العالَمين، سبق   

ذكره، 352-337/4.
- أبو إسحاق الشاطبي: الموافقات في أصول الشريعة: سبق ذكره، مج1، القسم الثالث: المقاصد، ص 4.  

-  ب��در الدين محمد بن بهادر بن عبد الله الزركشي الش��افعي: البحر المحي��ط في أصول الفقه، قام بتحريره:   
عبد القادر عبد الله العاني، وراجعه: عمر سليمان الأشقر )وزارة الأوقاف والشئون الإسلامية، الكويت، 

ط2، 1413ه�/1992م(، 124-122/5.
-  محم��د الطاه��ر ب��ن عاش��ور: مقاص��د الشريع��ة الإس��لامية، تحقيق ودراس��ة: محم��د الطاهر الميس��اوي    

)دار النفائس، الأردن، ط2، 1421ه�/2001م(، ص 192، 273.
)1) أب��و العب��اس أحمد بن إدري��س الصنهاجي القرافي: أن��وار البروق في أنواء الفروق، )منش��ورات محمد علي 

بيضون لنشر كتب السنة والجماعة، دار الكتب العلمية، بروت، ط1، 1418ه�/1998م(، 256/1.
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شرع��ي ليس بخ��الٍ عن حق الله تعالى ]...[ كما أن كل حكم شرعي فيه حق للعباد إما عاجلًا 

إم��ا آجلًا، بناءً عى أن الشريع��ة إنما وضعت لمصالح العباد«.(1) وهي علاقة مرتبطة بالتأويل  و

التعس��في فيما س��بق؛ فليس من الضروري في س��ياق هذه العلاقة أن يستهدف الحق في الإسلام 

منفعةَ الإنس��ان الخالصة. وهو ما ينعكس عى حق الجس��د -كما س��رى- باعتبار الجس��د حقًا 

إذا كان التصور العقدي الإسلامي  إلهيًا، لا إنس��انيًا، وهو ما انعكس بدوره عى فقه الجس��د. و

الغالب ضد تصور الحلول والاتحاد، في س��ياق التوحيد والتنزيه، فإن التصور العدلي يقر بنوع 

من الارتباط في الحق، ليس بمعنى التجس��د Verkörperung، ولكن بمعنى اتحاد القيمة في الشيء 

نفسه: الجسد مثلًا. 

ب - الحق المعرفي:

المس��توى المعرفي من الحق هو الح��ق كحقيقة كما تقدم. والحقيقة دال��ة إما عى المطابقة 

 Korrespondenztheorie، أو الاتس��اق Kohärenztheorie.(2) وهم��ا النظريتان الأساس��يتان 

في المعرفة. وبتطبيق هاتين النظريتين في السياق الديني-الكتابي، كما في الإسلام، فإنهما تعبران 

أولًا عن صدق الناقل، أي مطابقة النص الحالي للنص الأصلي عى المس��توى التاريخي، أو صدق 

القائ��ل، أي اتس��اق حقائق النص داخليً��ا عى المس��توى المنطقي-البنيوي. وهذان المس��تويان 

)1) أبو إس��حاق الش��اطبي: الموافقات في أصول الشريعة، مج1، كتاب المقاصد، س��بق ذكره، ص 241. انظر 
كذلك: أبو إسحاق الشاطبي: الاعتصام، ضبط نصه وقدم له وعلق عليه وخرج أحاديثه: أبو عبيدة مشهور 
بن حس��ن آل س��لمان )مكتبة التوحيد، دون بيانات أخرى(، 182/2-183. وكذلك انظر: عز الدين بن عبد 

العزيز بن عبد السلام: القواعد الكبرى الموسوم بقواعد الأحكام في إصلاح الأنام، سبق ذكره، 219/1.
)2) )نظ��رًا لك��ثرة الاستش��هادات فق��د اضطررنا لوض��ع بعض النص��وص في الهامش فيما ي��لي(: »الصدق ضد 
الكذب، وهو مطابقة الكلام للواقع بحس��ب اعتقاد المتكلم« جميل صليبا: المعجم الفلس��في، )دار الكتاب 
اللبن��اني، ب��روت، لبنان، دون رقم الطبع��ة، 1982م(، 723/1 )مادة الصدق(. »بمعنى أوس��ع يمكنها أن تعني 
حقيقة، س��مة ما لا يكون خادعًا« أندريه لالاند: موس��وعة لالاند الفلس��فية، تعريب: خليل أحمد خليل، 
تعهده وأشرف عليه حصًرا: أحمد عويدات )منش��ورات عويدات، بروت، لبنان، ط2، 2001م(، 1533/3 
)مادة صِدْق véracité(. »صحيح: أ. معنى صالح. ب. بالذات ضروب القياس الصحيحة« السابق، 1526/3 
ى صحيحةً، صالحةً )باختصار،  )مادة صحيح Valide(. »إن صيغةً، معادلةً تنتمي إلى حس��اب منطقي، تُس��مَّ
إطلاقً��ا( إذا كان��ت صحيحةً، صادقةً في كل التفاس��ر التي يمك��ن أن تعطَى لهذا الحس��اب. بكلام أدق إذا 
دة  كان التعبر الذي يضفيه عليه تفس��ر هذا الحس��اب يرت��دي قيمة الحق مهما تكن مج��الات التباين المحدِّ
للمتغ��رات، ومهما تك��ن القيم المنوطة بهذه الأخرة في هذه المجالات« الس��ابق، الملح��ق، 1590/3 )حَوْل 

.)Valide صحيح
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يدرس��هما علم أص��ول الفقه في »الأدلة«، و»الاس��تدلال«، عى الترتيب. وق��د دلتّ المحاولات 

المب��اشرة لتعريف )الحق( عن��د اللغويين والأصوليين عى ذلك. فالحقيق��ة النظرية هي اقتضاء 

الح��ق الوجودي، والحق يطابق الص��واب، والثبوت، الوجودي والمع��رفي، وهو الحكم المطابق 
للواقع، وهو خلاف الباطل والفاسد.(1)

)1) -  »حقق: الحق: نقيض الباطل ]...[ وحق الأمر يحق ويحق حقا وحقوقًا: صار حقًا وثبت ]...[ والحق: ضد 
الباطل ]...[« محمد بن مكرم بن منظور الأفريقي المصري جمال الدين أبو الفضل: لسان العرب، ج 10، 

سبق ذكره، ص 49-50، مادة »حقق«.
-  الحق: الذي يصح وصفه بأنه حس��ن حكمه إذا أجري عى أكس��ابنا« أبو بكر محمد بن الحسن الأصبهاني   

اب��ن ف��وركَ: الح��دود في الأص��ول )الح��دود والمواضع��ات(، قراه وق��دم له وعل��ق عليه: محمد الس��ليماني 

 

)دار الغرب الإس��لامي، بروت، لبنان، ط1، 1999م(، ص 126. »والصواب يرد والمراد به الحق« السابق، 
ص 127.

-  »والحق: هو كون الشيء صحيح الوجود ]...ٍ[ وقد رأينا من يفرق بين الحق والحقيقة وهذا خطأ لا يخفى   
عى ذي فهم ينصف نفس��ه« أبو محمد عى بن أحمد بن سعيد بن حزم: الإحكام في أصول الأحكام، تقديم 

إحسان عباس )منشورات دار الآفاق الجديدة، بروت، لبنان، د.ت، دون رقم طبعة(، 41/1.
إذا أضي��ف إلى شيء من الشرائ��ع يفاد كونه  -  »الح��ق: الثب��وت ]...[ إذا أضي��ف إلى خبر، أُفي��د بصدقه، و  
إذا أضيف إليه الحكم  إذا أضيف إلى شيء من وجوه التصرف، فعى معنى الصواب والصحة، و مأمورًا به، و

 

إذا أضي��ف إلى الحشر  أو الأم��ر أو الَخلْ��ق أو صف��ة م��ن صفات التع��الي فالمراد ب��ه الإله س��بحانه ]...[ و

 

أو الجن��ة والن��ار يفاد به الوج��ود ]...[ وأما الباطل والفاس��د فهما في اللغة بمعنى: الع��دم ]...[ وهما نقيضا 
الصح��ة والثب��وت« أبو المعالي عبد الملك بن عبد الله بن يوس��ف الجويني: الكافية في الجدل، تحقيق فوقية 

حسين محمود )مطبعة عيسى البابي الحلبي وشركاه، القاهرة، ط1، 1399ه�/1979م(، ص 44-43.
-  »والحق يُس��تعمل عى وجهين: أحدهما: بمعنى الصواب، يقال: هذا القول حق، أي صواب. والآخر: بمعنى   
الوجوب، يقال حق عليك أن تفعل كذا، أي: واجب« أبو المظفر منصور بن محمد بن عبد الجبار السمعاني 
الش��افعي: قواط��ع الأدلة في أص��ول الفقه، تحقيق: عبد الل��ه بن حافظ بن أحمد الِحكَم��ي )مكتبة التوبة، 

الرياض، ط1، 1419ه�/1998م(، 23/1.
-  »اس��م مش��ترك بين الموجود الثابت، وبين الواجب ال��لازم، وبين نقيض الباطل« أبو الوف��اء علي بن عقيل    

ابن محمد بن عقيل: الواضح في أصول الفقه، سبق ذكره، 209-205/1.
-  »وه��ذا الدي��ن حق أي موج��ود صورةً ومعنًى« عبد العزي��ز بن أحمد بن محمد البخاري: كش��ف الأسرار   

 

عن أصول فخر الإسلام البزدوي، سبق ذكره، 134/4.
-  »الح��ق: الُحك��م المطابق للواقع، يُطلَ��ق عى الأقوال والعقائ��د والأديان والمذاهب باعتبار اش��تمالها عى   
ذل��ك« زكريا ب��ن محمد الأنص��اري: الحدود الأنيق��ة والتعريفات الدقيق��ة، حقق النص وق��دم له: مازن 
مب��ارك )مطبوعات مرك��ز جمعة الماجد للثقافة وال��تراث بدبي، دار الفكر المعاصر، ب��روت، لبنان، ط1، 

1411ه�/1991م(، ص 75.
-  »والحقوق جمع حق، وهو خلاف الباطل، وهو مصدر حقَّ الشيء من باب ضرب وقتل إذا وجب وثبت،=  
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وهذا المس��توى المعرفي، ك��ما أوضحنا في التقديم، هو المس��توى الأعمق من المس��توى 

القيمي، وهو الذي يؤسس له. ذلك أن قدرة العقل المعرفية بدءًا عى التمييز بين الخر والشر 

هي التي توجه الحق القيمي. بيان ذلك أن العقل لا يمكنه تشريع الحقوق مس��تقلًا اس��تقلالًا 

تامًا عن الوحي، ما لم تكن لديه في الأصل القدرة عى فهم ماهية الحق، وجهات الاستحقاق. 

وقد ارتبط هذا المبدأ، »التحسين والتقبيح«، بحق الجسد بالمعنى القيمي بالتأكيد؛ فإن افتقر 

العقل إلى هذه القدرة س��ابقة الذكر، لا يَغْدُ لديه موجه قيمي س��وى الخبر الرس��ولي، والآمِر 

إذا كان هذا  المطلَق. وقد عبّرت أغلب مدونات أصول الفقه عن هذه الوضعية الأخرة.(1) و

 = ولهذا يقال لمرافق الدار حقوقها« عبد الرحمن بن محمد بن س��ليمان الكليبولي ش��يخي زاده: مجمع الأنهر 
في شرح ملتق��ى الأبح��ر، تحقي��ق وخرج آيات��ه وأحاديثه: خليل عم��ران المنصور )دار الكت��ب العلمية، 

بروت، لبنان، 1419ه�/1998م، دون رقم الطبعة(، 128/3.
-  »الحق هو الثابت الذي لا يُنكر لوضوح حجة أو تبين أهلية أو حاجة« محمد الطاهر بن عاشور: حاشية   

التوضيح والتصحيح لمشكلات كتاب التنقيح، )مطبعة النهضة، تونس، ط1، 1341ه�(، 112-111/1.
-  »ف��إن الحقيق��ة من حَ��قَّ بمعنى ثبتَ« حس��ين علي منتظ��ري: نهاية الأص��ول، تقريرًا لأبحاث آقا حس��ين   

البروجردي الطباطبائي، )مطبعة الحكمة، قم، إيران، 1410، دون رقم الطبعة(، ص 25، 291.
)1) -  أبو بكر محمد بن الطيب الباقلاني: التقريب والإرش��اد، ق��دم له وحققه وعلق عليه: عبد الحميد بن علي 

أبو زنيد )مؤسسة الرسالة، بروت، لبنان، ط2، 1418ه�/1998م(، 279-278/1.
-  »حد الحس��ن: ما أُمرنا بمدح فاعله، حد القبيح: ما أُمرنا بذم فاعله« أبو بكر محمد بن الحس��ن الأصبهاني   

 

ابن فوركَ: الحدود في الأصول )الحدود والمواضعات(، سبق ذكره، ص 126.
-  أبو الوليد سليمان بن خلف الباجي الأندلي: إحكام الفصول في أحكام الأصول، حققه وقدم له ووضع   
فهارس��ه: عبد المجي��د تركي )دار الغرب الإس��لامي، ب��روت، لبن��ان، ط2، 1415ه���/1995م(، 687/2-

.690/2
-  أبو الوليد سليمان بن خلف الباجي الأندلي: الإشارة في معرفة الأصول والوجازة في معنى الدليل، تحقيق:   

محمد علي فركوس )دار البشائر الإسلامية، بروت، لبنان، دون بيانات أخرى(، ص 325.
-  أبو إس��حاق إبراهيم بن علي الش��رازي: اللمع في أصول الفقه، حققه، وقدم ل��ه، وعلق عليه: محيي الدين   
 ديب س��تو، ويوس��ف علي بديوي )دار الكلم الطي��ب، دار ابن كثر، دمش��ق، ط1، 1416ه�/1995م(، 

ص 247-246.
- أبو المعالي عبد الملك بن عبد الله بن يوسف الجويني: البرهان في أصول الفقه، سبق ذكره، 99/1.  

-  أب��و حامد الغ��زالي: المس��تصفى في علم الأص��ول، )دار الكتب العلمي��ة، بروت، لبن��ان، ط1، 2000م(،    
ص 7-6.

- أبو الوفاء علي بن عقيل بن محمد بن عقيل: الواضح في أصول الفقه، سبق ذكره، 66-65/1-27-26/1.  
-  علاء الدين ش��مس النظر أبو بكر محمد بن أحمد الس��مرقندي: ميزان الأص��ول في نتائج العقول في أصول   
الفقه، سبق ذكره، ص 251، 270، 284.       =
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كذلك، فقد صار من المنطقي، والمتوقع في هذا الس��ياق، أن يصر الجس��د حقًا إلهيًا، قبل أن 

يكون بشريًا. 

ترتب��ط كذلك ه��ذه القضية بمس��ألة جواز تعلي��ل الأحكام؛ ف��إذا أمك��ن تعليلها، أمكن 

للعق��ل ب��الأوَْلَى أن يفه��م أساس��ها النظ��ري. وبالاس��تقراء، فق��د س��اد في أصول الفق��ه إنكار 

التعليل بمس��تويات مختلفة: إم��ا الإنكار ال��كلّي، (1) أو إنكار التعليل بمصال��ح العباد الدنيوية 

 

-  أبو إس��حاق الشاطبى: الموافقات في أصول الشريعة، مج1، كتاب المقاصد، سبق ذكره، ص 253، كذلك:   =
ص 283، 286.

-  محمد رضا المظفر: أصول الفقه، )مؤسس��ة الأعلمي للمطبوعات، بروت، لبنان، ط2، 1410ه�/1990م(،   
.178-177/2

-  علي پناه الاش��تهاردي: تقريرات في أصول الفقه، تقريرًا لأبحاث آقا حسين البروجردي الطباطبائي، سبق   
ذكره، ص 220.

-  مصطفى الخميني: تحريرات في الأصول، مؤسسة تنظيم ونشر آثار الإمام الخميني، مطبعة مؤسسة العروج،   
إيران، ط1، 1418ه�(، 165/6.

-  محمد بن شامس البطاشي: غاية المأمول في علم الفروع والأصول، )وزارة التراث القومي والثقافة، سلطنة   
عمان، 1404ه�/1984م، دون رقم الطبعة(، 346/1.

-  محم��د إبراهيم الكرب��اسي: منهاج الأص��ول، من إف��ادات المحقق العلامة الش��يخ ضياء الدي��ن العراقي،    
)دار البلاغة، بروت، لبنان، ط1، 1411ه�/1991م(، 41/5-262-261/3.

-  محمد باقر الصدر: دروس في علم الأصول، )دار الكتاب اللبناني، بروت، لبنان، ط2، 1986م(، 256/1-2-  
.257
)1) مثلًا:

-  القاضي النعمان بن محمد: اختلاف أصول المذاهب، تحقيق: مصطفى غالب )دار الأندلس، بروت، لبنان،   
ط3، 1983م( ص 155-140.

- أبو محمد علي بن أحمد بن سعيد بن حزم: الإحكام في أصول الأحكام، سبق ذكره، 77/8.  
-  أبو محمد علي بن أحمد بن س��عيد بن حزم: ملخص إبطال القياس والرأي والاستحس��ان والتقليد والتعليل،   

تحقيق: سعيد الأفغاني )دار الفكر، بروت، ط2 »منقحة«، 1389ه�/1969م( ص 6-5، 10، 49-47.
-  أبو إسحاق إبراهيم بن علي الشرازي: اللمع في أصول الفقه، سبق ذكره ص 6-5، 10، 49-47، 216.  

-  أبو محمد علي بن أحمد بن س��عيد بن حزم: المحى، تحقيق: محمد منر الدمش��قي )مطبعة النهضة، القاهرة،   
دون بيانات أخرى( 1 /4.

-  أب��و المع��الي عبد الملك بن عبد الله بن يوس��ف الجوي��ني: التلخيص في أصول الفقه، تحقي��ق: عبد الله جولم   
النبالي، وبشر أحمد العمري )دار البشائر الإسلامية، بروت، 1417ه�/1996م، دون رقم الطبعة( 474/3.

-  أب��و المع��الي عبد الملك بن عبد الله بن يوس��ف الجويني: الورقات في أصول الفق��ه، متن الورقات في: شرح   
 الورقات في أصول الفقه لجلال الدين محمد بن أحمد المحى الش��افعي، إعداد مركز الدراس��ات والتحقيق=
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والأخروية،(1) أو إنكار التعليل بمصالح العباد الدنيوية فقط(2).

س��ة معرفيً��ا كما تقدم؛ فالإن��كار الكلي لا أدري��ة مطلقة تجاه علل  وهي مس��تويات مؤسَّ

الشريعة، في حين تتدرج هذه اللا أدرية لتقل في الدرجة، حتى تتوقف عند المصالح الدنيوية، 

والعق��ل في هذا المس��توى الأخ��ر يُدرك العل��ل بوصفها منفع��ة أخروية. وبس��بب غلبة اتجاه 

 

ال��لا أدري��ة القيمي��ة، فقد تكون ه��ذا »المركّب الع��دلي« في الحق في أصول الفق��ه، الموصوف 

 

في فقرة المستوى القيمي، أي اشتراك حق الإنسان وحق الله في الأمر نفسه. وبناء عى المستوى 

المعرفي المتعلق بحدود العقل، وممكناته، يمكن فهم أس��اس حق الجسد بمعناه القيمي في الإسلام 

من خلال أصول الفقه. 

= بمكتبة نزار مصطفى الباز، إشراف أبو عائش عبد المنعم إبراهيم )مكتبة تزار مصطفى الباز، الرياض، 
ظ1، 1417ه�/1996م( ص 8.

-  فخ��ر الدي��ن محمد بن عمر بن الحس��ين الرازي: المعالم في أص��ول الفقه، تحقيق وتعلي��ق: عادل أحمد عبد   
الموجود، وعلي محمد معوض )دار عالم المعرفة، مؤسسة مختار لنشر وتوزيع الكتب، القاهرة، مصر، ط1، 

1414ه�/1994م( ص 165-163.
-  موف��ق الدين عبد الله بن أحمد بن قدامة المقدسي الحنبلي: روضة الناظر وجنة المناظر في أصول الفقه عى   

مذهب الإمام أحمد بن حنبل، )مكتبة الإسكندرية، دون بيانات أخرى( ص 206.
)1) مثلًا:

-  علاء الدين ش��مس النظر أبو بكر محمد بن أحمد الس��مرقندي: ميزان الأص��ول في نتائج العقول في أصول   
الفقه، سبق ذكره، ص 233-232.

- فخر الدين محمد بن عمر بن الحسين الرازي: المحصول في علم أصول الفقه، سبق ذكره، 178/5، 186.  
- روح الله الموسوي آية الله الخميني: مناهج الوصول إلى علم الأصول، سبق ذكره، ص 274-272.  

)2) مثلًا:
- أبو عبد الله محمد بن علي الحكيم الترمذي: إثبات العلل، سبق ذكره، ص 68-67.  

- أبو المعالي عبد الملك بن عبد الله بن يوسف الجويني: التلخيص في أصول الفقه، سبق ذكره، 157/3.  
- أبو يعى محمد بن الحسين الفراء البغدادي الحنبلي: العدة في أصول الفقه، سبق ذكره، 421/2.  

-  جمال الدين أبو منصور حسن بن زين الدين شهيدتاني: معالم الدين وملاذ المجتهدين سبق ذكره، ص 21-20.  
إنزال الكتب، والوعظ والإنذار، قلتُ: ذلك لينتفع به من  -  »إن قلتَ: عى هذا فلا فائدة في بعث الرسل، و  
حس��نت سريرته وطابت طينته... وليكون حجة عى من س��اءت سريرته وخبثت طينته... كي لا يكون 

للناس عى الله حجة« محمد كاظم الخراساني: كفاية الأصول، سبق ذكره، 65-64/3.
-  »م��ا يحكم العقل باس��تحقاق العب��د العقوبة به إنما ه��و القبح الناش��ئ عن صدور عن��وان مخالفة المولى،   
والخروج عن رس��وم العبودية، لا القبح الذي لا يكون للشيء الناش��ئ عن كونه ذا مفسدة مع قطع النظر 

عن تعلق النهي« علي پناه الاشتهاردي: تقريرات في أصول الفقه، سبق ذكره، ص 220.
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جـ - الحق الوجودي )الأنطولوجي(:

المس��توى الأنطولوجي هو المؤسس للمستوى المعرفي، وفيه ندرس الحق بما هو مفهوم دال 

ع��ى الوجود ذاته. وكما قدمنا لهذا الفصل، فإن لفظ »الحق« دالّ عى الثبوت الوجودي المطلَق 

لغُةً، قبل أن يدل عى الحقيقة، أو الملِكية، عُرفًا، واصطلاحًا.(1) وقد أدت التعريفات الأصولية 

كذلك إلى هذا المعنَى.(2) وبهذا يكون المستوى اللغوي ممهدًا لهذه العلاقة التأسيسية، التي تبدأ 

ط المعرفة.  من الوجود، وتنتهي إلى القيمة، بتوسُّ

)1) »حقق: الحق: نقيض الباطل، وجمعه حقوق وحقاق. وحق الأمر يحق ويحق حقا وحقوقًا: صار حقًا وثبت؛ 
ق��ال الأزهري: معناه وجب يج��ب وجوبًا، وحق عليه القول وأحققته أن��ا. وفي التنزيل: ژ ڇ ڇ ڇ ڇ 

 

ڍ ژ ]القص��ص: 63[ أي ثب��ت. وفي الحدي��ث: أن��ه أعطى كل ذي ح��ق حقه ولا وصية ل��وارث أي حظه 
ونصيبه الذي فرض له. والحق: من أسماء الله، ، وقيل من صفاته؛ قال ابن الأثر: هو الموجود حقيقة 
إلهيته. والحق: ض��د الباطل. وفي التنزي��ل: ژ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇڍ ژ ]الأنعام: 62[.  المتحق��ق وجوده و
 وقول��ه تع��الى: ژ ۉ ې ې ې ژ ]المؤمنون: 71[ قال ثعلب: الحق هن��ا الله، « محمد بن مكرم 
ابن منظور الأفريقي المصري جمال الدين أبو الفضل: لسان العرب، سبق ذكره، 49/10-50، مادة »حقق«.

)2) »حق��ق: الحق: نقيض الباط��ل، وجمعه حقوق وحقاق ]...[ وحق الأمر يحق ويحق حقا وحقوقًا: صار حقًا 
وثب��ت؛ قال الأزهري: معناه وجب يج��ب وجوبًا، وحق عليه القول وأحققته أن��ا. وفي التنزيل: ژ ڇ ڇ 
ڇ ڇ ڍ ژ ]القص��ص: 63[ ]أي ثبت ]...[ وفي الحديث: أن��ه أعطى كل ذي حق حقه ولا وصية لوارث 
أي حظ��ه ونصيبه الذي فرض له ]...[ والحق: من أس��ماء الله، ، وقيل من صفاته؛ قال ابن الأثر: هو 
إلهيته. والحق: ضد الباط��ل. وفي التنزيل: ژ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇڍ ژ   الموج��ود حقيقة المتحقق وجوده و
 » ،الأنع��ام: 62[. وقوله تع��الى: ژ ۉ ې ې ې ژ ]المؤمنون: 71[ قال ثعل��ب: الحق هنا الله[
محمد بن مكرم بن منظور الأفريقي المصري جمال الدين أبو الفضل: لسان العرب، سبق ذكره، 50-49/10، 

مادة »حقق«.
-  »الح��ق: هو الذي تحق��ق كونه، وصح وجوده، هذا في القس��مة العامة، فأما في القس��مة الخاصة فهو الذي   
يصح وصفه بأنه حس��ن حكمه إذا أجري عى أكس��ابنا« أبو بكر محمد بن الحس��ن الأصبهاني ابن فوركَ: 

الحدود في الأصول )الحدود والمواضعات(، سبق ذكره، ص 126.
-  »والح��ق: ه��و كون الشيء صحي��ح الوجود، ولا يغلط من لا س��عة لفهم��ه فيظن أن هذا الحد فاس��د بأن   
يقول الكفر والجور صحيح وجودهما فينبغي أن يكونا حقًا فليعلم أن هذا ش��غب فاسد لأن وجود الكفر 
والج��ور صحيح��ين في رضاء الله تعالى ليس هو صحيحًا بل هو مع��دوم، فرضاء الله تعالى بهما باطل، وأما 
كونهما موجودين من الكافر والجائر فحق صحيح ثابت لا شك فيه، فمثل هذا من الفروق ينبغي مراعاته 
إلا وقع الإش��كال وتحر الناظر، وقد رأينا من يفرق ب��ين الحق والحقيقة وهذا خطأ   وتحقي��ق الكلام فيه و
لا يخف��ى ع��ى ذي فهم ينصف نفس��ه، لأن الف��رق بين هاتين اللفظت��ين لم تأت به لغ��ة ولا أوجبته شريعة 
أصلًا إلا في تس��مية الباري تعالى التي لا تؤخذ إلا بالنص ولا يحل فيها التصريف فظهر فس��اد هذا الفرق=
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= بيقين وبالله تع��الى التوفيق، وأيضا فإن الله تعالى قال ژ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پڀ ژ ]الأعراف: 
 105[ ولا فرق عند أحد بين قول القائل حقيق علّي كذا وبين قوله حقَّ علّي كذا فظهر فس��اد هذا الفرق« 

أبو محمد عى بن أحمد بن سعيد بن حزم: الإحكام في أصول الأحكام، سبق ذكره، 41/1.
إذا أضي��ف إلى شيء من الشرائ��ع يفاد كونه  -  »الح��ق: الثب��وت ]...[ إذا أضي��ف إلى خبر، أُفي��د بصدقه، و  
إذا أضيف إليه الحكم  إذا أضيف إلى شيء من وجوه التصرف، فعى معنى الصواب والصحة، و مأمورًا به، و

 

إذا أضيف إلى الحشر أو الجنة  أو الأم��ر أو الَخلْ��ق أو صفة من صفات التعالي فالمراد به الإله س��بحانه... و
والنار يفاد به الوجود... وأما الباطل والفاس��د فهما في اللغة بمعنى: العدم... وهما نقيضا الصحة والثبوت« 

أبو المعالي عبد الملك بن عبد الله بن يوسف الجويني: الكافية في الجدل، سبق ذكره، ص 44-43.
-  »اس��م مش��ترك بين الموجود الثاب��ت، وبين الواجب اللازم، وب��ين نقيض الباطل، وه��و الصواب في القول   
والاعتقاد، فأما الموجود: فهو من تسمية الباري بأنه حق، من قوله: ژ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ژ ]النور: 25[، ومنه 
قول النبي عليه الصلاة والسلام: )أشهد أنك حق، وأن الساعة حق، وأن الجنة حق، والنار حق، والعَرْض 
حق، والسحر حق( والمراد بذلك: ثابت وكائن ولذلك خلط به السحر... وأما الحق الواجب: وحقَّ بمعنى 

وجبَ، من قوله س��بحانه: ژ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ژ ]الزمر: 71[، ژ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ 
ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ژ ]الزم��ر: 19[... والح��ق مصدر أقيم مقام الصفة... والحق: أع��مّ من الملِك؛ لأنه يعم 
الدي��ون والأم��لاك، والملك يخص الأعيان، ويعم الحق الأموال وغرها، فإن��ه يدخل فيها الدماء والفروج 
ومنافع الأحرار والعقوبات والعبادات فكل ذلك لله سبحانه وللآدميين« أبو الوفاء علي بن عقيل بن محمد 

ابن عقيل: الواضح في أصول الفقه، سبق ذكره، 209-205/1.
-  عز الدين بن عبد العزيز بن عبد الس��لام: القواعد الكبرى الموس��وم بقواع��د الأحكام في إصلاح الأنام،   

سبق ذكره، 373/2.
-  »ق��ال الس��يد الإمام أبو القاس��م رحم��ه الله في أص��ول الفقه: الح��قّ: الموجود من كل وج��ه الذي لا ريب   

 

في وج��وده، ومنه الس��حر ح��ق والعين حق أي موجود بأث��ره، وهذا الدين حق أي موج��ود صورةً ومعنًى، 
ولفلان حق في ذمة فلان أيْ: شيء موجود من كل وجه« عبد العزيز بن أحمد بن محمد البخاري: كش��ف 

الأسرار عن أصول فخر الإسلام البزدوي، سبق ذكره، 134/4.
-  »الح��ق: هو الله تعالى، والُحكم المطابق للواقع، يُطلَق عى الأق��وال والعقائد والأديان والمذاهب باعتبار   

اشتمالها عى ذلك« زكريا بن محمد الأنصاري: الحدود الأنيقة والتعريفات الدقيقة، سبق ذكره، ص 75.
-  »والحق��وق جمع حق، وهو خ��لاف الباطل، وهو مصدر حقَّ الشيء من باب ضرب وقتل إذا وجب وثبت،   
 وله��ذا يقال لمرافق الدار حقوقها« عبد الرحمن بن محمد بن س��ليمان الكليبولي ش��يخي زاده: مجمع الأنهر 

في شرح ملتقى الأبحر، سبق ذكره، 128/3.
-  »الحق هو الثابت الذي لا يُنكر لوضوح حجة أو تبين أهلية أو حاجة، فحقّ الله علينا اعترافنا له بما هو   
ثاب��ت له من صفات الكمال وهو معنى العبادة... وح��ق العباد عى العباد رعي مصالحهم لتبين احتياجهم، 
إن لم يكن له فيه��ا أمر حاجة أو منفعة ]...[  ث��م يطلَق حق الله ع��ى امتثال أوامره لأنه أهل لأن يمتثَل و
إن كان  فإن كان الذي أمر به أو نهى عنه لحفظ مصلحة خاصة بآحاد البشر سُمي ذلك حق العبد ]...[ و
لحفظ مصلحة عامة أو مصلحة مَن لا يدفع عن نفسه كالميت والصغر ]...[ سُمي حق الله لأنه الموصِ=

 



مجلة الجمعية الفلسفية المصرية )السنة التاسع والعشرون ــ العدد التاسع والعشرون(62

ومِن العلاقات الأساسية بين المستوى الأنطولوجي، والمستوى المعرفي، تلك التفرقة الأوّلية 

بين الذات والموضوع. فإذا كان الحق المطلَق وجوديًا هو الإله ذاته، فإن وصف الإنسان بالحق 

يعَ��د مِ��ن قبَل الندّية غر المقبولة في الس��ياقين العقدي والعدلي الإس��لاميين. ولا يمكن للمس��لم 

أن يق��ول »أن��ا الح��ق« إلا في إطار الش��طح الصوفي؛ فالله ه��و الحق الوحيد، وذلك في الس��ياق 

الأنطولوجي. ولكن إذا كان الله هو الحق الوحيد، فكيف يميز الإنسان الحقيقة؟ بل كيف يميز 

هذا الحق الواحد الأحد، والمفترضَ أن الحق لا يعرفه إلا حق؟ 

يم��ارس الجس��د دورًا معرفيًا رئيسً��ا، وأوّليًا؛ فه��و محل هوية الإنس��ان الأولَى. وعن طريق 

الجس��د ينفصل الإنس��ان بقدر ما يتصل. حدود الجس��د المادية هي التي تؤس��س لحدود الذات 

الفاصل��ة إياها ع��ن الموضوعات، أما الحواس فه��ي جهة الاتصال بالعالم، والت��ي تدفع امتداد 

الجس��د إلى م��ا وراء حدوده المادي��ة. وهكذا يصل البحث في »مفهوم الحق« إلى الجس��د؛ كونه 

أساسًا أنطولوجيًا للمعرفة عمومًا.

2 - مفهوم الجسد

الجسد مفهوم مركب، يمكن تجزئته في سياق بحثه في أصول الفقه إلى أقسام ثلاثة: الفطرة، 

والعقل، والجس��م. فالفطرة قسم من أقس��ام مركب الجسد؛ باعتبار الإنسان مخلوقًا لله، وبالتالي 

تحدد الفطرةُ كينونته. أما العقل فهو مبحث تقليدي في فلس��فة الجسد؛ حيث تحدد العلاقة معه 

مفهوم الجسد، بالاتصال به، والانفصال عنه، وذلك بحسب كل نظرية، من ديكارت الذي فصم 

بين الجوهري��ن، المادي، والروحي، وجعل حلقة الصلة الوحي��دة بينهما هي الغدة الصنوبرية 

 Bundle theory الحزمي��ة  النظري��ة  إلى   ،)D’Arcy, 1996, pp. 17-18(  la glande pinéale 

عند هيوم، التي أوّلتْ العقل في إطار الجسد، باعتبار العقل مجموعة، أو حزمة، من الإحساسات 

في الأس��اس )Hume, 1978, p. 2(، وذلك تمهيدًا، ووصولًا إلى نظرية الحالة المركزية في العقل 

Central state theory of mind، أو نظري��ة الهوي��ة Identity theory of mind، التي طورها 

= بحفظه ]...[ بحيث لا يس��قط أبدًا« محمد الطاهر بن عاش��ور: حاش��ية التوضيح والتصحيح لمشكلات 
كتاب التنقيح، سبق ذكره، 112-111/1.

-  »ف��إن الحقيق��ة من حَ��قَّ بمعنى ثبتَ« حس��ين علي منتظ��ري: نهاية الأص��ول، تقريرًا لأبحاث آقا حس��ين   
البروجردي الطباطبائي، سبق ذكره، ص 25، 291.

- محمد تقي المدرسي: التشريع الإسلامي، مناهجه ومقاصده، سبق ذكره، 278/2.  
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كل من U.T. Place, Herbert Feigl, and J.J.C. Smart، والتي جعلت الجهاز العصبي بما هو 

جزء من الجس��م متطابقًا في هوية واحدة مع العقل )Armstrong, 1963, p. 11(. وبذلك تحرك 

وحي(.  تاريخ فلسفة الجسد من الفصل إلى الوصل بين الجوهرين، المادي، والعقلي )أو الرُّ

أ - الفطرة:

يجري في هذا القس��م، والأقس��ام التالية، تتب��ع مفهوم الفطرة في أص��ول الفقه المقاصدي، 

ولدى الشاطبي )ت 790 ه�( بالذات )ولكن ليس حصًر(؛ أولًا لأن أصول الفقه المقاصدي هي 

أعى مرحلة من مراحل النسقية في أصول الفقه، بحيث يمكن تتبع مفاهيم أو نظريات مباشرة، 

أو ش��به مباشرة، وليس محاولة تكوينها بتأويل معين، وثانيًا لأن الشاطبي هو أعى مراحل هذه 

النس��قية في أص��ول الفقه عمومًا. هذا لا يس��تبعد مص��ادر أخرى في أصول الفق��ه المقاصدي، 

كالدب��وسي، والجويني، والغزالي، والطوفي، والعز بن عبد الس��لام، وابن عاش��ور، ومحمد تقي 

المدرسي، ولكنها أقل وضوحًا في التنظر من الشاطبي. 

ولم يخص��ص الش��اطبي جزءًا مح��ددًا لبحث الفط��رة في موافقات��ه، لكنها ممكن��ة البحث 

 

في سياق المقاصد التابعة )التي للمكلف حظ عاجل فيها(: »]إن[ حكمة الحكيم الخبر حكمت 

أن قيام الدنيا والدين إنما يصلح ويستمر بدواعٍ من قِبل الإنسان، تحمله عى اكتساب ما يحتاج 

إليه، هو، وغره. فخلق له ش��هوة الطعام والشراب، إذا مس��ه الج��وع أو العطش، ليحركه ذلك 

الباعث ]...[ وكذلك خلق له الش��هوة إلى النساء، لتحركه إلى اكتساب الأسباب الموصلة إليها، 

وكذل��ك خلق له الاس��تضرار بالحر والبرد والطوارق العارضة، فكان ذلك داعية إلى اكتس��اب 

 اللب��اس والمس��كن ]...[ فأخ��ذ ]المكل��ف[ في اس��تعمال الأم��ور الموصلة إلى تل��ك الأغراض. 

ولم يجعل له قدرة عى القيام بذلك وحده، لضعفه عن مقاومة هذه الأمور، فطلب التعاون بغره، 

فصار يس��عى في نفع نفس��ه واس��تقامة حاله بنفع غره، فحصل الانتفاع للمجموع بالمجموع، 

إن كان كل أحد إنما يسعى في نفع نفسه«(1).  و

كما يمكن كذلك إضافة النص التالي لابن برهان )ت 518 ه�(: »ولو قدرنا فَقْدَ هذه المراسم 

المرعي��ة، والأحكام الشرعية الموضوعة لأفعال الإنس��انية، لصار الن��اس فوضى هملًا مضاعين، 

 

لا يأتمرون لأمر آمر، ولا ينزجرون لزجر زاجر، وفي ذلك من الفساد في العباد والبلاد لا خفاء 

)1) أبو إسحق الشاطبى، سبق ذكره، مج1، كتاب المقاصد، ص 136، 137.
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به. وقال شاعرهم وهو الأفوه الأودي: لا يصلح الناس فوضى لا سراة لهم، ولا سراة إذا جهالهم 

سادوا«.(1) 

وهذا يعني أن تحقيق مصلحة الجماعة -التي يستهدفها أصول الفقه المقاصدي- يتم في إطار 

س��عي الفرد الأناني تلقائيًا، وبالتالي فإنّ الاجتماع مبنّي عى حاجات الجس��د. ويكش��ف تحليله 

عن الحقائق التالية:

ة من أصل »الدين«  1.  إن الفط��رة المقصودة عند الش��اطبي هنا فطرة معتمِدة عى، ومس��تمدَّ

في قول��ه: »قيام الدنيا والدين إنما يصلح ]إلى آخره[«، وليس��ت فطرة طبيعية عامة، يمكن 

تحليلها، وفهمها، خارج الإطار التكليفي، وقبله، ولذلك يستعمل لفظ )الإنسان( في النص 

أعلاه، ثم )المكلف( في »مقاصد المكلَّف«، باعتبار أن كل إنسان مكلف، وليس باعتبار 

أن كل مكلف إنسان. وهو يصل بنا إلى نتيجة مفادها أن الجسد ذاته مكلَّف بالفطرة.

2.  إن الفطرة المقصودة عند الشاطبي وابن برهان، برغم أنها مخلوقة مكلَّفَة، فطرة بيولوجية، 

تعتم��د ع��ى مكونين: الأول هو الش��هوات، والحاجات الجس��مية، م��ن مأكل ومشرب 

وجن��س وملبس ومس��كن... إلخ، والثاني ه��و )المنفعة( والأناني��ة في طلبها حين يقول 

إلا »لصار  مرت��ين: »في نفع نفس��ه«. ولكن هذه الفط��رة لا تنفك عن كونه��ا مكلَّفة، و

الناس فوضى هملًا مضاعين«. ما يعني أن الفطرة مكلفة، كما س��بق في النتيجة السالفة؛ 

لأنها في حد ذاتها فوضوية شهوية.

3.  إن المقاص��د الشرعي��ة في النهاية )كما يصل تحليل الش��اطبي، وكما يمكن اس��تنتاجه من 

ن��ص ابن برهان( تعس��فية؛ فالفطرة خُلقت به��ذه الصفة ليقوم الدين، وتس��تمر الدنيا، 

وق��د وُضِعَ »الدين« -كأصل من الأصول الخمس��ة في مقاصد الش��ارع- لضمان مصالح 

المكلف الأساس��ية الكلي��ة من الضروريات الخمس، وه��و دَوْر. وهي محاولة للتأصيل 

 

في الطرف��ين عى الت��وازي، لم تنجح إلا في تخليق المركب العدلي س��الف الذكر، والذي 

سيلي في الفصل القادم تتبع أثره عى التشريع.

)1) أبو الفتح أحمد بن علي بن برهان البغدادي: الوصول إلى الأصول، تحقيق: عبد الحميد علي أبو زنيد )مكتبة 
المعارف، الرياض، المملكة العربية الس��عودية، 1404ه�/1984م(، ، 47/1-48. وانظر كذلك: ابن فورك: 

كتاب الحدود في الأصول، سبق ذكره، ص 36-35.
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إن أهمية مبحث الفطرة الإنسانية بالغة في مجال الحقوق الطبيعية للجسد؛ لأن الفطرة تحدد 

الحقوق، والمس��توى البيولوجي عند الش��اطبي لا يحقق نتيجة أفضل من التي توصل إليها هوبز 

 Hobbes, 1929, pp.( مثلًا، الذي نظر إلى الإنس��ان أيضًا كمخلوق أناني في حالة حرب أصلية

93-92(، وه��ي التنازل ع��ن الحقوق لس��لطة أع��ى )Hobbes, 1929, pp. 100-103(، المركب 

العدلي عند الشاطبي، واللوياثان، أو الحاكم المطلَق عند هوبز. 

إنّ توقُّف الشاطبي عند المستوى البيولوجي من الفطرة يمنع من إدراك الكثر من الحقوق  و

الفطرية للجس��د، فف��ي رأى ج��ون فينِ��س John Finnis )1940- ؟( مثلًا، أحد أهم فلاس��فة 

القان��ون الطبيعي المعاصرين، أنه بالإضافة إلى حقي الحياة والدين )المتوفرين لدى الش��اطبي( 

هناك حقوق أساس��ية أخرى، كحق المعرفة، واللعب، والخبرة الجمالية، والاجتماع والصداقة، 

وقابلي��ة التعق��ل العم��لي Practical Reasonableness، وفينِيس، حتى في وضع��ه للدين في هذا 

الس��ياق، لا يعتبره واجبًا بل حقًا، وهو يرى هذه الأساسيات عالمية وأخلاقية، أي تحمل قيمتها 

في ذاته��ا، ولا يمك��ن لأحد أن يتخذها وس��يلة لغاي��ة أبع��د )Wacks, 2006, p. 14(. الفارق بين 

الش��اطبي وفينيس أن الأول -مع س��واه من الأصوليين كابن برهان وابن فورَك كما سبق ذكره- 

نظ��ر إلى الفط��رة باعتبارها الحيوي البحت، والذي لا بد من أن يكون فوضويًا؛ ما دام لا يتمتع 

بإم��كان التنظيم الذاتي، أم��ا فينيس فقد اعتقد أن الفطرة الإنس��انية أكثر م��ن مجموع صفاتها 

الحيوية؛ فهي متمتعة أصلًا برغبات وآمال غر بدنية؛ كالفضول المعرفي، والإحساس بالجمال، 

والتعقل، وبالتالي فهي قادرة بالقوة عى الأقل عى الاس��تقلال التشريعي الجزئي، أو »التحس��ين 

والتقبيح العقليين« باصطلاح الأصوليين.

وقد وصل الش��اطبي إلى ه��ذه النتيجة؛ نظرًا لأش��عريته في مجال القيم، أيْ نفيه للتحس��ين 

والتقبي��ح العقلي��ين.(1) ولذلك فإن الدبوسي الماتريدي الحنف��ي )ت 430 ه�( يقف عى الجانب 

المضاد.(2) يرى الدبوسي أن العقل الإنساني قادر بنفسه عى التوصل إلى الأحكام، ومنها المباح، 

فيقسم مباحات العقول في الحياة الدنيا إلى أربعة:

)1) أبو إس��حاق الش��اطبي: الموافقات في أصول الشريعة، مج1، كتاب المقاصد، سبق ذكره، ص 253، كذلك: 
ص 286-283.

)2) »موجِبات العقول لا يرد الشرع بخلافها، لأن الشرع والعقل حجتان من الله عى عباده« الدبوسي: تقويم 
الأدلة في أصول الفقه، سبق ذكره، ص 458.
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ما تقوم به النفس: الحياة. � 

دفع التّلف، واستمرار النسل: استمرار الحياة في وجود العائل. � 

التربية والتعليم: التمهيد لاستمرار الحياة في عدم وجود العائل. � 

ضمان استمرار النسل بعد وفاة العائل. � 

وبرغم أن العقل لديه هو الذي يتوصل إلى هذه المباحات الضرورية، فإن مفهومه كذلك 

عن الفطرة بيولوجي، حيث تتمحور المباحات السابقة حول قيام النفس حيويًا، واستمرارها، 

ثم اس��تمرار نس��لها، بما فيها التعليم؛ فهو يهدف في هذه الصياغة إلى »التمهيد لاستمرار الحياة 

في عدم وجود العائل«. 

وعن��د الجوي��ني لا حكم للأش��ياء قبل ورود ال��شرع.(1) وهو يقس��م الأح��كام الشرعية 
إلى:(2)

1.  م��ا يُعق��ل معن��اه وه��و أص��ل وي��ؤول المع��نى المعق��ول من��ه إلى أم��ر ضروري: رتب��ة 

الضروريات.

2. ما يتعلق بالحاجة العامة ولا ينتهي إلى حد الضرورة: رتبة الحاجيات.

 3.  م��ا لا يتعل��ق بضرورة حاقة ولا حاج��ة عامة ولكنه يلوح فيه غ��رض في جلب مكرمة 

أو نفي نقيض لها: رتبة التحسينيات.

4.  ما لا يستند إلى حاجة وضرورة وتحصيل المقصود فيه مندوب إليه تصريًحا ابتداءً: رتبة 

بين الحاجيات والتحسينات.

5.  ما لا يلوح فيه للمستنبط معنى أصلًا ولا مقتضَى من ضرورة أو حاجة أو استحثاث عى 

مكرمة: ما لا يُعرف مقصده ولا يقبل التعليل.

ورغ��م أن العق��ل لا يحس��ن ولا يقب��ح لدى الجوي��ني، فإنه -العق��ل- قادر ع��ى تعقّل بعض 

الأح��كام. لك��ن ه��ذه المقاصد تقوم ع��ى أصلين لديه، ك��ما قامت عند الش��اطبي، عى الحياة 

)1) أبو المعالي عبد الملك بن عبد الله بن يوسف الجويني: البرهان في أصول الفقه، سبق ذكره، 99/1.
)2) السابق: 927-923/2.
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 )البيولوجي��ا(، والدين، كما نس��تنتج من تقس��يمه الس��ابق للمقاص��د، وأهدافه��ا، إذا وضعت 

في سياق نظرية المقاصد عمومًا الناشئة قبله، والمتطورة من بَعده. 

أما أبو حامد الغزالي فهو يوظِّف المقاصد لخدمة الاس��تدلال،(1) وينفي التحسين والتقبيح 

العقليين.(2) وهذا يدل عى التوجه نحو اللا أدرية القيمية الموصوفة في القس��م السابق من هذا 

الفص��ل. وهذه اللا أدرية ه��ي التي تقطع الخيط الراب��ط بين الفطرة والتعق��ل الخلُُقي، ليصر 

الخيط المقابل )بين الفطرة والآمر المطلق( هو المحرك الوحيد لها. 

وعن��د العز بن عبد الس��لام )ت 660 ه�( يقوم العقل بالتحس��ين والتقبي��ح؛ فهو قادر عى 

 التوصل إلى القيم الأساس��ية.(3) وبرغم هذا تنتفي الحقوق الخالصة للإنس��ان من قائمة الحقوق؛ 
إذ إن القائمة تخلو أصلًا من مفهوم »الإنسان«، بل »المكلف«:(4)

ما يتعلق بحقوق الله: �

خالصة: كالإيمان بالله. � 

مركبة مع حقوق العباد: كالزكاة. � 

مركبة مع حقوق الرسل وحقوق العباد: كالأذان. � 

ما يتعلق بحقوق المخلوقين: � 

ب. حق المكلف عى نفسه: ضرورات المعيشة وترك الترهُّ � 

حق المكلف عى المكلف: كمعاونة المحتاج. � 

حق البهائم والحيوان عى المكلف: الرحمة والانتفاع بها. � 

ولهذا فالفطرة لدى العز مكلفة بطبيعتها، حتى في ضرورات المعيشة، والتعاون، والتراحم؛ 

لأن »المخلوقين« مكلفون بالضرورة، دون وضعية قبلية -»طبيعية« باصطلاح فلسفة القانون- 

لهؤلاء المخلوقين.

)1) أبو حامد الغزالي: المستصفى في علم الأصول، سبق ذكره، ص 175-173
)2) السابق، ص 7-6.

)3) ع��ز الدين بن عبد العزيز بن عبد الس��لام: القواعد الكبرى الموس��وم بقواع��د الأحكام في إصلاح الأنام، 
سبق ذكره، 5/1

)4) السابق: 219/1.
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وعن��د نج��م الدين الط��وفي الحنبلي )ت 716 ه�( تتقدم مصالح الإنس��ان ع��ى كل مصادر 
التشريع، بما هي ضرورية، وكلية.(1) ويقدم الأدلة عى ذلك:(2)

1.  منك��رو الإجماع قالوا برعاي��ة المصالح، فهي إذًا محل وفاق بين الجميع، والتمس��ك أوْلَى 

بمحل الوفاق.

2. النصوص مختلفة متعارضة، والمصلحة أمر متفق في نفسه لا يُختلف فيه.

3. ثبت في السنة معارضة النصوص بالمصالح: أي إيقاف النص لمصلحة مؤقتة.

وهو يقس��م المصلح��ة إلى حقوق: حقوق الله )العبادات(، وحق��وق الآدمي )العادات(.(3) 

فالمصلح��ة عند الطوفي ح��ق، لكنه لم يحدد مصادر ه��ذا الحق، إن كانت -باصطلاح فلس��فة 

القان��ون- وضعي��ة، أم طبيعية. وم��ع ذلك، فتقديم المصال��ح باعتبارها حقوقًا إنس��انية عى كل 

النصوص يجب أن يُفهَم في السياق الاجتماعي، لا الفردي، أي باعتبارها مصالح عامة ضرورية. 

وه��و ي��ؤدي عى الم��دى البعيد إلى نوع من الش��مولية الخُلُقية، أو »الجس��د ال��كُلي«، بديلًا عن 

الف��ردي، وهو ما س��رد بحث��ه في الفصل التالي.(4) ولكنْ بدءًا فالجس��د ال��كلي يقصَد به في هذه 

الدراسة: التشريعات المنظمة لاستعمال الجسد بشكل عام، حين يقصَد بها المصلحة العامة عى 

حس��اب الحق الفردي، دون توازن بينهما، ما يؤدي إلى تش��ابه الأجساد، كأنما هي جسد واحد 

مترابط. وهي القاعدة التي تقوم عليها الش��مولية بصفة عامة في المجال الاجتماعي، أيْ ترجيح 

الصالح العام عى الحق الفردي دون توازن يضمن كلًا منهما. 

وعند ابن عاشور )محمد الطاهر( )ت 1393ه�/1973م( تتحدد الحقوق كما يلي:(5)

 1.  الح��ق الأصلي المس��تحق بالتكوين وأصل الجبلّة: حقوق الإنس��ان الفطرية في التصرف 

في البدن والحواس والمشاعر، وحقه فيما تولدَّ عنه مثل حق الأمّ في طفلها إلى أن يميِّز.

)1) س��ليمان ب��ن عب��د القوي بن عبد الكريم بن س��عد بن الصفي المع��روف بابن العباس الحنب��لي ونجم الدين 
الط��وفي: رس��الة في رعاية المصلح��ة، تحقيق وتقدي��م: أحمد عبد الرحيم الس��ايح )الدار المصري��ة اللبنانية، 

القاهرة، ط1، 1413ه�/1993م( ص 23.
)2) السابق، ص 36-34.

)3) السابق، ص 25.
)4) »الجسد الكلي« من صياغة الباحث.

)5) محمد الطاهر بن عاشور: مقاصد الشريعة الإسلامية، سبق ذكره، ص 423.
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2.  م��ا كان قريبًا من الس��ابق ولكن يخالفه بأن فيه ش��ائبةً من تواض��ع اصطلح عليه نظام 

الجماعة أو الشريعة.

3. الاستحقاق ببذل الجهد والاجتهاد في حال المنافسة المشروعة.

4. ما أُخذ بالغلبة والطغيان.

5. ما استُحق بحق السبق الذي لم يصاحبه جهد.

6.  ما استُحق عن طريق ترجيح مستحِق عى عدد من مستحقي الشيء نفسه لتعذّر تمكين 

الجميع منه.

7. نوال الحق ببذل عِوض يُدفع إلى صاحب الحق إرضاءً له.

8. المراث: انتقال الحق إلى أقرب المستحقين بالقرابة بعد انقراض صاحبه الأصلي.

9. المصادفة.

وفي النوع الأول »الحق الأصلي المستحق بالتكوين وأصل الجبلّة« مفهوم عن الحق الطبيعي 

المستمدّ من حاجات الجسد )البدن/الحواس/المشاعر(. وهو مفهوم حيوي كذلك عن الفطرة. 

فإذا أضفنا تقري��ره أن )الأحكام منوطة بعلل راجعة للصلاح العامّ للمجتمع والأفراد( توصلنا 
إلى مفهوم »الجسد الكلي«، الذي انتهى إليه تحليل المصلحة عند الطوفي؛ كونها عامة.(1)

وعن��د محمد تقيّ المدرّسّي )1945-؟( فالقيم من جه��ة هي مقاصد الشريعة.(2) والقيم من 

جه��ة أخ��رى هي حقوق الله، وحق��وق الناس.(3) والقيم��ة العليا هي الإيم��ان.(4) والإيمان هو 

»تقبُّل الحقِّ كله، والتس��ليم له طوعًا«.(5) ويرتهن بقيمة الإيمان ما يليها من قيم عالية كالحب 

والع��دل والحياة.(6) وتتح��دد القيم لديه عن طريق النصّ، يليه العق��ل، تليه علاقة الهرميّة بين 

القي��م ذاتها.(7) وللقيم لديه مصدران: نزوع الإنس��ان الأصيل إلى تجاوز الجانب المادي منه إلى 

)1) السابق، ص 180.
)2)محمد تقي المدرسي: التشريع الإسلامي، مناهجه ومقاصده، سبق ذكره، 31/3.

)3) السابق، 248/2.

)4) السابق، 187/3.
)5) السابق، نفسه.
)6) السابق، نفسه.

)7) السابق، 267-265/3.
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الروحاني، والاجتماع البشري.(1) وهذا يؤدي إلى عكس العلاقة السابقة، التي قامت فيما سبق 

عند الطوفي، وابن عاشور، بين القيمة، والنص الإلهي، ليصر النص هو المحدد للقيمة، بما يصل 

بن��ا في النهاي��ة إلى تصور لا أدري في القي��م. وبالتالي فإن الفطرة لديه كذل��ك مكلفة بفطرتها، 

وهدفها التسليم الطوعي للحق بمعناه الثلاثي السابق بحثه في القسم السابق.

لق��د قدم الأصوليون تصورًا عن الفطرة الإنس��انية باعتبارها تس��عى بطبيعتها الأصيلة 

إلى تحقي��ق المصلحة الش��خصية، وه��و ما ينفي قدرة ه��ذه الفطرة، أو اس��تعدادها، للتفرقة 

ب��ين المصالح المشروعة وغر المشروعة تفرق��ة ذاتية(2). ولم يتوقف الأصوليون أمام مفهوم 

إنما ظل -فيما وراء أصوله��م- مفهومٌ غائم، غر محدد، عن الفطرة، يتبادل  الفط��رة مباشرة، و

��س عليها من ناحي��ة أخرى. وربما  ��س لها من ناحية، ومؤسَّ التأث��ر م��ع أصولهم؛ فهو مؤسِّ

كان هذا هو الس��بب في عدم توقفهم بوضوح عند هذا المفهوم الهام. الأكثر أهمية أن هذا 

المفه��وم، الذي قدموه، عن الفطرة الإنس��انية يلخصها في لحظة واحدة أساس��ية، ولا يراعي 

كونه��ا تطورية ديناميكية وأعقد مم��ا توصلوا إليه بكثر؛ فهي تختلف من عصر إلى عصر، 

ومن حضارة إلى أخرى.

وقد وظفوا فيما بعد هذا المفهوم الحيوي البسيط عن الفطرة في المجال الاجتماعي؛ فطبقًا له 

لا يستغني الفرد عن جماعته، ولا يمكن لهذه الجماعة أن تتجنب الفوضى الخُلُقية، أو تتجاوزها، 

ه س��لوكي خارجي. (3) وهذا هو أس��اس مفهوم الجس��د  بذاته��ا؛ بل هي في حاجة دائمة إلى موجِّ

ال��كلي عند الأصولي��ين. فمنطق الشرع إذن -من هذه الوجهة من النظر- أنه نزل لإصلاح الشر 

الفط��ري البيولوج��ي. وهذا منطق لا مج��ال في مقدماته للحديث عن الجس��د الطبيعي الفردي؛ 

حيث إن الأساس في نزول الشرع تبعًا له هو ضرورة إنهاء الصراع، وحقن الدماء.

وختامً��ا لكل ما س��بق نص��ل إلى نتيجة مفاده��ا أن الفطرة عند الأصولي��ين مفهوم حيوي، 

ولكنه��ا موجه��ة قب��ل وجودها ع��ن طريق التكلي��ف؛ لأنها فوضوي��ة بالخلقة. وه��و ما يعني 

)1) السابق، 61/3، 79.
)2) أبو إس��حاق الشاطبي، الموافقات في أصول الشريعة، سبق ذكره، مج1، القسم الثالث: المقاصد، ص 136-
137. -كذل��ك: أب��و الفتح أحمد بن علي بن بره��ان البغدادي: الوصول إلى الأصول، س��بق ذكره، 48-47/1. 

وانظر كذلك: ابن فورك: كتاب الحدود في الأصول، سبق ذكره، ص 36-35.
)3) أبو الفتح أحمد بن علي بن برهان البغدادي: الوصول إلى الأصول، سبق ذكره، 48-47/1.
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 أن الجس��د بطبيعت��ه ممتد ب��ين البيولوجي��ا، والتكلي��ف. وهما الطرف��ان، اللذان ق��د يتعارضان، 

وقد يتوافقان، ولكن التكليف هو الطرف السائد في نظرية القيمة لدى أغلبهم. 

ب - العقل:

العق��ل عند الأصوليين عمومًا مفهوم فيزيولوجي، لا إبس��تمولوجي، فهو أساسً��ا شرط من 

شروط التكلي��ف. وه��و صفة تميز العاقل ع��ن المجنون، الذي لا تكلي��ف عليه، وبالتالي حين 

ينزل الشرع لحفظ العقل، فإنه لا يعنى العقل كما نفهمه كقوة عارفة ناقدة، ولكنه يعني بالحفظ 

حفظ حالة التنبه والوعى الفيزيولوجية، ولهذا جاء أصل العقل أساسًا لحدّ الخمر.(1) 

وأحياناً يس��تخدم )التعقل( في أص��ول الفقه باعتبار الحد الأدنى من الفهم، عى أس��اس أن 

الشريعة أمية، ولا بد أن تأتي تكاليفها مما يسع الأميّ تعقله، أيْ: »وضْع الشريعة للأفهام« عند 

الشاطبي. والمقصود هنا هو الفهم اللغوي لا العِىّ )المنطقي(.(2) والعقل عند الشاطبي لا يحسّن 

ولا يقبح؛(3) فالواجبات والتروك أمامه س��واء، ويأتي الشرع للتفصيل فيها، وهو مساوق لنفي 

الحقوق الطبيعية للجسد، والاعتبار فقط بواجبات أصلية.

وفي نظرية المقاصد الش��اطبية يحتل )أصل العقل( موضع أحد الأصول الخمسة، التي تمثّل 

غايات الشريعة الأساسية. لكن مفهوم العقل عند الأصوليين هو الذي يحدد حقيقة هذا الأصل. 

فالعقل عند الأصوليين حالة التنبّه واليقظة، أو بعض العلوم الضرورية.(4) وبهذا يكون العقل 

حالة فيزيولوجية، أو )محتوى( علميًا معينًا، وليس ثقافة، أو منهجًا صوريًا.(5) 

والعقل وسيلة فهم القانون الطبيعي، الذي هو مشترك إنساني عام، والذي هو مبدأ »الجسد 

الطبيعي« نقيض »الجسد الكلي«. لذلك يجب أن يكون قابلًا للاكتشاف بالعقل، مثلما الألوهية 

)1) الشاطبي، سبق ذكره، ص 8، »والحدّ - للعقل«.
)2) السابق، ص 67.

)3) السابق، ص 253، ص 286.
م« أبو بكر  )4) »ح��د العق��ل: هو البداءة من العلوم التي لا يشرك في علمها العاقل��ون البهائم، والمتيقظون النوَّ
محمد بن الحس��ن الأصبهاني ابن فوركَ: الحدود في الأصول )الحدود والمواضعات(، س��بق ذكره، ص 80-79. 

كذلك: أبو حامد الغزالي: المستصفى في علم الأصول، سبق ذكره، ص 20.
)5) لمزيد من التفاصيل يمكن الرجوع إلى: الصياد، كريم: نسق المنطق ومنطق النسق، مجلة الجمعية الفلسفية 

المصرية، عدد سنة 2008.
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إغفال القوة العارفة من معنى العقل، واس��تبقاء المس��توى الوظيفي وحده،  مفهوم قابل لذلك. و

ينزع هذه الإمكانية من مجموع الإمكانيات البشرية في التوصل إلى الحقوق الطبيعية والقانون 

الطبيع��ي، وبالتالي الجس��د الطبيعي، الذي يش��تق منه��ا. وما يعيب العقل في اعتب��ار الأصولييَن 

المذكورينَ أنه نسبي كمًا وكيفًا.(1) ولذلك يصر مصدرُ القيم الوحيد لديهم هو النص. 

جـ - البدن:

وه��و يرتبط بمفاهيم مختلفة؛ كالجس��م، والجس��د، ولكن »البدن« ه��و الأدق للدلالة عى 

الجس��د الإنس��اني تحديدًا، كما س��يلي. وبدايةً فال� »جس��م« اسم عامّ، يش��مل البدن، والجسد. 

وفي مس��تصفى الغزالي: »فإنه لو س��ئل عن حد الحيوان، فقيل جسم حساس«، (2) و« فمن يحد 

النبات يلزمه أن يقول جس��م نام«.(3) فالجس��م إذن لفظ عام، يش��مل الحساس وغر الحساس، 

ه به��ذا الوصف. ويقول: »كل جس��م مؤلف، وكل مؤلف  إذا خصص للحس��اس، وجبَ حدُّ و

حادث، فلزم أن كل جس��م حادث«.(4) فالجسم هو المؤلَّف من أبعاض. وهو حادث بالضرورة 

في طبيعيات الأشاعرة. والله لا يمكن أن يكون له جسم: »الباري تعالى ليس بجسم لأن الباري 

غر مؤلف وكل جسم مؤلف فالباري تعالى إذن ليس بجسم«.(5) 

أما »الجس��د« فهو الجس��م الحيّ غالبًا، حقيقةً أو مجازًا. وقد ورد لفظ »جس��د« في القرآن 

 

في أربعة مواضع:

. سورة الأنبياء: الآية 8: ژ ھ ھ ے  ے   ۓ ۓ ڭ ڭ  ڭ ژ �

. سورة ص: الآية 34: ژ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ژ �

ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ  ڭ   ڭ ڭ   س��ورة الأعراف: الآية 148: ژ  �

ڭۇ ژ.

. سورة طه: الآية 20: ژ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ ژ �

)1) انظر مثلًا وهبة الزحيى في: الزحيى، وهبة وجمال عطية: تجديد الفقه الإسلامي )دار الفكر، دمشق، ط1، 
2000م( ص 164-163.

)2) أبو حامد الغزالي: المستصفى في علم الأصول، سبق ذكره، ص 12.
)3) السابق، نفسه.

)4) السابق، ص 31.

)5) السابق، ص 32.
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إما صورة جس��م  فالجس��د في هذه المواضع إما جس��م حيّ، ينطبق عى الإنس��ان، وغره، و

حي. وفي القرآن، سورة يونس: الآية 92: ژ ڍ ڌ ڌ ژ. فالبدن مخصوص للإنسان. 

وفي اللغة: »بَدَنَ« كفعل يعني ضَخُمَ جس��مه، ومنها البدانة أي الس��منة والضخامة. والضخامة 

معيقة للحركة، ومس��تنزفة للجهد. يقول الغزالي: »وتجش��م القلب بالفكر لا يتقاعد عن تجشم 

دٍّ أمام الإنسان، وحاجز عن إدراك كينونته كمكلَّف.  البدن بالعبادات«.(1) فالجسد هنا تَحَ

وعند الشاطبي: »المقصود بالشرع«: »تقدم أن المقصود الشرعي في التشريع إخراج المكلف 

إن  عن داعية هواه حتى يكون عبدًا لله وهذا كافٍ هنا«.(2) ويقول: »وأما سائر الأقسام - و

كان ظاهره��ا الدخ��ول تحت خرة المكل��ف - فإنما دخلت بإدخال الش��ارع لها تحت اختياره، 

 فه��ي راجع��ة إلى إخراجه��ا عن اختي��اره. ألا ترى أن المباح ق��د يكون له في��ه اختيار وغرض 

وقد لا يكون؟«(3) فالأصل في التكليف عنده أن يس��لك المكلَّف ضد هواه الش��خصي، وهواه 

شهوات الجسد، أو راحته. لذلك فإن الشاطبي يختم الوضع الرباعي للشريعة بوضعها للامتثال، 

وذل��ك بعد وضعها ابتداءً، ووضعها للأفهام، ووضعها للتكليف.(4) والامتثال فعل الجس��د ضد 

الجس��د. وبهذا يكون التكليف، في جانب كبر منه كالص��لاة والصوم والحج والجهاد، محاولة 

لهزيمة طغيان الجس��د. ويبدو الجس��د في الأصول مفهومًا س��لبيًا، فهو حاجز، لا مَجاز، أي ليس 

مج��الًا للتجاوُز، والتعالي، بل هو سَ��دّ منتصب ضد سَ��فَر النفس عبر أج��واز الكينونة، وعدوّ 

للسموّ. 

وختامً��ا يمكن بل��ورة ش��بكة المفاهيم الفرعي��ة، التي تكوّن مفهوم الجس��د، بن��اءً عى ما 

س��بق؛ فالفط��رة بطبيعته��ا لا أخلاقية، والعق��ل فيزيولوجي كوظيفة لا كجوه��ر ولا كمنهج، 

والبدن عائق ضد الس��موّ الروحي. وهو ما يترتب عليه أن الجس��د الإنساني في أصول الفقه هو 

 

في الأغلب: مادة غر عاقلة، مستجيبة بفطرتها للشهوات، يجب حوكمتها بتشريع خارج عنها؛ 

نظ��رًا لأن تعقّله��ا أقرب لوظيفة الانتب��اه، وفهم التشريعات الإلهية، ولا يمكنه حوكمة جس��ده 

بنفسه. وربما كان مفهوم العقل هو المحدد الأساسي لهذا التعريف للجسد في الأصول؛ فهو غر 

)1) السابق، ص 283.
)2) أبو إسحق الشاطبي: الموافقات في أصول الشريعة، سبق ذكره، ص 149.

)3) السابق، ص 130.
)4) السابق، نفسه.
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قادر عى تمييز الخر من الشر، بينما هو قادر فقط بالقوة عى فهم التوجيهات الخارجية. وهو ما 

يتضح بمقارنة إحصائية بين عدد مُثبِتي التحس��ين والتقبيح العقليين، وبين عدد مبطليه.(1) ومن 

)1) إبطال التحسين والتقبيح العقليين:
1.  »الأفعال والتروك من حيث هي أفعال أوتروك متماثلة عقلًا بالنسبة إلى ما يقصد بها، إذ لا تحسين للعقل   
ولا تقبي��ح، فإذا جاء الش��ارع بتعيين أحد المتماثل��ين للمصلحة، وتعيين الآخر للمفس��دة، فقد بين الوجه 
ال��ذي منه تحصل المصلح��ة، فأمر به، أو أذن فيه، وبين الوجه الذي به تحصل المفس��دة، فنهي عنه، رحمةً 
بالعباد« أبو إسحاق الشاطبي: الموافقات في أصول الشريعة، مج1، كتاب المقاصد، سبق ذكره، ص 253، 

كذلك: ص 283، 286.
2.  »حد الحس��ن: ما أُمرنا بمدح فاعله، حد القبيح: ما أُمرنا بذم فاعله« أبو بكر محمد بن الحس��ن الأصبهاني   

ابن فوركَ: الحدود في الأصول )الحدود والمواضعات(، سبق ذكره، ص 126.
3. أبو إسحاق إبراهيم بن علي الشرازي: اللمع في أصول الفقه، سبق ذكره، ص 247-246.  

4. أبو المعالي عبد الملك بن عبد الله بن يوسف الجويني: البرهان في أصول الفقه، سبق ذكره، 99/1.  
5. أبو الوفاء علي بن عقيل بن محمد بن عقيل: الواضح في أصول الفقه، سبق ذكره، 66-65/1-27-26/1.  

6.  أبو الوليد س��ليمان بن خلف الباجي الأندلي: إحكام الفصول في أحكام الأصول، سبق ذكره، 687/2-  
.690/2

7.  أبو الوليد س��ليمان بن خلف الباجي الأندلي: الإشارة في معرفة الأصول والوجازة في معنى الدليل، سبق   
ذكره، ص 325.

8.  أبو بكر محمد بن الطيب الباقلاني: التقريب والإرشاد، سبق ذكره، 279-278/1.  
9. أبو حامد الغزالي: المستصفى في علم الأصول، سبق ذكره، ص 7-6.  

10.  علاء الدين شمس النظر أبو بكر محمد بن أحمد السمرقندي: ميزان الأصول في نتائج العقول في أصول   
الفقه، سبق ذكره، ص 251، 270، 284.

11.  علي پناه الاش��تهاردي: تقريرات في أص��ول الفقه، تقريرًا لأبحاث آقا حس��ين البروجردي الطباطبائي،   
سبق ذكره، ص 220.

12.  محمد إبراهيم الكرباسي: منهاج الأصول، من إفادات المحقق العلامة الشيخ ضياء الدين العراقي، سبق   
ذكره، 41/5-262-261/3.

13. محمد باقر الصدر: دروس في علم الأصول، سبق ذكره، 257-256/1-2.  
14. محمد بن شامس البطاشي: غاية المأمول في علم الفروع والأصول سبق ذكره، 346/1.  

15. محمد رضا المظفر: أصول الفقه، سبق ذكره، 178-177/2.  
16. مصطفى الخميني: تحريرات في الأصول سبق ذكره، 166-165/6.  

إثبات التحسين والتقبيح العقليين:  
1.  أبو الحس��ن عبد الجبار الأس��د آبادي المعتزلي: المغني في أبواب التوحيد والعدل-الشرعيات، س��بق ذكره،    

ص 130.
2.  »الشرع ما جاء إلا لشرع ما هو حسن ورفع ما هو قبيح« أبو زيد عبيد الله بن عمر بن عيسى الدبوسي   
= الحنفي: تقويم الأدلة في أصول الفقه، سبق ذكره، ص 53.          
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الصحي��ح أن الف��ارق الكمي بين المثبِتين، والمبطلين، لهذا المبدأ لا يربو إلا بقليل عى الخمس��ين 

بالمئ��ة، ولكن الف��ارق الكيفي أكبر بق��در معتبَر؛ وذلك لس��يادة الاتجاه��ات الأصولية المبطلة 

مقارنةً بالمثبِتة تاريخيًا. وهو ما يعني، وما يمكن تلخيصه في، أنّ العقل الإنس��اني -في غالبية آراء 

الأصوليين السائدة- يفهم التشريع، لكنه لا يضيف بنفسه إلى ما يفهمه شيئًا. 

3 - مستويات العلاقة بين مفهومي »الحق« و»الجسد«

في هذا القس��م الأخر م��ن الفصل الأول تُدرَس مس��تويات العلاقة ب��ين مفهومي »الحق« 

و»الجسد«؛ تمهيدًا للفصل التالي. وهي مستويات متعددة بتعدد مستويات مفهوم الحق الثلاثة؛ 

فالحق، حين يُضاف إلى الجس��د، وحين يضاف إليه الجس��دُ، يصوغ ثلاثة أش��كال من العلاقة: 

1-حقوق الجسد )بالجمع(، وهي التي تستعمِل »الحق« بمعناه القيمي، 2- وحقيقة الجسد بالمعنى 

المعرفي، 3- وحق الجسد )بالمفرد غر القابل للجمع( بمعناه الوجودي.

أ - المستوى القيمي:

تؤس��س النصوص الأصولية الس��الف تحليلها في الأقس��ام السابقة إس��تراتيجيةً محددة تجاه 

الجس��د، ه��ي »الأح��كام«. ومِن الأحكام يَس��تنبط الش��اطبي المقاص��د.(1) وأحكام الجس��د 

-الأساس��ية- في الإس��لام: العبادات، والجناي��ات؛ فالعادات، والمعاملات س��لوك تلقائي، تحاول 

3. أبو الحسين محمد بن علي بن الطيب البصري: المعتمد في أصول الفقه، سبق ذكره، 315/2.  =
4. محمد بن عبد الحميد الأسمندي: بذل النظر في الأصول، سبق ذكره، ص 664.  

5.  عز الدين بن عبد العزيز بن عبد الس��لام: القواعد الكبرى الموس��وم بقواعد الأحكام في إصلاح الأنام،   
سبق ذكره، 5/1.

6.  ص��ارم الدين إبراهيم بن عبد الهادي الوزير: الفصول اللؤلؤية في أصول فقه العترة الزكية، س��بق ذكره،   
ص 296.

7. محمد سعيد الطباطبائي الحكيم: المحكم في أصول الفقه، سبق ذكره، 165-163/2.  
8. محمد علي الكاظمي الخراساني: فوائد الأصول، سبق ذكره، 62-57/3.  

9. محمد سرور الواعظ الحسيني البهسودي: مصباح الأصول، سبق ذكره، 34/3.  
10.  »والقيمة هي إيمان )قناعة( الإنس��ان بأهداف مقدسة )أو مشروعة( تعطيه معاير للحكم عى الأشياء   
والأفعال بالحسن والقبح أو بالأمر والنهي« محمد تقي المدرسي: التشريع الإسلامي، مناهجه ومقاصده، 

سبق ذكره، 41/3.
)1) أبو إسحق الشاطبي: الموافقات في أصول الشريعة، سبق ذكره، ص 301-298.
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الشريع��ة ضبط��ه، لا فرض��ه من جه��ة الوضع باصط��لاح فلس��فة القانون، بعك��س العبادات 

والجناي��ات. »فأص��ول العبادات راجعة إلى حفظ الدين من جان��ب الوجود، كالإيمان والنطق 

بالشهادتين والصلاة والزكاة والصيام والحج وما أشبه ذلك. والعادات راجعة إلى حفظ النفس 

والعقل من جانب الوجود أيضًا، كتناول المأكولات والمشروبات والملبوسات والمسكونات وما 

إلى حفظ النفس  أش��به ذلك. والمعاملات راجعة إلى حفظ النس��ل والمال من جان��ب الوجود و

والعقل أيضا، لكن بواسطة العادات. والجنايات، ويجمعها الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، 
ترجع إلى حفظ الجميع من جانب العدم«.(1)

فالعبادات وَضع معين للجس��د، تمكينه من وضع إلى وض��ع، ووضعه من مكان إلى مكان. 

والجنايات كَفّه عن التمكّن أو التموضع؛ لعلةٍ راجعة إلى التجاوز فيهما. والعبادات والجنايات 

إحساسه جزءًا  عى المس��توى القيمي للحق هي إعادة تش��كيل للجسد، وذلك باعتبار حركته و

إحساسًا.  منه. لذلك يتوس��ع مفهوم الجسد في العبادات والجنايات ليشمل الجسد الممتد فِعلًا، و

حركات الصلاة تش��كيل للجس��د بالفعل، وغض البصر قطع لامتداده في الحاسّة. وحق الجسد 

القيمي هو قيمة الجسد. فالجسد تحقيق للقيمة، ووسيلةُ القيمةِ بذاتها قيمةٌ بغرها؛ كما أنّ المالَ 

قيمةٌ بما يبتاعه. ولأن الجسد وسيلة إقامة العبادة، فهو قيمة لله، كما أنه قيمة للإنسان. 

ب - المستوى المعرفي:

س لقيمة الجسد أعلاه. الجس��د كحقيقة هو الجسد العارفِ، والجسد  وهو المس��توى المؤسِّ

المع��روف، والجس��د المعَُرِّف. ولأن الحواس امتداد للجس��د، فلا يمكن فصل العقل عن الجس��د 

 

في الأصول فصلًا تامًا. العقل في الأصول فيزيولوجيا، والفطرة بيولوجيا، ولا يمكن فصلهما؛ لأن 

الأوُلَى فِعل للثانية بالبداهة. ونظرية العقل-الجس��د )دون إشارة هنا للروح( في الأصول أقرب 

إلى »نظرية الهوية في العقل«، المش��ار إليها في قس��م س��ابق، من حيث وحدة العقل والجس��د، 

والف��ارق هو أن »نظرية الهوية في العقل« تعتبر العقل وظيفة للجهاز العصبي، أما في الأصول 

فلا يمكن حسم هذا الأمر من واقع المصادر المتوفرة فيما تم بحثه. 

والجس��د كحقيق��ة يرتبط بقضي��ة تعليل الأحكام. والجس��د يع��رَف في الحرك��ة والفعل. 

والأحكام، المعللة، والتعس��فية، هي تعريف للجس��د. وتعريف الجس��د ف��رض لحقيقة معينة 

)1) السابق، ص 8-7.
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عليه، أو إقرارها. ومن خلال شبكة أحكام التكليف: الفرض، والمباح، والمندوب، والمكروه، 

والحرام، يتش��كل الجس��د كتص��ور في الوع��ي، وكذلك في منظوم��ة أحكام الوضع: الس��بب، 

وال��شرط، والمانع، والعزيم��ة والرخصة، والصح��ة والبطلان. وكل حكم من ه��ذه الأحكام، 

التكليفية، والوضعية، يرسم الجسد بالاشتراك مع سواه. الفرض دَفْعٌ للجسد بحركة ضرورية، 

كأنه قوة قاهرة، تؤثر عى مادة قاصرة. والحرام تقييد للجس��د بقيود غر مرئية، أو قَطع/غَضّ 

لجزء منه، هو الحاسّ��ة، وربما الفكرة؛ فالفكرة في ضوء النظرة المادية الفيزيولوجية-البيولوجية 

رة بسياج،  الأصولية قد يمكن تأويلها كعضوٍ من الجسد. والمندوب والمكروه مساحة حرة مُسوَّ

لا يخرج عنه الجس��د. والمباح بالشرع إطلاق للجس��د في لحظة معينة. والمباح الطبيعي سَ��لْب 
للقيد، إلغاء له، أو عدمه. ومن الاستقراء المسَْحِي غلبتْ الإباحة بالشرع.(1)

)1) المباح بالشرع في الأصول:
1.  »حد الإباحة: مجرد الإذن، حد المباح: هو تخير المخاطب بين فعل الشيء وتركه، الجاري مجرى الإباحة،   
من غر تخصيص ذم ولا مدح بأحدهما« أبو بكر محمد بن الحسن الأصبهاني ابن فوركَ: الحدود في الأصول 

)الحدود والمواضعات(، سبق ذكره، 138-137.
2.  »]المب��اح[ م��ا ثب��ت من جهة الشرع أن��ه لا ثواب في فعل��ه ولا عقاب في تركه من حيث ه��و ترك له عى    

وجه ما« أبو الوليد سليمان بن خلف الباجي الأندلي: الحدود في الأصول، سبق ذكره، ص 55.
3.  أبو الحس��ن علي بن عمر البغدادي المعروف بابن القصار المالكي: مقدمة في أصول الفقه، تحقيق وتعليق:   

مصطفى مخدوم )دار المعلمة للنشر والتوزيع، الرياض، ط1، 1420ه�/1999م(، ص 314.
4. أبو بكر محمد بن الطيب الباقلاني: التقريب والإرشاد، سبق ذكره، 288/1، 17/2.  

5. أبو حامد الغزالي: المستصفى في علم الأصول، سبق ذكره، ص 45.  
6.  أبو عبد الله محمد بن علي بن عمر بن محمد التميمي المازري: إيضاح المحصول من برهان الأصول، دراسة   

وتحقيق: عمار الطالبي )دار الغرب الإس��لامي، بروت، لبنان، دون بيانات أخرى(، ص 246-245.
7.  أبو محمد علي بن أحمد بن سعيد بن حزم: النبذة الكافية أو النبذ في أصول الفقه، تحقيق: محمد أحمد عبد   

العزيز )دار الكتب العلمية، بروت، لبنان، 1405ه�، دون رقم الطبعة(، ص 44.
8. أبو يعى محمد بن الحسين الفراء البغدادي الحنبلي: العدة في أصول الفقه، سبق ذكره، 167/1.  

9.  جم��ال الدين أبو عمرو عثمان بن عمر بن أبي بكر المقري النحوي الأصولي الفقيه المالكي المعروف بابن   
الحاجب: منتهى الوصول والأمل في علمي الأصول والجدل، )مطبعة دار الس��عادة بجوار محافظة مصر، 

مصر، ط1، 1326ه�(، ص 28.
10.  الحس��ن بن شهاب العكبري: رس��الة في أصول الفقه، متن شرح رسالة في أصول الفقه للحسن بن شهاب   
العكبري، تقديم وشرح: س��عد بن ناصر بن عبد العزيز الش��ثري، اعتنى به: عبد الناصر بن عبد القادر 
 البش��بيشي )كنوز إش��بيليا للن��شر والتوزيع، المملك��ة العربية الس��عودية، ط1، 1428ه���/2007م(، 
= ص 32-31.               
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سٌ لعالَمه النفي، والاجتماعي، والطبيعي.  وأحكام الوضع تَعرُّفٌ للجس��د عى بيئته، وتَلَمُّ

ا، وس��لبًا، عى الترتي��ب. والعزيمة  الس��بب، وال��شرط، والمانع ربطٌ ل��ه بالس��ببية: إيجابًا، وحَدًّ

والرخص��ة تعري��ف ل��ه بح��دوده وممكناته. والصح��ة والبط��لان تقييم نظري نه��ائي لوضعه، 

وحركت��ه، من حيث مدى س��لامة الأداء. والجس��د حقيقة من جهة كونه محسوسً��ا، ومن وجه 

أن��ه مؤثِّر في العالم. وأح��كام التكليف دليل عى تأثره، وأحكام الوضع برهان عى إحساس��ه 

وتعقله.

جـ - المستوى الوجودي )الأنطولوجي(

وهو المس��توى الأنطولوجي المؤس��س لحقيقة الجس��د أعلاه. هو المميِّز بين ذاتية الجس��د، 

وموضوعات العالَم. والمس��توى الأنطولوج��ي للحق هو الله تعالى، أما المس��توى الأنطولوجي 

للجس��د فهو الإنسان. فالجس��د، باعتباره هوية الإنس��ان الأوُلَى دال عى البشرية؛ فمن الجسد 

11.  س��يف الدي��ن أبو الحس��ن ع��لي بن محم��د الآمدي: الإح��كام في أص��ول الأح��كام، علق عليه: الش��يخ   = 
عبد الرزاق عفيفي )دار الصميعي، الرياض، ط1، 1424ه�/2003م(، 166-165/1.

12.  سيف الدين أبو الحسن علي بن محمد الآمدي: منتهى السول في علم الأصول، تحقيق وتعليق: أحمد فريد   
المزيدي )منشورات محمد علي بيضون لنشر كتب السنة والجماعة، دار الكتب العلمية، بروت، ط1، 

1424ه�/2003م(، ص 36. 
13.  علاء الدين شمس النظر أبو بكر محمد بن أحمد السمرقندي: ميزان الأصول في نتائج العقول في أصول   

الفقه، سبق ذكره، ص 68-66.
14.  موف��ق الدي��ن عبد الله بن أحمد بن قدامة المقدسي الحنبلي: روض��ة الناظر وجنة المناظر في أصول الفقه   

عى مذهب الإمام أحمد بن حنبل، سبق ذكره، ص 23-21.
المباح بالطبيعة في الأصول:  

1. أبو الحسن عبيد الله بن دلال بن دلهم الكرخي: أصول الكرخي، سبق ذكره، ص 368.  
2. أحمد بن علي الرازي الجصاص: الفصول في الأصول، سبق ذكره، 248-247/3.  

3.  أبو الحس��ن عبد الجبار الأس��د آبادي المعت��زلي: المغني في أبواب التوحي��د والعدل-الشرعيات، أشرف عى   
إحيائه: طه حسين، تحقيق: طه حسين وآخرين )دار إحياء التراث العربي، بروت، لبنان، ط1، 2002م(، 

ص 145.
4.  أبو الحس��ين محمد بن علي بن الطيب البصري: المعتمد في أصول الفقه، تحقيق: خليل الميس )دار الكتب   

العلمية، بروت، لبنان، 1403ه�، دون رقم الطبعة(، 315/2.
5.  ص��ارم الدين إبراهي��م بن عبد الهادي الوزي��ر: الفصول اللؤلؤي��ة في أصول فقه الع��ترة الزكية، تحقيق:   
 محمد يحيى س��الم ع��زان )مركز التراث والبح��وث اليمني، جمهورية اليم��ن الديمقراطية، ط1، 2002م(، 

ص 104-103.
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نع��رفِ الإنس��ان بأنه إنس��ان، كما نع��رفِ الكائنات الحية الأخرى بأجس��امها. وفعل الجس��د، 

إلى ال��ذات، وبالتالي  وحاسّ��ته، هم��ا امتداده في الع��الَم. وهما بالتالي مجال التع��رّف إلى العالَم، و

يؤسس المستوى الأنطولوجي للمستوى المعرفي، الذي يؤسس بدوره للمستوى القيمي. من هذا 

المنطلق يكون الجسد بيت الوجود das Haus des Seins عى ميزان عبارة هيدجر »اللغة بيت 

 .)Heidegger, 1985, p. 158( »الوجود

ونظ��رًا لع��دم الفصل بين الجس��د والعق��ل في الأصول، فإن الإنس��ان لا يوجد في الجس��د، 

 

 ب��ل بالجس��د. وبالت��الي ف��إن حدود الجس��د، وحواس��ه، ه��ي الفيصل ب��ين ال��ذات والموضوع. 

هذا الوضع أو الظهور يفصل بين ذات، وموضوع، كلما وُلد إنسان، ووعَى شيئًا أو شخصًا، وهو 

 ،Meum Vel Tuum Internum التمييز الأنطولوجي-الخُلُقي بين ال� )لِي(، وال )لكََ( عند كانط

أي أن التمييز بين الذات والموضوع أس��اس التمييز بين الح��ق والواجب؛ فبدون التمييز الأول 

لا يمكن بالبداهة افتراض واجبات عى الذات تجاه »موضوع« ما، أو واجبات عى الموضوع تجاه 

الذات )Kant, 1887, p. 55(. وفي سياق التصور الكنطي، وحين يدرك الجسدُ ذاته، تصر الحرية 

 .)Kant, 1887, p. 52-55( الهدف الأكثر عمومية، كحق طبيعي، ينبغي إدراكه، وتنظيمه

وختامًا لهذا القس��م فإن علاقة مفهوم الحق بمفهوم الجس��د تنقس��م إلى المستويات الثلاث 

لة في الاس��تعمالات الثلاثة للحق، والتي ت��م تفصيلها في »مفهوم الحق«.  للح��ق، التي هي مؤصَّ

عى المس��توى القيمي فالجس��د في حد ذاته قيم��ة، وهو موضوع للتقييم في الوقت نفس��ه، وهو 

قيمة مشتركة لله والإنسان بالمعنى السالف بحثه في ارتباط حق الله بحق الإنسان، والمعنّي هنا 

هو الحق القيمي. وعى المستوى المعرفي فالجسد حقيقة، ومصدر لمعرفة الحقيقة في آنٍ. أما عى 

المستوى الأنطولوجي فالجسد أصل لا غنى عنه في فهمنا لوجود الإنسان، وفي تمييز الإنسان بين 

ال��ذات، الت��ي تتوقف عند حدود الجس��د، والموضوع، الذي يبدأ في��ما وراء تلك الحدود. وبين 

الذات والموضوع تقع الحواسّ كعلاقة بينهما، وعى أساس هذا التمييز الأنطولوجي بين الذات 

والموضوع يقوم التمييز الخلقي بين الحق والواجب.
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المبحث الثاني

الجسد الكُلّي والجسد الطبيعي

1 - الجسد الكُلِّي

إن إع��ادة النظر إلى مصادر التشريع، باعتبار الجس��د نقطة بداي��ة الوجود، ثم المعرفة، ثم 

الحقوق، هي من مبادئ بناء النس��ق العدلي الممكن عى أساس الحق الطبيعي، كما سبق إلى ذلك 

-جزئيًا- الدبوسي، والقاضي عبد الجبار، وابن عاش��ور، فيما تم بحثه في الفصل الس��ابق. ولا بد 

هن��ا من التمييز بين تصورين للجس��د في أصول الفقه: جس��د كلي لا يتمتع بق��درة تعقّل القيَم 

إلى التجربة  بنفسه، وجسد طبيعي يمكنه ذلك التعقل استنادًا إلى فهم طبيعة الوجود الإنساني، و

الاجتماعي��ة. وهكذا يمكن تصنيف المصادر الأصولية الس��ابق بحثها في الفصل الس��ابق تحت 

هاتين الفئتين، وهو التقس��يم نفس��ه، الذي للأصوليين؛ بين المثبتين للتحسين والتقبيح العقليين، 

والمبطلين له )راجع الفصل السابق، مفهوم الجسد: البدن(.

هِمْ وَتَرَاحُمِهِمْ وَتَعَاطفُِهِمْ مَثَلُ الْجَسَ��دِ؛ إِذَا  وقد قال الحديث الشريف »مَثَلُ الْمؤُْمِنِيَن فِي تَوَادِّ

ى«.(1) وهي زاوية من زوايا النظر إلى  هَرِ وَالْحُمَّ اشْ��تَكَ مِنْهُ عُضْوٌ تَدَاعَى لهَُ سَائرُِ الْجَسَ��دِ بِالسَّ

المجتمع، لا الجس��د؛ فالجس��د هنا مجاز. ومع ذلك يمكن الاستفادة من هذا المجاز لصوغ صورة 

ش��به مرئية عن الجس��د الكلي. تؤدي الحَوكْمة الكاملة للجس��د، ونفي قدرات��ه العقلية في مجال 

التميي��ز بين الخر والشر، إلى إنتاج أجس��اد متش��ابهة، يمك��ن رصها، وتنضيده��ا، في بناء واحد 

نحو غاية واحدة، لتش��كل في النهاية جس��دًا واحدًا، لا مجموع أجس��اد مترابطة بعلاقة معينة 

في المجتمع. وهي فكرة المصلحة العامة عند الطوفي، والش��اطبي، التي إن س��ادت، دون تصور 

عن الحق الفردي الطبيعي، أدت إلى وضعية اجتماعية شمولية، تضحي بالفرد في سبيل الجماعة، 

وبالتفرد لحس��اب التضامن، وبالتنوع لصالح النقاء. وهي الإش��كالية، التي انتهى إليها الفصلُ 

إعادة وضعها، واقتراح حلها. ومن الصحيح  الس��ابقُ، والتي يحاول هذا الفصل الحالي نقدها، و

أن بناء الجس��د الكلي الشمولي سيكون أكثر تماسكًا من بناء الجسد الطبيعي، الذي هو اجتماع 

)1) أخرجه مس��لم، كت��اب البر والصلة والآداب، ب��اب تراحم المؤمنين وتعاطفه��م وتعاضدهم، )4/ 1999(، 
برقم: )2586(، والبخاري، كتاب الأدب، باب رحمة الناس والبهائم، )8/ 10( برقم: )6011(. 
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لعناصر متنوعة، لكنه -كما أوضحنا المقصود في الس��ياق الحالي بالش��مولية- لن يكون شموليًا، 

وسيحفظ التوازن بين التنوع، والتماسك، أو بين الحق الفردي، والمصلحة العامة. 

والس��بب الأساسي في س��يادة تصور الجسد الكلي س��ابق الذكر هو عدم تمييز حق إنساني 

 طبيع��ي خال��ص في أص��ول الفقه الس��ائد؛ لأن الح��ق الطبيعي ح��ق خالص للإنس��ان، يتوازن 

-في س��ياق الأص��ول- م��ع حقوق الل��ه. صحيح أن��ه وجدت محاولات لرس��م ح��ق طبيعي، مثل 

الدبوسي، وابن عاش��ور، لكنها ظلت محاولات فردية إن جاز التعبر. وظل الس��ائد هو تصور، 

يرتبط فيه الحق الإنساني بالحق الإلهي، بحيث لا يمكن مجرد افتراض حق طبيعي. وهي المسألة 

التي درسها الباحث في بحث سابق، من مدخل مختلف، هو نظرية الحق.(1) 

2 - نحو الجسد الطبيعي

أ - جماليات الجسد: الجسد التشكيلي والجسد الموسيقي:

أي��ن قيم��ة الجمال في أصول الفقه؟ هو س��ؤال بدهي بمجرد دراس��ة ه��ذا العلم. وهي 

في الواق��ع ح��اضرة في الأصول، لكنه��ا اعتُبرت من التحس��ينيات، حت��ى وضعها الدبوسي 

)الزين��ة( جائ��زةً في باب »مباح��ات العقول الجائ��زة للدنيا«.(2) والجس��د التش��كيلي هو 

 الجمال غر الزماني، جمال البنية. والش��كل لازم من لوازم الجس��د؛ فلا جس��د بلا ش��كل. 

وفي الق��رآن احتفاء لاف��ت بمظاه��ر الطبيع��ة: ژ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ  ڈژ 

ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ   گڳ  گ   گ  کگ  ک  ک  ک  ڑ  ڑ   ژ 
ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ   ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں   ں 
 .]4-3 ]الرع��د:  ژ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭڭ  ۓ  ۓ     ے  ے   ھ 
والاهت��مام بالطبيع��ة ظاه��رة حقيقية في الق��رآن بمقارنته م��ع الكتاب المق��دس مثلًا، ولم 

)1) لمزيد من التفاصيل حول هذا المدخل انظر: كريم الصياد: نظرية الحق-دراس��ة في أس��س فلسفة القانون 
والحق الإسلامية، سبق ذكره، ص 292-290.

)2) - مباشرة أسباب البقاء فوق الضرورة.
- جمع المال بدون حاجة.  

- الزينة.  
- الجماع للمتعة لا لطلب الولد.  

- أبو زيد الدبوسي: تقويم الأدلة في أصول الفقه، سبق ذكره، ص 458.  
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ي��رد كدلال��ة عى وجود الخالق فق��ط؛ فجمال الطبيعة ليس دالًا في ح��د ذاته عى الوجود، 

 

بل هو إشارة إلى كمال صنعه. 

والش��كل، بما هو لازم من لوازم الجسد، من ضرورات الإنسان؛ فلا يمكن أن يحيا الإنسان 

في القبح. وجمال المعمار، والتخطيط العمراني، ضروري لحفظ الحضارة، وتمدن الإنسان. والقبح 

يؤدي إلى الفوضى؛ إذ ينزع من الفرد قيمة المحافظة عى البيئة. والاهتمام بجمال الجسد، قوامًا، 

وملبسً��ا، وزينة، يحفظ التنوع؛ فهو مجال للتحكم الحر بالشكل. وحفظ التنوع حفظ للنوع؛ 

فالتنوع أس��اس التفرد في المجتمع، والتماهي من أهم مقومات الش��مولية. جمال الجس��د يعارض 

بصم��ت، وثبات، مفهوم الجس��د الكلي. ومن هنا أمكن تأويل الج��مال في رأي بعض المفكرين 

باعتباره حرية.(1) 

والجس��د الموس��يقيّ هو المتحركّ في المكان والزمان، وهو الجسد الموَُقَّع. وقد تضمن القرآن 

نس��قًا متماس��كًا بديعًا من الإيقاعات. ولا يمكن أن يُقرأ القرآن، إلا وتصاحبه حركة موس��يقية 

في النفس. ولا يمكن فصل الموس��يقى عن الجسد؛ لأن الموسيقى في أعمّ تعريفاتها حركة منظمة 

 ،)Scruton, 1983, pp. 77-100؛ Hamilton, 2007, pp. 40-65؛ Nattiez, 1990, pp. 41-68(

والحركة كمقولة تس��تلزم الم��كان والزمان، ولا يمك��ن إيقاعها إلا في الجس��د.(2) وجمال حركة 

الجس��د لا يتلخص في الرقص، بل في الإش��ارة، والالتفاتة، وهيئة الحدي��ث، والجلوس، والقيام. 

وب��دون ذلك يقع الإنس��ان في القبح، ويتخلف المجتمع. فإذا حرص��ت الشريعة عى المصالح، 

كما أكد الش��اطبي، ومن قبله الدبوسي، وأبو الحس��ين البصري، والط��وفي، وغرهم، فإن هذه 

المصالح لا يمكن أن تتحقق إلا من خلال شبكة مترابطة، قوامها قيمتا الخر والجمال. 

ب - الرقابة والخصوصية:

يع��رَّف »الضبطُ الاجتماع��ي« بأنه »كافة الجه��ود والإجراءات، الت��ي يتخذها المجتمع، 

أو جزء منه؛ لحمل الأفراد عى الس��ر عى المس��توى العادي المألوف المصطلح عليه في الجماعة 

)1) قارن مثلًا: العقاد، عباس محمود: هذه الشجرة، دار الياسمين للنشر والتوزيع، 2017، ص 32-36. وكذلك: 
العقاد، عباس محمود: مطالعات في الكتب والحياة، مؤسسة هنداوي للتعليم والثقافة، 2013، ص 66-61.

)2) لالاند، أندريه: موس��وعة لالاند الفلسفية، تعريب: خليل أحمد خليل، تعهده وأشرف عليه حصًرا: أحمد 
عويدات، منشورات عويدات، بروت، لبنان، ط2، 2001: 843/2.
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دون انحراف أو اعتداء«.(1) ويقوم الفقه الإسلامي السائد بضبط الزيّ، والشكل، والحركة، 

وه��و ما يؤدي إلى تطوير نوع من آلية الرقابة، والضبط، يمكن أن تس��تغلها الش��مولية الخُلُقية 

والاجتماعي��ة؛ به��دف تميي��ز الخارج ع��ن المجم��وع، بعد تكوين المجموع نفس��ه، مما يُس��هم 

بنصيب فعّال في تخليق »الجسد الكلي«. وهو ما يُسهم في اختراق الخصوصية، التي نص القرآن 

ع��ى احترامه��ا ژ ڀ  ڀ ٺ ٺ ٺٺ ژ ]الن��ور: 28[. واخ��تراق الخصوصي��ة ليس فقط 

بالتجس��س، ب��ل بتمييز المختلف، والقض��اء عى التن��وع؛ فالتنوع الأصيل لا يمك��ن أن يكون 

كذل��ك إلا بحرية أف��راده، وعدم التدخ��ل في مظاهرهم، أو أزيائه��م، أو حركاتهم، ما دامت 

لا ت��ضر بمصالح الغر. وفي التعريف الس��ابق نفس��ه للضب��ط الاجتماعي يظه��ر مبدأ الحرص 

 عى التجانس في المجتمع: »المس��توى العادي المأل��وف المصطلح عليه في الجماعة دون انحراف 

أو اعت��داء« كآلي��ة أساس��ية لتحقيق الضبط. و»الانح��راف« غر »الاعت��داء«؛ »فالاعتداء« 

مفهوم عدلي، هو الجور عى حق الغر المادي أو المعنوي، أما »الانحراف« فهو مفهوم واس��ع، 

إدانة  يتضم��ن الاعتداء، كما يتضم��ن التنوع »غر المألوف«، و»غر المصطل��ح عليه«، معًا. و

»الانحراف عن الجماعة« بصورته العامة سابقة الذكر هو ما يؤدي إلى تخليق »الجسد الكلي« 

د. ومن هنا يمكن فهم كيف يقوم توحيد الزيّ بتوحيد الجس��د بالمعنى المناقَش  المتجانس الموحَّ

في هذه الدراسة. 

 وفي الفك��ر الاجتماع��ي الإس��لامي يرى اب��ن خل��دون )ت 808 ه�(، المعاصر للش��اطبي 

)ت 790 ه�(، والموافق له كذلك في الهدف العام من مقاصد الشريعة الإس��لامية: أيْ »حفظ 

العمران«،(2) أن في الإنسان طباعًا »حيوانية« عدوانية، تحتاج إلى الضبط والمراقبة؛ كي يتحقق 

لهم الاجتماع المس��تهدَف.(3) وهو ما يتفق مع ما س��بق ذكره بشأن الفطرة البيولوجية للإنسان 

 

 في أص��ول الفق��ه ل��دى الش��اطبي، وابن بره��ان، وس��واهما )راجع الفص��ل الس��ابق(. ويؤكد 

ابن خلدون أن الوسيلة الوحيدة، التي لا بد منها؛ لكفّ البشر بعضهم عن بعض، هي السلطة، 

 

أو بتعبره: »فيكون ذلك الوازعُ واحدًا منهم، يكون له عليهم الغلبة، والسلطان، واليد القاهرة؛ 

)1) شريط، عبد الله: الفكر الأخلاقي عند ابن خلدون، الشركة الوطنية للنشر والتوزيع، 1975، ص 100.
ى دي��وان المبتدأ والخبر في تاريخ العرب والبربر ومن  )2) ابن خلدون، عبد الرحمن: تاريخ ابن خلدون المس��مَّ
عاصرهم من ذوي الش��أن الأكبر، ضبط وفهرسة خليل ش��حادة، مراجعة سهيل ذكّار، دار الفكر للطباعة 

والنشر والتوزيع، بروت، لبنان، ط1، 2001، 1/ 51، 54. 
)3) السابق: 1/ 56-55. 
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حتى لا يصل أحدٌ إلى غره بعدوان. وهذا هو معنَى الملَكِ«.(1) وهذا النص تمكن مقارنتُه بتصور 

توماس هوبز عن دور السلطة في تحقيق النظام؛ لدفع الفساد الأصلي في الطبيعة البشرية، كما 

Hobbes, 1929, pp. 92-( تمت مقارنته في الفصل الس��ابق بآراء الأصوليين في الفطرة الإنسانية

103(. ونظرًا لهذا المفهوم التشاؤمي عن الطبيعة البشرية في حالتها الأصلية في الفكر الأصولي، 

والاجتماعي، والتربوي الإس��لامي، عند النماذج المذكورة، كانت الس��لطة والمراقبة آليةً لا بد 

منها لتس��ير العم��ران، وضبطه. صحيح أنّ الش��اطبي، واب��ن برهان، وابن خلدون، وس��واهم 

 

من نماذج الدراس��ة، لم ينف��وا الوجه الخ��رّ في الطبيعة البشرية، لكنهم ركّ��زوا كل جهودهم 

 عى الوجه الحيواني، الش��هوي، لها؛ من أجل تفس��ر الغاية من التشريع، أي المقاصد الشرعية، 

من جهة، وتفسر الحاجة إلى السلطة الاجتماعية القاهرة من جهة أخرى. هذا برغم أنّ الوجه 

الخ��رِّ من الطبيعة الإنس��انية لا بدّ من أن يس��هم كذل��ك في فهم دور كل م��ن الشريعةِ الإلهية 

 

من جهة، والسلطةِ الاجتماعية من جهة أخرى. 

إن التركيز عى الوجه السلبي من الفطرة البشرية هو الذي يعلي من شأن الضبط، والمراقبة، 

د  عى حس��اب الحرية، والتنوّع. ومبدأ الحريةِ، والتنوعِ، في الطبيعة الإنس��انية هو نفس��ه محدِّ

دات صلاح العمران، واس��تقامة الحياة المنش��ودة في الشرع، والوضع؛ أولًا لأنه  أس��اسي من محدِّ

جانب لا يجوز تجاهله النس��بي من الفطرة الإنس��انية، التي هي أثرى مما نظرّه لها الأصوليون، 

والاجتماعيون، المس��لمون، وثانيًا لأن المجتمع لا يتزن، ويستقر، إلا بالوفاء بحق هذا الجانب 

الإنس��اني الأصيل في المجتمع. الخلاصة أن كبت التنوع، الذي ييسّر عملية المراقبة، والضبط، 

والتمييز، فيما يتعلق بالجس��د، وغره من مكونات الكائن الإنساني، هو نفسه مفسِد للمجتمع؛ 

بما يتس��بب فيه من كبت الف��رد لصالح المجموع، وتفريغ الواحد م��ن مضمونه المتميِّز لصالح 

الك��ثرة غ��ر المتمايزة. وه��و ما يتب��دى اجتماعيًا، وتاريخيً��ا، في وقائع اضطه��اد الأقليات، عى 

إعاق��ة الأفراد عن الإبداع؛ نظ��رًا لكبت مبدأ  اختلافه��ا، في ش��تى المجتمع��ات غربًا وشرقًا، و

يًّا بالمفكرين والأصوليين من نماذج الدراس��ة البحثُ عن نقطة  التميز والتنوع ذاته. وكان حَرِ

ت��وازن بين اختلاف الأن��واع، وضرورة الاجتماع. وخلافًا لما يرى بع��ضُ الباحثين: فلم يكن 

 

ابن خلدون في النص المقتبَس السابق يتحدث عن »وازع الضمر«، بل »رادع السلطة«، والفرقُ 

)1) السابق: 1/ 56.
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ب��ينِّ ب��يْن تلقائية الوازع، وقصدي��ة الرادع.(1) لا بد أن نُش��ر هنا إلى جه��ود أبي زيدٍ الدبُوسّي 

 

) ت 430 ه�( النوعية، سابقة الذكر، في التأكيد عى قدرة العقل البشري النسبية عى تمييز الخر 

من الشر )راجع الإحصائيات في هوامش الفصل السابق في هذه النقطة(. 

2 - الجسد السالِب 

إعدامه من الوجود. ويتخذ أربعة صور أساس��ية، مختلفة في النوع،  هو س��لب الجس��د، و

والدرجة: الإعدام، والانتحار، والقتل الرحيم، وتحلل الجسد:

أ - الإعدام:

 عقوب��ة الإع��دام واقع��ة في الشريع��ة الإس��لامية في ح��الات القت��ل العم��دي، أو ال��ردة، 

أو ال��زاني الثي��ب. وق��د ح��ذّر الق��رآن بوضوح م��ن تعري��ض النفس للإع��دام أو قت��ل الغر: 

 

ژ ڃ چ چچ  ژ ]النس��اء: 29[. وليس المقام مقام الفق��ه البحت، أو حتى أصوله البحتة، 
بل مقام مناقش��ة أنطولوجيا الجس��د في حال الإع��دام. والإعدام تحويل للجس��د من صورة إلى 

صورة أخرى: من البدن الحي إلى الجس��م الجامد. إعدام الجسد إعدام للعقل، وللفكرة، في ضوء 

»النظرية المادية«. وفي سياق مفهوم الضبط الاجتماعي السابق فإن إعدام الجسد إعدامٌ للعقل 

لمج��رد أنه خالف ما هو »مألوف«، و»مصطلح علي��ه«، في مجتمع ما، في بعض الحالات. إعدام 

الجس��د إنهاء تام عمدي لوجود الإنسان كما نعرفه. والتصور الكلي عن الجسد يسمح بالإعدام 

بيسر أكبر نس��بيًا؛ باعتبار أن الإنس��ان الفرد مجرد عضو من أعضاء الجس��د الكلي، وحين يصر 

ورمًا خبيثًا قابلًا للانتش��ار، يمكن اس��تئصاله لصالح بقية أعضاء الجسد. وموت فرد في المجتمع 

هو موت جزئي للمجتمع ككل، مثلما هو استئصالُ عضو من الجسد. 

والإع��دام ليس فقط عقوب��ةً بالموت، بل كذلك بالتعذيب؛ فوض��ع المتهم في غرفة مغلقة، 

م��ع س��اعة تدق نحو موع��د نهايته تعذيب أك��بر من عذاب القت��ل؛ فالمقتول غَيْل��ةً ماتَ دون 

 

أن يعلم موعد وفاته، أما المعدوم فهو يعد الدقائق الأخرة قبيل نهايته.(2) الجسد بطبيعته ساعة 

)1) قارن: مخاترة، جيانا محمد علي، التأصيل الإس��لامي للضبط الاجتماعي، المجلة العربية للدراسات الأمنية، 
المجلد 32، العدد 69، الرياض، 2017، ص ص 142-107.

)2) وهي الخبرة، التي عاناها دوستويفس��كي بنفس��ه، وحللها في كتابه »الأبله«: فيدور دوستويفسكي: الأبله، 
ترجمة سامي الدروبي، دار ابن رشد للنشر والتوزيع، بروت، لبنان، ط2، 1985: 47-44/1.
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حيوي��ة، تدق نحو النهاية، بمظاهر الضعف، والمرض، والش��يخوخة الحتمية. والإعدام إسراع 

مفاجئ لهذه الس��اعة، وتقدي��م مباغت لموعدها. وم��ن هنا يمكن تطوير مب��دأ الوجود-نحو-

الموت الهيدجريSein zum Tode عى مس��توى الجس��د؛ فإن وجود الإنس��ان المميَّز عن وجود 

الجمادات، أو الوجود الإلهي، لدى هيدجر، هو تَوَقُّته نحو الموت، أيْ أنّ وعي الإنسان بتوقته، 

وكونه متناهيًا، كساعة رملية تنفد، وتمارس فعل النفاد في كل لحظة، إلى أن تفرغ تمامًا، وتموت، 

 ،)Heidegger, 2006, pp. 17-18, 233-236, 304, 325-336.( دِ كينونة الإنسان هو أساس تفرُّ

وبالتالي فإن الإعدام تقديم لموعد ساعة الكينونة نفسها في ظل هذا التأويل.

ب - النتحار:

وق��د وردت الشرائ��ع الإبراهيمية بتحريمه؛ حفظً��ا للنفس، وللمجتمع. وي��رِد في القرآن: 

 

ژ ڃ چ چچ  چ ڇ ڇ     ڇ ڇ ژ ]النس��اء: 29[، ولكن لم يتم تفس��رها غالبًا بمعنى 
ڑ  ژژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ   ڌ  ڌ    ڍ  ژ  بق��ول  أردف  إذ  الانتح��ار؛ 

ڑ ک ک  ک ژ ]النس��اء: 30[. فل��و كان يع��ني الانتح��ار، لما حذر من فع��ل ذلك عدواناً 
وظل��مًا؛ لأن المنتحِ��ر لا يفع��ل ذلك عدوانًا ولا ظل��مًا، إذا كان الع��دوان والظلم هو الجور عى 

حق��وق الآخَرينَ. والمعنى، كما ورد في الغالبية العظمى من التفاس��ر: لا تقتلوا بعضكم بعضًا، 

 

أو لا ترتكبوا الجرائم المفضية إلى عقوبة الإعدام.(1) وهي الآية الوحيدة في القرآن، التي تتضمن 

مع��نى تحريم الانتح��ار بما يحمل وجاه��ةً؛ حي��ث إن ژ ۀ  ۀ ہ ہ     ہہ  ژ ]البقرة: 195[ 

عامة في إش��ارتها. وربما الس��بب أن المنتحِر عادةً ما يكون تحت ضغط أزمة ساحقة، أو مرض 

نفي، وبالتالي تس��قط عنه شروط التكليف، ومنها العقل، وحرية الإرادة. ولكن، وبحس��ب 

مقاصد الشريعة الإس��لامية في الأصول الخمسة، فالانتحار تعدٍّ عى أصل النفس، وتجريم هذا 

التعدي عام وواضح في القرآن، دون فرق بين قتل النفس، وقتل الآخَر.

)1) -  مث��لًا: الط��بري، محمد بن جرير: جامع البيان عن تأويل آي الق��رآن: جامع البيان عن تأويل آي القرآن، 
دار هجر، القاهرة، 2001: 638-643/6.

  -  الزمخشري، أبو القاسم محمود بن عمر بن محمد بن عمر الخوارزمي: الكشاف عن غوامض حقائق التنزيل 
وعيون الأقاويل في وجوه التأويل، مكتبة العبيكان، المملكة العربية السعودية، ط1، 1998: 62/2. 

- ابن عاشور، محمد الطاهر: تفسر التحرير والتنوير: الدار التونسية للنشر، تونس، 1984: 25/5.  
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والانتحار -ما لم يكن اندفاعًا- غياب إرادي عن العالَم، فالموت تخلٍّ عن الجسد، وخلاص 

من��ه نحو وجود روحي نق��يّ، إن كان صاحبه يؤمن بجوهر روحي مس��تقل. الانتحار مغادرة 

الجسد إلى عالَم آخر. وهنا تكون مغادرة الجسد مغادرة للعالَم كما نعرفه، ويغدو التخلص من 

الجس��د تخلصًا من »العالَم«. وعند الوجوديين اكتس��بَ الانتحارُ أهمية خاصة في سياق مناقشة 

قضي��ة الحرية الإنس��انية عى محورها الاجتماعي؛ لأنه دليل عى ه��ذه الحرية بكون الفرد غر 

مرغَ��م ع��ى الحياة؛ والبره��ان أنه يمكنه الانتحار للف��رار منها. الانتحار ب��اب أخر للهرب من 

ع��ذاب الكينونة في العالَم عند الوجوديين؛ فرى س��ارتر -في تحليله لبطل »الغريب« في رواية 

كام��و- أن الانتحار قد يكون فرارًا من لا معقولية العالَم، وعبثية الحياة، وأن العكس صحيح؛ 

 a passion of the absurd »فالاس��تمرار في حي��اة عبثية هو نوع م��ن »العاطفة نح��و العب��ث

).Sartre, 1962, p. 29(. وخبرة الانتحار المخطط له كخبرة الإعدام، عذاب نفي مترتب عى 

الوعي بتقدم س��اعة الحياة قرب نهايتها فجأة. هو حُكم إعدام ذاتي، تصدره الذات عى نفس��ها 

هربً��ا م��ن الألم، أو العبث، أو من ألم العب��ث. وربما توقَّعَ المنتح��رُ أن يُبعَثَ في صورة أخرى 

أفض��ل، وأكثر كمالًا؛ أي أن يصر البَعْثُ عكسَ العبث؛ وج��ودًا غائيًا مفهومًا، ويغدو الموت 

فاصلًا، وواصلًا بين حياة العبث، وحياة البعث. 

جـ - القتل الرحيم:

وقد حرّمه الش��افعية والحنفي��ة؛ بناءً عى أن الإذن بالقتل لا يبيح القت��ل.(1) وعند المالكية 

 

لا يبِرئ الإذنُ في القتل القاتلَ؛ لأن إذْن المقتول للقاتل بالقتل هو إذن في حق لم يستحقه أيهما.(2) 

وهو استنباط مبنّي عى أن حق الحياة حق مشتركَ بين الإنسان والله، لا يجوز للإنسان التصرف 

فيه بمفرده. وهو بدوره مبنّي عى اتحاد حق الله وحق الإنسان في نظرية المقاصد )راجع الفصل 

الأول من الدراسة(.

)1) -  الكاساني، علاء الدين أبو بكر بن مسعود بن أحمد الحنفي: بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع، دار الكتب 
العلمية، بروت، الطبعة الثانية، 1406 ه�/ 1986 م: 7/ 236.

-  الرم��لي، محم��د بن أحمد: نهاية المحت��اج إلى شرح المنهاج، دار الفكر للطباعة والن��شر والتوزيع، بروت،   
الطبعة الأخرة، 1404 ه�/ 1984 م: 7/ 248.

عي��ني، محم��د ب��ن محمد بن عب��د الرحمن المع��روف بالحطاب: مواه��ب الجلي��ل في شرح مختصر خليل،   )2) الرُّ
دار الفكر، الطبعة الثالثة، 1412 ه�/ 1992 م: 6/ 236-235.
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القت��ل الرحيم يحمل معنيي القتل والانتحار، وكلاهما إعدام كما تقدمَ، لكنه يتم لأس��باب 

مختلف��ة: ه��ي موت الجس��د جزئيً��ا، أو مرض لا ش��فاء منه، يحم��ل عذابًا أكثر ه��ولًا للمريض 

 

م��ن الم��وت. وهو خلاص للجس��د م��ن وقوفه ع��ى حافة بين الحي��اة والموت؛ فالجس��د إما حي 

أو مي��ت، أما في ت��ردده بين الحالين فهو كيان غر مس��تقرّ، يحمل الع��ذاب لصاحبه أو لذويه. 

والغي��اب ع��ن الع��الَم قد ي��راه البع��ضُ رحم��ةً في بعض الح��الات، عن طري��ق القت��ل الرحيم، 

 

كما في اس��تعمال المخدرات والمهلوس��ات؛ فالخَدَر نوع من الانتحار الج��زئي، أو القتل الرحيم 

إدمان الرحمة وارد. وتعلُّق الجسد بين الرحمة والعذاب  المرحلي. الخدَر محاولة للهرب من القدَر. و

هو الحي��اة اليومية. والتخدير في العملي��ات الجراحية تجربة للموت. والقت��ل الرحيم كفكرة، 

بغ��ض النظ��ر عن مدى مشروعيته��ا، وعن نتائج النق��اش الدائر عنها ب��ين القانونيين والفقهاء، 

توضح أن عذاب الجسد بالنسبة للإنسان أكثر ألماً من الموت ذاته. وعندئذٍ يمكن تطوير مفهوم 

الوجود-نحو-الموت الهيدجري إلى »الوجود-نحو-العذاب«. والفارق كبر بين المفهومين؛ ففي 

تصورنا لوجودنا باعتباره وجودًا-نحو-الموت يتسارع الزمنُ في شعورنا به، ونحس بقصر حياتنا، 

ع��ى العكس م��ن وجودنا-نحو-العذاب؛ ففي حال��ة الألم يتباطأ الزمنُ، ونتم��نى قرب النهاية. 

 

إننا في حال الألم نتمنى وجودنا-نحو-الموت، وسرعةَ النفاد. وفي حال المحكوم عليه بالإعدام، 

وهو يعاني عذاب نفاد س��اعة الحياة الموصوف أعلاه، قد يكون الموتُ رحمةً. ومن هذا المنطلَق 

يصبح الموتُ »قتلًا رحيمًا« بمعنى خاصّ. 

د - تحلل الجسد:

 يحم��ل التحل��ل بعد الموت دلالات قاس��ية؛ فه��و إظهار لم��دى مادية وجودنا، وهشاش��ته؛ 

 إذ إن ذل��ك الجس��د القوي، أو الجميل، سرعان ما يبى. وهو المع��نى ذاته الناتج عن غرق الآثار، 

أو تدمره��ا، أو احتراقه��ا، واضمحلال الحض��ارات، وانهيار الدول العظمى؛ ف��كل ذلك يُفهِم 

الإنس��انَ أن وج��وده، مه��ما قويَ، وعلا، وس��ادَ، فمآل��ه إلى التحل��ل في صورة بش��عة، أو رماد، 

 

أو فتات لا فائدة منه. وللتحلل أهمية في بعض الأديان، فجثث القديسين لا تتحلل في المسيحية، 

وكذل��ك الأنبياء في الإس��لام، وهو ربط للإيمان بحالة الجس��د بعد الم��وت. والأحاديث كثرة، 

ومتعددة الصياغة، في الدلالة عى إثبات حياة الأنبياء بعد وفاتهم عليهم الس��لام: »إن اللهَ حرّمَ 

عى الأرض أن تأكلَ أجسادَ الأنبياء عليهم السلام«.(1) 

 )1) رواه أحم��د وأب��و داود والنس��ائي واب��ن ماج��ه وغره��م، وصححه الألب��اني. انظر لمزيد م��ن الأحاديث= 
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»ال��لا تحلُّليّ��ة«، أو »اللا فس��ادية«، دليل عى القداس��ة، وعى الإيم��ان، والعكس كذلك 

صحي��ح؛ ففي كتاب »الإخ��وة كارامازوف« لدوستويفس��كي يشرع الش��كُّ في التسرب حثيثًا 

إلى قل��ب البطل أليوش��ا، حين تصدر عن جث��ة معلمه، ومثله الأعى، الراهب زوس��يما، رائحةُ 

��خ، وهو يصلي عليه مع زملائه، في موقف يلخص هذه الفكرة.(1) فالتحلل دليل عى عدم  التفسُّ

القداس��ة، وفي مثل هذا الموقف الموصوف في الكتاب المذكور هو مدخل إلى الش��ك، والإلحاد. 

ومن هنا علاقة يمكن رسمها بين الإلحاد، وبين التحلل. ولا يقتصر »الإلحاد« هنا عى نفي وجود 

إله، بل يش��مل كذلك نفي قداس��ة الإنس��ان بالمعنى العام للإنس��ان. لا يكاد الإنسانُ يصدّق أن 

هذه العظمة الحضارية سوف تفنى يومًا، مثلما لا يفهم أبدًا عى وجه الدقة طبيعة فنائه الخاص. 

وفي س��قوط المعمار وانحلال التاري��خ إيذان بفناء الفرد، أو إيحاء به. وفي تحلل الجس��د عبثية، 

يتناس��اها الإنس��ان يوميًا، تؤكد له أن س��عيه المرير، الناجح، والعظيم، بلا جدوى في النهاية. 

وهو ما قد يخرجه من التصور الغائي للحياة. 

والجس��د هو الشيء المادي الوحيد الذي لا يُ��وَرَّث، مهما بلغت تقنيات التحنيط. وفي هذا 

خصوصية دالة؛ فالجس��د خاص بكل فرد عى حدة، كالبصمة، ولا يمكن نقل ملكيته، وبالتالي 

فهو حق لا يمكن تداوله. ولكنّ في هذا نفس��ه: التحلل، وضياع الجس��د التام عى المدى البعيد، 

قيم��ةً خاصة للجس��د، بين كل م��ا يملك الإنس��ان، إذا كان بالإنس��ان ما هو مس��تقل جوهريًا 

 

ب بجِلده، فلا استقلال جوهريًا عنه  عن الجس��د. وفي القرآن فالإنس��ان يبعَث بجس��ده، ويعذَّ

 

ژ ک  گ  گ گ گ ڳ ڳ ڳڳ ژ ]النساء: 56[.

3 - حافة الجسد: التعذيب

المقصود بحافة الجس��د هي تلك الحال��ة بين الحياة والموت. والألم الب��دني هو الذي يوقفنا 

ع��ى ه��ذه الحافة؛ لأنه يولد الرغبة في الخلاص من الجس��د، ونحن بعدُ أحي��اء. وقد قدّم القرآن 

الع��ذاب كعقاب في الدنيا والآخرة. وعقوبات مثل الجلَد وقطع اليد لا يمكن فهمها خارج هذا 

=مع إس��نادها: البيهق��ي، الحافظ أبو بكر أحمد بن الحس��ين، حياة الأنبياء صلوات الل��ه عليهم بعد وفاتهم، 
تحقيق وتعليق أحمد بن عطية الغامدي، مكتبة العلوم والِحكَم، المدينة المنورة، المملكة العربية الس��عودية، 

ط1، 1993. 
)1) في��دور دوستويفس��كي: الأخ��وة كارام��ازوف، ترجم��ة س��امى ال��دروبى )دار رادوغا، موس��كو، الاتحاد 

السوفييتي، 1998، دون رقم الطبعة(: 20-12/2.
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السياق بالكامل؛ فهي تنطوي عى عذاب من الدرجة الأولى. وبحسب القرآن فقد استعمل الله 

العذابَ كعقاب للأمم الفاسدة البائدة.

وقد أباح الفقه الإس��لامي تس��كين الألم بالعقاقر المخدرة بشروط معينة، هي: الضرورة، 

وانتفاء البديل، وانتفاء ترتُّب مفس��دة أكبر باس��تخدامه، والاقتصار عى الحد الأدنى المطلوب 

بالضرورة منه، وأنْ يوص به طبيب ثقة، واختلفوا في معنى الثقة من حيث الإسلام، والعدالة.(1) 

فليس الألم في الفقه الإسلامي محمودًا لذاته، وليس مطلوبًا لكمال الإيمان، بل يستحَبّ، ويجب 

في بعض الحالات، تسكينه.

ولا مفرّ من الألم الجس��ماني في الحياة؛ فهو كالموت قدر محتوم. وهو حاضر في المرض عى 

 أية حال، إذا نجا الإنس��ان من مس��بباته الأخرى العديدة. وربم��ا كان الوحيد، الذي لا يمر به، 

ه��و الطف��ل، الذي توفي قبل أن يش��هد هذا العذاب. وحافة الجس��د، مع ذل��ك، مصدر للتأمل؛ 

فقد يتس��اءل الإنس��ان أنْ لماذا يتألم دون أن يقترف ذنبًا يعادل آلامه؟ وهو بالتالي مبدأ للشعور 

بالعب��ث، والعدمي��ة. ولك��ن مفه��وم الابت��لاء العام في الق��رآن ينف��ي أن يكون الع��ذاب عبثًا؛ 

 

فه��و اختبار -بحس��ب الق��رآن- للصبر، وقوة الإيمان. والألم يش��حذ ق��درات النفس، وحواسّ 

الجسد؛ فهو منبّه للإحساس أكثر من اللذة، ومختبَر لقوة تحملها، وخبرة مهمة في الحياة، لا فكاك 

منها، تخرُج منها النفسُ أقوى مما كانت.

وعذاب الأطفال قبل البلوغ هو أشد صنوف الألم إثارة للسؤال السابق؛ فهم، مهما اقترفوا، 

لم يبلغوا مبلغ الأهلية بعد. وهو غالبًا مجال لطرح س��ؤال الشر من النحو الأنطولوجي: فلماذا 

ال��شر؟ وم��ا الشر؟ هل هو شر فعلًا، أم هو الوجه الآخَ��ر للعملة؟ هل السرطان شر فعلًا، وهو 

ال��ذي أفهَم العلماء مب��ادئ برمجة الموت والحي��اة الخلويين، التي يمكن الاعت��ماد عليها في إبطاء 

إيق��اع الش��يخوخة؟ فالسرطان خلية ترف��ض موتها، ومن هنا خطورته كع��دو لا يموت. ولكن 

بالإمكان من حيث النظرية إعادة برمجة خلايانا ببعض صفات الخلية السرطانية؛ لكيلا تشيخ. 

س��يظل الموت هناك، لكنه لن يكون بسبب الشيخوخة، وهو تطبيق لما يعرَف طبيًا حاليًا باسم 

 Cellular Suicide »أو »الانتح��ار الخلوي programmed cell death »موت الخلي��ة المبرمَج«

 

 )Cameron & Rogers, 2013, pp. 35-55 ؛Raff, 1998, pp. 119-122(. فم��ن ه��ذه الجه��ة 

)1) الفكي، حسن: أحكام الأدوية في الشريعة الإسلامية، مكتبة المنهاج للطباعة والنشر والتوزيع، الرياض، 
المملكة العربية السعودية، ط1، 1425 ه�، ص 276.
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م��ن النظ��ر يعتبَر الألم مج��رد أمر طبيعي، وربما يعت��بَر خرًا، لا شًرا. وهك��ذا يصل بنا البحث 

 

من الجسد ككل، إلى وحدته الصغرى: الخلية.

والمسكنات ضد الألم تبعدنا عن هذه الحافة، لكننا نعرف في قرارة أنفسنا أنها فترة مؤقتة. 

وفي العربية نس��تعمل كلمة التس��كين ض��د الألم، كأن الألم حركة. وللقض��اء نهائيًا عى الألم 

يمك��ن للطبي��ب إجراء كَيّ لموض��ع الإحس��اس، ولكننا بهذا نخسر الحاس��ة، فنفقد مس��افة من 

امتدادات الجسد. وبهذا يكون الألم قرينًا للإحساس، كما أن المشهد البشع، أو الصوت القبيح، 

 

 لا ب��د وأن يع��برا ع��ى البصر والس��مع. والألم الجس��دي وحدة؛ فه��و يظهر لنا أنن��ا وحيدون 

في الشعور به، حتى ونحن مع الأحبة. وفي الوحدة قد يتخلق الفن، والفكر؛ لأن الوحدة تجربة 

فريدة، لا يمر بها أغلب الناس بالعمق نفسه، تظهر لنا من المعاني ما لم يصل إليه هؤلاء، وبالتالي 

نتوصل إلى الجديد. 

خاتمة

ح��اول البح��ثُ أن يتحرك في��ما وراء أص��ول الفقه، المعبرَّ عن��ه في التقدمة ب��� »الميتا-

أصول« إن جاز التعبر، وذلك فيما يتعلق بمفهوم الجس��د في س��ياق علم قيمي في جوهره هو 

علم أصول الفقه. وقد تم تتبع مفهوم الجسد، ومحاولة بلورته، من المصادر النظرية المباشرة، 

وش��به المباشرة، عى نموذج مزدوج، هو مفهوم الحق، ومفهوم الجسد. فبشأن مفهوم الحق تم 

تحليله عى أساس معانيه الثلاثة اللغوية، والاصطلاحية: الحق كقيمة، الحق كمعرفة، الحق 

كوج��ود. أما بصدد مفهوم الجس��د فقد تم تحليله بدوره إلى ثلاث��ة عناصر متراكِبَة: الفطرة، 

والعقل، والجسم. 

وقد أدى البحث فيما سبق إلى التوصل إلى مفهوم الأصوليين عن الحق من جهة، وهو المشتركَ 

بين الش��ارع، والمكلَّف، والجس��د من جه��ة أخرى، وهو الجس��د البيولوجي، المتح��د بالعقل؛ 

بحي��ث يصر الأخ��ر في إطار هذا المفهوم »وظيفة« للجس��د، أكثر منه جوهرًا مس��تقلًا. وقد 

أدّى اش��تراك الحق )أو »المركب العدلي« كما أُسْ��مِيَ في البحث، إن جاز هذا التعبر( من جهة 

أُولى، وبيولوجية الجس��د من ناحية ثانية إلى تصور عام عن الجسد عند الأصوليين، والمفكرين 

الاجتماعيين، والقانونيين، المسلميَن، هو ما أطلقِ عليه في البحث »الجسد الكلي«، تمييزًا له عن 

»الجسد الطبيعي«.
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ويمكننا في هذه الخاتمة إكمال بلورة هذين المفهومين الأخرين: فالجس��د الكلي هو جس��د 

المجتمع ككل )مجازًا(، والذي فيه لا يصر للجسد الفردي )عى الحقيقة( استقلال؛ بل يغدو لبنة 

في بناء شامل، أو عضوًا في جسد كلي. أما الجسد الطبيعي فهو الذي يحقق توازناً بين حق التنوع، 

وضرورة الاجت��ماع؛ بحيث لا يمكن التضحية فيه بالحق الفردي لحس��اب الصالح الاجتماعي، 

إلا لل��ضرورة القصوَى. وهو »طبيعي«؛ بما يقوم عليه من حقوق طبيعية، تم الاعتراف بها فعلًا 

في مقدم��ات بعض الأصولي��ين، كما وجدنا لدى الدبوسي الماتري��دي الحنفي )مباحات العقول 

في الحي��اة الدني��ا، ومُوجِباتها(، وابن عاش��ور المالكي )الحق الأصلي المس��تحق بالتكوين وأصل 

ر له لأسباب نظرية، واجتماعية، معقدة،  الجبلّة(. ولكن هذا التصور عن الحق الطبيعي لم يقدَّ

أن يس��ود في أصول الفقه، بعكس التصور المقابِل عن الحق المش��تركَ )الشاطبي مثلًا(، وبالتالي 

ساد مفهوم الجسد الكلي. 

وم��ن هن��ا نس��تنتج أن الاختلاف ب��ين الأصوليين في مفه��وم الحق: طبيعيٌّ ه��و أم وضعي، 

 

هو الذي أدّى إلى تصورين عن الجس��د في الأصول: س��ائد، وهو الجس��د ال��كلي، الذي يضحي 

، وهو الجسد الطبيعي، الذي يبرز فيه جانب التنوع، متوازناً  بالتنوع في س��بيل التضامن، ومتنحٍّ

ع��ى الأقل م��ع ضرورة التضامن. وبطبيعة الحال فقد قدّم الأصولي��ون عدة صيغ لمفهوم الحق، 

إحصاءات��ه، بدرجة أكبر نس��بيًا من  ونظريت��ه، ك��ما يمك��ن مراجعته في إح��الات البح��ث، و

الوضوح، إذا ما قورنت بدرجة وضوح صياغاتهم لمفهوم الجسد )كما رأينا في مستصفى الغزالي 

مث��لًا(، أو ع��ى الأقل عن��اصره، التي يمكن تتبعها في أص��ول الفقه: الفطرة، والعقل، والجس��م. 

 والس��بب في ذلك التفاوت في درج��ة التنظر بين مفهومي »الحق«، و»الجس��د« في أصول الفقه 

هو أن علم أصول الفقه علم تشريعي بالأس��اس، بحيث تصر فيه مفاهيم الجس��د، والجس��م، 

 والعق��ل، والفط��رة، الت��ي يتع��رض له��ا بالفعل، ك��ما رأين��ا في الفص��ل الأول، م��ن الفرعيات. 

وهي الناحية، التي يجب تطويرها فعلًا في أصول الفقه، بحيث يُبنَى عى تصورات واضحة عن 

الإنسان، الذي يقوم هذا العلم بتنظر التشريع له.

وه��ذه النتيجة الأخرة كانت نقطة بداية الفصل الثاني: الجس��د الكلي والجس��د الطبيعي؛ 

والذي تضمن بدايةً نقد الجسد الكلي من ناحية الرقابة والضبط أولًا، ثم من جهة عدم الاهتمام 

العلمي الكافي بجماليات الجسد، وقيمة الجمال عمومًا، في أصول الفقه السائد. وفي القسم الثاني 

م��ن الفص��ل محاولة في إعادة فهم مس��تويات وجود الجس��د المختلفة في أص��ول الفقه، ونقدها، 
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واقتراحات بتطويرها. وأهم تلك المس��تويات مستويات سلْب الجس��د: الإعدام، والانتحار، 

والقت��ل الرحي��م، وتحلل الجس��د، وجمالياته الثبوتي��ة والحركية. وفي كل هذه المس��تويات كان 

البحث ينطلق من قاعدة، مفادها أنّ تصوراتنا الأنطولوجية عن الحق، وعن الجس��د، هي التي 

تحكّم��تْ في فهمن��ا للتشريع، إلهيًا كان أو وضعيًا، بش��أن حقوق الجس��د. ومن هنا أهمية بحث 

الأنطولوجيا، التي قام عليها علم أصول الفقه، عمومًا، وليس فقط فيما يتعلق بالجسد.

وكان اله��دف الأس��اسي من البحث ه��و اختبار فرضية الجس��د الطبيعي بدلًا من الجس��د 

إمكان الت��وازن بين الحق الفردي، والصالح  ال��كلي، وماذا يمكن أن يترتب عليها في الأصول، و

الع��ام. وبعد هذا الاختبار نجد أن��ه بالإمكان تطوير أصول الفقه المقاصدي؛ بحيث يش��تمل 

عى أصول الحرية الفردية، والتي يجب أن تتوازن مع ضرورة التضامن الاجتماعي، ولكن دون 

إذا كان الجسد -كما تقدم  التضحية بها، أو تهميشها، أو إدراجها مدرَج الكمالي، أو التحسيني. و

في الفصل الأول- أساسً��ا من أس��س أنطولوجيا الوجود الإنساني، فإن من المنطقي، والضروري، 

أنْ يُختص بنصيب معتبَر في سياق دراسة »أصول الحرية الفردية«، بالمعنى السابق. 
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