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التعايش بين الأديان بين النظرية والتطبيق

د. الحسين عبد الفتاح جادو)*(

المقدمة 

لق��د عانى ولا ي��زال يعانى المجتمعُ ال��دولى من الصراع��ات التى تُرتكب م��ن بعض أتباع 

الرس��الات الإلهية باس��م الدين مع أن جوهر الرسالات الإلهية يدعو إلى هداية الناس، واحترام 

كرامة الإنسان وحرية الفكر، وحرية الاعتقاد، والمساواة فى الحقوق العامة، والعدل فى جميع 

الأحوال، والمحبة والتسامح والإخاء والتعاون البنَّاء، والانتفاع المشترك بكافة المنافع الطبيعية 

الت��ى منحها الله الن��اسَ أجمعين بقطع النظر ع��ن عقائدهم ومذاهبهم وأجناس��هم وانتماءاتهم 

العرقية، والتى تكفيهم جميعًا، بل تزيد عن حد الكفاية إن أحسنوا التعامل معها.

لماذا تبدأ دعواتُ الإصلاح بروح نقية تدعو إلى الهداية وتزكية النفس وتطهيرها للتصدى 

للفس��اد والانحراف، وحينما تختلط بالدنيا وزخرفها وتب��دأ الغنائمُ يخالف بعضُ القائمين عليها 

إقصائهم  ما يدعون إليه، بل ويستغلون تلك الدعوات الإصلاحيةَ لتبرير استئثارهم بالسلطة و

الآخرين، والتنكر لحقوقهم المشروعة، ويصبح ش��عارُهم »من ليس معنا فهو ضدنا«، وبالتالى 

فهو كافر ومشرك ومستباح الدم والمال والعرض؟!

ول��و كانت المنافس��ةُ بين الأدي��ان قائمةً على الرغب��ة المحضة فى هداي��ة الناس والإخلاص 

العميق فى تقريبهم إلى الله لما بقي بينها مجال للكيد الرخيص والعداوة الدامية.

لم��اذا تحول��ت اليهودية من كونها دينً��ا لبني إسرائي��ل إلى صِهْيَونيةٍ عالمي��ة تكيد للآخرين 

وتس��عى للهيمنة على العالم بأسره، وفى س��بيل ذلك ترتكب أبش��عَ الجرائم وتلصق أبش��عَ التهم 

بالآخرين ومعتقداتهم؟

)*( المدرس بقسم الفلسفة الإسلامي، بكلية دار العلوم - جامعة القاهرة.
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ولماذا تحول بعضُ أتباع المس��يحية ذاتِ المبادئ الس��محةِ التى تدعو إلى المحبة والتس��امح 

والس��لام إلى الفكر الصليبى الذى يزدرى أديانَ الآخرين ويش��وهها عن عمد ويكيد لأتباعها 

ويش��ن عليهم الحم��لاتِ الإعلاميةَ المتواصل��ة، والحملاتِ العس��كريةَ بالأصالة عن أنفس��هم 

 

أو بوكال��ة الآخري��ن عنهم م��ن حين إلى آخر؟ ولم��اذا يتعاون ه��ؤلاء مع الصيهوني��ة فى الكيد 

للآخرين خصوصًا أتباعَ الدين الإسلامى؟

ولماذا انحرف - أيضًا - بعضُ من ينتسبون إلى الدين الإسلامى عن مبادئه القويمة، وتعاليمه 

الس��محةِ التى تدعو إلى الحق والهداية والقيم النبيلة واحترام كرامة الإنسان وسائر حقوقه بما 

فيه��ا حرية الإرادة والفكر والاعتقاد إلى ممارس��ة العنف والإرهاب مع أن الإس��لام برىءٌ من 

تلك الممارسات؟

ولماذا تتسعُ الفجوة باطراد بين النظرية والتطبيق، أو بين المبدأ والممارسة الفعلية؟

ولماذا تس��تمر تلك الممارس��اتُ البش��عةُ مع أن الجميع يدركون من خلال استقراء التاريخ 

والواق��ع الحالى أنه ليس بوس��ع أتب��اع أى دين وليس من حقهم أيضًا إقص��اءُ الآخرين والتنكر 

لحقهم فى الوجود وسائر حقوقهم الأخرى المشروعة؟

إذا كان أغل��بُ أتباع الرس��الات الإلهية الكبرى الآن يدركون أن التعايش الس��لمىَّ بين  و

أتباع هذه الرسالات أصبح ضروريًّاا أكثر من أى وقت مضى لإحلال الأمن والسلام والاستقرار 

والرخاء والتنمية فى العالم بأسره فما القواعد التى ينبغى أن يقوم عليها ذلك التعايش؟ وما أبرز 

التحدي��ات التى تواجهه؟ وما الخطواتُ العمليةُ التى تعين ع��لى مواجهة تلك التحدياتِ والتى 

يجب البدءُ فيها دون إبطاء؟

تلك هى أبرزُ التساؤلاتِ التى حاولت هذه الورقةُ البحثيةُ أن تقدم إجاباتٍ لها.

ولكي تؤدي هذه الورقة البحثية الغرض المرجو منها تم تقسيمها إلى مقدمة وثلاثة فصول، 

وخاتمة تلتها توصيات البحث.

المقدم��ة: ألق��ت الض��وء على المش��كلة التي يعالجه��ا البح��ث المتعقلة بالتعايش الس��لمي 

المنش��ود بين أتباع الرس��الات الإلهية الكبرى الثلاث، وقد تم تش��خيصها من خلال طرح عدد 

من التس��اؤلات التى تتناولها من زوايا مختلفة، في محاولة للإجابة عنها على نحو يلقي الضوء على 

العلاج المقترح للمشكلة المطروحة.
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الفصل الأول: تناول موقف أتباع كل رسالة إلهية من الرسالتين الأخريين وأتباعهما.

أما الفصل الثاني فقد جاء بعنوان: »الإسلام دين التسامح«.

وأم��ا الفصل الثالث فقد تناول أب��رز التحديات التي تواجه التعاي��ش بين الأديان وكيفية 

مواجهتها.

وأخ��يًرا ج��اءت الخاتمة متضمن��ة ما خلص إلي��ه البحث من نتائ��ج فى هذا الص��دد، تلتها 

التوصيات.
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الفصل الأول

موقف أتباع كل رسالة إلهية من الرسالتين الأخريين وأتباعهما

يحس��ن فى البداي��ة أن نحدد الموق��فَ العام لأتباع كل رس��الة إلهي��ة فى الوقت الحاضر من 

الآخرين حتى يتس��نى لنا تحديدُ جوهر المش��كلة، وبالتالى تحديدُ الخط��واتِ العمليةِ المقترحةِ 

لعلاجها.

موقف اليهود من النصرانية والإسلام

يرى اليهود أن موسى نبىُّ الله، وأن بنى إسرائيل ش��عبُه المختار، وأن عيسى ومحمدًا دعيَّان 

ليس��ت لهما رس��الة، وأن أتباعهما قطع��ان من المضللين لا يُقام لهم ولا لم��ا يدينون به وزن، ولا 

يُمنحون أيةَ حرمة.

والنصارى - فى نظرهم - مخدوعون فى لقيط حملت به أمه سفاحًا، والمسلمون - فى نظرهم - 
مخدوعون فى أعرابى جاء من الصحراء لا يعقل شيئًا.(1)

وم��ع أن اليهود كانوا يعرفون الحقيقة إلا إنهم جحدوه��ا وحاولوا كتمانها، ولما لم يفلحوا 

ناصبوه��ا وأهله��ا العِداء. ق��ال تع��الى: ثن ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پپ پ 

ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ثم ]س��ورة البقرة، الآي��ة 146[. وقال: ثن ٱ ٻ ٻ ٻ 
ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ 
ٿ ٹٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ثم ]س��ورة البق��رة، الآية 89[، وق��ال: ثن ک ک ک 
ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ 
ڻ ڻڻ ثم ]س��ورة البقرة، الآية 109[، وق��ال: ثن ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ 

ڭ ۇۇ ثم ]سورة المائدة، الآية 82[.

وعُ��رف اليهود منذ بداية ظهور الإس��لام بممارس��اتهم غير المحم��ودة، وبطعنهم فى الدعوة 

الإس��لامية وفيمن يؤمن منهم بها بهتاناً وزورًا، يدل على ذلك قول عبد الله بن س��لام وهو أحد 

)1) انظر محمد الغزالى، التعصب والتسامح بين المسيحية والإسلام، دار نهضة مصر، القاهرة، ط 13، 2015م، 
ص 86.
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إنهم إن يعلموا بإسلامى قبل أن  أحبارهم الذين أس��لموا: »يا رس��ول الله، إن اليهود قوم بُهْت، و

تس��ألهم يبهتونى«، فجاءت اليهود، فقال النبى �: »أى رجل عبد الله فيكم؟«، قالوا: خيرنا 

وابن خيرنا، وس��يدنا وابن سيدنا. قال: »أرأيتم إن أس��لم عبدُ الله بنُ سلام؟« فقالوا: أعاذه الله 

م��ن ذل��ك. فخرج عبدُ الله فقال: أش��هد أن لا إله إلا الله، وأن محمدًا رس��ولُ الله. فقالوا: شرنا 
وابن شرنا، وانتقصوه. قال: فهذا الذى كنت أخاف يا رسول الله.(1)

وكان بعضهم يتظاهرون بالإيمان أحيانًا ثم يرتدون عنه لإحداث الفتنة والبلبلة فى المجتمع 

المس��لم، قال تعالى: ثن ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ 

ٹ ڤ ڤ ڤ ثم ]سورة آل عمران، الآية 72[.

وكان بعضُهم يتظاهر بالإيمان ثم يُظهر العداوة محاولًا إلباسَ��ها ثوبَ الحق ليفس��د المجتمع 

المسلم من الداخل كما فعل عبدُ الله بنُ سبأ الذى كان له دور كبير فى اندلاع الفتنة الكبرى فى 

عهد عثمان بن عفان  والتى أسفرت عن استشهاده، وانقسام حاد داخل المجتمع المسلم 

على كافة الأصعدة، ولا تزال آثارُها ممتدةً إلى ما شاء الله.

وم��ن مكره��م السىءِ لإفس��اد الفكر الإس��لامى: قيامُ فريق ممن أس��لم منه��م نفاقًا بدس 

الرواي��ات المكذوب��ة والحكايات المختلق��ةِ والأف��كار المضطربة - فيما عُرف عند المس��لمين 

بالإسرائيليات - حتى تنطلَى على من ليس لديهم القدرةُ على التحقق من المس��لمين، وتش��غلَ بالَ 
المحققين منهم وتدفعَهم إلى بذل جهد كبير لتنقية الفكر الإسلامى منها.(2)

وق��د دفعه��م عداؤهم الس��افر للإس��لام وأهله إلى من��اصرة المشركين وتفضي��ل دينهم على 

دي��ن الله الحق، ولما س��ألهم المشرك��ون: أدينُنا خير أم دي��ن محمد؟ أجابوا: أنت��م، فنزل القرآن 

مكذبَهم ولاعنهم، قال تعالى: ثن ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ی ی 

ٻٻ  ٻ  ٻ  ٱ  بى  بم  بخ  بح  بج  ئي  ئى  ئم  ئح  ئج  ی 
پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ثم ]سورة النساء، الآيتان 52-51[.

ك��ما انض��م اليهود إلى المشركين ي��وم الأحزاب لإس��قاط المدينة المنورة عاصمة الإس��لام 

الحديث رقم  قوله: »من كان عدوًا لجبريل«،  باب  التفسير،  ابن حجر، كتاب  البخارى بشرح  )1) صحيح 
.4480

إسرائيليات، دار المعارف، القاهرة، 1998م، ص 180 وما بعدها. )2) محمد سعيد العشماوى، إسلاميات و
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حين��ذاك، فق��ال الل��ه  واصفً��ا ما دار م��ن عراك بين المس��لمين واليه��ود: ثن ژ ڑ 

ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ 
ثم  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ 

]سورة الأحزاب، الآيتان 27-26[.

وكان دأبُهم نقضَ العهود كما فعل يهودُ بنى النضير، ويهودُ بنى قريظة، وكانوا يُكثرون من 

س��بّ الرسول �، والإس��اءةِ إليه وأصحابه، وكانوا يَلحنون بالتحية ليجعلوها دعاءً بقولهم: 
»السام عليكم« بدلا من »السلام عليكم«، فكان النبى � يرد عليهم بقوله: »عليكم«.(1)

وكانوا ولا يزالون يجتهدون لإشعال نيران الحروب ويسعون فى الأرض فسادًا، قال تعالى: 

بخبم  بح  بج  ئي  ئى  ئم  ئح  یئج  ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ثن 

بى بي تج تح تخ تمتى تي ثج ثم ثىثي جح جم حج حم ثم ]س��ورة المائ��دة، 

الآية 64[.

واليه��ود معروف��ون قديمً��ا وحديثً��ا بمقت غيره��م واحتقاره��م وميلهم ع��ن الأصل الحق 

القاضى بتمايز الناس على أس��اس التقوى والعم��ل الصالح بعد الإيمان إلى التعصب العرقى وقهر 

إبادة المغلوبين بكل وحشية زاعمين أن تلمودَهم  المس��تضعفين وقتل النس��اء وغير المحاربين و

يق��ضى بقتل الأميين الذين لا يَع��دون - فى نظرهم - كونهم حيواناتٍ نجس��ةً فى صورة بشرية، 

فه��م كالحم��ير والخنازي��ر، والكلابُ أرفعُ منه��م، ويحل فع��لُ كلِّ إثم بهم ولا س��بيل عليهم فى 

 ذلك.(2) ق��ال تع��الى: ثن ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ 

ۅ ثم ]سورة آل عمران، الآية 75[.

إن الذى ينظر فى أسفار اليهود المزعومة يجد العديدَ من النصوص التى تحض على الكراهية 

والتعصب العرقى وازدراء الآخرين واس��تباحة حرماتهم، فقد جاء فى س��فر التكوين )25/9( 

»ليك��ن كنع��انُ ملعوناً، وليك��ن عبدَ العبيد لإخوته«، كما جاء فى س��فر التثني��ة )10/20: 17( 

»وح��ين تتقدم��ون لمحاربة مدينة فإن أجابتكم إلى الصلح فكلُّ الش��عب الس��اكن فيها يصبح 

)1) صحيح البخارى، كتاب الأدب، باب »لم يكن النبى � فاحشًا ولا متفحشًا«، الحديث رقم 5678.
 )2) انظر د. محمد ممتاز عبد القادر، نقد الأناجيل المرفوضة والمعترف بها، كنوز للنشر والتوزيع، القاهرة، 

ط 1، 2006م، ص 35 وما بعدها.
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إن أب��ت الصلحَ وحاربتك��م فاقتلوا جميع ذكورها بحد الس��يف، وأما النس��اءُ  عبي��دًا لك��م، و

والأطفال والبهائم فاغتنموها لأنفس��كم. أما مدن الش��عوب فلا تس��تبقوا فيها نس��مة حية بل 

دمروها عن بَكرة أبيها«. وفى إشَ��عْيا )5/61: 6( »ويقوم الغرب��اء على رعاية قطعانكم، وأبناءُ 

الأجان��ب يكونون لكم حُرّاثًا وكَرّام��ين. أما أنتم فتُدعون كهنة ال��رب، فتأكلون ثروة الأمم 

وتتعظمّون بغناهم«.

وفى العصر الحديث س��اعدوا على إنش��اء حركات عميلة لهم داخل المجتمعات الإسلامية 

لزعزعة اس��تقرارها خدمة لأهدافهم، منها على س��بيل المثال: البهائيةُ التى يجتمع رؤساؤها كل 

س��نوات عدة فى إش��ارة إلى اكتمال الرؤوس للنجمة الإسرائيلية السداس��ية. وقد قامت فى عام 

1992م بوضع خطة عالمية توقعوا لها فى حينها أن تكتمل رؤوسها عام 1998م متوهمين أن عام 

2000م ع��امُ إع��لان إسرائيل الكبرى من خلال هذه الخطة التى س��تتعاون مع اليهود فى تحقيق 

إسرائيل  حُلم الس��لام العالمى ليخرج المس��يحُ المنتظر، ولكن خيبهم الله وم��ضى عام 2000م و

تعانى الهوان على أيدى أغيلمةِ فلس��طين وش��بابها، وهو ما دفع أمريكا التلموديةَ لغزو العراق 

بعد أفغانس��تان تمكينًا لإسرائل من الوجود عند نهر الفرات حس��ب نصوص التوراة المزعومة، 

ولكنهم سقطوا فى مستنقع، وجاءت الرياح بما لا تشتهى السفن.(1) 

والقادياني��ة الأحمدي��ة أيضًا لا تقل عمالة وخدم��ة لليهود عن أختها البهائية، فقد نش��أت 

فى ظ��ل الاحتلال الإنجلي��زى مؤيدة لحكومة التاج البريطانى مش��بهة البهائية من حيث ادعاءُ 

النبوةِ وتحريفُ تعاليم الإسلام، والتفانى فى خدمة اليهود ومُلكهم المنتظر، وكيف لا ومركزهم 

فى حَيفا بفلس��طين المحتلة، ويتمتعون بامتيازات عظيمة فى إسرائيل منذ احتلال فلس��طين عام 
1948م.(2)

والصهيوني��ة العالمية لا تقيم دعواها على عقيدة تنشره��ا وتدعو الأمم إلى الإيمان بها، لأنها 

إذا فعلت ذلك نقضت دعواها الرئيس��ة وهى احتكار الإله لنفس��ها، والإيمانُ بأنه إلهُ إسرائيل 

ك��ما يدعونه فى الصلوات، وليس للأمم الأخرى حظ من رض��اه. فالصهيونيون الذين يزعمون 

أن الله لهم وحدهم، وأنهم ش��عبُ الله المختارُ دون غيرهم لن يقبلوا مش��اركة أحد لهم فى هذا 

الاحت��كار، ول��ن يبشروا بدين يدع��ون الن��اس إلى اعتناقه خلافًا لأصح��اب الأديان الأخرى، 

)1) انظر محمد عيسى داود، سر الكراهية أمريكا التلمودية، مدبولى الصغير، الجيزة، ط1، 2008م، ص 145.
)2) انظر المرجع السابق ص 145.
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وليس فى وسعهم سوى محاولةِ هدم عقائد الآخرين وأخلاقهم ودعائم أفكارهم وشرائعهم، ثم 
لا يُخلفونها بعقيدة أخرى تُحل محلها تقف لهم فى الطريق.(1)

ولا تس��تطيع الصهيونية أيضًا أن تس��ود بغير الخداع والتضليل؛ فهى تستند فى المقام الأول 

إلى س��لطان المطامع والمنافع واس��تغلال الش��هوات من وراء س��تار. فلا بد لها إذن من أساليب 

الهدم والخداع. لهذا تبادر الصهيونيةُ إلى استغلال نفوذها فى إثارة الفتن والقلاقل، وتظفر الفتنةُ 

بتأييده��ا كلما توقعت منها الإمعانَ فى الهدم والف��وضى؛ لأنها لا تنجح فى عالم فيه إيمانٌ بالخلُُق 

أو بالوطن أو بالدين.

وم��ن الأس��اليب التى يس��تخدمها الإع��لامُ الصهيونى للتأثير ع��لى الرأى الع��ام الأمريكى 

والأوربى: 

1-  ترويجُ الأخبار المكذوبة عن أحوال الأقليات اليهودية السيئة فى بعض الدول العربية، 

كأحوال الأقلية اليهودية فى سبعينيات القرن الماضى فى سوريا.

2-  محاولةُ الابتزاز من خلال ترس��يخ ما يُس��مى ب� »عُقدة الذنب« لدى الشعوب الأوربية، 

والإيحاءِ لها أنها المسئولةُ عن مذابح النازية ضد اليهود، حتى إن الإعلام الصهيونىَّ نجح 

فى ترسيخ هذه العُقدة لدى الشعب الأمريكى البعيد تمامًا عن مجازر أوروبا والنازية.

3-  استعطافُ الرأى العام العالمى من خلال التباكى على المآسى التى واجهت الشعب اليهودى 

عبر تاريخه الطويل فى أوربا، واتخاذ ذلك ذريعةً لترس��يخ دعائم الكيان الصهيونى على 

حساب الفلسطينيين.

4-  تزوي��رُ الحقائق لمصلحةِ الأه��داف الصهيونية، كالزعم أن فلس��طين كانت »صحراءَ 

قاحل��ة« حولها الكيانُ الصهيونى إلى »جنة خضراء«، والتغطيةُ على المذابح الصهيونيةِ 

فى فلس��طين، والادعاءُ أن الأطفال الفلس��طينيين اللاجئين يتعلمون فى المخيمات »القتلَ 

والإجرام«.

5-  استخدامُ أسلوب التكرار الإعلامى لترس��يخ الأفكار التى يروجها الإعلامُ الصهيونى، 

وتقديمهِا للرأى العام فى صور متنوعة عن طريق الكلمة المكتوبة فى الصحف وغيرها، 

)1) انظر محمد عيسى داود، سر الكراهية أمريكا التلمودية، مدبولى الصغير، الجيزة، ط1، 2008م، ص 276. 
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والبرام��ج المتلف��زة، والأف��لام الس��ينمائية. ومعلوم أن أس��لوب التكرار كان الوس��يلة 

الرئيس��ة التى اس��تند إليها »هتلر« فى تأسيس فلس��فته الإعلامية، وكان الركيزة الأولى 

للإعلام النازى.

وعلى الرغم من قتامة المش��هد على صعيد الفكر اليهودى الذى أس��س فى العصر الحديث دولة 

دينية تقوم على الخداع والتضليل والتعصب والتمييز العرقى والسطو والاغتصاب والقتل والتدمير، 

اس��تنادًا إلى إيمانهم بأنهم ش��عبُ الله المختار، وأن الآخرين لا حرمة لهم - إلا إن الأمل معقود على 

توفي��ق الله  لجهود المس��تنيرين المخلصين فى كافة بقاع العالم م��ن اليهود وغيرهم لتصويب 

المس��ار، واتخاذ خطوات عملية جادة على طريق التعايش الس��لمى ب��ين الأديان على نحو يصب فى 

مصلحة الناس أجمعين، الأمر الذى يهتم هذا البحثُ بإلقاء الضوء على جانب منه بإذن الله تعالى.

موقف النصارى من اليهودية والإسلام

يتمس��ك النصارى بالعهد القديم، ويتيهون بما فيه من بش��ارات بالس��يد المسيح، ويعدون 

العه��د الجديد متممًا للعهد القديم وليس ناقضًا له، فقد نُس��ب إلى الس��يد المس��يح  فى 

إنجي��ل متى )17/5( الق��ول: »لا تظنوا أنى جئت لأنقض الشريعة أو الأنبياء، ما جئت لأنقض 

ب��ل لأتمم. فالحق أق��ول لكم إنه إلى أن تزول الس��ماءُ والأرضُ لا يزول ح��رفٌ واحد أو نقطة 

واحدة من الشريعة حتى يتم كل شىء«.

ويفخ��ر النصارى بتس��امحهم م��ع الأقلي��ات اليهودية أحيانً��ا فى بعض البق��اع التى كانوا 

متنفذين فيها، ففى مصر - على س��بيل المثال - كانت الإس��كندريةُ حافلةً باليهود الذين كانوا 

يشغلون حيين كبيرين منها، وكان لهم دورٌ كبير فيما اكتسبته تلك المدينةُ فى عهد البطالسة من 

الش��هرة فى العلم والتجارة والشعر والفلس��فة، وكانت حقوقُهم المدنيةُ فيها مثلَ حقوق اليونان، 

ولما صارت مصُر تحت حكم الرومان ظلت حقوقُهم على ما كانت عليه.

كما أن كثيرين من يهود آس��يا الصغرى تجنسوا بالجنسية الرومانية ليس رغبة فى الشرف؛ 

لأنهم يفضلون جنسيتهم الأصلية على كل جنسية أخرى، لكنهم فعلوا ذلك لحماية حقوقهم فى 

ظل الحكومة الرومانية التى كانت تأذن لليهود بالاجتماع فى كنائسهم، وهو امتياز لم ينل مثله 

الرومانُ أنفسُهم، فكانوا يجتمعون كل سبت فى الكنيس بمعزل عن العيون، وكان النصارى إذا 

أرادوا الفرار من الاضطهاد تظاهروا باليهودية.
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وكان لليهود امتيازاتٌ طائفية لإنش��اء مجالس خاصةٍ للقضاء فى أمورهم الشخصيةِ وغيرها 

من شئونهم الداخلية، والحكومةُ الرومانية تؤيد أحكامهم وتتكلف تنفيذَها بما يشبه امتيازاتِ 
طوائف النصارى فى الدولة العثمانية.(1)

ا ولا دائماً، حيث قام  لكنَّ هذا الموقفَ المتسامح من بعض النصارى مع اليهود لم يكن عامًّا

كثيٌر من نصارى أوروبا تلامذة اليهود بإذاقة أس��اتذتهم الذين درس��وهم من قبلُ قتلَ الضعفاء 

إحراقِهم وهم أحياء عبر مجازر تاريخيةٍ ش��هيرة، وسقوهم  والمس��اكين الذلَّ وصنوفَ العذاب و

م��ن نفس ال��كأس التى أذاقوها غيرهَم، فظه��ر أن كثيرين من النصارى اس��توعبوا الدرس من 
اليهود جيدًا، فجنى الشرَّ زارعُه.(2)

أم��ا موقف النصارى من الإس��لام وأهله ففيه شىء من التفصي��ل، فهم فى الغالب ينكرون 

الإس��لام على الرغم مما جاء من نبوءات وبش��ارات بشأن نبيه فى العهدين القديم والجديد، فعلى 

س��بيل المثال جاء فى إنجيل يوحنا )19/1( »وهذه هى ش��هادة يوحنا حين أرس��ل اليهودُ إليه من 

أورش��ليم كهنة ولاويين ليس��ألوه: من أنت؟ فاعترف ولم ينكر، وأقر قائلًا: لس��ت أنا المسيح، 

فسألوه: ماذا إذن؟ أأنت إيليَّا؟ قال لست إياه. فقالوا: أأنت النبى؟ أجاب: كلا«.

فه��ذه الش��هادة من النبى يحي��ى  تفيد أن ش��عوب اليهودية كان��ت منتظِرةً مجىء 

إيليَّا والمس��يح ونبىّ آخر، وس��واء كان النبى يحيى  هو إيليَّا أم غيره، فالمهم أنهم كانوا 

منتظرين مجىء المس��يح ونبى آخر، وقد جاء المس��يح ، فلم يب��ق حينها إلا بعثة النبى 
(3). الآخر الذى ينتظره الجميع، وهو غير عيسى ويحيى

ومن ذلك أيضًا ما نُس��ب إلى المسيح  فى إنجيل يوحنا )7/16، 13( »إنه خير لكم 

أن أنطل��ق، لأن��نى إن لم أنطل��ق لا يأتيكم المعزى، أما إذا مضيت فسأرس��له لك��م.. فمتى جاء 

إنما يتكلم بما  ذاك الذى هو روح الحق فهو يرش��دكم إلى الحق كله، لأنه لا يتكلم من عنده، و

يسمعه، وسيخبركم بأمور آتية«.

ك��ما ج��اء فى إنجي��ل برنابا الذى لا تع��ترف به المجام��ع المس��كونية )19/ 14: 20(: »فلما 

)1) انظر جورج زيدان، أديان الأمم، دار طيبة للطباعة، الجيزة، ط1، 2014م، ص 90 وما بعدها. 
)2) انظر د. محمد ممتاز عبد القادر، نقد الأناجيل المرفوضة والمعترف بها ص 36. 

)3) انظر محمد عزت الطهطاوى، الإسلام ومشكلات معاصرة، دار المعارف، القاهرة، 1992م، ص 64. 
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انتصب آدمُ على قدميه رأى فى الهواء كتابة تتألق كالشمس نصها: لا إله إلا الله، ومحمد رسول 

الل��ه. ففتح آدم فاه وقال: أش��كرك أيها الرب إلهى لأنك تفضل��ت فخلقتنى، ولكنى أضرع إليك 

إنى  أن تنبئنى ما معنى هذه الكلمات: محمد رس��ول الله؟ فأجاب الله: مرحبًا بك يا عبدى آدم، و

أقول لك إنك أول إنسان خلقت، وهذا الذى رأيتَه إنما هو ابنُك الذى سيأتى إلى العالم بعد الآن 

بسنين عديدة، وس��يكون رسولى الذى لأجله خلقتُ كل الأشياء، الذى متى جاء سيعطى نورًا 

للعالم، الذى كانت نفسُه موضوعة فى بهاء سماوى ستين ألف سنة قبل أن أخلق شيئًا«.

وعلى الرغم من أن أغلب النصارى أنكروا الإس��لام باعتب��اره دينًا إلهيًّاا إلا إنهم فى الغالب 

كان��وا أقل عِ��داء له من غيرهم، وقد آمن به بعضهم ممن تجردوا للح��ق، يدل على ذلك قولُ الله 

ۆ  ۆ  ۇۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ثن  تع��الى: 

ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۅۉ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ 
ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  ئا  ئا  ى 
ٺٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ 

ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍڌ 

ڌ ڎ ڎ ثم ]سورة المائدة، الآيات 85-81[.

وم��ا صنعه النج��اشى من الاحتفاء بالمس��لمين الأوائل الذي��ن هاجروا فاري��ن بدينهم من 

اضطهاد قومهم إلى الحبش��ة يؤكد هذا، وقد أرس��ل العديد من الهدايا إلى النبى �، وأحس��ن 

وفادة رسله، ومات على الإسلام.

وكذلك ما صنعه المقوقس حاكم مصر التابعُ للدولة البيزنطية من إحس��ان الرد على كتاب 

إرس��الِ الهدايا إليه وعلى رأس��ها  إكرام مبعوثه حاطبِ بن أبى بلتعة، و رس��ول الله � إليه، و

الس��يدةُ مارية القبطية بنتُ ش��معون س��نة 7ه التى ص��ارت من أمهات المؤمن��ين، وأنجب منها 

الرسول � ولدَه إبراهيمَ ثالثَ أبنائه الذكور، وقد تُوفى وهو صغير.

وفى الع��صر الحديث هناك من عقلاء النصارى من يصرحون بأنهم »لا يعتبرون الإس��لام 

دينًا معاديًا يجب عليهم أن يحاربوه، فلما كان قريبًا من اليهودية والمسيحية صار من المستحسن 

أن يوض��ع ضم��ن التراث التوحيدى انطلاقً��ا من إبراهيم والوعد الذى قطعه الله له بش��أن ابنه 

إس��ماعيل، ولم يعد المسيحيون يتهمون محمدًا بأنه مدعى النبوة أو نبىٌّ كاذب، بل على العكس 
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منهم من يقر بأنه نبى.. والقرآن يعتبره المسيحيون مصدقًا للتوراة والإنجيل صار هو نفسه من 

س��لالة هذا الوحى، صحيح أنه يهاجم التثليث والتجس��يد غير أنه يكف��ى إظهار أن ما يهاجمه 
مغاير لمعنى هاتين العقيدتين«.(1)

وفى المقابل هناك نصارى ش��ديدو التعصب قاموا بش��ن تس��ع حملات صليبية على الشرق 

الإسلامى على مدى قرنين من الزمان ابتداء من 490ه، وكلُّ قرية استسلمت لهم أعملوا السيف 
فى أهلها وما تركوا مسلمًا ولا يهوديًّاا.(2)

وعندما س��يطر النص��ارى على الأندلس صدر ق��رار ملكى ع��ام 1501م بحرق الكتب 

الدينية التى كانت فى حوزة الموريس��يكيين المسلمين، (3) وفى عام 1523م حُولت المساجدُ 

إلى كنائ��س.(4) وفى ع��ام 1525م ص��در ق��رار التنصير الإجب��ارى، ومَنْعُ الختان والأس��ماء 

الإس��لامية مما جعل المس��لمين يسمون أطفالهم اس��مين أحدهما سريًّاا إسلاميًّاا والآخر علنيًّاا 

نصرانيًّاا، ومُنع المسلمون من ذبح الحيوانات طبقًا للشريعة الإسلامية، وأجبروا على إحضار 

قصابين نصارى ليذبحوا لهم. وأقيمت محاكم التفتيش لاقتلاع الش��عائر الإس��لامية، وبدأ 

إجبارُهم بالقوة على التنصر، وكان هدفُهم استئصالَ الإسلام من  التجس��س على المس��لمين و
الأندلس.(5)

وعلى الرغم من أن مؤسس��ات الهيمنة الاس��تعمارية الغربية ط��اردت الدين واللاهوت فى 

بلادها، وهمش��ت دور الكنيس��ة فى مجتمعاتها إلا إنها ظلت وفية للروح الصليبية فى مواجهتها 

مع الإس��لام والمسلمين، واس��تمرت فى استخدام الدين والكنيس��ة والتنصير سلاحًا فى الزحف 

الإمبريالى على العالم الإسلامى. فسلطاتها الاستعمارية تعمل على علمنة المسلمين لكسر شوكة 

المقاومة الإس��لامية للاستعمار الغربى بتحويل الإسلام إلى روحانية فردية معزولة عن السياسة 

والاجتماع، مع فتح الأبواب والميادين للكنائس الغربية لتنصير المس��لمين، وذلك لإتمام عملية 

)1) بولس الخورى، الإسلام والغرب )الإسلام والعلمانية(، جونيه، لبنان، 1997م، ص 53.
القاهرة،  )2) انظر د. إيهاب حفظى، الإسلام والغرب صراع أم تعايش، إيتراك للطباعة والنشر والتوزيع، 

ط1، 2011م، ص 132. 
)3) أنطونيو دومينقير هورتز وبرنارد بنثنت، تاريخ مسلمى الأندلس الموريسيكيين حياة مأساة أقلية، ترجمة: 

عبد العال صالح طه، دار الإشراق، قطر، ط 1، 1988م، ص 125.
)4) انظر المصدر السابق ص 115.

)5) انظر المصدر السابق ص 125 وما بعدها.
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التغري��ب والتبعي��ة والإلحاق كى يتأبد النهبُ الاقتصادى والمس��خ الحضارى اللذان هما الهدف 
الأول للاستعمار.(1)

وفى البلاد الفقيرة يمارس المنصرون ضغوطهم على المعوزين والمرضى ليتنصروا أو يرس��لوا 

أطفالهم الصغار للكنائس ليعلموهم ما يش��اءون إن أرادوا المعونة، على الرغم من أنهم يعلمون 

أن تن��صر هؤلاء ش��كلى وسرعان م��ا يعودون إلى دينهم إذا تحس��نت أحواله��م، يقول صموئيل 

مارين��وس زويمر )ت: 1952م( أحدُ ق��ادة التنصير: »إن الذين دخلوا من المس��لمين فى حظيرة 

المس��يحية لم يكونوا مس��لمين حقيقيين، لقد كانوا أحد ثلاثة: إما صغيًرا لم يكن من أهله من 

ا بالأديان لا يبغى غير الحصول على قوته وقد اش��تد به  يُعرفه ما هو الإس��لام؟ أو رجلًا مس��تخفًّا
الفقر وعزت عليه لقمة العيش، وثالثًا يبغى الحصول على غاية من الغايات الشخصية«.(2)

والمنصرون يكرهون الإس��لام ويحس��ون كأنم��ا كان تقدمه على حس��اب النصرانية، فهم 

ي��ودون ل��ه العنت وينتظرون ل��ه الخبال، ولا أدلّ ع��لى ذلك من أن بطريرك الم��ارون »أنطون 

عريض��ة« والمطران »غناطيوس مبارك« كانا حربًا على الجامع��ة العربية لتوهمهما أنها مقدمةُ 

جامع��ة إس��لامية، وكانا عونًا على عرب فلس��طين مع اليهود؛ لأنه حبي��بٌ إلى قلوبهم أن يكون 
اليهودُ مواطنين، وأن يكون المسلمون مشردين.(3)

ولم��ا ش��عر الدع��اة إلى النصراني��ة أن إدخال المس��لمين فى ديانته��م مس��تحيل؛ لأن الذين 

يس��تبعدون من طريقه��م إيماناً قائماً على قواع��د المنطق لن يلتفتوا إلى إيم��ان عزله أصحابه عن 

إشاعة الإلحاد الأعمى بينهم  العقل والعدل - قرروا أن يفسدوا أبناءه بتسليط الشهوات عليهم و

لتمهيد الس��بيل أمام الصليبيين الجدد كى يحققوا الأهداف التى عجز عنها أجدادهم فى العصور 
الوسطى بعد حروب دامت أجيالًا.(4)

إنجيل المنصرين،  )1) انظر د. محمد عمارة، علمانية المدفع والإنجيل التحالف غير المقدس بين المدفع العلمانى و
دار المعارف، القاهرة، 2013م، ص 16 وما بعدها.

السعودية،  الدمام،  دار الإصلاح،  المخططات الاستعمارية لمكافحة الاستعمار،  الصواف،  )2) محمد محمود 
ط3، 1399ه�، ص 58.

)3) انظر محمد الغزالى، التعصب والتسامح بين المسيحية والإسلام، دار نهضة مصر، القاهرة، ط 13، 2015م، 
ص 259.

)4) انظر المصدر السابق ص 260. 
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وبع��د أن ج��رب هذا الفريق م��ن النصارى كل هذه الممارس��ات الت��ى لم تفلح فى تحقيق 

مآربه��م، ولم تج��ن البشرية منها س��وى الخ��رابِ والدمار ألي��س من المنطق أن يجنحوا للس��لم 

والتع��اون على البر الذى يع��ود نفعه على الجميع، ويعملوا على احترام حقوق الإنس��ان وصيانة 

العدالة الاجتماعية، وينشروا ثقافة المحبة والإخاء التى نادى بها السيد المسيح ؟ 

فقد نُس��ب إلى الس��يد المس��يح  فى إنجيل متى )9/5( القول: »سعداء هم صانعوا 

الس��لام«، كما نس��ب إليه فى إنجيل لوقا )56/9( القول: »إن ابن الإنسان لم يأت ليُهلك نفوسَ 

الن��اس، بل ليحييها«، كما نُس��ب إلي��ه أيضًا فى إنجيل لوقا )25/20( الق��ول: »أعطوا ما لقيصر 

لقيصر وما لله لله«، كما نسُب إليه كذلك فى إنجيل لوقا )27/6-35( القول: »أحبوا أعداءكم، 

أحس��نوا إلى مبغضيك��م، باركوا لاعنيكم، وصلُّوا لأجل الذين يس��يئون إليكم، من لطمك على 

أح��د خدي��ك فاترك له الآخ��ر أيضًا، ومن أخ��ذ رداءك فلا تمنع��ه ثوبك أيضًا، كل من س��ألك 

فأعطه، ومن أخذ مالك فلا تطالبه به، وكما تريدون أن يَفعل الناس بكم افعلوا أنتم أيضًا بهم، 

إن  فإنك��م إن أحببتم الذين يحبونكم فأى فضل لكم؟! ف��إن الخطاة أيضًا يحبون من يحبونهم، و

إن أقرضتم  أحسنتم إلى الذين يحسنون إليكم فأى فضل لكم؟! فإن الخطاة أيضًا يفعلون ذلك، و

الذين ترجون أن تس��تردوا منهم فأى فضل لكم؟! فإن الخطاة أيضًا يقرضون الخطاة ليس��تردوا 

منهم المثل، ولكن أحبوا أعداءكم، وأحس��نوا إليهم، وأعطوا ولا تخيبوا رجاءَ أحد غير طامعين 

فى استرداد شىء«. 

موقف الإسلام والمسلمين من اليهودية والنصرانية

يؤمن المسلمون بأن فى دينهم قاسمًا مشتركًا بين الديانات الإلهية كلها، فهم يؤمنون بموسى 

 ويوقرون��ه، ويعت��برون التهج��م على مكانته كفرًا بالإس��لام، وه��م كذلك يؤمنون 

بعي��سى  ويكرمون مولده وينزهون نس��بته، ويرون الطع��ن فى عفاف أمه أو شرف 

ابنها كفرًا بالإس��لام. قال تع��الى: ثن ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ںں ڻ ڻ ڻ 

ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھھ ثم ]س��ورة البق��رة، الآية 285[، وقال: ثن چ 
ڑ  ڑ  ژژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ 

ک ک ک کگ ثم ]سورة الشورى، الآية 13[.

ويضم المس��لمون إلى إيمانهم بموسى  والتوراة، وعيسى  والإنجيل إيماناً 
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جدي��دًا بمحم��د � والقرآن، على أس��اس أن النبوة الأخيرة ج��اءت تصديقًا لم��ا قبلها، ومحوًا 

للف��وارق التى مزقت ش��مل العالم أجم��ع، قال تع��الى: ثن ئج ئح ئم ئى ئي بج بح 

بخ بم بىبي تج تح تخ تم ثم ]سورة النحل، الآية 64[.

وكان النبىُّ � ش��ديدَ الاعتزاز بموسى  ويصوم يوم عاش��وراء احتفاءً بنجاته 

وشكرًا لله ، فقد أورد البخارى فى صحيحه من حديث ابن عباس »قدم النبى � المدينة 

ف��رأى اليهود تصوم يومَ عاش��وراء فقال: ما هذا؟ قالوا: ه��ذا يوم صالح، هذا يومٌ نجى الله بنى 
إسرائيل من عدوهم فصامه موسى، قال: فأنا أحق بموسى منكم، فصامه، وأمر بصيامه«.(1)

وكان النبىُّ � ش��ديدَ الاعتزاز أيضًا بالس��يد المسيح ، يدل على ذلك قولهُ: »أنا 

أولى الن��اس بعيسى ابن مريم فى الدني��ا والآخرة، والأنبياءُ إخوةٌ لعَلّات، أمهاتهم ش��تى ودينُهم 
واحد«.(2)

فالإسلام يهودية موسى ونصرانية عيسى معًا وهدايات مَنْ قبلهما من رسل الله أجمعين، قال 

تعالى: ثن ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ 

ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ثم ]س��ورة 

البقرة، الآية 136[.

ول��و أدرك م��وسى وعيسى  محمدًا � لآمنا به ون��صراه، لأن الله أخذ الميثاق 

ع��لى كل نب��ى إذا جاءه رس��ول مصدق لما مع��ه أن يؤمن به وينصره، ق��ال تعالى: ثن ڱ ڱ ڱ 

ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں 
ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۇۆ  ۇ  ڭڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ھے   ھ 

ۋ ثم ]سورة آل عمران، الآية 81[.

وله��ذا فإن عيسى  ينزل فى آخر الزمان ناصًرا الإس��لام الذى هو دين محمد � 

والأنبي��اءِ جميعًا صلوات الله عليهم، ومكذبًا اليهودَ الذين زعموا قتله، وقاتلا زعيمهم المس��يخ 

الدج��ال، ومبينًا حقيقته التى اختلف النصارى بش��أنها، وواضعًا الجزي��ة عنهم فلا يقبل منهم 

 

)1) صحيح البخارى بشرح ابن حجر، كتاب الصوم، باب صيام يوم عاشوراء، الحديث رقم 2004.
)2) صحيح البخارى بشرح ابن حجر، كتاب آحاديث الأنبياء، باب قول الله: »واذكر فى الكتاب مريم إذا 

انتبذت من أهلها«، الحديث رقم 3443.
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إلا الإس��لام، ق��ال تع��الى: ثن ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ 

گ  گ  گ  گ  کک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڎڈ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇڇ  ڇ  چ 
ھ  ھ  ہہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڳڱ  ڳ  ڳ  ڳ 

ھ ھ ے ثم ]سورة المائدة، الآيتان: 157، 158[.

وق��د أورد البخارى فى صحيح��ه أن أبا هريرة قال: قال رس��ول �: »والذى نفسى بيده 

ليوش��كن أن ينزل فيكم اب��نُ مريم حكمًا ع��دلًا، فيكسَر الصليب، ويقت��ل الخنزير، ويضعَ 

الح��رب، ويفي��ضَ المال حتى لا يقبله أحد، حتى تكون الس��جدة الواحدة خ��يًرا من الدنيا وما 
فيها«.(1)

كما فرح المسلمون بنصر الروم الذين هم فى الجملة من أهل الكتاب على الفرس المجوس، 

قال تعالى: ثن ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ 

ئە  ئائا  ى  ى  ې  ې  ې  ۉې  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۈۇٴ  ۈ 
ئە ئوئو ئۇ ئۇ ئۆ ثم ]سورة الروم، الآيات: 5-1[.

كما مدح القرآن الكريم المعتدلين من أهل الكتاب الذين أذعنوا للحق وسارعوا فى الخيرات، 

قال تعالى: ثن ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ 

ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى ئا 
ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆئۆ ثم ]سورة آل عمران، الآيات: 113- 115[.

إنما ه��و مصدق لما قبله من الرس��الات الإلهية، ولهذا  فالق��رآن إذًا لم ي��أت بدين جديد، و

ف��إن الق��رآن بعد أن يقص س��ير الأنبياء وأتباعه��م ينظمهم فى عقد واحد، ويجعله��م جميعًا أمة 

واح��دة لها إله واح��د، ودينٌ واحد، قال تع��الى: ثن ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ 

ٿ ثم ]سورة الأنبياء، الآية 92[.
إذا كان الإس��لام بمعناه العام هو دين الأنبياء جميعًا فلا يُسأل عن علاقة دين محمد �  و

إنما يُسأل عن علاقة شريعة محمد � بالشريعتين  به لأنه لا يُس��أل عن علاقة الشىء بذاته، و

اللت��ين بُعث بهما موسى وعيسى ، وهنا ينبغى التميي��ز بين هاتين الشريعتين قبل أن 

 ، ابن مريم  نزول عيسى  باب  الأنبياء،  أحاديث  ابن حجر، كتاب  البخارى بشرح  )1) صحيح 
الحديث رقم 3448. 
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تمت��د إليه��ما يد التحريف وبع��د أن لحقهما التحريف، فف��ى الحال الأولى تعد علاقةُ الإس��لام 

بمعن��اه الخاص الذى بُعث ب��ه محمد � بهاتين الشريعتين علاقةَ تصديق كلى، وعلاقتُه بهما فى 

الح��ال الثانية علاقةَ تصديق لما تبقى من أجزائهما الأصلية، وتصحيحٍ لما طرأ عليهما من البدع 
والإضافات الغريبة عنهما.(1)

وله��ذا فإن القرآن فس��ح الطريق أمام أهل الاعتدال من ورث��ة الدين الإلهى كله للتعايش 

والتع��اون فى ظ��ل عبادة الله الواح��د الأحد، قال تع��الى: ثن ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ 

ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ   ڦ 
ڍڍ ثم ]سورة آل عمران، الآية 64[.

فالش��واهد القرآني��ة - إذن - تؤص��ل روح التس��امح والتآل��ف، وت��رسى دعائ��م التع��اون 

والتعاطف، وترس��خ زمالة الشرائع الإلهية. أما ما ورد من ش��واهد قد يتبادر إلى الذهن أنها على 

خ��لاف ما ذكُر، فهى لظروف خاصة، وأوضاع طارئة، وأس��باب مؤقتة تُنزل على موردها، أى 

ا ولا تنقض  أنه��ا تتضمن حكمًا خاصًا بطائفة أو فرد لأس��باب اقتضت ذلك ولا تمثل حكمًا عامًّا
الأصل السابق.(2)

التمكين فى الأرض للأصلح من سنن الله الكونية

والمسلمون يؤمنون بأن الأقدر على التعايش مع غيره مع استيفاء مقومات الصلاحية للقيادة 

هو الأجدر بأن يمكن الله له فى الأرض؛ فالنظام يجب أن يغلب الفوضى، والعدل يجب أن ينتصر 

ع��لى الظلم، والعلم يجب أن يمحق الجهل، والأخلاق الفاضلة ترجح حتمًا على الضعة والتحلل، 

ق��ال تع��الى: ثن چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ثم 

]س��ورة الأنبي��اء الآي��ة 105[، وق��ال: ثن ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ 

ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ 
ڌ ڌڎ ثم ]سورة النور، الآية 55[.

والواقع يؤكد أن أس��لافنا الفاتحين لم يرثوا الأرض إلا وهم لقيادتها أهل، وكانت مصلحة 

)1) انظر محمد عزت الطهطاوى، الإسلام ومشكلات معاصرة، دار المعارف، القاهرة، 1992م، ص 167م.
)2) انظر د. أحمد محمود كريمة، أهل الكتاب فى التشريع الإسلامى، دار المعارف، القاهرة، 2017م، ص 45. 
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العالم فى انتقال السيادة إليهم من الفرس والروم فاقدى الأهلية لها، ولن يعود هذا الزمام الضائع 

من المسلمين إليهم مرة أخرى إلا إذا كانوا أرجح فى موازين الصلاحية العامة من غيرهم. وخيٌر 

للمسلمين أن يفقهوا سنن الله فى كونه، فإن هذه السننَ لا تلين لأحد.

إن أحق الناس بامتلاك التربة التى نحيا عليها مَن يُحس��ن اس��تغلالها واستخراجَ الدفين من 

كنوزها، والخبىءَ من خيراتها، وأحقّ الناس بالتمكين فى الأرض من يس��تطيع إذا س��اد فيها أن 

يقيم العدل بين أهلها.

وكل��ما اضطرب��ت طاقة أم��ة وتطرق الفش��ل إلى سياس��تها فى ميادين التعم��ير والإصلاح 
والعدالة والإنصاف بدأت تتدحرج إلى حافة الهاوية ويسرع بها عسفها إلى حتفها.(1)

الختلاف من سنن الله فى خلقه

ومن مقومات التعايش الذى يحرص عليه المس��لمون إيمانُهم بأن الاختلاف من سنن الله فى 

خلقه، وهو ما يس��تلزم اح��ترام الآخر على الرغم من الاخت��لاف، فالله  لما خلق الكون 

اقتضت حكمته أن يقوم على أس��اس التنوع الذى لا يستقيم حاله إلا به، وكان للبشر النصيبُ 

الواف��ر من هذا الاخت��لاف، فهناك الاخت��لاف فى الجنس واللون واللس��ان والحجم والش��كل 

والفك��ر والمعتق��د، ق��ال تع��الى: ثن ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ 

ہہ ثم ]س��ورة الروم، الآي��ة 22[، وقال: ثن ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ثم 
]سورة فاطر، الآيتان: 28[، وقال: ثن ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پپ پ ڀ ڀ ڀ ڀ 

ٺ ٺ ٺٺ ٿ ٿٿ ثم ]س��ورة هود، الآيت��ان: 117، 118[، وقال: ثن ڱ ڱ ڱ ڱ 
ںں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھھ ھ ھے ثم ]سورة 

المائدة، الآية 48[.

لك��ن هذا الاختلاف الذى اقتضته الحكمة الإلهية لا ينبغى أن يكون س��ببًا للتنازع بين 

الن��اس، لأنهم جميعًا مخلوقون لعبادة الله ، وعمارةِ الأرض والتعاون على البر والتقوى، 

وتزكي��ة النفس والترق��ى فى مدارج الكمال بقدر الطاقة البشري��ة، قال تعالى: ثن ڄ ڄ 

)1) انظر محمد الغزالى، التعصب والتسامح بين المسيحية والإسلام، دار نهضة مصر، القاهرة، ط 13، 2015م، 
ص 154 وما بعدها.
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ڄ ڃ ڃ ڃ ثم ]س��ورة الذاريات، الآية 56[، وقال: ثن ئى ی ی ی ی 
 ئج ثم ]سورة هود، الآية 61[، وقال: ثن ئە ئو ئو ئۇئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئېئې ثم 
]س��ورة المائ��دة، الآية 2[، وقال: ثن ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ثم ]س��ورة الش��مس، 

الآيتان: 9، 10[.
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الفصل الثاني

الإسلام دين السلام والتسامح

وع��لى الرغم م��ن أن الله  بع��ث محمدًا � هاديً��ا للعالمين مع اخت��لاف أفكارهم 

وعقائده��م يدعوهم إلى دين الله الواحد الأحد، حتى يس��يروا على منهجه، ويؤمنوا برس��الته 

دة لهم جميعًا - إلا إن الله أعلمَ نبيه أن الناس سيظلون مختلفين لأن حكمته اقتضت ذلك،  الموحِّ

وأمَ��ره ألا يُكره أح��دًا على الإيمان، لأن الإك��راه يتنافى مع حقيقة الإيم��ان القائم على الاختيار 

 

لا الاضطرار، ويؤدى إلى التنازع الذين يهدد الأمن والسلم، وينتج منافقين لا مؤمنين يشكلون 

خطرًا داهًما على المجتمع المس��لم، قال تع��الى: ثن ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦڦ 

ثن ڳ ڳ ڱ  ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ثم ]س��ورة يون��س، الآي��ة 99[، وق��ال: 
ڱ ڱ ڱں ں ڻ ڻ ڻڻ ثم ]س��ورة الش��ورى، الآي��ة 48[، وق��ال: ثن ۋ ۅ ۅ 
ۉ ۉ ې ې ې ثم ]سورة الغاشية، الآيتان 21، 22[، وقال: ثن ۆ ۆ ۈ ۈۇٴ 
ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ثم ]سورة ق، الآية 45[، وقال: ثن ې ې ې ى ىئا ئا ئە 
ئە ئو ثم ]سورة الأنعام، الآية 66[، وقال: ثن ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄڄ ڃ 
ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چچ  ڃ  ڃ  ڃ 

ژ ژ ڑ ڑ کک ک ک گ ثم ]سورة يونس، الآيتان: 108، 109[.
فالمس��لم ال��ذى يؤمن بأن إيمانه لا يكم��ل إلا بالتعظيم لأمر الله، والش��فقة على خلق الله، 

يتح��لى بالرفق فى الأمور كلها متأس��يًا بنبي��ه � الذى قالت عنه عائش��ة : »ما خُير 

رسولُ الله � بين أمرين إلا أخذ أيسرهما ما لم يكن إثماً، فإن كان إثماً كان أبعدَ الناس عنه، 

وما انتقم رسول الله � لنفسه، إلا أن تُنتهك حرمةُ الله فينتقم لله بها«.(1) 

إن الأمن والس��لام ضرورتان إنس��انيتان فى الحياة أوجب الإس��لامُ على أتباع��ه القيامَ على 

س��يادتهما فى مجتمع��ه والمحافظة عليه��ما، ولذلك فإن كل إنس��ان يعيش فى المجتمع الإس��لامى 

ينعم بهاتين النعمتين. والس��لامُ هو المقصد والغاية الكبرى للشريعة الإس��لامية، وهو اسم من 

أس��ماء الل��ه ، وتحيتُه إلى عب��اده فى الجنة. وتحية الملائكة للمؤمنين فى الجنة الس��لام، كما 

)1) صحيح البخارى بشرح ابن حجر، كتاب المناقب، باب صفة النبى �، الحديث رقم 3560.
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س��مى القرآن الجنة »دار الس��لام«، وأهلُ الجنة لا يس��معون من القول ولا يتحدثون بلغة غير 

لغة الس��لام، وقد جعل الله  الهداية إلى س��بل السلام جزاء لمن اتبع هديه وأطاعه، وأمر 

ا على الجاهلين السلام. المؤمنين أن يجعلوا السلام تحيتهم. وجوابُ المؤمنين ردًّا

والس��لام يلقيه المس��لم كل يوم خمس مرات على الأقل فى خاتمة الصلوات المفروضة. وقد 

بين الله  قيمة الس��لام فى كتابه حينما أوجب على المؤمنين تأميَن من يلقى الس��لام حيث 

ق��ال: ثن ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ 

ۆ ۈ ۈ ۇٴۋ ثم ]سورة النساء، الآية 94[.
ولق��د جاءت الشريع��ة الإس��لامية فى أحكامها بطوق من الحماية والأمن يش��مل المس��لم 

وغيره، وأوجب إش��اعة أجواء الس��لام الاجتماعى الذى ييسر على الإنس��ان التعايشَ والتعاون 

بين أفراده، فغيُر المس��لم والمسلم متساويان فى الحقوق الإنسانية العامة كحماية النفس والدين 
إتاحة الفرصة للعمل والكسب.(1) والعرض والمال و

سماحة الإسلام

ولم��ا كان التعاي��شُ القويم لا يتحقق إلا بالس��لام العادل والش��امل، والس��لامُ لا يتحقق إلا 

بالس��ماحة فإن المس��لم يح��رص على التحلى بها فى س��ائر المعاملات مع المس��لمين وغير المس��لمين 
إذا اقتضى«.(2) إذا اشترى، و المسالمين عملًا بقول النبى �: »رحم الله رجلًا سمحًا إذا باع، و

وليس��ت ه��ذه الس��ماحة والرحمة فى ح��ال دون حال، ب��ل إنها كما تك��ون فى وقت اليسر 

والس��لم تك��ون وقت الش��دائد، بل حت��ى فى وقت الحروب ح��ين يضطر المس��لمون للتصدى 

للعدوان، وممارسة حقهم المشروع فى الدفاع عن أنفسهم يمتثلون لتعاليم دينهم التى تأمرهم ألا 

يقتلوا ش��يخًا كبيًرا، ولا راهبًا فى صومعته، ولا ام��رأةً غيَر محاربة، ولا طفلًا، وألا يحرقوا زرعًا، 

 

وألا يهدموا بيتًا أو بناء.(3)

ط1،  القاهرة،  المعارف،  دار  والتطبيق،  النظرية  بين  الإسلام  فى  الإنسانية  المساواة  جمعة،  على  د.  انظر   (1(
2014م، ص 138 وما بعدها.

فليطلبه فى  ا  الشراء والبيع، ومن طلب حقًّا السهولة والسماحة فى  باب  البيوع،  البخارى، كتاب  )2) صحيح 
عفاف، الحديث رقم 2076. 

)3) انظر د. أحمد عمر هاشم، التصوف فى مواجهة التكفير والتطرف، دار المعارف، القاهرة، بدون تاريخ، 
ص 10. 
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ه��ذه هى تعاليم الإس��لام حتى فى وقت نزال الع��دو، فما بالنا به فى وقت الس��لم، إنه يعد 

الع��دوان على نفس واحدة عدواناً على البشرية جمعاء، قال تعالى: ثن ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ 

پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ثم 
]سورة المائدة، الآية 32[؛ لأن الاستهتار بحرمة النفس الإنسانية فى موطن يغرى بالاستهتار بها فى 

مواطن أخرى؛ ولأن العدوان عليها فى ش��خص يغرى بالعدوان عليها فى أش��خاص، بل فى دولة 
برمتها.(1)

الإسلام واحترام حقوق الإنسان

وينطلق المس��لمون فى تعايش��هم مع الآخرين أيًّاا كانت دياناتهم أو مللهم على أساس متين 

 هو احترام حقوق الإنسان، فكل من درس الشريعة الإسلامية يعلم أن مقاصدها - منذ كانت - 

تتمث��ل فى قي��ام مصالح الناس فى الدي��ن والدنيا معًا، وقد روعى فى كل حك��م من أحكامها إما 

حفظُ شىء من الضروريات الخمس، وهى: )الدين، والنفس، والعقل، والنس��ل، والمال( والتى 

إما  إما حفظ شىء من الحاجيات كأنواع المعاملات، و تُعد أسسَ العمران المرعيةَ فى كل ملة، و

إما تكميل نوع من هذه الأنواع  حفظ شىء من التحسينيات التى ترجع إلى مكارم الأخلاق، و
بما يعين على تحققه.(2)

وحفظ هذه الأنواع المشار إليها يعنى حمايتها من أى اعتداء عليها، وهذه الحماية حق لكل 

فرد، فهى - إذن - تمثل حقوقًا للإنس��ان بكل ما تحمل الكلمة من معنى. وترجع حقوق الإنس��ان 

فى الإسلام - بصفة عامة - إلى حقين أساسيين، هما: حق الإنسان فى المساواة، وحقه فى الحرية. 

وكلُّ حقوق الإنسان الأخرى تنبثق من هذين الحقين.

ويؤسس القرآن الكريم حق الإنسان فى المساواة على قاعدتين رئيستين، هما: وحدة الأصل 

البشرى، وشمول الكرامة الإنسانية لكل بنى آدم.

أم��ا وح��دة الأصل البشرى فق��د أكدها القرآن حين أش��ار إلى أن الن��اس جميعًا خلقوا من 

نفس واحدة، فلا مجال فى الإسلام لامتيازات طبيعية لفئات أو طبقات أو أجناس أو شعوب فى 

)1) المرجع السابق، ص 11. 
القاهرة، بدون تاريخ، ج2،  العربية،   )2) انظر الشاطبى، الموافقات فى أصول الأحكام، دار إحياء الكتب 

ص 3 وما بعدها.
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مقابل ش��عوب أخرى، قال تعالى: ثن ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ 

ڀ ٺ ٺ ٺ ٺٿ ثم ]س��ورة النس��اء، الآية 1[، وقال: ثن ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ 
چ چ ڇ ڇڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌڎ ثم ]سورة الحجرات، الآية 13[.

وأم��ا القاع��دة الثانية للمس��اواة فهى ش��مول الكرامة الإنس��انية لكل البشر بلا اس��تثناء 

لتكون س��ياجًا م��ن الحصانة والحماية لكل فرد من أفراد الإنس��ان، لا فرق ب��ين غنى وفقير، أو 

حاكم ومحكوم، فالجميع أمام الله وأمام القانون وفى الحقوق العامة سواء. ومن المعلوم أن حق 

المس��اواة فى المجتمع الإس��لامى مكفول للمسلمين ولغير المسلمين على الس��واء.(1) فقد اتفقت 

المذاهب الإسلامية على أن غير المسلمين لهم حق الملكية الخاصة، وأن أموالهم معصومة، وهم 

فى حماية المجتمع المسلم بجميع مؤسساته،(2) فمن سرق مال ذمى قطعت يده، ومن غصبه عُزّر 

وأعيد المال إلى صاحبه، ومن استدان من ذمى فعليه أن يقضى دينه، فإن مطله وهو غنى حبسه 

الحاكم حتى يؤدى ما عليه شأنه فى ذلك شأن المسلم ولا فرق.

 وق��د بل��غ من رعاية الإس��لام لحرمة أموال غير المس��لمين وممتلكاتهم أنه يح��ترم ما يعدونه 

إن لم يكن مالًا فى نظر المس��لمين، فالخم��ر والخنزير لا يُعتبران  - بحس��ب اعتقاده��م - مالًا و

عن��د المس��لمين مالًا مُتقومًا، ولا يجوز للمس��لم أن يمتل��ك أيهما، لا لنفس��ه ولا ليبيعها للغير. أما 

الخمر والخنزير إذا ملكهما غير المس��لم فهما مالان كغيرهم��ا، بل هما من أنفس الأموال عنده، 

فمن أتلفهما غُرّم قيمتهما، وهذا الحكم بخلاف ما لو كانا مِلْكًا لأحد من المسلمين؛ فلا يضمن 

المتلف لهما شيئًا. وبذلك يسن الإسلام أعدل القوانين فى التعامل مع الآخر.

ولم يهت��م تشري��ع بحماية الأعراض ك��ما اهتم شرعنا الحنيف، فالإس��لام يعت��بر أى أذى 

معن��وى أو اتهامٍ بالباطل يتعرض له غير المس��لم يصيب كرامته وشرف��ه فى المجتمع معصيةً لله 
ورسوله شأنه فى ذلك شأن المسلم.(3)

)1) انظر د. محمود حمدى زقزوق، الإنسان والقيم فى التصور الإسلامى، دار الرشد، القاهرة، ط1، 2003م، 
ص 75 وما بعدها. 

)2) انظر اجناس جولد تسيهر، العقيدة والشريعة فى الإسلام، ترجمه إلى العربية وعلق عليه: د.محمد يوسف 
موسى، ود. على حسن عبد القادر، وأ. عبد العزيز عبد الحق، دار الكتب الحديثة، مصر، ط 2، 1959م، 

ص 46 وما بعدها. 
)3) انظر د. على جمعة، المساواة الإنسانية فى الإسلام بين النظرية والتطبيق، ص 142 وما بعدها. 
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الإسلام والعدل

لكن التعايش الذى أقامه الإس��لام على احترام ورعاية حقوق الإنس��ان العامة والمس��اواة 

فيها بين الناس أجمعين لا يعنى إهدار العدالة، لأنه من المقرر عند العقلاء ذوى الفطر الس��ليمة 

أن بعض المس��اواة عدل لا ش��ك فيه، وبعضَها ظلم لا ش��ك فيه؛ لأن مس��اواةَ من يس��تحق بمن 

 

لا يستحق هى الظلم بعينه، والمساواة بين جميع الأشياء هى العدم المطلق؛ إذ لا بد من اختلاف 

إنما هو العدم المطلق الذى  إن لم يكن اختلاف لم يكن شىء، و ليق��ال ه��ذا شىء وذاك شىء، و
لا محل فيه لموجود.(1)

ودعوة الإسلام إلى العدل بمفهومه الصحيح هى فى الحقيقة دعوة إلى حرية الإنسان وكرامته 

وتأكيد حقوقه العامة. فالعدل مرتبط ارتباطاً وثيقًا بحقوق الإنس��ان،(2) لأنه إذا كان الناس فى 

أصل فطرتهم وخلقتهم متس��اوين فإنه من العدل أن تكون للجميع حقوقٌ متس��اوية أيضًا على 

مس��توى الأفراد والجماعات. ومن هنا فإن العدل لن يتحقق إلا بكفالة كل الحقوق الإنس��انية 
للجميع، فمن العدل أن يتمتع كل فرد بحقه فى حياة كريمة.(3)

كما أن إقرار العدلِ له علاقة وثيقة بإقرار السلام، فإذا وقع خلل فى هذا الصدد فإن السلام 
يكون مهددًا، الأمر الذى يتطلب اتخاذ كل التدابير المشروعة الكفيلة بإزالة هذا الخلل.(4)

والع��دل - فى الرؤية الإس��لامية - فريضة واجبة، وضرورة من ال��ضرورات الاجتماعية 

والإنس��انية وليس مجرد »حق« من الحقوق التى يجوز لصاحبها التنازلُ عنها إن هو أراد، أو أن 
يفرط فيها دون وزر وتأثيم.(5)

ومن ثم فإن الإسلام أشاد بالعدل ودعا إليه وأوجبه بين العدو وعدوه، والقريب والقريب، 

وكذل��ك فى المعاملات، قال تع��الى: ثن ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇۆ ۆ ۈ 

)1) انظر عباس محمود العقاد، الديمقراطية فى الإسلام، دار اليقين، مصر، ط1، 2016م، ص 109. 
تاريخ،  بدون  القاهرة،  للطباعة،  مصر  دار  والرفق،  التسامح  وروح  الإسلام  الحمادى،  يوسف  انظر   (2( 

ص 80. 
)3) انظر د. محمود حمدى زقزوق، الدين للحياة، دار الرشد، القاهرة، ط1، 2010م، ص 94 وما بعدها. 

المعارف،  دار  الدولية،  العلاقات  فى  الإسلامية  للنظرية  العامة  المبادئ  غانم،  البيومى  إبراهيم  د.  انظر   (4(
القاهرة، بدون تاريخ، ص 18. 

)5) انظر د. محمد عمارة، مقومات الأمن الاجتماعى فى الإسلام، دار المعارف، القاهرة، 2008م، ص 58. 
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ۈ ۇٴۋ ثم ]سورة المائدة، الآية 8[، وقال: ثن ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ 
پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹٹ ڤ ڤ ڤ 
 ڤ ڦڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ ثم ]س��ورة النس��اء، الآي��ة 135[، وق��ال: 
ثن ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ېى ثم ]سورة النساء، 

الآية 58[.

كما أوجب الإسلامُ العدلَ فى دعوى الأنبياء والهداة، قال تعالى: ثن ې ېى ى 

ی  ئىی  ئى  ئى  ئېئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئوئۇ  ئو  ئە  ئائە  ئا 
ی یئج ئح ئم ئى ئيبج بح بخ بم بىبي تج تح تختم تى تي ثم 

]سورة الشورى، الآية 15[.

ولا يس��وى بين جائ��ر وعادل، قال تع��الى: ثن ڑ ک ک ک ک گ گ 

ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ںڻ  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ 
ہہ ہ ہ ھ ھ ثم ]سورة النحل، الآية 76[.

فالمس��اواة التى تج��ب فى الشريعة الصالح��ة هى المس��اواة التى لا غبن فيها ع��لى أحد، أما 

المس��اواة التى فيها الغبن وخيمُ العقبى والتى تُبطل مزايا العمل وفضائلَ الرجحان، وتُقعد ذوى 
المساعى عن مساعيهم فلا يُقرها سائر العقلاء المنصفين ذوى الفطر السوية.(1)

فليس فى عقيدة المس��لم نظامٌ بَيْن الس��ماوات والأرضين لا يس��تقر على هذا الأساس: إله 

رحم��ن رحي��م يُجرى الكون على س��نن، ويحاس��ب الخلق بب��لاغ ونذير، ولا يظلم أح��دًا، وما 

ه��و بظلام للعبيد. ونبى ليس بالمس��يطر ولا بالمتجبر، ولكنه بش��ير ونذي��ر، والأمر بينه وبين 

إمام يطي��ع قبل أن يُطاع، ويت��ولى الحكم من أيدى  أمته على المش��اورة وم��كارم الأخلاق. و
المحكومين.(2)

كما أن العدل اللازم للتعايش يوجب فى المنظور الإسلامى - المساواة والمشاركة بين عموم 

الجماعة الإنس��انية من منطلق المساواة فى الإنسانية فى التمكين من الانتفاع بمنافع الكون، وفى 

)1) انظر محمد الغزالى، الإسلام المفترى عليه، دار نهضة مصر، القاهرة، 2015م، ص 42.
)2) انظر عبد الرحمن الكواكبى، طبائع الاستبداد ومصارع الاستعباد، مكتبة الدار العربية للكتاب، القاهرة، 

ط2، 2013م، والعقاد، الديمقراطية فى الإسلام ص 211. 
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توفير القدر اللازم لاس��تمرار حياة الإنس��ان.(1) قال تعالى: ثن ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ 

ڃڃ ڃ چ چ چ چ ثم ]س��ورة الإسراء، الآية 20[، وقال: ثن ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ 
ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ثم ]سورة فصلت، الآية 10[.

ويستلزم العدلُ - فى المنظور الإسلامى - أيضًا المساواةَ بين عموم البشر فى حق التعبير عن 

ال��رأى الذى هو جزء من الحريات العامة فى الدولة الإس��لامية، وهو حق من حقوق الإنس��ان 

الطبيعية التى يتس��اوى الجميع فى نوالها. وبناء على ذل��ك وجب تنظيمُ هذه الحريةِ حتى يأخذ 

كل ف��رد فى المجتمع منها نصيبه ولا يعتدىَ على نصيب غيره، أو يعتدىَ فى تعبيره على خصوصية 
الآخرين وحريتهم فى الاختيار والتوجه.(2)

ك��ما احترم الإس��لام حق غير المس��لمين فى تقرير مصيرهم، فلم يرهقهم المس��لمون، ولم 

يظلموهم، ولم يفس��دوا عليهم أموره��م، بل كانوا يخيرونهم ب��ين أن يعاهدوهم أو يَدخلوا فى 

دينه��م من غير إك��راه ولا ضغط ولا فتنة فى الدين، ولم يقاتلوه��م إلا إذا ناوءوهم وأعلنوا لهم 

العداوة، وما حارب��وا معتدين، بل كانوا يحاربون مدافعين، (3) قال تعالى: ثن ئو ئۇ ئۇ 

ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئېئې ئې ئى ئى ئى ی ثم ]سورة البقرة، الآية 190[.
ب��ل إن الإس��لام أوجب على أتباع��ه التزاماتٍ وواجب��اتٍ ماليةً وكان لغير المس��لم نصيب 

فيه��ا، وذلك كزكاة المال أو صدقة الفطر، (4) قال تعالى: ثن ڻ ڻ ڻ ۀ 

ڭ  ۓۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ 
ڭ ڭڭ ثم ]سورة التوبة، الآية 60[.

ك��ما يص��ح الوقف على أهل الذمة، لأن الواقف مالك، وله أن يجعل ماله حيث ش��اء ما لم 
يكن معصية عندنا وعندهم.(5)

ويج��وز أيضًا الدع��اء للمشركين بالهداي��ة إلى الحق، فق��د أورد البخ��ارى فى صحيحه من 

ط1،  القاهرة،  المعارف،  دار  والتطبيق،  النظرية  بين  الإسلام  فى  الإنسانية  المساواة  جمعة،  على  د.  انظر   (1(
2014م، ص 69. 

)2) انظر المرجع السابق ص 73. 
)3) انظر محمد أبو زهرة، تنظيم الإسلام للمجتمع، دار الفكر العربى، القاهرة، 1999م، ص 150.

)4) انظر ابن القيم، أحكام أهل الذمة، دار التوفيقية للطباعة، القاهرة، ط1، 2014م، ص 294.
)5) انظر محمد أبو زهرة، تنظيم الإسلام للمجتمع ص 134. 
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حدي��ث أبى هري��رة قال: »ق��دم طفيلُ بنُ عم��رو ال��دوسىُّ وأصحابُه على النب��ى � فقالوا: 

 

يا رس��ول الله إن دوسً��ا عصت وأبت، فادع الل��ه عليها، فقيل: هلك��تْ دوس. قال: اللهم اهد 
دوسًا وائت بهم«.(1)

كما يجوز عيادة المرضى غيِر المسلمين، يدل على ذلك أن أبا طالب لما حضرته المنية دخل عليه 
النبى � وعنده أبو جهل فقال: »أى عم، قل: لا إله إلا الله، كلمةً أحاج لك بها عند الله«.(2)

وهناك كثير من الأحكام الشرعية الإسلامية التى يتساوى فيها المسلم مع الذمى، فهما يتساويان 

فى القص��اص، قال تع��الى: ثن ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ 

ى  ې  ېې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ 
ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ثم ]س��ورة المائدة، الآية 45[. وهما سواء فى الديات والضمان 

والتعازير، يجرى على الذمى ما يجرى على المسلم فى بعض المذاهب الفقهية.

إن خالف الدين الإس��لامى،  وفى الأح��وال الش��خصية أبيح للذم��ى كلُّ زواج يقره دينُه و

إن لم يتفق مع الإس��لام، وليس للإس��لام أن يتعرض للذميين فى شىء من  وأبي��ح له كل طلاق و

ى الإسلامُ فى الحرمان من الميراث بين الذمى والمسلم، فلا يرث  هذا إلا إذا احتكموا إليه. وس��وَّ

المس��لم قريبه الذمى، ولا يرث الزوج المس��لم زوجته الكتابية وهى كذلك لا ترثه، قال �: 
»لا يرث المسلم الكافر، ولا يرث الكافر المسلم«.(3)

وأباح الإس��لام للمس��لمين أن يأكلوا من طع��ام أهل الكتاب وذبائحه��م بشرط أن يكون 

المذبوح مما يحل للمس��لمين أكله، قال تع��الى: ثن ۆ ۈ ۈ ۇٴۋ ۋ ۅ ۅ ۉ 

ۉ ې ې ې ېى ثم ]سورة المائدة، من الآية 5[.
كما أحَل الإس��لام للمسلم أن يتزوج كتابية وتبقى على دينها، ولها من الحقوق على زوجها 

مثلُ ما للمسلمة، قال تعالى: ثن ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ 

ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئىی ثم ]سورة المائدة، من الآية 5[.

)1) صحيح البخارى بشرح ابن حجر، كتاب الجهاد والسير، باب الدعاء للمشركين بالهدى ليتألفهم، الحديث 
رقم 2937. 

)2) صحيح البخارى بشرح ابن حجر، كتاب التفسير، باب »إنك لا تهدى من أحببت ولكن الله يهدى من 
يشاء«، الحديث رقم 4772. 

)3) صحيح مسلم بشرح النووى، كتاب الفرائض، الحديث رقم 1614. 
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وقد بُنى هذا على س��ماحة الإس��لام مع أهل الكتاب؛ لأن الزوج المس��لم مؤمنٌ بالمسيحية، 

ومص��دق بم��وسى وعي��سى ، فهو لا يج��بر زوجته الكتابي��ة على الإس��لام؛ ولأن فى 

المصاهرة قضاء على الأحقاد، ولهذا كثيًرا ما تزوج المسلمون بكتابيات.

كما كفل الإسلامُ لأهل الكتاب حريةَ ممارسة شعائرهم الدينية فى كنائسهم، ولهم إخراجُ 
صلبانهم يوم عيدهم.(1)

وأباح الإس��لام للمس��لمين أن يعاملوا الذميين جميع المعاملات المباحة، فلهم أن يضيفوهم 

ويستضيفوهم وأن يبادلوهم الهدايا، وأن يستأجروا منهم، وأن يشاركوهم التجارة.(2) 

فالقس��ط إذن مطل��وب من المؤم��ن بالله على كل وج��ه وفى كل حال مع الإنس��ان والحيوان 

والنب��ات، مع النفس والغير، مع المؤمن والكافر، مع المس��الم والمح��ارب، قال تعالى: ثن ڃ چ 

چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈژ ژ ڑ ڑ ک ثم ]سورة 
الممتحنة، الآية 8[. وفى هذه الآية منهج يحقق السلام الاجتماعى بين الناس، وهى تتحدث عن مستوى 

أعلى من مستوى إعطاء الحقوق وأخذها، وهو مستوى تقديم البر والإحسان والفضل.(3)

فالشريعة الإس��لامية أمرت بالفضيلة مع الأع��داء والأولياء، ولو كان الأعداء لا يلتزمون 

ه��ذه الفضيلة، فإن الفضيلة كمالٌ للفاضل، وليس��ت معاملةً بالمثل، ف��لا يقلد الفاضل الشرير، 
إلا زالت الفضائل من هذه الأرض.(4) و

والمس��لم مأمور بألا يجادل أهل الكتاب المس��المين إلا بالتى هى أحس��ن، قال تعالى: ثن ٻ 

ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀٺ ثم ]س��ورة العنكب��وت، الآي��ة 46[. 

ومأم��ور أيضًا بأن يحس��ن جوارهم، ق��ال تع��الى: ثن ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱڱ ں 

ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں 
ھ ثم ]سورة النساء، الآية36[.

)1) انظر طارق عبد الله، الوحدة الوطنية فى الإسلام، دار الفاروق، مصر، ط1، 2006م، ص 71. 
)2) انظر ابن القيم، أحكام أهل الذمة، دار التوفيقية للطباعة، القاهرة، ط1، 2014م، ص 200، و533 وما 

بعدها. 
)3) انظر د. عبد العظيم المطعنى، مبادئ التعايش السلمى فى الإسلام منهجًا وسيرة، دار الفاروق، القاهرة، ط1، 

2005م، ص 65. 
)4) انظر محمد أبو زهرة، تنظيم الإسلام للمجتمع، دار الفكر العربى، القاهرة، 1999م، ص 15. 



257 الستدلل غير الرتيب

وأوصى الإسلام بصلة الرحم ولو لغير مسلم، قال تعالى: ثن ڃ ڃ ڃ ڃ 

چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ 

ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ گگ ڳ ڳ ڳ ڳڱ ثم ]س��ورة لقمان، الآيتان: 

14، 15[، وقال �: »إنكم س��تفتحون أرضًا يُذكر فيها القيراط، فاس��توصوا بأهلها خيًرا، فإن 

له��م ذمة ورحًما«.(1) فالنبى � أوصى المس��لمين بأهل مصر وهم حينئ��ذ فى مجملهم نصارى، 

وعلل ذلك بأن فيهم نسبًا من طريق هاجر أمّ إسماعيل، وصهرًا من طريق مارية أم إبراهيم.

وفى زم��ن الخلف��اء كان المس��لمون يُرَقُّون العل��ماء - بقطع النظر عن دينه��م - ويقلدونهم 

المناص��ب الرفيع��ة، ، كما كانت إدارةُ المدراس مفوضةً مع نبل الرأى وس��عة الفكر من الخلفاء 

إلى اليهود تارة أخرى، ولم يك��ن يُنظر إلى البلد الذى عاش  إلى النص��ارى النس��طوريين تارة، و

في��ه الع��الِم أو الدينِ ال��ذى يعتنقه، بل لم يكن يُنظ��ر إلا إلى مكانته من العل��م والمعرفة. فعلى 

سبيل المثال وضع هارون الرشيد جميعَ المدارس تحت مراقبة يوحنا بن ماسويه، واتخذ المنصورُ 

جيورجيسَ بنَ بختيوش��ع طبيبًا له، وأعلى مكانته حتى على وزرائه. وممن حظى بالمكانة العليا 

عن��د الخليفة المه��دى: تيوفيل بن توما الن��صرانى المنجم، كما عُرف حنيُن بنُ إس��حق النصرانى 

بفصاحة العبارة وحس��ن الترجمة فى زمن المأمون وهو فتى، فكلفه بترجمة الكتب، وكان يعطيه 

وزن م��ا يترج��م ذهبًا، كما بلغ ثابتُ بنُ قرة الصابئُ مكانةً رفيع��ةً عند العامة والخاصة فى زمن 
المعتضد، لنبوغه فى الطب والرياضيات والمنطق.(2)

إن مث��ل هذه المعاملة من المس��لمين لغير المس��لمين تُطلع العالم أجمع على أن الإس��لام ربىَّ 

أتباعه على التسامح وعلى رعاية حقوق الناس وعلى الرحمة بجميع البشر مهما اختلفت عقائدهم 
وأجناسهم.(3)

إذا كان الأمر كذلك فمن ذا الذى يتطلع إلى أكثر من العدالة التى سادت الأمة الإسلامية،  و

وتحققت بين أبنائها، كما تحققت بينها وبين الدول الأجنبية عنها على نحو منقطع النظير.

مصر،  بأهل   � النبى  وصية  باب   ، الصحابة  فضائل  كتاب  النووى،  بشرح  مسلم  صحيح   (1(
الحديث رقم 2543. 

القاهرة، 2012م، ص 26  العلم والمدنية، دار المعارف،  انظر الإمام محمد عبده، الإسلام والنصرانية مع   (2( 
وما بعدها.

)3) انظر د. أحمد عمر هاشم، الإسلام دين التسامح، دار الفاروق، القاهرة، ط2، 2008م، ص 15. 
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الإسلام وحرية العتقاد

ولما كان التعايشُ الس��لمىُّ بين الناس أجمعين يس��تلزم حرية الاعتقاد التى هى حق رئيس 

من حقوق الإنس��ان فإن الإس��لام ق��د احترمها، ولم يُكره الن��اس يومًا على م��دى تاريخه حتى 

يتبع��وه، ب��ل إنه جعل الدعامة الأولى للتدي��ن حريةَ العق��ل والإرادة؛(1) لأن الإكراه لا يُكوّن 

ر منها، ويسىء بها الظنون، وطبائعُ الأش��ياء ترس��م للعقائد طريقًا  العقائد، بل على العكس ينفِّ

يب��دأ حتمًا من الحرية العقلية المطلقة، (2) قال تعالى: ثن ی ئج ئح ئمئى ئي بج بح بخ بمبى 

بي تج تح تخ تم تى تي ثج ثم ثى ثي جحجم ثم ]س��ورة البقرة، 
 الآية 256[، وقال: ثن ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ 

ڃ ثم ]سورة يونس، الآية 99[، وقال: ثن ڄ ڄ ڄ ڄڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چچ 
ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌڌ ثم ]سورة الكهف، الآية 29[.

كما كانت حياة الرسول � نموذجًا وقدوة على التعايش السلمى الذى يحفظ على الإنسان 

كرامت��ه الإنس��انية وحريته الديني��ة الكاملة، »فقد صالح رس��ول الله � نص��ارى نجرانَ 

وأقامهم فى شَ��طر مسجده يؤدون ش��عائر دينهم وكتب لهم عهدًا جاء فيه: ولنجرانَ وحاشيتهم 

جوارُ الله وذمةُ محمد النبى رسولِ الله على أنفسهم وملتهم وأرضهم وأموالهم وغائبهم وشاهدم 

يفاه، ولا راهب عن رهبانيته، ولا واقفٌ عن وَقْفَانيَّته.. وأن لهم  وبيَعهم، لا يُغيرَّ أسقُفٌ عن سِقِّ

م��ا تحت أيديهم من قليل وكيثر من بِيَعهم وصلواتهم ورَهبانيتهم، لا يُحشَرون ولا يُعْشَرون، ولا 

يط��أ أرضَه��م جيشٌ، ولا يُغَيرَّ حق من حقوقهم ولا سُ��لْطانُهم ولا شىءٌ مما كانوا عليه ما نصحوا 
وأخلصوا فيما عليهم غير مُثْقَلين بظلم أو ظالمين«.(3)

وعندم��ا هاجر الرس��ول � إلى المدينة أس��س أول دولة مدنية عرفها التاريخ يس��ودها 

التعاي��ش الس��لمى والمناصرة والتناص��ح والتعاون على البر من دون الإثم والمش��اركةُ بين جميع 

أطيافها من مس��لمين ويهود ومشركين وجماعات من النص��ارى لحقت بها بعد ذلك، هذه الدولة 

)1) انظر عبد المتعال الصعيدى، حرية الفكر فى الإسلام، دار المعارف، القاهرة، 2000م، ص 66. 
)2) انظر محمد الغزالى، الإسلام والاستبداد السياسى، دار نهضة مصر، القاهرة، ط11، 2015م، ص 114 وما 

بعدها. 
)3) ابن سعد، الطبقات الكبرى، تحقيق إحسان عباس، دار صادر، ط1، 1998م، ج1 ص 266، 358.
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المدني��ة تح��ترم »حق المواطن��ة« الذى يقوم على أس��اس المس��اواة فى الحق��وق والواجبات دون 

النظ��ر إلى الانت��ماء الدينى أو العرق��ى أو المذهبى أو أي��ة اعتبارات أخ��رى، فالاعتبار الوحيد 

هنا هو الإنس��انية والمواطنة،(1) فوضع النبى � دس��تورًا وقواعد تنظم العلاقاتِ السياس��يةَ 

إنه من تبعنا من يهودَ فإن له النصَر والأسُْ��وةَ غيَر  والاجتماعية بين س��كان المدينة قال فيها: »و
مظلومين ولا متناصرين عليهم«.(2)

والعدال��ة فى ه��ذه الوثيقة تمثل��ت فى توافُق الحق��وق والواجبات وتناس��قها، فإنها تضمنت 

حقوق الأفراد جميعًا فى ممارس��ة الش��عائر الدينية الخاصة، وحقوقَهم فى الأمن والحرية وصون 

أنفسهم وأموالهم وأعراضهم ودور عبادتهم.

كما قامت هذه الوثيقة على أربعة محاور: 

الأول: التعايش السلمى بين الجميع، وتوفيُر الأمن للجميع، قال: »أنه من خرج آمن، ومن 

قع��د آم��ن بالمدينة إلا من ظلم وأثم، وأن الله جارٌ لمن برَّ واتق��ى«، وقال: »وأن الجار كالنفس 

غير مضار ولا آثم«.

والث��انى: المحافظ��ة ع��لى الحرية الديني��ة للجمي��ع، ق��ال: »وأن لليهود دينَهم وللمس��لمين 

دينَهم«.

والثالث: إعطاء الفرصة للجميع فى المش��اركة الاجتماعية والسياسية والعسكرية بصورة 

عادلة.

والرابع: إقرار مبدأ المس��ئولية الفردية، وأصلُ هذه المس��ئولية الفردية الإعلانُ عن النظام، 

وأخذُ الموافقة عليه،(3) قال: »أنه لا يكس��ب كاس��ب إلا على نفسه، وأن الله على أصدق ما فى 

هذه الصحيفة وأبرِّه، وأنه لا يأثم امرؤ بحليفه وأن النصر للمظلوم«.

إن هذه الوثيقة تعد أول دستور حقوقى مكتوب فى التاريخ يعترف بحقوق المواطنة لجميع 

)1) انظر د. على جمعة، النماذج الأربعة من هدى النبى � فى التعايش مع الآخر، الأسس والمقصد، دار 
الفاروق، القاهرة، ط1، 2013م، ص 36 وما بعدها. 

)2) ابن هشام، السيرة النبوية، تحقيق إيهاب أحمد هاشم، دار البيان العربى، القاهرة، 2005م، ج2، ص 71. 
ط1،  القاهرة،  المعارف،  دار  والتطبيق،  النظرية  بين  الإسلام  فى  الإنسانية  المساواة  جمعة،  على  د.  انظر   (3(

2014م، ص 90.
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س��كان الدولة باعتبارهم »أمةً من الناس«، فهم جميعًا شركاء فى نظام س��ياسى واحد يضمن لهم 

حقوقًا متس��اوية، ويس��تظلون بحماية الدولة مقابل أدائهم واجباته��م فى الدفاع عنها، لذا وقّع 

على هذه الوثيقةِ س��كانُ المدينة كلُّهم، ورضُوا بها دستورًا حاكمًا بينهم لما وجدوه بها من عدل 

ومس��اواة واحترام لكافة حقوق الإنس��ان العامة بما فيها حرية التدين، فسبقت المدينة المنورة 

غيرها من مناطق العالم ومدنهِ فى تحقيق دولة مدنية قوية تضمن حقوق المواطنة، وتُنمى شعور 

الهويةِ والانتماء لدى أفرادها، وتنير العالم بنظامها المدنى الحديث، ودعوتها الدينية الس��امية، 
فكانت بحق أنموذجًا لدولة القيم والأخلاق والدستور والمواطنة.(1)

فالدولة الإسلامية إذن تعتمد التعددية الدينية والسياسية والفكرية فى الأمة ليس باعتبارها 

إنما باعتبار هذه التعدديةِ سنةً وقانوناً كونيًّاا  ا من حقوق الإنسان، و فقط من تجليات الحرية وحقًّا

واجتماعيًّاا لا تبديل له ولا تحويل، فالواحدية والأحدية للخالق - سبحانه - فقط، أما ما عداه فى 

عوالم الخلق فقائم على س��نة التعدد والتمايز والاختلاف(2) القائمةِ على التس��امح الذى هو أكثر 

من مجرد قبول الآخر، لأنه يتجاوزه إلى الاعترف بحقه فى التباين،(3) ووضع نظام القيم والمواقف 

والمؤسس��ات والعمليات التى يمكن أن تترجِم هذا الواقعَ المتنوع إلى تماس��ك اجتماعى مس��تدام، 
واستقرارٍ سياسى، وتنميةٍ اقتصادية،(4) ضمن نظام متكاملٍ مُعْتَمدُه مبدأ التعايش السلمى.(5)

إنه مَنْ أسلم من  ويزيد الأمر وضوحًا ما جاء فى كتاب رسول الله � إلى ملك اليمن: »و

يهودى أو نصرانى إس��لامًا خالصًا من نفس��ه ودان بدين الإس��لام فإنه من المؤمنين له مثلُ ما لهم 

وعليه مثلُ ما عليهم، ومن كان على نصرانيته أو يهوديته فإنه لا يُردُّ عنها«.(6) 

إن ريحها توجد من مسيرة  وقال رسول الله �: »من قتل معاهِدًا لم يَرِح رائحة الجنة، و
أربعين عامًا«.(7)

)1) السابق، ص 38. 
)2) انظر د. محمد عمارة، فى النظام السياسى الإسلامى، دار المعارف، القاهرة، 2008م، ص 47. 

)3) انظر د. عصام عبد الله، التسامح، أطلس للنشر والإنتاج الإعلامى، القاهرة، ط1، 2007م، ص 55.
)4) انظر د. عبد الله أحمد النعيم، الإسلام وعلمانية الدولة، دار ميريت، القاهرة، ط1، 2010م، ص 303.

)5) انظر د. على جمعة، أمن المجتمع واستقراره من منظور إسلامى، دار المعارف، القاهرة، ط1، 2014م، ص 85. 
)6) ابن هشام، السيرة النبوية، تحقيق إيهاب أحمد هاشم، دار البيان العربى، القاهرة، 2005م، ج 4، ص 152.

)7) صحيح البخارى بشرح ابن حجر، كتاب الجزية والموادعة، باب إثم من قتل معاهدًا بغير جرم، الحديث 
رقم 3166.
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وق��ال أيضً��ا: »ألا من ظلم معاهِ��دًا أو انتقصه أو كلفه فوق طاقته أو أخذ منه ش��يئًا بغير 
طيب نفس فأنا حجيجه يوم القيامة«.(1)

ومما يؤكد احترام الإس��لام حرية الاعتقاد أنه ميز بين صنفين من المرتدين عن الإسلام: 

الأول: المرت��د ال��ذى خرج عن الإس��لام بتغيير معتق��ده دون حرابة أو ف��وضى أو إثارة فتنة، 

والثانى: المرتد الذى أدت به ردته إلى الخروج على الإسلام بحركة عِدائية ملموسة انقلب فيها 

على ولائه للدولة الإس��لامية، واس��تخف بدينها، وخان الجماعة، وتمرد على الشرائع والقوانين 

على نحو يؤذن بانفراط عقد الجماعة وانهيار كيانها الس��ياسى والاجتماعى، وس��عى إلى إثارة 

إذاعةِ هذه الش��بهات  الش��بهات التى تقوم فى نفس��ه فقط وق��د لا تكون قائمة عند س��واه، و

إشاعتها بين الناس ودعوتهم إلى تبنيها وتصويرها كما لوكانت حقائقَ علمية تصادم حقائق  و

الدين أو عقائدَ تنافس عقائد الإسلام، ومعارضةِ شرائع الإسلام جملة أو إنكارِ صحةِ بعضها 

مه��ما بدا جزئيًّا��ا، كل أولئك أو بعضه تتحقق ب��ه حالة متميزة عن العقي��دة الخاصة المخالفة 

لعقيدة الإسلام.(2) 

ف��الأول جزاؤه معنوى فقط فى الدنيا احترامًا لحقه فى اعتقاد ما يش��اء، ومادى ومعنوى فى 

الآخرة، يدل على ذلك قولُ الله تعالى: ثن ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ 

ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ثم ]س��ورة النس��اء، الآي��ة 137[، وقولُ��ه: ثن ڳ ڳ 
ہ  ۀہ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ 

ہ ہھ ھ ھ ھ ثم ]س��ورة البقرة، الآية 217[، أما الثانى فجزاؤه مادى ومعنوى 

فى الدني��ا والآخرة؛ لأنه اجتمع فيه وصف��ان: الكفر، والحرب، يدل على ذلك ما أورده البخارى 

م��ن حدي��ث أبى قلابة ق��ال: »والله ما قتل رس��ول الله � أحدًا إلا فى إح��دى ثلاث خصال: 

رجل قتَل بجريرة نفسه فقُتل، أو رجل زنى بعد إحصان، أو رجل حارب الله ورسوله وارتد عن 

الإس��لام«، (3)، وكذلك ما أورده مس��لم فى صحيحه أن رسول الله � قال: »لا يحل دم امرئ 

)1) سنن أبى داود، كتاب الخراج والفىء والإمارة، باب تعشير أهل الذمة إذا اختلفوا بالتجارات، الحديث رقم 
 .3052

)2) انظر د. عبد الله أحمد النعيم، الإسلام وعلمانية الدولة، دار ميريت، القاهرة، ط1، 2010م، ص 164 وما 
بعدها، ود. على جمعة، المساواة الإنسانية بين النظرية والتطيق ص 95 وما بعدها.

)3) صحيح البخارى بشرح ابن حجر، كتاب الديات، باب القسامة، حديث رقم 6899. 
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مسلم يشهد أن لا إله إلا اللهُ وأنى رسول الله إلا بإحدى ثلاث: الثيب الزانى، والنفس بالنفس، 
والتارك لدينه المفارق للجماعة«.(1)

ومم��ا يؤكد احترام الإس��لام حرية الاعتق��اد - أيضًا - اللازمةَ للتعايش والأمن والس��لم فى 

المجتمع الإنس��انى أنه كان يكتفى من الفتح بإدخال الأرض تحت س��لطانه، ثم يترك الناس وما 

إنما يكلفهم بجزية  كان��وا عليه يؤدون ما يجب عليهم فى اعتقادهم كما ش��اء ذل��ك الاعتقاد، و

يدفعونه��ا عونً��ا ع��لى صيانتهم والمحافظة ع��لى أمنهم فى دياره��م وهم فى عقائده��م وعباداتهم 

وعاداته��م بعد ذلك أح��رارٌ لا يُضايَقون فى عمل ولا يضامون فى معامل��ة.(2) وذلك لأن إحلال 

الس��لام والأمن والاستقرار الس��ياسى، والتنمية الاقتصادية فى المجتمع الإنسانى - وفق الرؤية 

الإس��لامية - يمر عبر نظام للعلاقات الدولية تحكمه قيم العدل، والمس��اواة، والحرية، وتحوطه 

أخلاقي��اتُ الوف��اء بالعهود، والأمان��ة، والصدق، وتقوده مب��ادئُ التعاون، والاعت��ماد المتبادل، 
والعمل المشترك.(3)

)1) صحيح مسلم بشرح النووى، كتاب القسامة والمحاربين والقصاص والديات، باب ما يباح به دم المسلم، 
الحديث رقم 1676. 

)2) انظر الإمام محمد عبده، الإسلام والنصرانية مع العلم والمدنية، دار المعارف، القاهرة، 2012م ص 68 وما 
بعدها.

المعارف،  دار  الدولية،  العلاقات  فى  الإسلامية  للنظرية  العامة  المبادئ  غانم،  البيومى  إبراهيم  د.  انظر   (3(
القاهرة، بدون تاريخ، ص 17. 
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الفصل الثالث

أبرز التحديات التي تواجه التعايش بين الأديان وكيفية مواجهتها

رسالة الغرب للمسلمين

وعلى الرغم من أن الإس��لام دين التسامح، والعدل، والمس��اواة، واحترام حقوق الإنسان، 

والأخلاق السامية، والمحبة، والتعايش السلمى بين الناس أجمعين دون تعصب عرقى، أو دينى، 

أو مذهبى - إلا إنه يُواجَه بتيار ش��ديد التعصب فى الغرب دون مبرر، يريد أن يبلغ المس��لمين 

النقاط الآتية: 

أولًا: حضارة الغرب هى الحضارة الوحيدة التى يجب أن تكون عالمية.

ثانيً��ا: قيم الغ��رب هى التى تضمن حقوق الإنس��ان وه��ى محل تقديس ولن يُس��مح لأحد 

بتهديدها.

ثالثًا: الأيديولوجيا الغربية فى الاقتصاد والسياسة هى الأفضل على مستوى العالم.

رابعًا: مصالح الغرب فى بلاد المس��لمين هى مس��ئولية الحكومات فى هذه البلاد، ولن يُسمح 

بالمساس بهذه المصالح.

خامسً��ا: الغرب ليس مس��ئولًا عن تخلف العرب والمس��لمين الذين يجب عليهم التخلى عن 

قيمهم البالية إذا أرادوا التقدم العلمى والتكنولوحى.

سادسًا: كل ما تفوّه به العرب عن حق الدفاع عن النفس فهو إرهاب ولن يَتهاون الغرب معه.

س��ابعًا: إسرائيل ه��ى الدولة الديمقراطية الوحيدة فى الشرق الأوس��ط، ول��ن يتخلى الغربُ 

عنها.

ثامنًا: على الحركات الإس��لامية فى المجتمعات العربية أن تتحول إلى حركات سياسية تنبذ 

العنف، وتش��ارك فى الحياة السياسية، وتؤدى دورًا مُقْنعًا فى مؤسسات الدولة، مع أن الحكوماتِ 

الغربي��ةَ تتص��ل بأمراء ه��ذه الجماع��ات المتطرف��ة، وتمنحها حق اللج��وء الس��ياسى ضد رغبة 

الحكومات العربية والإسلامية القائمة.
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تاس��عًا: على الأنظم��ة العربية أن تكون مس��تعدة لتقبل نتائ��ج الديمقراطية بحيث تكون 

مس��تعدة للاع��تراف بالهزيمة والانض��مام إلى الحياة المدني��ة العادية، وتش��جيع الديمقراطية فى 

إلا انقلب الغربُ  العالمين: العربى، والإسلامى، بشرط ألا تأتَى بحكومات ذات مرجعية دينية، و

على قواعد اللعبة الديمقراطية،(1) كما هو الحال فى النموذج الجزائرى.

رسالة المسلمين إلى الغرب

وفى المقابل أيضًا يوجه المس��لمون رس��الة ش��ديدة الوضوح إلى الغ��رب يمكن تلخيصها فى 

نقاط:

أولا: الحد من الاعتداء على المسلمين وظلمهم، ومنعُ تحرش السفهاء بهم فى المجتمعات الغربية.

ثانيًا: التوقف عن العبث العلمى والتاريخى الذى يصف رسالة الإسلام بأنها بدعة إنسانية، 

والكفُّ عن اتهام الرسول � بصفات لا تليق به.

ثالثًا: العمل على إعادة صياغة الموقف المسيحى من الإسلام وأهله بما يتناسب مع الحقائق 

بعيدًا عن نسيج الأوهام والرغبات والأطماع.

رابعًا: إخراج قضية الحوار من الجدل العقيم إلى سلوك ترتضيه جميع الأطراف.

خامسً��ا: بسط الحقائق المجردة، والتسليمُ للحق، والتخلى عن منطق الاستعلاء فى الحوار، 

ومحاولةِ تبرئة الممارسات المنحرفة عن جادة الصواب بقصد إنقاذ السمعة.

سادسً��ا: التخلى عن الإفراط فى تقييم الذات، وتطاول العقل الجمعى المسيحى على حساب 

المسلمين.

س��ابعًا: الكف عن الادعاء الكاذب بأن الإس��لام ضدُّ المبادئ العام��ة للديمقراطية، واتهامِ 

أهله بأنهم لا يحترمون حقوقَ الإنسان فى حين أن أمريكا تنتهكها على نحو صارخ كما حدث 

فى س��جن أبى غريب بالعراق، وكما هو الحال فى معسكر جوانتانامو فى كوبا على سبيل المثال، 

فضلًا عن التنصت على هواتف المسلمين واعتقال بعضهم دون إبداء الأسباب.

)1) انظر د. إيهاب حفظى، الإسلام والغرب صراع أم تعايش، إيتراك، القاهرة، ط1، 2011م، ص 211 وما 
بعدها. 
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ثامنًا: الكف عن سياس��ة توجيه الضربات الاستباقية على نحو غير مبرر بناء على تقارير 

استخباراتيةٍ غير دقيقةٍ بحجة إجهاض الإرهاب المحتمل والحفاظ على الأمن.

تاس��عًا: الامتناع عن محاربة ارتداء المرأة المس��لمة الحجابَ فى المجتمعات الغربية كما هو 

الحال فى فرنسا وألمانيا.

ع��اشًرا: الك��ف ع��ن ازدراء الدين الإس��لامى، والامتناعُ عن تقديم الرس��وم المس��يئة إلى 

 

الرسول � كما حدث ولا يزال يحدث فى الدانمارك بدعوى حرية الفكر والإبداع.(1)

حادى عشر: التخلى عن استغلال قارعة سبتمبر 2001م التى تحوم الشكوك حول صانعيها 

وأهدافه��م لتعمي��ق الصورة النمطي��ة التى صنعها الغربيون للمس��لمين والت��ى تنظر إلى عقيدة 

الإس��لام على أنه��ا لا تحترم حقوق الإنس��ان ومبادئَ التعددية والتس��امح والحري��ة الدينية، (2) 

كما تنظر إلى الش��عوب الإسلامية على أنها ش��عوبٌ متخلفة معادية للحضارة والقيم الإنسانية، 

وتتخذ ذلك ذريعة للهجوم العسكرى على بعض بقاع العالم الإسلامى كما حدث فى أفغانستان 
والسودان.(3)

ثانى عشر: العدول عن تخيير المس��لمين بين العلمنة التى تس��تلزم طمس الهوية الإسلامية، 

والتبعية الفكرية للغرب، وب��ين أن يكونوا العدوَّ الذى تُوجه إليه الحملاتُ الإعلامية الظالمة، 

والآلات العس��كرية الباطشة، تمهيدًا للهيمنة الغربية على العالم الإسلامى ونهب ثرواته الذى 
هو المقصد الأعظم لمشروع الهيمنة الغربى.(4)

أبرز التحديات التى تواجه التعايش فى الوقت الحاضر

وبع��د أن ت��م إلقاء الضوء على جانب من الرس��ائل المتبادلة بين المس��لمين وغيرهم يحس��ن 

)1)انظر د. إيهاب حفظى، الإسلام والغرب صراع أم تعايش، ص 213 وما بعدها. 
)2) انظر د. خليفة حسين العسال، التسامح الدينى فى الإسلام، بحث منشور ضمن كتاب المؤتمر الدولى السابع 
للفلسفة الإسلامية بكلية دار العلوم جامعة القاهرة بعنوان: »الإسلام والغرب حوار أم صراع«، 2002م، 

ص 611. 
وما   43 ص  2010م،  القاهرة،  المعارف،  دار  الغربى،  الخطاب  فى  الإسلام  صورة  عمارة،  محمد  د.  انظر   (3(

بعدها. 
)4) السابق، ص 45 وما بعدها. 
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الوق��وف على أب��رز التحديات الت��ى تواجه التعايش المنش��ود بين الناس أجمع��ين على اختلاف 

أجناسهم وأديانهم وتوجهاتهم الفكرية، والتى يمكن أن نلخصها فى نقاط محددة: 

1( م��ا زالت النظرةُ القديمة التى س��ادت العصورَ الوس��طى التى تتوهم فى ظهور الإس��لام 

خطرًا على وجود الأديان الأخرى مسيطرةً على عقول جماعةٍ محدودةِ الآفاق بعيدةٍ عن التسامح 
الدينى تحاول أن تبنَى الحواجز فى وجه النور.(1)

وعلى الرغم من أن المسلمين يؤمنون بنبوة موسى وعيسى ، ويسمحون لغيرهم 

بالعيش بينهم فى أمان، لا يؤمن اليهود وأغلب النصارى بنبوة محمد �، ويرفضون أن يعيش 

المس��لمون بينهم ويعادونهم على كافة الأصعدة، ويروجون فى وسائل إعلامهم أفكارًا مشوهة 

إسرائيل. عن المسلمين تصورهم برابرة وقساة ومتعصبين متعطشين للدماء، ومعادين للغرب و

وقد سعى هؤلاء بشتى السبل الممكنة إلى التوسع فى نشر الصورة النمطية المشوهة للإسلام 

فى الغ��رب منذ العصور الوس��طى حتى الوقت الحاضر، تلك الصورة التى تقدم الإس��لام للرأى 

العام الغربى والعالمى على أنه دين باطل، وضلال متعمد عن الحقيقة، انتشر بالس��يف والعنف، 

وأغرى البسطاء والضعفاء والمهمشين باعتناقه من خلال إباحته الانغماسَ فى اللذات والشهوات 

والتوسعَ فيها، فضلًا عن أن نبيه � معادٍ للمسيح ، وقد فعل الشر حينما أسس ديانة 
يعارض بها الديانة الحقيقية المسيحية.(2)

وأخطر الأباطيل التى ينس��بها الغرب إلى الإس��لام كما يق��ول موريس بوكاى: »تلك التى 

إذا كنا نس��تطيع أن نغفر لأخطاء خاصةٍ بالتقدير فإننا لا نس��تطيع أن  تخص الأمور الفعلية، و

نغفر لتقديم الوقائع بشكل ينافى الحقيقة. بل إننا لنصاب بالذهول عندما نقرأ فى أكثر المؤلفات 
جدية أكاذيبَ صارخةً برغم أن مؤلفى هذه المؤلفات هم بالمبدأ مؤلفون أكفاء«.(3)

)1) انظر زيغريد هونكه )مستشرق ألمانى(، شمس العرب تسطع على الغرب، أثر الحضارة العربية فى أوربة، 
ترجمة فاروق بيضون وكمال دسوقى، مراجعة فاروق عيسى الخورى، دار الجيل، بيروت، ط8، 1993م، 

ص 12. 
)2) انظر د. أحمد محمد جاد عبد الرازق، الصور النمطية الغربية للإسلام فى العصر الحديث، بحث منشور 
ضمن أعمال المؤتمر الدولى السابع للفلسفة الإسلامية بكلية دار العلوم، جامعة القاهرة، بعنوان: »الإسلام 

والغرب، حوار أم صراع«، 2002م، ص 544 وما بعدها. 
)3) انظر موريس بوكاى، القرآن الكريم والتوراة والإنجيل والعلم، دراسة الكتب المقدسة فى ضوء المعارف 

الحديثة، دار المعارف، القاهرة، ط 5، 2015م، ص 135. 
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2( ومم��ا يؤك��د كراهيتهم وحقدهم على الإس��لام أنهم جندوا عددًا كبيًرا من المس��تشرقين 

للطعن فى الإس��لام وتش��ويه حقائقه. وأس��لوبُهم الأثير أن يُلبس��وا الحق بالباطل، وأن يمزجوا 

بش��تى الحيل بين بعض المعارف الصحيحة والأكاذيب المفتراةِ فى س��ياق يبدو لقليل الدراية أنه 

بحث علمى محايد لا ريب فيه، وهدفُهم الذى يرنون إليه هو تحطيم الإس��لام، لكنهم يختلفون 

فى أس��لوب تحقيق هذا اله��دف، فمهنم من يغلبه حقده فينثر من كنانته وابلًا من الش��تائم ضد 

نبى الإسلام � وصحابته وشريعته، ومنهم من يطوى ضغنه ويتحين الفرص المناسبة لإبداء 

مطاعنه، ومنهم - انطلاقًا مما وقر فى نفسه من تكذيب للنبوة وما يتبعها - من يميل إلى التحريف 

إن بقى كافرًا بقلبه،  والتزيي��ف، ومنهم من تروعه س��طوة الحق فى هذا الدين فيؤمن بعقل��ه و

ومنه��م من يس��تحى - أم��ام نصوع الحق فى ه��ذا الدي��ن - أن يلصق به الاتهام��ات والخرافات 

التى لقُنت له، ومع ذلك تبدو منه س��قطاتٌ فى تناول الإس��لام ورس��الته ورس��وله �، وعلةُ 

ذلك أن أولئك المس��تشرقين يَعملون لحس��اب الاس��تعمار المس��يحى الأوربى والأمريكى، وأنهم 

ج��زء من جيش يحاول أن يهد بناء الإس��لام الش��امخ، وينقض ما ظل س��امقًا ده��رًا طويلًا من 

 

أمجاد أمته.(1)

فع��لى س��بيل المثال يذكر جولدتس��يهر فى كتاب��ه »العقيدة والشريعة فى الإس��لام« أنه من 

الواض��ح أننا لا نس��تطيع أن نطبق فى العصر المدنى على عمل محم��د المثلَ القائل: »الكلمةُ أقوى 

من الس��يف«، فمنذ تركِ��ه مكةَ تغير الزمن ولم ي��صر واجبًا بعدُ الإع��راضُ عن المشركين، أو 

دعوتُهم بالحكمة والموعظة الحس��نة، بل حان الوقت لتتخذ كلمتُه لهجة أخرى: ثن ہ ہ 

 ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭۇ ثم 
]س��ورة التوب��ة، الآي��ة 5[، فهو الآن يحمل الس��يف فى الع��الم، ولا يكتفى بعص��اه التى يضرب بها 

الأرض، ولا بنفثات ش��فتيه لإبادة الكفر، بل هو نفير الحرب الذى كان ينفخ فيه، وهو السيف 

الدام��ى ال��ذى رفعه لإقامة مملكته، فكانت مهمته حملَ اللقب ال��ذى ورد فى التوراة وهو »نبى 

القت��ال والح��رب«، والنتيجةُ أنه لم يك��ن عنده أى إيثار للس��لام(2): ثن ڱ ڱ ڱ ں ں 

ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ثم ]سورة محمد، الآية 35[. 

القاهرة، 1992م، ص 26 وما  المعارف،  دار  الطهطاوى، الإسلام ومشكلات معاصرة،  انظر محمد عزت   (1(
بعدها. 

)2) انظر إجناس جولدتسيهر، العقيدة والشريعة فى الإسلام، ترجمة د. محمد يوسف موسى، ود. على حسن 
عبد القادر، ود. عبد العزيز عبد الحق، دار الكتب الحديثة، مصر 1959م، ط2، ص 34 وما بعدها. 
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وقد أغفل جولدتس��يهر أن الجهاد شُرع فى الإس��لام للدفاع عن النفس ولتأمين نشر الدعوة 

دون فرضه��ا على أحد، ودون ع��دوان على أحد، قال تع��الى: ثن ی ئج ئح ئمئى ئي بج بح 

بخ بمبى ثم ]س��ورة البق��رة، الآية 256[، وق��ال: ثن ک ک گ گ گ گ ڳ ڳ 
ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻڻ ڻ ۀ ۀ ہ ثم ]س��ورة التوبة، 
الآية 4[، وقال: ثن ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆئۆ ثم 

]سورة التوبة، الآية 6[.

ولم يكت��ف جولدتس��يهر بالطع��ن فى الإس��لام ونبي��ه �، بل طعن كذل��ك فى بعض 

الحركات الإصلاحية، ومجَّد فى الوقت نفس��ه بعض الحركات المنحرفة التى اتبعت سبيلًا غير 

س��بيل المؤمنين، فقال: »بينا الحركةُ الوهابية التى نش��أت فى ش��به الجزي��رة العربية.. توجه 

نظره��ا إلى الم��اضى، وتنك��ر الصفة الشرعية لم��ا أحرزه المس��لمون من تقاليد وس��ننٍ خلال 

تطورهم التاريخى، ولا تريد أن تعترف بالإسلام إلا على هيئةِ حفريةٍ متحجرة من حفريات 

القرن الس��ابع الميلادى، نجد حركة أخرى من الحركات الطارئة التى حدثت فى الإس��لام فى 

عصر أحدث من عصر قيام الوهابية، تؤمن بالتطور الدينى للجنس البشرى وتجعل من إيمانها 

هذا مبدأ أساس��يًّاا من مبادئها، وفكرةً حيوية فى تعاليمها، وأعنى بها الحركة البابية التى كان 
مهدها فى بلاد الفرس«.(1)

إنما يهدف - فى المقام الأول -  3( وم��ع أن الحوار بين الأديان لا يه��دف إلى تغيير العقائد، و

إلى الوقوف على القواس��م المش��تركة وتعظيم الاس��تفادة منها على النحو الذى يصب فى مصلحة 

الجميع، إلا إن الكثيرين لا يدركون أبعاده وغاياته الحقيقية، والمخاطرَ المترتبة على محاولة أحد 

أط��راف الحوار اس��تقطابَ الآخر أو إقناعَه بالخروج من عقيدت��ه واعتناق غيرها، الأمر الذى 

يؤدى إلى نتائج عكسية وينكأ الجروح القديمة، ويؤجج الصراع بدلًا من إنهائه.

4( ومم��ا يزيد الأم��ر تعقيدًا أن هناك من الكُتاب الغربيين من ي��روج حتميةَ الصراع بين 

الإس��لام والمس��يحية؛ لأن المس��لمين يؤمنون بأن شريعتهم هى الخاتمة للشرائ��ع الإلهية، وأنها 

ناس��خة للمس��يحية، أو على الأق��ل مصححة لما فى الإنجي��ل من أخطاء بع��د أن امتدت إليه يد 

التحري��ف، الأمر الذى يؤدى إلى اصطدام الإس��لام حتمًا مع المس��يحية التى يرفض أتباعها أى 

)1) جولدتسيهر، العقيدة والشريعة، ص 270. 
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نب��ى يأتى بعده��ا، ويعتبرون هذا النبى زنديقًا، وهذا الرفض الطبقى للدين الإس��لامى قد صاغ 
على مر القرون صورة الشرق لدى الغرب المسيحى.(1)

5( يُض��اف إلى ذلك س��يطرةُ الصهيونية العالمية على الإعلام العالمى، وقيامُها بإش��عال نيران 

الع��داوة والبغض��اء، بحيث يختلط الحق بالباطل، وتضيع الحقيقة ب��ين أصحاب الصوت العالى، 

وبين همس��ات المس��لمين الذين تفرقوا بعد اجتماع، وتعصبَ أغلبُ المنتس��بين إلى الإس��لام إلى 

وطن وع��رق وجنس ولون فضعفت الهمة وخارت العزيمة، وس��ارعت الأقلياتُ غيُر المس��لمةِ 

فى العالم الإس��لامى إلى الاتصال بالغرب مستعينةً به ومستعديةً إياه للعالم الإسلامى بزعم أنها 

 

لا تحظى بحق المواطنة على نحو صحيح فى الدول التى تعيش فيها.

كما تس��عى الصهيوني��ة العالمي��ة إلى تحطيم معنويات رج��ال الفكر الإس��لامى حتى تفل 

عزائمهَم عن عرض هذا الفكر، ومعنويات الش��باب المتدين من أبناء هذا الجيل، والتشكيكِ فى 

صلاحية الإس��لام لهذا العصر، والتشكيك فى الرموز الدينية، وتعمد السخرية منهم، وتضخيم 

س��قطاتهم حتى يزهدهم العامة وبالت��الى يزهدون الدين، ويحاول��ون دون كلل إحلال عقيدة 

إن تسمت باسمه ولكنها فى حقيقة الأمر  أخرى مهزوزة ممزقة فى القلوب محل عقيدة الإسلام و
شىء آخر.(2)

6( ومما أدى إلى تفاقم المشكلة - أيضًا - إخفاقُ معظم الأنظمة السياسية فى العالم الإسلامى 

فى تحقيق وعودها بالرخاء والتقدم مما دفع بعض الشرائح الاجتماعية من ش��عوبها إلى التطرف 

الدي��نى، فى ح��ين أن العالم الغربى نج��ح فى تحقيق التقدم وصناعة التكنولوجيا، ويس��عى لنشر 

ثقافت��ه وفرضه��ا على الع��الم الأقل تقدمًا من خلال طرح تس��اؤلات فلس��فية دينية حول أصل 

الإنس��ان والحي��اة والموت خاصة بعد اكتش��افه الخريطةَ الجينية للإنس��ان، ومحاولةِ التدخل فى 
طبيعة الخلية الحية والجينات الوراثية.(3)

7( ولا يزال كثيرون من النصارى - أيضًا - يحكمون على الإسلام بأنه مجموعة من العناصر 

المتفرق��ة الت��ى أخُذت من العناصر الرائجة إبان ظهوره، ويُحمّلون الإس��لام مس��ئولية التخلف 

)1) تيم جولديمان، الشرق والغرب مواجهة أم تفاهم، ترجمة رضا حامد، ومحى الدين بدر وآخرين، مراجعة 
د. محمد أحمد منصور، 2006م، ص 28.

)2) انظر محمد عيسى داود، سر الكراهية أمريكا التلمودية، ص 125. 
)3) انظر د. إيهاب حفظى، الإسلام والغرب صراع أم تعايش، ص 128. 
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الذى تعانى منه معظم البلدانِ الإس��لامية متناس��ين أن الحضارة الغربي��ة مدينة فى ازدهارها إلى 

العلوم المأخوذة عن العرب والمسلمين فى عصور ازدهار الحضارة الإسلامية، كما أنهم يعتبرون 

الأقلية المتش��ددة من المس��لمين هم الممثلين الحقيقيين للإس��لام، ويربطون بين انتشار الإسلام 

والس��يف، ويغفلون أن الإسلام دين السلام والرحمة والتس��امح والعدل، وأن الغالبية العظمى 

من أتباعه محبون للس��لام ويدعون إليه ويحرص��ون على التعايش مع غيرهم على نحو يصب فى 

مصلحة الجميع.

8( كما أن شبكة المعلومات الدوليةَ »الإنترنت« تعج بكراهية أصحاب المواقع الإلكترونية 

المختلفة للإسلام وأهله، والتشويه المتعمد، والاتهامات الباطلة لنبيه � خصوصًا بعد أحداث 

إيطاليا تحذر  الحادى عشر من س��بتمبر عام 2001م، حيث تعالت بع��ض الأصوات فى هولندا و

من أسلمة أوربا، وتدعو إلى الحد من الهجرة إليها، والمراجعة الجذرية للوجود الإسلامى فيها، 

بزعم أن فكرة التعايش بين الثقافات خصوصًا الإس��لامية فكرةٌ س��اذَجةٌ يجب التخلى عنها.(1) 

كما اش��تعلت حملات إعلامية معادية للمسلمين فى أوربا صاحبها إثارة أسئلة خبيثة، منها: هل 

الإسلام عقيدة الشيطان؟ وهل العنف من مبادئ الإسلام؟ وهل الإسلام يُحرّض أتباعه على قتل 

مخالفيهم فى العقيدة؟ وهل الجهاد فى الإسلام معناه قتل غير المسلمين؟

وق��د أدت هذه الحم��لات الإعلامية المحموم��ة إلى إحراق كثير من المس��اجد ونبش قبور 

موتى المس��لمين فى فرنس��ا، والتحرش بالفتيات المس��لمات مما دفع عددًا كبيًرا من بنات ونس��اء 

المسلمين هناك إلى نزع حجابهن خوفًا من الاعتداء.

9( وفى المقاب��ل هن��اك من المس��لمين من يس��ارعون إلى رف��ض الآخر، واتهام��ه بالضلال، 

متناس��ين قول الل��ه تع��الى: ثن ڤ ڤ ڦ ڦ ثم ]س��ورة الكاف��رون، الآي��ة 6[، ويخلطون بين 

المس��يحية والعالم الغربى، ويحملونها مس��ئولية ما حدث فى زمن الاس��تعمار من مساوئ لحقت 

بالمس��لمين وتراثهم، ويس��ارعون إلى وصف المجتمع الغربى بأنه مجتم��ع مفكك دون الاهتمام 

بتحليل مقوماته بطريقة منصفة.(2) 

)1) انظر عبد الكريم الكيدانى، أوضاع المسلمين فى المجتمعات الغربية، بحث منشور ضمن أعمال المؤتمر 
العام السادس عشر للمجلس الأعلى للشئون الإسلامية 2004م بعنوان: »التسامح فى الحضارة الإسلامية«، 

ص 743. 
)2) عبد الكريم الكيدانى، أوضاع المسلمين فى المجتمعات الغربية، ص 136 وما بعدها. 
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وهناك ممن ينتس��بون إلى الإس��لام من يسيئون إليه أكثر من أعدائه نتيجة جهلهم بتعاليمه 

من ناحية، ومحاولتِهم توظيفَ الدين لخدمة أغراض سياسية أو أطماع دنيوية من ناحية أخرى، 
الأمر الذى يؤدى إلى الانحراف بالدين عن الطريق المستقيم.(1)

10( كما أن بعض المس��لمين يبررون مواقفهم من خلال إشارتهم إلى الإسلام نفسه، فيجعلون 

الصراع دينيًّاا، فى حين أن الخطاب فى الغرب صبغتُه عَلمانية، ومعلوم أن وضع الحجج لا يتماشى مع 

قواع��د الغ��رب فى تبرير المواقف خصوصًا بعد أن قلّت مس��احة التفاهم المش��ترك فى أعقاب وضع 

الغرب رؤيتَه للصراع داخل أطر دينية هو الآخر بس��بب نفوذ البروتس��تانتية الحديثة فى الولايات 

المتحدة الأمريكية من جهة،(2) وس��يطرة الفكر اليهودى التلمودى والنصرانى الصهيونى عليها من 

جه��ة أخرى. ذل��ك الفكر الذى يروج لأكذوبة معركة نهاية التاري��خ التى يطلقون عليها معركة 

ون«، والتى يش��ارك فيها المسيح اليهودى لتقييد الش��يطان ونشر السلام والتمكين لأتباعه  »هَرْمَجَدُّ

الأبرار ألف سنة فى الفردوس الأرضى، وحسب هذه الأكذوبة لن يأتَى المسيحُ اليهودىُّ إلا بعد تمهيد 

ون فى نظرهم أكثر  الأرض له من خلال القضاء على المخالفين الأشرار فى هذا العالم، والذين لا يعدُّ

من حيوانات مستباحة الدم بل ربما أقل.(3) ولا يخفى أن هذه الأكذوبة لها أبعاد خطيرة، منها: 

أ-  ترسيخ فكرةِ حتميةِ الصراع بين اليهود وغيرهم من الأمم الأخرى حتى انتهاء الملاحم، 

وق��د كان له��ذا الاعتقاد تأثيٌر على موقف بعض اليهود من جدوى مش��اريع الس��لام مع 

الآخرين، خصوصًا أولئك الذين يعتقدون أن الملاحم تس��بق مجىء المسيح المنتظر، وأن 

السلام لا يكون إلا بعد مجيئه.

ب-  قب��ول العالم لفكر الإبادة أو التصفية العرقية الت��ى يقوم بها الكيان الصهيونى فى حق 

س��كان المنطقة، إذ تحتاج الش��عوبُ للتضحية بأرواح البشر، وكان هذا معروفًا جيدًا 

لأولئك الذين شنوا حروب الفتوح والغزوات خلال التاريخ، وهذه الامبراطورياتُ 

غالبً��ا م��ا فرخت دياناتِه��ا، وذلك لإضفاء الشرعي��ة على تضحياته��ا العنيفة، ولإضفاء 

القدسية على قتلاها.

)1) انظر د. محمود حمدى زقزوق، الدين للحياة، دار الرشاد، القاهرة، ط 1، 2010م، ص 180 وما بعدها. 
)2) تيم جولديمان، الشرق والغرب مواجهة أم تفاهم، ص 15. 

)3) انظر سعيد عبيدى، معركة نهاية التاريخ وأبعادها السياسية والفكرية، مقال منشور ضمن مجلة البيان، 
القاهرة، يونيو 2016م، العدد 348، ص 85 وما بعدها. 
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ج-  التمهيد لإنش��اء دولة إسرائيل الكبرى من النيل إلى الف��رات باعتبار أن هذا وعدٌ إلهى 

ورد فى كتبه��م المقدس��ة، وبأنهم س��يمتلكون أرض الميع��اد، وبالت��الى يتحتم على كل 

نصرانى يؤمن بهذه الكتب أن يسعى لتحقيق هذه النبوءات حتى ينال رضا الرب.

د-  تبرئ��ة س��احة أمريكا والكي��ان الصهيونى من الاته��ام بالعمل على وق��وع هذه المعركة 

الكبرى المتوقعة، وربط ذلك بمشيئة الرب.(1) وفى هذا الصدد صرح الرئيس الأمريكى 

الأسبق »ريجان« بالقول: »إن هرمجدون التى تنبأ بها حزقيال لا يمكن أن تحدث فى عالم 
منزوع السلاح، إن ذلك يناقض مشيئة الله كما وردت على لسانه«.(2)

والنصارى أيضًا يروجون نصوصًا ينس��بونها إلى الس��يد المسيح  تنسف فكرة   )11

التعايش من أساس��ها، منها على س��بيل المثال: ما نصه فى إنجيل متى )34/10: 36(: »ما تظنوا أنى 

جئت لأحمل س��لامًا إلى الأرض. ما جئت لأحمل س��لامًا، بل سيفًا. جئت لأجعل الابن يختلف مع 

أبيه، والابنة مع أمها، وزوجة الابن مع حماتها، فيكون خصوم المرء من أهل بيته«. ومنها أيضًا 

)مت��ى: 30/12(: »من لي��س معى فهو ضدى، وم��ن لا يجمع معى فهو يش��تت«. »ومنها كذلك 

إخوته  م��ا ورد فى إنجي��ل لوق��ا )26/14(: »من يأتى إلىَّ ولا يُبغ��ض أباه وأمه وزوجت��ه وأبناءه و

وأخواته، بل نفسَ��ه أيضًا لا يس��تطيع أن يكون لى تلميذًا«. وكذلك ما ورد من نصوص تدل على 

أن ما عدا الإسرائيليين هم والكلاب س��واء، ولا يستحقون أية هداية أو معونة من يسوع، فعلى 

سبيل المثال جاء فى قصة المرأة الكنعانية )متى: 26/15( أنها لما طلبت إلى المسيح المعونة فى شفاء 

ابنتها التى أصابها مس شيطانى أجابها قائلًا: »لا يليق أن يُؤخذ خبز البنين ويُلقى للكلاب«.

وبعض المسلمين أيضًا يسيئون فهمَ بعض النصوص التى صحت نسبتها إلى النبى �   )12

على نحو يتعارض مع التعايش السلمى مع الآخر، منها على سبيل المثال: قوله �: »لا تبدءوا 

اليهود ولا النصارى بالسلام، فإذا لقيتم أحدهم فى طريق فاضطروه إلى أضيقه«.(3) مع أن هذا 

الحدي��ث خ��اصٌّ ببنى قريظة ومن عاونهم م��ن أهل الذمة والمعاهدين الذي��ن نقضوا العهد مع 

النبى � وظاهروا المشركين لإخراج المسلمين من المدينة فى غزوة الخندق، فكان هذا خيانةً 

)1) سعيد عبيدى، معركة نهاية التاريخ وأبعادها السياسية والفكرية، ص 89 وما بعدها. 
)2) جريس هالسل، النبوءة والسياسة، ترجمة محمد السماك، دار الشروق، القاهرة، ط4، 1998م، ص 52. 

يُرد  وكيف  بالسلام،  الكتاب  أهل  ابتداء  عن  النهى  باب  السلام،  كتاب  النووى،  بشرح  مسلم  صحيح   (3(
عليهم، الحديث رقم 2167. 
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إعلانًا للحرب، فنهى النبى � المس��لمين عن أن يبدءوهم بالس��لام لإش��عارهم  منهم للعهد و

بعواق��ب نقضهم العهد وبدنوّ إعلان الح��رب عليهم بعد انتهاء غزوة الخندق، فهذا ليس حكمًا 

ا يش��مل أه��ل الكتاب جميعًا أو اليه��ود جميعًا(1) بدليل قوله تع��الى: ثن ڃ چ چ چ چ  عامًّا

ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ڈژ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ 
ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ںڻ  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ 

ۀ ثم ]سورة الممتحنة، الآيتان: 8، 9[. 
وفى صحيح مسلم: سلّم ناس من يهودَ على رسول الله � فقالوا: السام عليك يا أبا القاسم، 

فقال: »وعليكم«، فقالت عائش��ة وغضبت: ألم تسمع ما قالوا؟ قال: »بلى. قد سمعت فرددت 

إنا نجاب عليهم ولا يجابون علينا«.(2) ولم يكن الرس��ول � لينهى عن السلام على  عليهم. و

أه��ل الكتاب أو أهل الذمة ثم هو ي��رد ، بل يرد عليهم وهو يعلم أنهم يدعون عليه 

ويس��يئون القول. فما وجدوا عند الرسول � إلا حس��ن الرد وحسن الخلق والرأفة والرحمة 

على الرغم من إساءتهم، فما بالنا لو كانوا مسالمين أو كانت أخلاقهم طيبة هل يُتوقع من رسول 

الله � أو من المسلمين أن يتجنبوهم أو يُغلظوا عليهم؟! 

إن التدي��ن الفاس��د من أك��بر التحديات التى تواج��ه التعايش الس��لمى بين أصحاب   )13

الشرائ��ع، بل حت��ى بين أصحاب المذاه��ب فى الشريعة الواحدة، فقد يَدّع��ى أهلُ كلّ مذهب 

الاجته��ادَ فى طلب الصواب، ويتحمل الأذى طلبًا لله��دى وتحصيل الأجر فى اعتقاده، ومع هذا 

إنما كش��فه أنه ينبغى أن يُطلب الهدى  فإن العقل يقطع بضلال الأكثرين، وهذا قد يُش��كل. و

بأسبابه، فأما من فاتته الأسباب أو فقد بعض الآلات فلا يقال له مجتهد. فاليهود والنصارى بين 

ع��الِم ق��د عرف صدق محمد � لكنه يجحد إبقاء لرئاس��ته، فهذا معان��د، وبين مقلد لا ينظر 

بعقل��ه فهذا مهمل، فهو يتعب��د مع إهمال الأصل، وذاك لا ينفع، وب��ين ناظر منهم لا ينظر حق 

النظ��ر، فيق��ول: فى التواراة أن ديننا لا يُنس��خ. ونس��خُ الشرائع لاختلاف الأزمن��ة حق، ولكنه 

يقول: النسخُ بداء، ولا ينظر فى الفرق بينهما، فينبغى أن ينظر حق النظر.

)1) انظر د. على جمعة، النماذج الأربعة من هدى النبى � فى التعايش مع الآخر، دار الفاروق، القاهرة، 
ط1، 2013م، ص 62 وما بعدها. 

يُرد  وكيف  بالسلام،  الكتاب  أهل  ابتداء  عن  النهى  باب  السلام،  كتاب  النووى،  بشرح  مسلم  صحيح   (2(
عليهم، الحديث رقم 2166.
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وم��ن هذا الجنس تعبُّ��د الخوارج مع اقتناعه��م بعلمهم القاصر، وهو قوله��م: لا حكم إلا 

لل��ه، ولم يفهم��وا أن التحكيم من حكم الله، فجعلوا قت��ال علّى  وقتله مبنيًّاا على ظنهم 

الفاسد. 

ولما نهب مسلمُ بنُ عقبة المدينةَ وقتل الخلق قال: إنْ دخلتُ النار بعد هذا إننى لشقى، فظن 

بجهل��ه أنه��م لما خالفوا بيعة يزيد يجوز اس��تباحتُهم وقتلُهم. فالويل لعام��ى قليل العلم لا يتهم 

نفس��ه فى واقعة ولا يذاك��ر من هو أعلم منه، بل يقطع بظنه ويق��دم. وهذا أصل ينبغى تأمله، 

فقد هلك فى إهماله خلق لا تُحصى(1): ثن ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ثم 

]سورة الغاشية، الآيات: 2: 4[.

وم��ن التحدي��ات المهمة للتعايش الس��لمى فى الوق��ت الحاضر محاولة الغرب اس��تمالة   )14

الأقليات داخل العالم الإس��لامى لإيجاد مواطئ أقدام له فى إطار التصعيد ضد العالم الإسلامى 

بع��د أن تع��ذر عليه ذلك إبان الحم��لات الصليبية، ولي��س المقصود هنا الأقلياتُ الدينية س��واء 

إنما المقصود الأقلياتُ على نحو عام بما فى ذلك الأقليات العرقية أو  كانت يهوديةً أو نصرانية، و

المذهبية المس��لمة، فقد تلاعب الغرب بقضية الأكراد وهم س��نيُّون، وبالشيعة وهم مسلمون، 

إثارة  وبالبربر وهم مس��لمون ثم مالكيون، وذلك بهدف إش��عال الفتنة، وبث عوامل الفرقة، و

الصراعات التى تُفتت وحدة العالم الإسلامى بشكل عام، وتفتت دُوله إلى دويلات، والنموذجُ 
العراقى ليس منا ببعيد فى هذا الصدد.(2)

ولا يخفى أيضًا أن من أبرز التحديات المعاصرة للتعايش السلمى تلك الأصوليةَ الزائفة   )15

المتطرفة العنيفة الوافدة التى صُنعت على أعين الغرب، وتحت سمعه وبصره، ذلك الغرب الذى 

يغل��ب عليه التوجه الصليبى الصهيونى ال��ذى يدعم تلك الأصوليةَ الزائفة ويرعاها فى الباطن، 

ويحاربها فى الظاهر، بهدف المكر بالإس��لام، والكيد له تح��ت أقنعته، فى ظل التخفى بعباءته، 

وتحت أستاره وسدوله، (3) لتنفير الناس منه، وصدهم عنه، وتحفيزهم نفسيًّاا، وحشدهم فكريًّاا 

وعسكريًّاا لمقاومته والتصدى له، بل والعدوان على أتباعه.

)1) انظر ابن الجوزى، صيد الخاطر، مكتبة مصر، القاهرة، ط1، 2008م، ص 298. 
القاهرة، 2013م، ص 29  المعارف،  دار  المسلمين،  الغربى تجاه  انظر د. محمد عمارة، الجديد فى المخطط   (2(

ومابعدها.
)3) انظر يوسف الحمادى، الإسلام وروح التسامح والرفق، مكتبة مصر، القاهرة، بدون تاريخ، ص 64. 
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ومما يهدد التعايش الس��لمى فى المجتمع الدولى بأسره اتساعُ الفجوة بين المثال والواقع،   )16

أو بين النظرية والتطبيق فيما يتعلق بالعلاقات الدولية. فالعدالة - مثلًا - ليس��ت معيارًا مفعلًا 

فى بناء العلاقات بين أعضاء المجتمع الدولى فى الوقت الحاضر. صحيح أنها لم تكن كذلك منذ 

أزمنة بعيدة إلا إن مضاداتها من الظلم والاس��تغلال والاحتكار والاستئثار تكاد تكون المعيار 

إقليمية بين القوى  الحاكم لهذه العلاقات على مستويات مختلفة: عالمية بين الشمال والجنوب، و

والضعيف، ومحلية بين الغنى والفقير.

وفيما يتعلق بمب��دأ الوفاء بالعقود والمعاهدات والمواثيق الذى يُفترض فيه أنه الضامن لبناء 

التعاون الدولى وترس��يخ ثقافة الس��لم فالفجوة هائلة هنا أيضًا بين المبدأ والتطبيق. وقد ش��هد 

عالمنا فى القرن الماضى ولا يزال يش��هد كثيًرا من الانتهاكات والنكث بالعهود والمواثيق بدافعٍ 

من شهوة العدوان ونزعات الظلم وغطرسة القوة.

وفيما يتعلق بالثروة الهائلة فى نظم الاتصالات الحديثة ووسائط نقل المعلومات فإنها بدلًا من 

توظيفها فى تعميق التعارف بين الشعوب والأمم، وفى إغناء بعضها بمعرفة ثقافات وخصوصيات 

بعضها الآخر يتم تسخيرها لخدمة أغراض ومصالح أنانية، ولممارسة الهيمنة بالقوتين: الناعمة، 

والخشنة، وتجاهل التعرف على الأطراف الأضعف فى هيكل النظام الدولى، بل والسعى لطمس 
هوياتها وثقافاتها لمصلحة القوة المهيمنة.(1)

يؤك��د هذا إعلانُ الولايات المتح��دة الأمريكية أن القانون الجديد يتح��دد وفقًا للمصالح 

والأهواء، وهو ما يعنى شيوع الفوضى، وانهيارَ الثقة فى المعاملات والقيم الدولية، وسيادة القوة، 

والعودة بالبشرية إلى قرون س��ابقة، والتضحية بصروح هائلة من المكتسبات الإنسانية فى كل 
المجالات.(2)

وق��د صاحب هذا محاولاتٌ مس��تمرة من الولاي��ات المتحدة للتدخل فى العقيدة الإس��لامية 

بحج��ة تنقيتها من ثقاف��ة الإرهاب، وهو أمر يه��دف إلى إعادة صياغة الهوية الإس��لامية على 

المعارف،  دار  الدولية،  العلاقات  فى  الإسلامية  للنظرية  العامة  المبادئ  غانم،  البيومى  إبراهيم  د.  انظر   (1(
القاهرة، بدون تاريخ، ص 32 وما بعدها. 

بحث  سبتمبر،   11 أحداث  أعقاب  فى  والغرب  الإسلام  بين  الحوار  تحديات  الأشعل،  الله  عبد  د.  انظر   (2(
القاهرة بعنوان  العلوم - جامعة  للفلسفة الإسلامية بكلية دار  السابع  الدولى  منشور ضمن أعمال المؤتمر 

»الإسلام والغرب، حوار أم صراع«، 2002م، ص 234. 
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ه��وى الولاي��ات المتحدة، وهو م��ا يتحتم على المس��لمين مقاومته والتصدى له بكافة الوس��ائل 

المشروعة.

وفى الختام أقول: على الرغم من كل هذه التحديات فإن التعايش بين أتباع الرسالات الإلهية 

الك��برى فى الع��الم الآن ضرورى أكثر من أي وقت مضى على كاف��ة الأصعدة، وتحقيقة ممكن 

إذا خلص��ت النوايا وقام��ت جميع الأطراف بواجباته��ا لبناء الثقة بين الحضارتين: الإس��لامية، 

والغربية، والدفاع عن حقوق الأقليات المس��يحية فى بلاد المسلمين، والأقليات المسلمة فى بلاد 

الغرب، واحترام كل طرف تاريخَ وثقافة الآخرين ومعتقداتهم ومقدس��اتهم، والتزام المجتمع 

الدولي بالحلول الس��لمية للمنازعات، واحترام سيادة القانون فى العلاقات الدولية، والتعاون فى 

القضاء على الإرهاب الذى يهدد العالم بأسره، وعدم التركيز على قضايا الخلاف، والاعتماد على 

الح��وار الهادئ الهادف المتكافئ فى تقريب وجهات النظر، والتركيز على القواس��م المش��تركة 

وتعظيم الاس��تفادة منها، والتخلى عن كل أش��كال الإس��اءة إلى الآخرين، وتوحيد الجهود ضد 

الظلم والعنصرية وغطرس��ة الق��وة واحتكار ال��ثروات الطبيعة، والدفاع عن آدمية الإنس��ان 

وكرامته وحقوقه المشروعة بفكر حر واع مستنير يهدف إلى السلام العادل والشامل.
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توصيات البحث

خطوات قابلة للتنفيذ على طريق التعايش

وبعد أن تم الوقوف على أبرز التحديات التى تواجه التعايش المنش��ود بين معتنقي الأديان 

فإنه يحسنُ تقديمُ عدد من التوصيات التي يمكن ترجمتها إلى خطوات عملية قابلة للتنفيذ لأجل 

التعاي��ش ال��ذى يعد ضرورة للس��لم والأمن فى المجتمع��ين: المحلي، والدولي، ك��ما يُعد مدخلًا 

رئيسً��ا للتعاون المش��ترك بين البشر أجمعين - على اختلاف أجناسهم وأديانهم - من أجل التآلف 

الاجتماعي، والاس��تقرار الس��ياسي، والتقدم الاقتصادي، والنهضة العلمية وتس��خيرها لخدمة 

الإنس��ان بعيدًا عن إهدار مقدراته وطاقته فى النزاع��ات التى عانى ولا يزال يعانى منها المجتمع 

الدولى برمته، خصوصًا بعد أن أدرك الجميع بعد التجارب الإنسانية عبر تاريخها الطويل أنه ليس 

بوس��ع طائفة أو جماعة أو أتباع ديانة أن تقصَي الآخرين، وليس من حقها أن تهدر حقوقهم فى 

الوج��ود لينعموا جميعًا بالاحترام المتبادل، وحرية الفكر والاعتقاد، والانتفاع بخيرات الأرض 

الت��ى منحه��ا الله - تعالى - البشَر أجمعين، والتى تكفي أهله��ا، بل تزيد عن حد الكفاية إن هم 

أحس��نوا استغلالها، وتعاونوا من أجل تنميتها لتعظيم الاستفادة منها. تلك الخطوات التى يمكن 

أن نبرز أهمها فيما يأتي:

أولًا: التعام��ل الشري��ف والنزيه مع الآخرين بعي��دًا عن الأهواء والأغراض الش��خصية 

إعطاءِ  والمصال��ح الآني��ة الضيقة، ومطالب��ةُ الأفراد فى الداخل والخارج بتحس��ين س��لوكهم، و

انطباع جيد عن بلادهم ودينهم، والقبولِ الفعلى بالتنوع الثقافى بين الش��عوب واعتبارهِ مصدرًا 

لتقدم البشر، والاحترام المتبادل، والتسامح فى وجهات النظر والقيم الخاصة بمختلف الثقافات 

والحضارات وحقوق الأفراد المنتمين إلى جميع الحضارات فى الحفاظ على تراثهم وقيمهم الثقافية، 

ورفضُ تدنيس القيم الأخلاقية والثقافية وانتهاك الحرمات والمقدسات.

ثانيً��ا: العم��ل على اح��ترام حقوق الإنس��ان بقط��ع النظر ع��ن أجناس الن��اس وعقائدهم 

وتوجهاته��م الفكري��ة، وتطبيقُ المب��ادئ والقيم الأخلاقية العامة المش��تركة ب��ين كافة العقلاء 

بحيث تتطابق الأفعال مع الأقوال.

ثالثً��ا: تفعيل دور المؤسس��ات التربوية فى تربي��ة النشء على التفك��ير العلمى الموضوعى 
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بمناهجه وأدواته المتنوعة، والتجردِ للحق والحقيقة، فى ضوء القيم الأخلاقية والأهداف النبيلة 

التى تخدم الناس أجمعين دون استثناء.

رابعًا: الاتصال بالدوائر الثقافية والفنية والعلمية فى الجامعات وسائر المؤسسات التعليمة 

والعلمي��ة - بعيدًا عن الأوس��اط المش��بوهة والجمعي��ات السرية - للاضط��لاع بدورها فى نشر 

المع��ارف والعلوم الإنس��انية التى تع��ين على فهم الآخري��ن ومقوماتهم الش��خصية وتوجهاتهم 

الفكرية للتعرف على كيفية التعامل الصحيح معهم، والبحثُ عن القواسم المشتركة التى يمكن 

إساءةَ الظنون بهم، والتوجسَ منهم، والتربصَ  تعظيم الاس��تفادة منها، لأن الجهل بالآخرين، و

بهم يؤدى إلى عواقب وخيمة.

خامسًا: دعم المؤسسات الدينية للقيام بدورها فى تنقية الفكر الديني مما لحق به من أفكار 

هدامة بعيدةٍ عن جوهر الأديان الصحيحة التي تقود إلى الحق والخير، وتس��عى لرقي الإنس��ان، 

م��ع التركي��ز على تجديد الخط��اب الديني على نحو يحس��ن التمييز بين الثاب��ت المطلق، والمتغير 

النس��بي؛ لأن الخل��ط بينهما ي��ؤدي إلى التعصب وعدم القدرة على تنزي��ل النص على الواقع على 

نحو صحيح، ويضر بفقه الأولويات إن لم يصبه فى مقتل.

سادسًا: التواصل مع الفضائيات العالمية التى تسمح بتقديم برامج ثقافيةٍ متعددة ومتنوعة 

تخدم أهدافًا ثقافية أو دينية، ويمكن للمسلمين التعاملُ معها، وتقديمُ أفكار ومادة متلفزة لهذه 

البرام��ج، وتكوينُ صداقات مع الأفراد، كما يمكن شراءُ مس��احات للنشر فى الصحف العالمية 

واسعةِ الانتشار لتقديم الإسلام فى صورته الحقيقية السمحة.

وهن��اك مثال ناجح عام 1984م، حيث قام د. كيث مور من جامعة تورنتو بكندا بتقديم 

مقالات فى خمس صحف كندية، وفى الإذاعة عرض فيها تقارير عن الأدلة العلمية التى وردت 

فى القرآن الكريم عن علم الأجنة.

ك��ما يمكن الاتجاه إلى القنوات الفضائية التى تسىء إلى الإس��لام، وتقديمُ برامج مجانيةٍ أو 

مدفوعةِ الأجر عن الإسلام الوسطى على نحو واع مدركٍ طبيعةَ العقل الغربى بدون تعصب فى 

محاولة جادة لجذب اهتمام الناس للتعرف على الإسلام.

ويحس��ن إنشاء هيئة إعلامية عربية إسلامية يكون أحدُ برامجها المتعددة والمتنوعة تقديمَ 

إنتاج س��ينيمائى عالمى يحسن تناول قضايا الإس��لام والمسلمين بلغات أجنبية متنوعة، ويسحب 
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البساط من تحت أقدام الأعداء، ويساعد فى رفع أصوات الأصدقاء، إذ بقدر ما لنا من أعداء فى 

أمريكا والغرب يوجد لنا أصدقاء، ولكننا لم نحسن التعامل مع هؤلاء ولا أولئك.

ويمك��ن - أيضًا - الاتصالُ بالكنائس لإعداد حلقات نقاش��ية ع��ن موضوعات محل اهتمام 

مش��ترك، كالحديث عن العدل والمس��اواة والمحبة والس��لام وحرية الفك��ر والاعتقاد والقيم 

الأخلاقية فى المس��يحية والإسلام. ومما يس��اعد على ذلك أن هناك من أهل الكنائس أناسًا أوتوا 

حظًّاا من الس��ماحة والبصر، عاملوا المس��لمين بكرم ونبل، فبادلهم المسلمون التحية بخير منها، 

وحافظوا أتم المحافظة على مش��اعرهم ومناسكهم، وكم نرجو لو يكثر هؤلاء المنصفون، وكم 

نرجو لو ملكوا زمام قومهم، فعاشوا وعشنا معهم فى وئام وطمأنينة.

س��ابعًا: التواصل مع الش��عب الأمريكى بإهداء الكتب الجيدة عن الإس��لام للمكتبات العامة، 

ومكتبات الكنائس والمدارس والمستشفيات والسجون، وللأساتذة الذين يقومون بتدريس الإسلام 

حتى لو كانوا من غير المسلمين، ودعوةُ طلاب المدارس والجامعات والجمعيات النسائية الأمريكية، 

وبع��ض الكتاب والنق��اد والصحفيين الذين يكتب��ون فى الصحف اليومية وله��م أعمدة فى الصحف 

والمج��لات لزي��ارة المراكز الإس��لامية فى أمري��كا، وتقديمُ واج��ب الضيافة لهم بصورة مبس��طة، 

والإجابةُ عن جميع أس��ئلتهم بهدوء تام، واس��تضافةُ الأساتذة والأقس��ام العلمية الأكاديمية التى لها 

صلة بموضوع الندوة، والاجتهادُ فى جذب المزيد من الشعب إلى المراكز والمؤسسات الإسلامية.

ثامنً��ا: ترجمة أهم ما يكتب��ه المتخصصون فى العلوم الإس��لامية إلى لغات أجنبية لتصحيح 

ص��ورة الإس��لام النمطية التى نجح الغ��رب بتوجهات��ه الصليبية والصهيونية فى تش��ويهها لدى 

المواطن الغربى قديماً وحديثًا. مع ترجمة أهم ما يكتبه غير المسلمين للتعرف على فكر الآخرين 

وثقافتهم، ونشر إنتاج المس��لمين الجدد وتجربتِهم الس��ابقة على اعتناقهم الإس��لام وتقريبها إلى 

الأفهام، والسماح لهم بالتحدث عن تجربتهم أمام المنتديات العلمية ليكونوا نموذجًا لغيرهم.

تاس��عًا: التواص��ل مع الأقليات الإس��لامية المنت��شرة فى البلاد التى لا تدين بدين الإس��لام 

ومس��اعدتُهم على النحو الذى يمكّنهم من القيام بواجبهم فى تقديم الإس��لام فى صورته الحقيقية 

الناصعة من خلال معاملاتهم المباشرة مع الآخرين على كافة الأصعدة.

عاشًرا: محاولة ش��غل أوقات الفراغ للجاليات الإس��لامية، والقضاءُ ع��لى الخواء الروحى، 

ومقاوم��ةُ الإلح��اد، والعودةُ إلى الاعتصام بحبل الله المتين بعيدًا ع��ن عدم الاكتراث لدى أولئك 

الذين يفرطون فى دينهم وأخلاقهم وقيمهم بدعوى مسايرة العصر.


