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ىىنػدىالادتخدامىالجدلىىلػواسىالعائبىرلىىالذاهد
ىفىىإثباتىبطضىالصغاتىالإلؼوظىرندىأبىىالمطالىىالجوونى

 )*( د. عابدٌن السٌد عبد اللاه

ى:البحثىمػدمظ
هل  ؛عن طرحها البشرىعقل ال لا ٌكؾالكبرى التً  التساإلاتمن أهم ٌعد 

الاتقان فً النظام الكونً من الذرة إلى مشاهدة أن  :هناك إله؟ والإجابة هً

 الأرضً ناإلى عالمللإنسان والشعور بالمجئ اللا إرادي  دلٌل الآفاق(أو ) المجرة

المنتمً                       الإنسان المتعٌن سواء  ٌإمن به  ا          هناك إله   ٌثبتان أن دلٌل الأنفس( أو)

نكر أن الذي ٌ ما عدا الملحدأرضً  معتقد أو ةإلى دٌانة سماوٌأو اللامنتمً 

عن تبرٌر وجود الشر فً الإنسان والعالم، عقله  عجزمن منطلق  ا          هناك إله  

الحروب كذا و ،الزلازل والبراكٌن والعواصؾك؛ الكوارث الطبٌعٌة والمتمثل فً

من أمور وؼٌر ذلك  .،..الاحتٌاجات الخاصةوالأمراض وولادة ذوى  ،البشرٌة

  وجود إله كلً القدرة ومطلق الخٌرٌة.الملحد منافٌة ل اٌراه

له( ظهرت الإ وجود)على أن ـ باستثناء الملاحدة ـ تفاق الجمٌع ما بعد إ

آلهة  عبادةاشكالٌة تعدد الآلهة والمعبودات، على خلفٌة إٌمان كل جماعة بشرٌة ب

الجماعات البشرٌة الأخري، تإمن بضرورة عبادتها ومعبودات ؼٌر تلك التً 

 هو الإٌمان بتعدد الآلهة والمعبودات باستثناء الموحدٌنعند البشر وكؤن الأصل 

 : من الإله الحق، وهوالأخطرطرح السإال إلى فاضطروا  ،الذٌن آمنوا بإله واحد

لإله الحق لا ٌنطبق إلا لذهنً  تصور عن ا     بحث   ؟فً ظل تعدد الآلهة والمعبودات

الحكم بزٌؾ الآلهة بذلك  مٌسهل علٌهف ،الموحدون على الإله الذي ٌإمن به

على متلازمة فً تؤٌٌد وحدانٌة الإله  ونوالمعبودات الأخرى، واستند الموحد

= تعدد الآلهة والتنازع المفضً إلى خراب العالم والاخلال بنظام الاتقان الكونً )

 .التمانع( دلٌل

                                                           

        سوهاج.        جامعة  -       الآداب      كلٌة  -         الإسلامٌة         الفلسفة      مدرس    
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والأفعال الصفات توحٌد تحصٌل علم ٌقتضى التصور الذهنً للإله الحق إن 

 ثلاثة تساإلات، وهى:  عنالذي ٌتطلب الإجابة ذلك التحصٌل الإلهٌة، 

  الالهٌة؟  والأفعال الأول: ما حدود المعرفة البشرٌة بالصفاتالتساإل 

  الإلهٌة؟ والأفعال الثانً: ما وسائل المعرفة البشرٌة بالصفاتالتساإل 

  الإلهٌة؟ والأفعال الثالث: ما ؼاٌة المعرفة البشرٌة بالصفات التساإل 

 والأفعال الصفاتتوحٌد فً هذه الورقة البحثٌة لن نتطرق لتفاصٌل علم 

والإجابة على الأسئلة الثلاث، إلا بالقدر الذي ٌتطلبه نقد الاستخدام  ،الإلهٌة

الجدلى لقٌاس الؽائب على الشاهد فى إثبات بعض الصفات الإلهٌة عند إمام 

 . هـ(474)تالحرمٌن أبى المعالى الجوٌنى 

 

ى:وأهموتهىدوافعىالبحث
الجدلى تولدت الرؼبة الملحة فى عمل ورقة بحثٌة عن )نقد الاستخدام 

أن ( من لقٌاس الؽائب على الشاهد فى إثبات بعض الصفات الإلهٌة عند الجوٌنى

لمكوث  ا                             لا تعد ولا تحصى، وٌمتلك فردوس   الإنسان إذا عرؾ الله المنعم علٌه بنعم

المطٌعٌن تولدت لدٌه الرؼبة فً الثواب الإلهً، وإذا عرؾ الله المنتقم الذى 

بدى للعصاة تولدت لدٌه الرهبة من العقاب ٌمتلك الجحٌم لٌكون هو المقر الأ

الإلهً، وفى الحالتٌن تكون الؽاٌة من معرفة الله هى أن ٌصل الإنسان إلى 

                                                                          الإٌمان والعمل الصالح طبقا  لمنظومة الأوامر والنواهً الإلهٌة؛ أي الدافع وراء 

ومن محاولة تكوٌن تصور بشرى عن الإله الحق هو إدراك استحقاقه للعبودٌة، 

متلازمة الإٌمان بالله ومعرفة صفاته(؛ والتى تعنً أن ثمة علاقة نا ظهرت )ه

الله الواجب ثبوتها له، مع صفات وثٌقة بٌن إٌمان الإنسان المتعٌن وبٌن معرفة 

ا على الدلٌل                                                                          تنزٌهه عما ٌستحٌل اتصافه به على وجه تطمئن به القلوب اعتماد 

أن هذه المعرفة ذاتها هى شرط                          القرآن العظٌم سواء  بحكمالملتحم بالعقلً 

 الإٌمان أو شطره أو من لوازمه.
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التقاعس عن التحصٌل المجمل أو التفصٌلً لعلم ن خطورة ، فإكذلك

تؤتً من الحكم بـ )كفر من مات ؼٌر عالم بالله(؛ إذ الصفات والأفعال الإلهٌة 

إلى النظر ٌقول الجوٌنً:"فإن قال قائل: لو ابتدر العاقل فً أول حالة التكلٌؾ 

 من ؼٌر تفرٌط فً النظر، فاخترمته المنٌة قبل إنتهاء النظر، فما قولكم فٌه؟

قلنا: سبٌله عند أئمتنا سبٌل من مات فً صباه، وهذا مكلؾ ٌموت ؼٌر عالم 

بالله، ولا نحكم له بالنار على الأصح، ولو انقضً من أول حال التكلٌؾ زمن 

ظر مع ارتفاع الموانع، واخترم بعد ٌسع النظر المإدي إلى المعارؾ، ولم ٌن

استخدام قٌاس الؽائب ومن هنا تؤتً أهمٌة  (1)زمان الإمكان فهو ملحق بالكفرة"

على الشاهد فً محاولة الاستحضار الذهنى لكمال الله وجلاله بما ٌساعد على 

 .()تولٌد خشوع العبودٌة فى قلب العارؾ بالله

 

ىتداؤلاتىالبحث:
الفشل فً استخدام الجوٌنى  وأالتساإل الرئٌس للبحث هو: ما مدى النجاح 

وٌتفرع من هذا  لقٌاس الؽائب على الشاهد فً إثبات بعض الصفات الإلهٌة؟

 التساإل عدة تساإلات فرعٌة، منها: 

  عند الجوٌنً الأول: ما مفهوم قٌاس الؽائب على الشاهد التساإل

 الأطر الضابطة لاستخدامه؟ ما و

  إلى أى حد استطاع الجوٌنً توظٌؾ الاستدلال  الثانً:التساإل

الكمال بما ٌلٌق بالذات وإثبات صفات الجمال بالشواهد الحسٌة فً 

 ؟ الإلهٌة وأفعالها، ونفً صفات النقص بحق الذات الإلهٌة وأفعالها

 الثالث: إلى أى حد استطاع الجوٌنً توظٌؾ الاستدلال  التساإل

عند المعتزلة،  ًفً الرد على فكرة النفً التعطٌل بالشواهد الحسٌة

 والرد على الإثبات التشبٌهً عند الكرامٌة؟
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ىمنؼجىالبحث:
عدة مناهج على النحو استخدام شكالٌة البحث لإاقتضت المعالجة المنهجٌة 

 الآتً:

 ًتحدٌد معانً المصطلحات والمفاهٌم المستخدمة مثل:  المنهج التحلٌلً ف

استخدام فً تحلٌل  وكذا ،القٌاس والؽائب والشاهد، والمثلٌن والخلافٌن

                             سواء  فً تقرٌر مذهبه أو الرد لقٌاس الؽائب على الشاهد  ًالجدلالجوٌنً 

 على مخالفٌه.

  ًرد الأفكار والمفاهٌم إلى أصولها الأولى التً نبعت  فًالمنهج التارٌخ

                                                      سواء  القرآن والسنة أو جدلٌات السابقٌن علٌه من أشاعرة  منها

 .ومعتزلة

  براز أوجه الاتفاق والاختلاؾ فً استخدامات قٌاس إفً المنهج المقارن

 .من أشاعرة ومعتزلة بٌن الجوٌنً وؼٌره على الشاهدالؽائب 

  الاستخدام الجدلى لقٌاس إٌجابٌات وسلبٌات براز إفً المنهج النقدي

فً تقرٌر مذهبه فً إثبات بعض  الؽائب على الشاهد عند الجوٌنى

 .الصفات الإلهٌة أو الرد على مخالفٌه

ى
ىالبنوظىالموضوروظىللبحث:

ٌعد الاستدلال بقٌاس الؽائب على الشاهد من أهم مناهج الأشاعرة 

الذي عند الجوٌنً المنهجٌة أحد آلٌات العقل الجدلً  وهوالاستدلالٌة الجدلٌة، 

الإلهٌة والرد على والأفعال الصفات توحٌد فً علم  هتؤسٌس مذهب استخدمه عند

 محورٌن، وهما: نرى تقسٌم البنٌة الموضوعٌة للبحث إلىالمخالفٌن له، لذا 

إلى ، وتنقسم شكالٌات النظرٌة لقٌاس الؽائب على الشاهدلإالمحور الأول: ا

 شكالٌة الأطر الضابطة. إفً ب(  شكالٌة المفاهٌم.إفً أ(  قسمٌن، وهما:

إشكالٌة  أ( شكالٌات التطبٌق لقٌاس الؽائب على الشاهد:إالمحور الثانً: 

 إشكالٌة الرد على المخالفٌن.  ب(تقرٌر المذهب. 
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ىوفوماىوأتيىتغصولىذلك:
ى

ىرلىىالذاهد:ذكالواتىالنظروظىلػواسىالعائبىلإالمحورىالأول:ىا
  وتفصٌلهما كالآتً:، قسمٌنإلى ـ كما قلنا ـ ٌنقسم هذا المحور 

ىم:ىاهوإذكالوظىالمغىأ(
ٌتمكن الإنسان بالعقل من معرفة المتماثلات فٌحكم علٌها بالتماثل، 

والمختلفات والحكم علٌها بالاختلاؾ، هذا من ناحٌة، ومن ناحٌة أخرى ٌعرؾ 

أن ٌجب الحكم والوصؾ "بقوله:الاستدلال بالشاهد على معرفة الؽائب الجوٌنً 

للشًء فً الشاهد لعلة ما، فٌجب القضاء على أن كل من وصؾ بتلك الصفة فً 

 (.1)"الؽائب، فحكمه فً أنه مستحق لها لتلك العلة حكم مستحقها فً الشاهد

لنا: ٌوضح الجوٌنً منهجه فً تعرٌؾ القٌاس بقوله:"وإذا قٌل كما 

                                                                           مالقٌاس؟ عرفنا أولا  أنا لم نسؤل عن الصحٌح والفاسد، وإنما طولبنا بإثبات رسم 

مشعر بالقٌاس: صحٌحه وفاسده، قطعٌه وظنٌه، عقلٌه وشرعٌه، فنذكر أقرب 

 قالهما وكان ذلك فً نظره  (2رسم ٌقرب من الوفاء بالاحتواء على الؽرض")

القٌاس حمل معلوم على معلوم، هـ( من أن"402)ت القاضً أبو بكر الباقلانً

فً إثبات حكم لهما أو نفٌه عنهما، بؤمر ٌجمع بٌنهما، من إثبات حكم، أو صفة، 

  (. 3)أو نفٌهما"

ٌذكر ابن فورك أن أبا الحسن الأشعري قال:"إن الاستدلال هو النظر، 

والفكرة من المفكر والمتؤمل، وهو الاستشهاد وطلب الشهادة من الشاهد على 

، ولٌس المراد بالؽٌبة هنا الحجاب والستر، وإنما ؼٌبة العلم، والشاهد هو الؽائب

والشاهد هو المتاح من المعلومات التً هً ، المعلوم، والؽائب هو المراد علمه
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وٌتابعه الباقلانً، إذ ٌقول:"إذا وجب  (1)الأصل فً باب الاستدلال على الؽٌبٌات"

فٌجب القضاء على أن كل من وصؾ الحكم والوصؾ للشًء فً الشاهد لعلة ما، 

بتلك الصفة فً الؽائب، فحكمه فً أنه مستحق لها لتلك العلة حكم مستحقها فً 

الشاهد...، فإن قال قائل: فما معنى الدلٌل عندكم؟ قٌل له: هو المرشد إلى معرفة 

ما الؽائب عن الحواس وما لا ٌعرؾ باضطرار، وهو الذي ٌنصب الآمارات 

الإٌماء والإشارات، مما ٌمكن التوصل به إلى معرفة ما ؼاب ٌات من الآوٌورد 

عن الضرورة والحس...، وإنما الدلٌل فً الحقٌقة هو الأسباب المتوصل بها إلى 

معرفة الؽائب عن الضرورة والحواس من الأمارات والعلامات والأحوال التى 

  (.2)نعرؾ بها المستنبطات"

           سواء  أكان  ا               أن نسمٌه شاهد   بعبارة أخرى، إن كل ما هو معلوم ٌمكن

                                                                        خاضعا  لحاسة من حواسنا الخمس، أم كان معلوما  لنا عن طرٌق الاكتساب كالعلم 

المستفاد من التجربة، أو عن طرٌق الاضطرار؛ كعلم الإنسان بما فً نفسه، ومع 

أن الشاهد أعم من )الإنسان( إلا أنه احتل الصدارة فً استدلالات المتكلمٌن، 

 ا             وإن كان عام   كما أن الؽائب ،                               نطلقون منه باعتباره حاملا  للوصؾحٌث كانوا ٌ

فً كل ما ؼاب عنا معرفته إلا أن المقصود به فً أؼلب استدلالات المتكلمٌن هو 

 )الله(.

عند الجوٌنً ٌتضح من خلال  مفهوم الخلافٌن أننود أن نشٌر إلى هنا 

نفس ما لم ٌثبت :"والمختلفان كل موجودٌن ثبت لأحدهما من صفات القوله

:"اعلموا أرشدكم الله أن فٌتضح من خلال قولهمفهوم المثلٌن؛ وأما  (3)للثانً"

عبارات المتكلمٌن ومذاهبهم اختلفت فً حقٌقة المثلٌن، والذي صار إلٌه أهل 
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الحق أن المثلٌن: كل شٌئٌن سد أحدهما مسد الآخر فٌما ٌجب وٌجوز من 

فقالوا: المثلان: كل موجودٌن مستوٌٌن الصفات، وربما عبر الأئمة عن ذلك، 

فٌما ٌجوز من صفات الإثبات، وربما قالوا: هما الموجودان اللذان ٌجب لأحدهما 

ما ٌجب للثانً، وٌجوز له ما ٌجوز للثانً، وٌمتنع علٌه ما ٌمتنع على الثانً، 

وجملة العبارات راجعة إلى محصول واحد، وهى الاستواء فً صفات 

 (.1)النفس"

 

ىالأطرىالضابطظ:ىب(
عند الجوٌنً الأطر الضابط لقٌاس الؽائب على الشاهد ٌمكننا القول بؤن 

ى ىأولاى: فً أمرٌن، وهما؛تتمثل  ى ىثانوىاوى،الوريىبالمعاورةىبونىالعائبىوالذاهدىى ى  ى ى ى:ى
ى،ىوفوماىوأتيىالتغصول:ضرورةىالجوامعىالطػلوظىبونىالذاهدىوالعائب

ى
ى ىأولاى: ى  :الوريىبالمعاورةىبونىالعائبىوالذاهدىى

إن الوعً بالمؽاٌرة بٌن الؽائب والشاهد ٌعكس حرص الجوٌنً على 

لتلك المؽاٌرة؛ إذ أن ما ٌمٌز الله بحسب القرآن الكرٌم  الارتباط بالتؤسٌس القرآنً

ء (()أنه  ً لذا،  لا فى ذاته ولا فى صفاته ولا فى أفعاله. (2)                            : )ل ٌ س  ك م ث ل ه  ش 

قٌاس المؽاٌرة بٌن الله  :قٌاس الؽائب على الشاهد هوفمن الطبٌعً اعتبار 

النقد السنً لقٌاس الؽائب على الشاهد فً أنه أن ٌنطلق والإنسان من كل وجه، و

 ؛أو الأفعال ،أو الصفات ،                                           لا ٌجوز قٌاس الله على الإنسان سواء  من جهة الذات

نعقل من الوجه المضاؾ إلى الله إلا ما  قالوا: لاعندما فقد أخطؤ أهل التمثٌل 

؛ أي ستواء المشاهدلا                                                      نعقله من وجه الإنسان المشاهد لنا، ولا نعلم استواء  إلا با

على الاستواء المشاهد لنا، ولا بد أن  الاستواء الؽائب عناة لا بد أن نحمل كٌفٌ

ولكن  ،وهم ٌدركون أنها معانى ؼائبة ،نحمل عٌن الله على العٌن فً الشاهد
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عقولهم لا تقؾ بهم عند حد الاٌمان بها، ولكن لا بد من أن نقٌس صفة الؽائب 

 .على صفة الشاهد

الطبٌعً أن ٌنفً الباقلانً المماثلة بٌن الخالق  فمنعلى سبٌل المثال، 

لها؛ لأنه لو  ا                                جوز أن ٌكون صانع المحدثات مشبه  والمخلوق؛ إذ ٌقول:"ولا ٌ

ولو أشبهها فً  أشبهها لكان لا ٌخلو أن ٌشبهها فً الجنس أو فً الصورة،

مثلها ولكانت قدٌمة مثله؛ لأن المشتبهٌن هما ما سد أحدهما  ا                  الجنس، لكان محدث  

كما ٌنطلق لاهوت التقدٌس عند الؽزالً من أن ( 1)مسد صاحبه وناب منابه"

ولذلك ( 2)كما لا تشبه ذاته ذات الخلق" :"لا تشبه صفاته صفات الخلق()الله

لا توجب مماثلة قدرة الله لقدرة العبد،  ا                          قادرا  وتسمٌة العبد قادر   ()فتسمٌة الله

، مع تسمٌة عباده ا          ، ومتكلم  ا         ، وبصٌر  ا         ، وسمٌع  ا       ، وحٌ  ا        ، مرٌد  ا                  وكذا تسمٌته عالم  

ولا حٌاتهم بهذه الأسماء لا ٌستلزم أن علمهم كعلمه، ولا إرادتهم كإرادته، 

                                                             وما ٌوجد فى الخارج من الأسماء لا ٌوجد مطلقا  كلٌا ، وإنما ٌوجد  .،كحٌاته ..

به، وإذا  ا      مختص   ا                              ذا سمى الله بها، كان مسماه معٌن                              معٌنا  مختصا ، وهذه الأسماء إ

به، فما ٌوصؾ الله به وٌصؾ به العبد،  ا                               سمى بها العبد، كان مسماه مختص  

( 3ٌوصؾ الله به على ما ٌلٌق به، وٌوصؾ العباد على ما ٌلٌق بهم من ذلك)

 على خلافه.وأفعاله كل ما خطر ببالك فماهٌة الله وصفاته ن فالخلاصة هً أ

جاءت ضرورة أو مشروعٌة استخدام أٌن إذا كان الواقع هو المؽاٌرة، فمن 

الشاهد؟ والإجابة ببساطة تتمثل أن الجدلٌون ٌرون أن هذ قٌاس الؽائب على 

                                             فً حال المثلٌن، وإنما ٌمكن استخدامه أٌضا  فً  طالقٌاس لا ٌستخدم فق

الخلافٌن، بالإضافة إلى انعدام البدٌل، وحتى أولئك الذٌن ٌرون إمكانٌة استبداله 
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ٌفرض نفسه                                                            بقٌاس الأولى، فؤٌضا  لا ٌمكنهم عند التطبٌق تجاوز الشاهد كبعد

 .على حد سواء ثباتلإعند النفً وا

بعبارة أخرى، تبرز  فاعلٌة الاستدلال بالشواهد الحسٌة فً علم الصفات 

الاتجاه الأول: أنصار الاستدلال بالشواهد  ؛هما الإلهٌة إلى اتجاهٌنوالأفعال 

الحسٌة من أجل نفً المماثلة وإثبات المؽاٌرة بٌن الؽائب والشاهد، وهم أنصار 

الإثبات التنزٌهً. وحتى المعطلة دعاة النفً التعطٌلً كالمعتزلة ٌدخلون تحت 

والاتجاه  ،                                                                   هذا الاتجاه؛ لأنهم القائلون بدرجة المؽاٌرة أٌا  ما كانت درجة المؽاٌرة

الثانً: أنصار الاستدلال بالشواهد الحسٌة من أجل إثبات المماثلة ونفً المؽاٌرة 

 بٌن الؽائب والشاهد، وٌمثله المشبهة والمجسمة.

الأولى: المؽاٌرة  ؛من ناحٌة أخرى، تنقسم المؽاٌرة بٌن الله والإنسان، وهً

، لصفات والأفعالكؤن نقول بؤن الله مؽاٌر للإنسان فً الذات وا؛ الإجمالٌة

المثال الأول: ٌقول و .على حدة كل صفة وفعلوالثانٌة: المؽاٌرة التفصٌلٌة 

الجوٌنً:" كل صفة فً المخلوقات دل ثبوتها على مخصص ٌإثرها وٌرٌدها، 

ولا ٌعقل ثبوتها دون ذلك، فهً مستحٌلة على الإله، فإنها لو ثبتت له، لدلت على 

المثال الثانً: ٌرى و (1)الحادث المخلوق" افتقاره إلى مخصص دلالتها فً حق

ٌقول:"من ( و2)رة إلى تخصٌص فٌناالصفات المفتقأن الله تقدس عن الجوٌنً 

أحاط بالصفات الجائزة للمخلوقات أرشدته إلى ما ٌجب لصانعها وبارئها من 

الصفات، فدل وجود الحوادث على وجوب صانعها، فإن الجائز لا ٌقع بنفسه، ولا 

 ظهرف( 3)                                                    صانعه بالجواز، فإنه لو كان جائزا  لافتقر افتقار صنعه" ٌتصؾ وجود

 .(4)أن جواز الصفات الثابتة للحوادث دالة على وجوب هذه الصفات للصانع

 

                                                           



 م7102أكتوبر  الجزء الأول، والأربعون، الخامسالعدد  ،جامعة سوهاج ،مجلة كلية الآداب

044 

ىىىثانوىا:ى ى  ى ى ى:بونىالذاهدىوالعائبىضرورةىالجوامعىالطػلوظى
 متكلم أشعريبناء الؽائب على الشاهد من أدلة العقول عندالجوٌنً أول ٌعد 

والتً  الضابطة بٌن الشاهد والؽائب،العقلٌة الأربعة الجوامع استخدام توسع فى 

 تعصم مستخدم القٌاس من الوقوع فً الزلل، وهى:

 .جامع العلة 

 جامع الشرط 

 .جامع الحقٌقة 

 .جامع الدلٌل 

قتران امع أن الجوٌنً شؤنه شؤن الأشاعرة الذٌن قالوا بجامع العلة: الأول: 

ا وؼائبا ؛ إذ  العادة بٌن السبب                                                            والمسبب، إلا أنه ٌرى إمكانٌة إطراد العلة شاهد 

ا، وقامت الدلالة علٌه، لزم القضاء ٌقول:"                                                                    فإذا ثبت كون حكم معلولا  بعلة شاهد 

                                                                            بارتباط العلة بالمعلول شاهدا  وؼائب ا، حتً ٌتلازما، وٌنتفً كل واحد منهما عند 

ا، معلل بالعلم)انتفاء الثانً، وهذا نحو ما حكمنا بؤن كون ال                                 عالم عالما  شاهد 
1.) 

إلا  مالا ٌتم وجود الشًء ومعرفته :الشرط هومعنى جامع الشرط: : الثانى

 ا   ط  وفإذا تبٌن كون الحكم مشر                                            ، ولا ٌكون داخلا  فً حقٌقته؛ إذ ٌقول الجوٌنً:"به

ا بذلك            بشرط شاهد                                                                   ا، ثم ٌثبت مثل ذلك الحكم ؼائب ا، فٌجب القضاء بكونه مشروط 

ا بالشاهد، وهذ ، مشروط بكونه ا                                 ا نحو حكمنا بؤن كون العالم عالم                             الشرط اعتبار 

ا اطرد ؼائب ا)                                        حٌ ا، فلما تقرر ذلك شاهد 
وجدٌر بالذكر أن الجوٌنً ٌقول:" إن  (2

المعتزلة ـ وإن خالفونا فً أحكام العلل ـ لم ٌخالفونا فً قضٌة الشرط، وحكموا 

ا وؼائب ا،  ا،                                 بوجوب طرد الشرط شاهد                                                وقالوا: إذا كان كون الواحد منا عالما  شاهد 

ا فً كونه عالما                                                                        مشروطا  بكونه حٌ ا، فكذلك كون القدٌم تعالى حٌ ا شرط 

ا")         قادر 
3.) 
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وهو القول الدال على ماهٌة الشًء، ومن : الحد أو جامع الحقٌقةالثالث: 

ا المطرد                                                              أكثر الجوامع استخداما  فً إثبات ونفً الصفات بناء  على معناها                شاهد 

مهما تقررت حقٌقة على مثٌلتها فً الؽائب، وعلى سبٌل المثال ٌقول الجوٌنً:"

ا فً محقق اطردت فً مثله ؼائبا ، وذلك نحو حكمنا بؤن حقٌقة العالم، من                                                                           شاهد 

وهذا الجامع ٌبرز بوضوح المإثرات اللؽوٌة فً جدلٌات  (1)"قام به العلم

 .ه من الأشاعرة والمعتزلةالصفات الإلهٌة عند الجوٌنً وؼٌر

                                              معنى الدلٌل هو ما ٌكون النظر الصحٌح فٌه موصلا  جامع الدلٌل:  الرابع:

ا وؼائب ا؛  ،إلى المطلوب إذ                                                     وٌرى الجوٌنً أن طرٌق الدلٌل لا ٌختلؾ شاهد 

ا وؼائب ا، ٌقول:"                                                                     فإذا دل دلٌل على مدلول عقلا ، لم ٌوجد الدلٌل ؼٌر دال شاهد 

ا وؼائب   (2المحدث)كدلالة الإحداث على  إطراد  تبٌنثم أورد الجوٌنى أمثلة ا،               شاهد 

فكقول  ،فؤما الجمع بالعلة؛ إذ ٌقول:"تلك الجوامع العقلٌة فى الؽائب والشاهد

امثبتى ا ،                           بالعلم لزم طرد ذلك ؼائبا         معللا                                          لصفات: إذا كان كون العالم عالم ا شاهد 

ا من له علم، فٌجب طرد ذلك                                                                           والجمع بالحقٌقة كقول القائل: حقٌقة العالم شاهد 

اوالجمع بالشرط كق        ؼائب ا،  الحكم ، فٌجب طرد                                 ولنا: العلم مشروط بالحٌاة شاهد 

والجمع بالدلٌل كقولنا: الحدوث والتخصٌص والإحكام ٌدل على الؽائب، ذلك ب

العلى القدرة والإرادة والع  (.3)"               طرد ذلك ؼائبا   ؛ فٌجب        م شاهد 

ٌنتقد الجوٌنً قٌاس الؽائب على الشاهد بقوله:"وإن عنى الناقلون بالقٌاس 

العقلً اعتبار وقوؾ نظر فً ؼائب على استثارة معنى من شاهد، فهذا باطل 

عندي، لا أصل له، ولٌس فً المعقولات قٌاس، وقد فهم عنا ذلك طالب 

ٌقول:"فؤما بناء الؽائب على الشاهد فلا  الجوٌنً مع ذلك، نجد، و(4المعقولات")

                                                                       أصل له، فإن التحكم به باطل وفاقا ، والجمع بالعلة لا أصل له؛ إذ لا علة ولا 

                                                                          معلول عندنا، وكون العالم عالما  هو العلم بعٌنه، والجمع بالحقٌقة لٌس بشًء، 
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ل: فإن العلم الحادث مخالؾ للعلم القدٌم، فكٌؾ ٌجتمعان مع اختلافهما؟ فإن قٌ

(، وٌضٌؾ 1جمعتهما العلمٌة، فهو باطل مبنً على القول بالأحوال")

                                                                           قائلا :"والقول الجامع فً ذلك: أنه إن قام الدلٌل على المطلوب فً الؽائب، فذكر 

الشاهد لا معنى له، ولٌس فً المعقول قٌاس، وهذا ٌجري فً الشرط 

لوجود الجائز، ؛ كالحادث الدال بجواز وجوده على مقتض ٌخصصه با(2")والدلٌل

وكذلك الإتقان الدال على علم المتقن، والتخصٌص الدال على إرادة 

 (.3)المخصص

بالاضافة إلى الاستئناس بالاستدلال القرآنً بالشواهد الحسٌة فً فهكذا، 

نجد أن إبراز الحجٌة المعرفٌة ، فإننا بعض الؽٌب من الأذهان البشرٌةتقرٌب 

الشاهد فً استلزام الجوامع العقلٌة الأربعة التً والاستدلالٌة لقٌاس الؽائب على 

، وتعصم عملٌة القٌاس من تجعل من المنطقً طرد الحكم من الشاهد على الؽائب

تتمثل الصفات الإلهٌة والنفً فً علم لإثبات جدلٌات ا؛ أي أن ع فً الزللوالوق

 ، هً:أربعة طرقفً 

 .الأول: طرٌق الإثبات والنفً بالشرط 

  الإثبات والنفً بالعلة.الثانً: طرٌق 

 .الثالث: طرٌق الإثبات والنفً بالدلٌل 

 .الرابع: طرٌق الإثبات والنفً بالحقٌقة 

 

ىذكالواتىالتطبوقىلػواسىالعائبىرلىىالذاهد:االمحورىالثاني:ى
فً إشكالٌة تقرٌر  أ(؛ ، وهماقسمٌنإلى ـ كما قلنا ـ ٌنقسم هذا المحور 

  ، والتفصٌل كالآتً:فً إشكالٌة الرد على المخالفٌن ب(المذهب. 
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ىإذكالوظىتػرورىالمذهب:ىأ(
تؤٌٌد مذهب الجوٌنً فً إثبات بعض الصفات  :مقصود بتقرٌر المذهب هوال

حد  ي: إلى أهو على ذهن الباحثالسإال الذي ٌفرض نفسه الإلهٌة، لذا ف

إثبات صفات الجمال توظٌؾ الاستدلال بالشواهد الحسٌة فً الجوٌنً استطاع 

  ؟الكمال بما ٌلٌق بالذات الإلهٌة وأفعالهاو

جاءت المحاولات الجدلٌة للاستدلال بالشاهد على الؽائب والمشهور 

                                                                         بـ)قٌاس الؽائب على الشاهد( أملا  فى أن ٌمتلك المتكلم بهذا القٌاس ما ٌإهله 

المعرفى، لتجاوز المسافة ما بٌن الإلهى والبشرى, وإشباع حب الاستطلاع 

وخاصة وأن ضرورة حضور الشهود البشرى لمعرفة الؽٌب الإلهى، تؤتى من أن 

العقل الجدلى عند المتكلمٌن لا ٌملك فهم الصفات الإلهٌة إلا من خلال إعتبارات 

بشرٌة إما بنٌة المماثلة بٌن الله والانسان، وإما بنٌة المفارقة بٌنهما؛ إذ ٌرى 

على المثل والخلاؾ، بل دلالته على الخلاؾ بعض المتكلمٌن أن الشاهد ٌدل 

أوضح؛ إذ نجد أن الفرق الكلامٌة التى تزعم أنها تحرص على تنزٌه الذات 

الإلهٌة من كل ما ٌماثلها بذوات المخلوقات؛ تسقط من حٌث لا تدرى فى 

                                                         الاستدلال بالشاهد على الؽائب، وإن كان ذلك نفٌا  لا إثباتا .

لى الشاهد من أكثر مناهج الاستدلال الكلامٌة إثارة ٌعتبر قٌاس الؽائب علذا، 

، فمن فً علم الصفات الإلهٌة للجدل، حٌث لا ٌمكن للمتكلم الافلات من استخدامه

ٌعارض مستخدمٌه هو نفسه ٌستخدمه من حٌث لا ٌدرى، وربما ٌرجع ذلك إلى 

ر عبر أن امكانٌات اللؽة والعقل فى الفهم والمعرفة والاستدلال لابد من أن تم

أو معارضة، فمن ٌقبله ٌنطلق من الشاهد، ومن  ا                              قٌاس الؽائب على الشاهد تؤٌٌد  

                                                                       ٌرفضه ٌنطلق من الشاهد أٌضا ، فلا ٌستطٌع المتكلم التخلص من الشاهد فى فهم 

من انتهض لطلب  :"الجوٌنً، ولذا ٌقول الؽائب، لٌعلن إما المفارقة أو المطابقة

ن إلى ئانتهى إلٌه فكره، فهو مشبه، وإن إطمن إلى موجود ئمدبره، فإن إطم

النفً المحض فهو معطل، وإن قطع بموجود، واعترؾ بالعجز عن درك حقٌقته، 

فهو موحد، وهو معنى قول الصدٌق رضً الله عنه؛ إذ قال: )العجز عن درك 
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الإدراك إدراك( فإن قٌل: فؽاٌتكم إذن حٌرة ودهشة، قلنا: العقول جائزة فً درك 

 .(1قاطعة بالوجود المنزه عن صفات الافتقار") الحقٌقة،

الاستدلال بالشواهد بلاهوت الإثبات فً تؤسٌس هذا، ولم ٌكتؾ الجوٌنً 

الحسٌة، بل كان من الطبٌعً أن ٌهتم بالتؤسٌس النصً للاهوت الإثبات؛ إذ 

: ()قوله ؛"وقد صرحت نصوص من كتاب الله تعالى بإثبات الصفات منها:ٌقول

م ا  ع  إ لا  ب ع ل م ه ()       )و  لا  ت ض  م ل  م ن  أ نث ى و                                                    ت ح 
ا مثنٌ ا (2                 على نفسه: )إ ن                      وقال متمدح 

() ة  ال م ت ٌن  اق  ذ و ال ق و  ز    ه و  الر 
                                           الله 
( أثبت لنفسه القوة، وهً القدرة باتفاق 3  

 (.4المفسرٌن")

تحرٌر ن الاستشهاد بالشاهد على الؽائب من ؼٌر إ":كما ٌقول الجوٌنً

"لا سبٌل إلى إنكار فً موضع آخر ٌقول:( و5)"وجمع لا ٌفضً إلى العلم

الاستشهاد بالشاهد على الؽائب من كل وجه، ولا سبٌل إلى طرده من كل وجه، 

وإنما ٌسوغ به إذا اجتمع الشاهد والؽائب فً علة أو شرط، أو حقٌقة أو 

 (.7ه إلى الشاهد)                    سبٌل الحكم ؼائبا  رد لذا، ٌرى الجوٌنً أنه(؛ 6دلٌل")

تعد معرفة وجود الله من أهم السوابق المنطقٌة على معرفة صفات الله 

ٌقول الجوٌنً:"الكلام فٌما بعد إثبات وجود الله ٌنقسم إلى ثلاثة المٌتافٌزٌقٌة؛ 

 ؛وقسم فٌما ٌجب لله سبحانه ؛أقسام: قسم فً ذكر ما ٌستحٌل على الله سبحانه

، (4")وقسم فٌما ٌجوز فً أحكامه، فآلت مدارك الإلهٌات إلى الاستحالة والوجوب
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أجمعت الأمة على وجوب معرفة ٌقول الجوٌنً:" لذلك، (1")والوجوب

"وإذا أحاط العاقل بحدث العالم، واستبان أن وفً موضع آخر ٌقول: (2)الباري"

لى ذكر ، فٌتعٌن علٌه بعد ذلك النظر فً ثلاثة أصول: ٌحتوي أحدها عا         له صانع  

ما ٌجب لله تعالى من الصفات، والثانً ٌشتمل على ذكر ما ٌستحٌل علٌه، 

والثالث: ٌنطوي على ذكر ما ٌجوز من أحكامه، وتنصرم بذكر هذه الأصول 

)الحكمة الإلهٌة وراء وبذلك تتضح فً نظري ( 3)"قواعد العقائد إن شاء الله

 .منظومة الخلق والتكلٌؾ والجزاء(

ٌتراوح ما بٌن عند الجوٌنً إذا كان علم الصفات الإلهٌة على أٌة حال، 

قٌاس الؽائب على ٌستخدم  من الطبٌعً أن نجده هفإن (4)الاستحالة والوجوب

من أحاط بالصفات الجائزة إذ ٌقول:" الشاهد لإبراز ما ٌجب لله عز وجل؛

للمخلوقات أرشدته إلى ما ٌجب لصانعها وبارئها من الصفات، فدل جواز وجود 

الحوادث على وجوب وجود صانعها، فإن الجائز لا ٌقع بنفسه، ولا ٌتصؾ 

  (.5")هصانعه بالجواز، فإنه لو كان جائزا لافتقر افتقار صنع

قادر  ٌقول الجوٌنً:"صانع العالم، إثبات صفة القدرة فً على سبٌل المثال:

على جمٌع المقدروات، فإنا نعلم استحالة صدور الأفعال )المشاهدة( من العاجز 

ا                                      وٌضٌؾ قائلا :"ثم ٌدل جواز الحادثات على  ،(6عنها") ، فإنا                  كون بارئها قادر 

                                                                      على الاضطرار نعلم أن المإثر الفعال، ٌجب أن ٌكون مقتدرا  على فعله، وٌجب 

له، فإن القدرة لا توقع الفعل لعٌنها، بل بفعل القادر بالقدرة متى  ا              أن ٌكون مرٌد  

أراد. ثم ٌستحٌل أن ٌرٌد ما لا ٌعلمه، ثم ٌستحٌل الاتصاؾ بهذه الصفات دون 

أن جواز الصفات الثابتة للحوادث دال على وجوب هذه  ظهرالاتصاؾ بالحٌاة، ف
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إلا بقٌاس الؽائب على  ، لا ٌحكم على الله أنه قادرلذلك (.1الصفات للصانع")

 الشاهد بجامع الدلالة؛ إذ ثبتت من صحة الفعل، وهذا ٌدل على أن الله قادر.

إثبات صفة العلم:"صانع العالم عالم بجمٌع فً ٌقول الجوٌنً كما 

(؛ والدلٌل فً نظره على ذلك هو أنه:"ٌستٌقن كل لبٌب أن الأفعال 2المعلومات")

أحسن ترتٌب ونظام وإتقان وإحكام لا تصدر إلا من المحكمة المتقنة الواقعة على 

عالم بها، ومن جوز صدور خط منظوم على على ترتٌب معلوم، من عالم بالخط 

اكان من المع   (.3")                                قول خارجا ، وفً تٌه الجهل والج 

والدلٌل على  ،(4صانع العالم حً")ٌقول الجوٌنً:"، إثبات صفة الحٌاةفً و

                                               ه صانع العالم؛ عالما ، وقادرا ، فبالإضطرار ٌعلم على ذلك كما ٌقول:"إذا ثبت كون

                                                                       كونه حٌا ؛ إذ ٌستحٌل أن ٌتصؾ بالعلم والقدرة؛ مٌت، أو جماد، وتجوٌز ذلك: 

 (. 5مراؼمة وعناد")

ٌقول الجوٌنً:"صانع العالم سمٌع ، إثبات صفة السمع والبصر والكلامفً 

                                                                       وبصٌر متكلم؛ إذ قد ثبت كونه حٌا ، والحً لا ٌخلو من الاتصاؾ بالسمع والبصر 

والكلام. وأضداد هذه الصفات نقائص، والرب سبحانه وتعالى منزه عن سمات 

 ا                                   قائلا :"ٌجب وصؾ الله تعالى بكونه سمٌع  الجوٌنً وٌضٌؾ  ،(6النقص")

: أن الواحد منا إذا أبصر فإنه ٌجرى منه تحدٌق فى جهة ، والدلٌل علٌها      بصٌر  

المرئى، واتصال أشعة به، على مجرى العادة، وإذا سمع فقد ٌقرع الهواء 

صماخٌه، والإدراك الحقٌقى ٌقع وراء الاتصالات التى ذكرناها، وذلك الإدراك له 

مسموع مزٌة على العلم بالمؽٌب الذى لم ٌدرك، فالرب تعالى ٌدرك المبصر وال

على الحقٌقة التى ندركه علٌها وٌتعالى عما تتصؾ به الحواس، والحدق، 
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وٌقدر من ؼٌر فرض جارحة ، والصمخة، كما ٌعلم ذلك من ؼٌر نظر واستدلال

 .(1وأداة")

"ومما ٌجب لله تعالى: الاتصاؾ بالكلام، وقد تقطعت :الجوٌنً ٌقولكذلك 

سبحانه بالكلام، وهو خارج عن المهرة فى إثبات العلم بوجوب وصؾ البارى 

القاعدة التى هى مستند هذه العقٌدة. فنقول: كما نعلم بعقولنا أن تردد الخلق على 

فكذلك تصرفهم تحت وٌضٌؾ فً موضع آخر"( 2)"صنوؾ التؽاٌر من الجائزات

أمر مطاع ونهى متبع، لٌس من المستحٌلات. وإذا قطع بجواز ذلك، كما قضى 

على اختلاؾ الأحوال والطرائق، فكل جائز من صفات بجواز جرٌان الخلائق 

وامر والزواجر، لأالخلق ٌستدل إلى صفة واجبة للخالق، فٌجب انسلاكهم فى ا

، ولا ٌتم وصؾ ا                                ى والوعد والوعٌد، وهو الملك حق  اتصاؾ ربهم بالأمر والنه

االملك دون الاتصا ، وإمكان توجٌه الأمر                                 ؾ بالاقتدار على تؽٌٌر الخلق قهر 

 (.3)                                لك وجوب كونه تعالى وتقدس متكلم ا                 وتكلفا ؛ فتقرر بذ ا                   والنهى علٌهم تعبد  

كما ٌلجؤ الجوٌنً إلى قٌاس الؽائب على الشاهد فً إثبات الكلام النفسً؛ إذ 

                                                                   ٌقول:"الكلام الحقٌقى، شاهدا  حدٌث النفس، وهو الذي تدل علٌه العبارات 

والإشارات، وكل ذلك أمارات  المتواضع علٌها، وقد تدل علٌه الخطوط والرموز

ا: (4)"على الكلام القائم بالنفس "إذا ثبت أن القائم بالنفس: كلام،             وٌقول أٌض 

                                                                  ولٌس هو حروفا  منتظمة، ولا أصواتا  مقطعة من مخارج الحروؾ، فلٌستٌقن 

 (.5)حروؾ، ولا أصوات، ولا ألحان ولا نؽمات"العاقل: أن الكلام القدٌم، لٌس ب

               دورا  مهما  فً كان له قٌاس الؽائب على الشاهد  أن، تبٌن لنا مما سبق هكذا

والحٌاة  الاثبات الجدلى لبعض الصفات الإلهٌة عند الجوٌنً مثل: القدرة والعلم

 .. الخ.والكلام
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ٌمكن التماس المإثرات المعتزلٌة عند الجوٌنً فً هنا نود الإشارة إلى أنه 

ٌلجؤ إلى استخدام قٌاس الؽائب  (هـ415ار )تذلك؛ إذ نجد أن القاضً عبد الجب

فإن قٌل: فما الدلٌل على على الشاهد فى لاهوت إثبات الصفات الإلهٌة؛ إذ ٌقول:"

أنه قادر؟ قٌل له: لأن الفعل فى الشاهد لا ٌصح إلا من قادر، وقد صح من الله عز 

فإن قٌل: فما الدلٌل على أنه تعالى عالم؟  .،وجل الفعل، فٌجب أن ٌقال: إنه قادر..

قٌل له: لأن الأفعال المحكمة كالكتابة والصناعة لا تصح إلا من عالم، وقد صح 

من الله تعالى ما ٌزٌد علٌها من الإحكام، كخلقه الإنسان على عجائب ما فٌه من 

؟ قٌل ( فإن قٌل: فما الدلٌل على أنه تعالى حى1ا")                           الصنعة، فٌجب أن ٌكون عالم  

، وقد صح أن الله تعالى ا                                               له: لأن كل من صح أن ٌعلم وٌقدر، ٌجب أن ٌكون حٌ  

فإن قٌل: فما الدلٌل على أنه تعالى سمٌع،  .،..ا                            عالم قادر، فٌجب أن ٌكون حٌ  

بصٌر، مدرك للمدركات؟ قٌل له: لأنه تعالى حى لا آفة به، والآفات تستحٌل 

ا ا                                     علٌه. وكل من هذه صفته وجب كونه سمٌع   للمدركات، كما نعلمه  ا      مدرك          وبصٌر 

  (.2فى الشاهد")

 

ىإذكالوظىالردىرلىىالمخالغون:ىب(
السإال الذى ٌفرض نفسه على ذهن الباحث فً جدلٌات الرد على المخالفٌن 

حد استطاع الجوٌنً توظٌؾ الاستدلال  ي: إلى أوالفرق الضالة عند الجوٌنً هو

بالشواهد الحسٌة فً الرد على فكرة النفً التعطٌلى عند المعتزلة، والرد على 

 الإثبات التشبٌهً عند الكرامٌة؟

بناء الؽائب على الشاهد شبهت المشبهة، وعطلت المعطلة، فً من التحكم 

المعطلة: الموجود الذي لا ، وقالت ا                              شبهة: لم نرى فاعلا  لٌس متصور  فقالت الم

 (. 3                        ٌناسب موجودا  ؼٌر معقول)

                                                           



 ينينقد الاستخدام الجدلي لقياس الغائب على الشاهد في إثبات بعض الصفات الإلهية عند أبي المعالي الجو 

044 

كانت وراء الؽائب على الشاهدٌرى الجوٌنً أن الاستخدامات الفاسدة لقٌاس 

 تسرب منه التشبٌه والتمثٌل والتعطٌل إلى جدلٌات المتكلمٌن، فظهرت ذهنٌة

ه الذٌن تصوروا إن صفات الإنسان وأفعال الإثبات التشبٌهً عند الكرامٌة

المشاهدة ما هى إلا محاكاة لصفات الله وأفعاله الؽائبة عن حواسنا ومعارفنا 

والذي دعاهم إلى ذلك طلبهم ربهم من المحسوسات، البدٌهٌة، وٌقول الجوٌنً:"

وما ٌتشكل فً الأوهام، وٌتقدر فً مجاري الوساوس، وخواطر الهواجس، وهذا 

 .(1)حٌد بالكلٌة عن صفات الإلهٌة"

معنى  ٌرون النفً التعطٌلى عند المعتزلة الذٌن ذهنٌةـ        أٌضا  ـ ظهرت 

إذ  ؛النزول: الرحمة، ومعنى الاستواء: الاستٌلاء، ومعنى الؽضب: إرادة الانتقام

ذهبت طائفة إلى التعطٌل من حٌث تقاعدت عقولهم عن درك ٌقول الجوٌنً:"

 .(2)فهذا سبب زٌػ المعطلة، وهم على مناقضة المشبهة ،.حقٌقة الإله..

للرد على  ٌستخدم الجوٌنى قٌاس الؽائب على الشاهدعلى سبٌل المثال: 

بالاثبات التنزٌهً كما حدث على سبٌل المثال فً الإثبات التشبٌهً عند الكرامٌة 

:"الرب ٌتقدس عن قبول الجوٌنً إذ ٌقول؛ للحوادث الله إثبات صفة مخالفة

الحوادث، واتفق على ذلك أهل الملل والنحل، وخالؾ إجماع الأمة: طائفة نبؽوا 

فزعموا: أن الحوداث تطرأ على ذات الباري  (من سجستان، لقبوا بـ)الكرامٌة

والدلٌل على استحالة قٌام الحوادث بذات الباري تعالى: أنها  .،تعالى عن قولهم..

 (.3عنها، وما لم ٌخل عن الحوادث حادث")لو قامت به لم ٌخل 

:"من صفات نفس القدٌم تعالى مخالفته الجوٌنً ٌقول بعبارة أخرى،

 (4)                                                                للحوادث، فالرب تعالى لا ٌشبه شٌئا  من الحوادث، ولا ٌشبهه شًء منها"

:"الدال على استحالة قٌام الحوادث بذات الرب سبحانه وتعالى،            ٌضٌؾ قائلا   كما

لم ٌخل عنها، وذلك ٌفضً لحدوثه، فإذا جوز الخصم عرو أنه لو قامت به 
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                                                                       الجوهر عن الحوادث، مع قبوله لها صحة وجوازا ، فلا ٌستقٌم مع دلٌل استحالة 

كما ٌذكر الجوٌنً استحالة قٌام الحوادث بذات  ؛(1)قبول الباري للحوادث"

ادث لا ٌستحٌل قٌام الحوادث بذات الباري تعالى، فإن الحوالباري، لذلك ٌقول:"

كل صفة فى  ن:"إالجوٌنً قولمن ناحٌة أخرى، ٌ، و(2تقوم إلا بحادث")

المخلوقات دل ثبوتها على مخصص ٌإثرها وٌرٌدها، ولا ٌعقل ثبوتها دون ذلك، 

فهى مستحٌلة على الإله، فإنها لو ثبتت له لدلت على افتقاره إلى مخصص 

 (. 3)"دلالتها فى حق الحادث المخلوق

الجوٌنى قٌاس الؽائب على الشاهد للرد على النفً التعطٌلً كما ٌستخدم 

إذ ٌقول:"والذي تبنى المعتزلة فاسد معتقدهم فً  عند المعتزلة بالنفً التنزٌهً؛

                                                                     نفً الصفات علٌه، مصٌرهم إلى أن كون الباري تعالى عالم ا واجب، والواجب 

، فإنه ا      شاهد                                                           ٌستقل بوجوبه عن مقتض ٌقتضٌه، ولٌس كذلك كون العالم عالما  

 (.4)"جائز ممكن، فإذا ثبت افتقر إلى مخصص أو مقتض

 العلم والحٌاة والقدرةإثبات فً نقد متلازمة المعتزلة فً كما نجد الجوٌنً 

، وحكموا بؤن ا       وؼائب   ا                                            "ومما ٌبطل ما قالوه، أنهم طردوا الشرط شاهد  :، ٌقوللله

اكون العالم مشر  ا                       كون الباري تعالى عالم  ، ثم قضوا بذلك فً ا          بكونه حٌ       وط 

                                                                         قادرا ، فإذا لم ٌفصلوا بٌن الواجب والجائز فً حكم الشرط، لم ٌسع لهم الفصل 

   (.5)"، وهذا القدر كاؾ فٌما نبؽٌهفً حكم العلة

معتزلة ٌقول الجوٌنً:"وهذا الذي وضح بتؤٌٌد الله، ٌهد أصعب أركان الكما 

لو أثبتنا للرب صفة قدٌمة، فً نفً الصفات، فإن من أعظم شبههم أن قالوا: 
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لكانت مشاركة لذاته فً أخص وصفها، والاشتراك فً الأخص ٌوجب الاشتراك 

 (.1فً سائر الصفات")

كذلك فً صفة الوجود ٌقول الجوٌنً:"والذي ٌحق الحق فً ذلك: أنهم 

بالشاهد،  تدلالاستدلوا على وجود الرب بفعله، وزعموا لأن الطرٌق فٌه الاس

                                                              فكما لا ٌصدر الفعل شاهدا  إلا عن موجود لزم القضاء بمثله ؼائب ا")
كما حدث  (2

؛ إذ ٌقول الرد على فكرة تزامن القدرة والفعلعلى سبٌل المثال فً 

:"فإن قٌل: ما ذكرتموه ٌنعكس علٌكم فً إثبات القدرة القدٌمة؛ إذ القدرة الجوٌنً

لتزموا من إثبات القدرة الأزلٌة الحكم بإمكان                                  القدٌمة تقتضً تمكنا  من الفعل، فا

قدرة ا                     ؛ إذ لو قدرنا شاهد  ا                                                   فعل أزلً؛ قلنا: لٌس من حكم القدرة التمكن بها ناجز  

                                                                           باقٌة، واعتقدنا ذلك مثلا ، فلا ٌمتنع تقدمها على المقدور، ولا ٌمتنع منع القادر 

وقوع المقدور  عن مقدوره مع استمرار قدرته، فوضح بذلك أنا لا نشترط مقارنة

 (.3)والقدرة، وٌستحٌل من كل وجه التمكن من الفعل مع العجز عنه"

دلالة المطابقة بٌن الشاهد والؽائب, دفعت أن نشٌر إلى أن  جدٌر بالذكر

المعتزلة إلى النٌل من الحق الإلهى فى التوحٌد والفعالٌة فى العالم، ووضع 

المراجعة النقدٌة البشرٌة، لدرجة الأفعال الإلهٌة وصلتها بالإنسان موضع 

                                                                         الوصول إلى ما ٌمكن تسمٌته مجازا  بـ)الجبر البشرى لله( فً تناول مفهوم العدل 

فهم العدل الإلهً بشكل فً ، وهو العجز الإلهً فً الخلق والتكلٌؾ والجزاء

 .مؽاٌر لما ٌمكن تصوره من بشري

لة، قال:"وأما فئة بعدما أبرز الجوٌنً أن فرق الضلال هى المشبهة والمعط

الحق فهدوا سواء الطرٌق، وسلكوا جدد الطرٌق، وعلموا أن الجائزات تفتقر إلى 

صانع، لا ٌتصؾ بالصفات الدالة على الافتقار، وعلموا أنه لو اتصؾ بها لكان 

 .(4)لمصنوعاته، ثم لم ٌمٌلوا إلى النفً من حٌث أن ٌدركوا حقٌقة الإله" ا      شبٌه  
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ىنتائجىالبحث:
ا لنزع الشرعٌة عن قٌاس       أولا :                                                              بقدر ما كان كتاب البرهان للجوٌنً مسرح 

كتاب الؽائب على الشاهد والنٌل فً حجٌته المعرفٌة والاستدلالٌة، فقد كان 

لاستعادة شرعٌة هذا القٌاس وتوسٌع دائرة الجوامع العقلٌة بٌن  ا             الشامل مسرح  

هكذا  ،الشاهد والؽائب، ووضع الأطر الضابطة لاستخدامه فً الجدلٌات الكلامٌة

ضابطة تارة ٌرفض الجوٌنً هذا القٌاس، وتارة ٌقبله وٌضع له الأطر ال

ض عند الجوٌنً ٌري رفلاستخدامه، وٌمكن حل هذه الاشكالٌة؛ بالقول بؤن 

الرفض النظري لقٌاس الؽائب على الشاهد كان فً ذهنه التحذٌر من 

الاستخدامات الفاسدة له، وقبوله على مستوى التطبٌق نابع من الوعً 

 بضرورته.

هو نفً التعلٌل العقلً لأفعال : على الرؼم من أن موقؾ الإٌدٌولوجً ا      ثانٌ  

الرد على المعتزلة استخدم إلا أن الجوٌنً عند  ،الله؛ لأن الله لا ٌفعل لؽرض

 ()قٌاس الؽائب على الشاهد، وكؤنه ٌنادي بالتماثل فً التعلٌل بٌن أفعال الله

 أفعال الإنسان.بٌن و

إن الدفاع عن الاستدلال بالشاهد على الؽائب ٌنطلق من قاعدة التماثل : ا    لث  ثا

الشرعٌة عن بٌنهما، ولا الانطلاق من قاعدة المؽاٌرة بٌن الشاهد والؽائب تنزع 

استخدام الاستدلال بالشاهد على الؽائب، وهو ما ٌبرر عدم إفلات معارضو 

إشكالٌة استخدام قٌاس الؽائب على الشاهد فى ؛ أي أن الاستدلال من اللجوء إلٌه

إلهٌات المتكلمٌن لدى مإٌدٌه أو معارضٌه تتمثل فى الحضور القهرى للإنسان 

من حاولوا استبداله بقٌاس  وكذلكفى أذهان المإٌد والمعارض على حد سواء، 

لم الأولى بما ٌعكس حقٌقة أن الفهم الجدلى لماهٌة الله لا ٌتجاوز ما ٌمتلكه المتك

 .من قدرات لؽوٌة وعقلٌة

ؤ: أما بالنسبة لمدى قابلٌة الصفات والأفعال الإلهٌة للمعرفة البشرٌة،         رابع 

ودور العقل فً تصور صفات الله المٌتافٌزٌقٌة، فإن جمٌع المإمنون بوجود 

ٌرون أنه متعال عن الوصؾ البشري باستثناء المشبهة والمجسمة،  ()الله
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 ()فه بها النبً الأعظمصبها نفسه وو ()وجمٌع الصفات التً وصؾ الله

معقولة فً حد ذاتها، وتعكس الكمال بحسب المفهوم البشري، ولكن عندما تلحق 

بالذات الإلهٌة تثار إشكالٌة الكٌفٌات، حتى فً ظل استخدام قٌاس الؽائب على 

الشاهد، مما ٌجعلنا لا ندعً معرفة كٌفٌات الصفات الإلهٌة كما هً فً حد ذاتها، 

كانٌاته المعرفٌة والاستدلالٌة سواء قبل دركها كما تبدو للعقل فً حدود إمنوإنما 

 الاستعانة بالوحى أو بعدها.

ا: ٌمكن التؤسٌس النقلً لقٌاس الؽائب على الشاهد من خلال       خامس  

الاستئناس بالاستدلال القرآنً بالشواهد الحسٌة فً تقرٌب بعض الؽٌب من 

            حسٌ ا على                                                                الأذهان البشرٌة كما حدث فً الرد على الطلب الإبراهٌمً لرإٌة مثالا  

 أحد أفعال الله، وهو إحٌاء الموتى.

اساد استخدام الشواهد الحسٌة فً لاهوت إن مشروعٌة الاستدلال ب:    س 

ٌعطى مشروعٌة لاستخدامه فى لاهوت الماهٌة بضابط تجنب الكٌفٌة الوجود 

فلا اختلاؾ من جهة المبدأ فً الاستخدام الاجمالى فً )الأسماء والصفات( 

؛ إذ ٌإدي ولكن ٌجوز أن ٌحدث اختلاؾ عند الاستخدام التفصٌلً ،لاهوت الماهٌة

اندفاع البعض نحو لاهوت الإثبات  إلىتجاهل ضابط )تجنب التكٌٌؾ والتمثٌل( 

 التمثٌلً وانجذاب البعض الآخر نحو دوامة لاهوت النفً التعطٌلً.

ا:  بعض لٌس الؽاٌة من استخدام الاستدلال بالشواهد الحسٌة فً إثبات         سابع 

الإنسان، وإنما بٌن و ()الصفات الإلهٌة هو الوصول إلى القول بالتماثل بٌن الله

الهدؾ هو أنه لا سبٌل لتقرٌب ماهٌة الله إلى الأذهان إلا بالفهم البشري لصفاته 

لا ٌمكن الاستؽناء عن هذا كما  ()المقدسة المحكوم بالنص المنزل من الله

كٌؾ نصر على تطبٌقه فى اللاهوت الجدلى، فً القٌاس ولا استبداله بالبرهان، ف

لذا، كان من  الوقت الذي عجز الفلاسفة عن الالتزام به فى اللاهوت الفلسفى؟

علم شاهد من أهم مناهج الاستدلال فى قٌاس الؽائب على ال ٌكونالطبٌعً أن 

                                               عند الجوٌنً سواء  فً تؤسٌس مذهبه فً إثبات صفات والأفعال الصفات توحٌد 
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لله ونفً صفات النقص عنه أو فً الرد على مخالفٌه من المعطلة  الكمال

 والمشبهة والمجسمة ودحض شبهاتهم.

 

ىأهمىالمصادرىوالمراجع:
 ـ القرآن الكرٌم.

ى ىىأولاى:ى ى ىمصادرىالبحث:ى
الإرشاد إلى قواطع الأدلة فى أصول الاعتقاد،  الجوٌنى )أبو المعالى(: (1

على عبد المنعم عبد الحمٌد، مكتبة  محمد ٌوسؾ موسى & تحقٌق:

 هـ. 1361الخانجى، مصر

العظٌم الدٌب، منشورات  عبد البرهان فً أصول الفقه، تحقٌق:: ــــــــــ (2

 هـ.1311جامعة قطر

الشامل فً أصول الدٌن، تحقٌق وتقدٌم: على سامً النشار &  :ــــــــــ (3

سهٌر محمد مختار، منشؤة المعارؾ،  فٌصل بدٌر عون &

 م.1161الأسكندرٌة

محمد  :: العقٌدة النظامٌة فً الأركان الإسلامٌة، تحقٌق وتعلٌقــــــــــ (4

 هـ.1412زاهد الكوثري، المكتبة الأزهرٌة للتراث

: لمع الأدلة فى قواعد عقائد أهل السنة والجماعة، تقدٌم ــــــــــ (5

محمود الخضٌرى، عالم  راجعة:وتحقٌق: فوقٌة حسٌن محمود، م

 هـ.1407الكتب، بٌروت

ىىثانوىا:ىمراجعىالبحث: ى ى ى ى ىى ى ى ى ى ىىى ى  ى ى ىى
الأشعرى )أبو الحسن(: مقالات الاسلامٌٌن واختلاؾ المصلٌن، الجزء  (1

الثانى، تحقٌق: محمد محى الدٌن عبد الحمٌد، الطبعة الثانٌة، مكتبة 

 م.1161النهضة المصرٌة، القاهرة
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دة الطحاوٌة، الجزء شرح العقٌ(: الدٌن صدر) الحنفً العز أبى ابن (2

بد الله التركى & شعٌب الأرنإوط، الطبعة الثانٌة، : عالأول، تحقٌق

 م.1110مإسسة الرسالة، بٌروت

ابن فورك )محمد بن الحسن(: مجرد مقالات الشٌخ أبً الحسن  (3

 الأشعري، تحقٌق: أحمد الساٌح، مكتبة الثقافة الدٌنٌة، القاهرة

 هـ.1425

ابن قاوان )شهاب الدٌن(: شرح العقائد العضدٌة للعلامة عضد الدٌن  (4

 هـ. 1432الإٌجً، تحقٌق: نزار حمادي، دار الجٌل، بٌروت

ابن قدامة المقدسً )موفق الدٌن(: تحرٌم النظر فً كتب الكلام،  (5

 هـ.1410تحقٌق: عبد الرحمن دمشقٌة، دار عالم الكتب، الرٌاض

احد القهار، دار الصحابة للتراث للنشر صفة العلو لله الو: ــــــــ (6

 هـ.1413والتحقٌق والتوزٌع، طنطا

 هـ. 1315لمعة الاعتقاد، المكتب الإسلامً، بٌروت: ــــــــ (7

آل الشٌخ )صالح بن عبد العزٌز(: شرح لمعة الاعتقاد الهادي إلى سبٌل  (4

الرشاد، لابن موفق المقدسً، تحقٌق: عادل رفاعً، مكتبة دار الحجاز 

 هـ.1433ر والتوزٌع، القاهرةللنش

الباقلانً )أبو بكر محمد الطٌب(: التمهٌد، عنً بتصحٌحه: الأب رتشرد  (1

 هـ.1157ٌوسؾ مكارثً الٌسوعً، المكتبة الشرقٌة، بٌروت

: شرح صؽرى الصؽرى فً علم التوحٌد، (السنوسً )أبو عبد الله (10

تعلٌق: سعٌد فودة، دار الرازي للطباعة والنشر والتوزٌع، 

 هـ.1427الأردن

الشهرستانً )أبو الفتح(: الملل والنحل، تصحٌح وتعلٌق: أحمد فهمً،  (11

 هـ.1413دار الكتب العلمٌة، بٌروت

فٌصل بدٌر  وتقدٌم:عبد الجبار )القاضى(: الأصول الخمسة، تحقٌق    (12

 م.1114جامعة قطرمنشورات التؤلٌؾ والتعرٌب والنشر، عون، لجنة 
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عٌن فً أصول الدٌن فً العقائد وأسرار الؽزالً )أبو حامد(: الأرب  (13

العبادات والأخلاق، عنى به وخرج أحادٌثه: عبد الله عروانً، مراجعة 

 هـ.1424محمد بشٌر الشقفة، دار القلم، دمشق

مدكور )إبراهٌم(: فى الفلسفة الاسلامٌة، منهج وتطبٌقه، الجزء   (14

 م.1170الثانى، الطبعة الثانٌة، دار المعارؾ، القاهرة

المقرٌزى )تقى الدٌن(: الخطط والآثار، الجزء الثانى، مطبعة بولاق،   (15

 هـ.1324القاهرة


