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توجيه القراءات القرآنية بين أهل السنة والمعتزلة، دراسة لغوية موازنة،  ابن خالويه ) ت: 
 هـ ( أنموذجًا 377هـ ( وأبي علي الفارسي ) ت:  372

 

 إعداد

 عبد القادر محمد شعبان عبد القادر

 ماجستٌر فً علم اللغة، كلٌة دار العلوم ــ جامعة الفٌوم

 لأ.د. عبد الكريم محمد حسن جب

 أستاذ ورئٌس قسم اللغة العربٌة وآدابها ، كلٌة الآداب ــ جامعة طنطا                             

 عيسى أسماء فاروق .د

 ، كلٌة الآداب ــ جامعة طنطا مدرس العلوم اللغوٌة

  المستخلص:

طرٌقته، إشكالات لغوٌة، كلٌ ب عنها من ٌنشأ  بالقراءات القرآنٌة وما اهتمت الفرق الإسلامٌة 
ا منهم لخدمة القرآن الكرٌم وقراءاته، وعلى رأسهم أهل السنة والمعتزلة.  ًٌ  سع

ومن أوائل الذٌن درسوا هذا العلم ابن خالوٌه والفارسً الذٌن درسوه بشكل مستقل بعد بداٌة ابن 
 مجاهد صاحب كتاب السبعة. 

ت بصورة واضحة، مما أدى وانعكست الثقافة اللغوٌة المتعددة الأصول على توجٌههما للقراءا
إلى تعدد المستوٌات اللغوٌة فً هذا التوجٌه، إذ نجد لها توجٌهات منبثقة من المستوى الصوتً 
والصرفً والنحوي والدلالً، مما ٌدل على أنهما كانا ٌمتلكان أدوات التوجٌه على مستوٌاتها 

 الأربعة، مع علم واسع باللهجات العربٌة.

راءات تتكامل فٌما بٌنها للوصول إلى المعنى الكامل المراد، وتم وتوصل البحث إلى أن الق
 دراسة ذلك.

 

 

  تاحية:لإفتالكلمات ا

توجٌه القراءات ، أهل السنة ، المعتزلة، ابن خالوٌه ، أبو علً الفارسً، العدول، تنافر 
 .الدلالات، التكامل بٌن القراءات ، الاختٌار  بٌن القراءات، الاعتراض على القراءات
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 التبادل بين الإفراد وجمع المؤنث السالم

 ضعًا، درست منها أربع مسائل،وجدت اختلاف القراءات من هذا النوع فً عشرٌن مو

 اثنً عشر موضعًا، وباقً المواضع داخلة فٌها ضمنًا، وهذه المسائل هً:  تضم

طَت  ئي قوله تعالى:المثال الأول:  ئَةٗ وَأحَََٰ ٌِّ ارِِۖ هُم   تُهُ   َ خَطِي  بِهِۦ  بَلىََٰٰۚ مَن كَسَبَ سَ بُ ٱلنَّ حََٰ ئكَِ أصَ 
َٰٓ فَأوُْلََٰ

لدُِونَ   [.1ٔ]البقرة: ئىفٌِهَا خََٰ

ٌَٰٓ قرأ نافع وحده من السبعة، لفظ    . ٔ)بالجمع، وقرأ الباقون بالإفرادتُهُ     َ )خَطِ

 لتعلٌل الإفراد فً الآٌة طرٌقتان:حجة القراءة بالإفراد: 

 ناحية فعل الإحاطة على أنه بمعنى: الطريقة الأولى: التعليل من

أحاطت بحسنته خطٌئته أي: من حٌث كان المحٌط أكبر من المحاط به فٌكون بمنزلة قوله: 

فرٌِِنَ ئي كََٰ  بِٱل 
ُۢ
مَ لمَُحٌِطَةُ عَذَابِ وَإنَِّ جَهَنَّ جِلوُنَكَ بِٱل  تَع  س  ٌَ نَا ئي[. وقوله: ٗ٘]العنكبوت: ئىو تَد  آَٰ أعَ  إنَِّ

لمٌِِنَ نَارً 
  . ٕ)[ 2ٕ]الكهف: ئىا أحََاطَ بهِِم  سُرَادِقهَُاللِظََّٰ

والأصل فً الإحاطة الحقٌقة، مثل إحاطة السور بالبلد، والمراد بها الاستٌلاء والشمول وعموم 
 . ٖ)الظاهر والباطن

نَ ٱللَِّّ ئيأو بمعنى أهلكته، كما فً قوله:  ثِقٗا مِّ تُونِ مَو  سِلهَُ  مَعَكُم  حَتَّىَٰ تُؤ  َٰٓ قَالَ لَن  أرُ  تُنَّنًِ بِهِۦَٰٓ إلِاَّ  لَتَأ 

ٌُحَاطَ بكُِم   هُم  أحٌُِطَ ئي [. وقوله:ٙٙ]ٌوسف: ئىأنَ  اْ أنََّ وَأحٌُِطَ ئي[. ٕٕ]ٌونس: ئىوَظَنُّوَٰٓ

 . ٗ)[. فهذا كلهّ فً معنى البوار والهلكةٕٗ]الكهف: ئىبِثَمَرِهِۦ

هِ خُ ئيأو بمعنى العلم؛ كقوله:   ٌ نَا بِمَا لدََ لكَِِۖ وَقَد  أحََط  رٗاكَذََٰ لغَُواْ ئي[، 2ٔ]الكهف: ئىب  لمََ أنَ قَد  أبَ  ع  ٌَ لِّ

هِم    ٌ هِم  وَأحََاطَ بِمَا لدََ تِ رَبِّ لََٰ مَلوُنَ مُحٌِط  ئي [.1ٕ]الجن: ئىرِسََٰ ع  ٌَ ُ بِمَا  [؛ أي: 4ٗ]الأنفال: ئىوَٱللَّّ

 . ٘)عالم
 الطريقة الثانية: التعليل من ناحية الاختلاف في معنى الخطيئة. وذلك على اعتبار:

، ولمناسبتها لما قبلها فقد عطف لفظ  4)أو الكفر،  ٙ)أنّ الخطٌئة هاهنا ٌعنً بها: الشرك
  . 1))الخطٌئة  على لفظ )السٌئة  قبلها، لأن الخطٌئة سٌئة، والسٌئة خطٌئة

                                                           
 .1ٕٔ/ٕالنشر   ٔ) 

 وما بعدها. ٗٔٔ/ٕالفارسً   ٕ) 

 .ٕٙٓ/ٔروح المعانً   ٖ) 

 .ٗٔٔ/ٕالفارسً   ٗ) 

 .ٕ٘ٙ، السجستانً: المفردات، ص ٗٔٔ/ٕالفارسً   ٘) 

 .1ٕابن خالوٌه   ٙ) 

 .ٗٔٔ/ٕالفارسً   4) 

 .1ٕابن خالوٌه   1) 
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ِ ئيأو أنها مضاف إلى ضمٌر مفرد، وإن كان ٌراد به الكثرة كما قال:  هَهُ  لِلَّّ لَمَ وَج  بَلَىَٰٰۚ مَن  أسَ 

زَنُونَ  ح  ٌَ هِم  وَلَا هُم    ٌ فٌ عَلَ رُهُ  عِندَ رَبِّهِۦ وَلَا خَو  سِن  فَلهَُ َٰٓ أجَ  [. فأفرد ٕٔٔ]البقرة: ئىوَهُوَ مُح 

 . ٔ)الوجه والأجر، وإن كان فً المعنى جمعا فً الموضعٌن

 . ٕ)أو بالحمل على المعنى؛ أي: الجمع والكثرة

حول لفظ الخطٌئة دون النظر إلى فعل الإحاطة،  فقد جاءت تعلٌلات كلهاأما القراءة بالجمع: 
 ومن ذلك:

أن السٌئة والخطٌئة وإن انفردتا لفظا فمعناهما الجمع، ودلٌله على ذلك أن الإحاطة لا تكون 
 لشًء مفرد، وإنما تكون لجمع )أشٌاء . 

لمٌِِنَ نَارًا أحََاطَ بهِِم  سُرَادِقهَُ ئيوأمّا قوله: 
نَا للِظََّٰ تَد  آَٰ أعَ  ["فإنه وإن كان واحدا 2ٕ]الكهف: ئىاإنَِّ

فهو جمع للشًء المحٌط بجمٌع أجزاء المحاط به، وٌمكن أن ٌكون أراد بالجمع هاهنا: وأحاطت 
 به عقوبات خطٌئته. 

 . ٖ)والدّلٌل على ذلك قول قتادة: السٌئة: الشرك، والخطٌئة: الكبائر"

 . ٗ)وقت أو أن المراد بالخَطٌِئات أنواع الكُفْر المتجددة فً كلّ 
الإحاطة تكون من الخطٌئة المفردة إذا كان المقصود بها الجمع، ومثله كثٌر فً  وتعقب بأن:

صُوهَآَٰ ئيالقرآن، ومنه قوله تعالى:  ِ لَا تُح  مَتَ ٱللَّّ واْ نِع   [. ٖٗ: ]إبراهٌمئىوَإنِ تَعُدُّ

حٌط بغٌره كما فالعد والإحصاء لا ٌكونان للمفرد، ولكن المقصود اسم الجنس، فهو ٌقبل أن ٌ
ٌقبل العد، وأن هذه الإحاطة بهذا التصور إنما تكون للمجردات والمحسوسات، والشرك والكفر 

 والكبائر لٌست محسوسات فهً لٌست جواهر وإنما هً أعراض.
 وعلٌه الخطٌئة أمر جدٌد غٌر ما تقدم.

لمعنى؛ أي: على الإفراد قد ٌحمل على ا تفسير الخطيئة بالكبائر بأن:الفارسي تعقب تقفية: 
 كما سبق.  ٘)معنى الجمع والكثرة

ومختصر الإشكال أن قراءة الجمع تمنع تفسٌر الخطٌئة بالكفر، وٌتعٌن تفسٌرها بالكبائر، فكٌف 
 ٌكون أهل الكبائر مخلدٌن فً النار؟

 وبالتتبع نجد المفسرٌن فً هذه الآٌة على أقوال:
 والكفر.  أن السٌئة والخطٌئة بمعنى الشرك القول الأول:

وهذا القول نسبه الطبري وابن أبً حاتم لابن عباس. وهو قول ابن خالوٌه. وجوزه الفارسً. 
 وتؤٌده قراءة الإفراد، وتفسٌر الخطٌئة بالشرك قول أبً هرٌرة، كما سٌأتً.

وٌرى الباحث أن نسبة هذا القول لابن عباس غٌر مسلمّ به، لأن مداره على محمد بن أبً 
غٌر أنه لم ٌذكره بتوثٌق، فدل هذا على جهالته،   ٙ)ذكره ابن حبان فً الثقات محمد، وهو وإن

                                                           
 .ٗٔٔ/ٕالفارسً   ٔ) 

 .ٗٔٔ/ٕالفارسً   ٕ) 

 وما بعدها. ٗٔٔ/ٕ، الفارسً 1ٕابن خالوٌه   ٖ) 

 .4ٕٔ/ٕابن عادل: اللباب فً علوم الكتاب  ٗ) 

 وما بعدها. ٗٔٔ/ٕالفارسً   ٘) 

 .2ٖٖ/4ابن حبان: الثقات   ٙ) 
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، وعلٌه: فلا ٌصح نسبة هذا  ٕ)، وقال عنه ابن حجر : مجهول ٔ)وقال عنه الذهبً : لا ٌعرف
 القول لابن عباس.

 وأورد ابن أبً حاتم طرٌقًا آخر لقول ابن عباس. وفٌه النضر الخراز، قال عنه أحمد: ضعٌف،
 . ٖ)وضعفه غٌر واحد من أهل الحدٌث

ِ بْنُ  ثَنَا عَبْدُ اللََّّ أما نسبة تفسٌر الخطٌئة بأنها الشرك لأبً هرٌرة فثابتة فقد قال ابن أبً حاتم حَدَّ
إسِْمَاعٌِلَ الْبَغْدَادِيُّ 
جُ بْنُ ٌونس  ٗ) ٌْ ٌَّاشٍ   ٙ)ثنا ٌحٌى بن أبً بكٌر  ٘)ثنا سُرَ عن أبً بكر بن عَ

(4  

ٌَّاشٍ  عَ
حْ   4) ٌَ ٌُّوبَ عَنْ  ٌَى بْنِ أَ

رَةَ   1) ٌْ عْنًِ قَوْلهَُ: وَأحََاطَتْ بِهِ خَطٌِئَتُهُ  -عَنْ أبًَِ زُرْعَة عَنْ أبًَِ هُرَ ٌَ
خَطٌِئَتُهُ قَالَ: أحََاطَ بِهِ شِرْكُهُ 
(2 . 

ٌُسقط على قراءة الإفراد فقط.  وعلٌه ٌحسن هذا الأثر، لكنه 
لكبائر، وجوزه الشٌخان، وتؤٌده السٌئة بمعنى الكفر والشرك، والخطٌئة بمعنى ا القول الثاني:
 قراءة الجمع.

 وٌقوي هذا القول أنه قد رتب كونهم أصحاب النار على وجود أمرٌن:
إحاطة الخطٌئة، ما رتب على وجود شرطٌن لا ٌترتب على  والآخر:كسب السٌئة،  أحدهما: 

ته، وجود أحدهما، فدل ذلك على أن من لم ٌكسب سٌئة، وهً الشرك، وإن أحاطت به خطٌئ
وهً الكبائر، لا ٌكون من أصحاب النار، ولا ممن ٌخلد فٌها. وٌعنً بأصحاب النار: الذٌن هم 

 . ٓٔ)أهلها حقٌقة، لا من دخلها ثم خرج منها
 . ٔٔ)السٌئة بمعنى الكبائر، والخطٌئة بمعنى الكفر والشرك القول الثالث:

لود الكفار حقٌقة وإن كان شٌئا وٌكون هذا من استعمال اللفّظ الواحد فً حقٌقته ومجازه؛ لأن خ
 . ٕٔ)واحدا، )فٌجوز  فٌه أنّ الكفار مخاطبون بفروع الشرٌعة

ئَةُ الْكَبٌِرَةُ مِنَ الْكَبَائِرِ  ٌِّ وأثر الحسن والذي فٌه: السَّ
(ٖٔ  . 
 . ٗٔ)فٌه عباد بن منصور، وهو متكلم فٌه بالتضعٌف

 المعتزلة. وجوزه الفارسً. السٌئة والخطٌئة بمعنى الكبائر، وهذا قول القول الرابع:
   ٘ٔ)وتفسٌر الخطٌئة بالشرك أولى؛ لأن اللَّ لم ٌتوعد فً النار بالتخلٌد إلا أهل الشرك.

                                                           
 .ٕٙ/ٗالرجال  الذهبً: مٌزان الاعتدال فً نقد  ٔ) 

 .ٖٕٗ/2ابن حجر العسقلانً: تهذٌب التهذٌب   ٕ) 

 .4ٕ/ٕأحمد بن حنبل: العلل ومعرفة الرجال   ٖ) 

 .1ٖٓ/٘قال عنه ابن أبً حاتم: سمعت منه بالري وهو صدوق، ابن أبً حاتم: الجرح والتعدٌل   ٗ) 

 .ٖٕٖ/ٓٔوثقه أحمد وغٌره، المزي: تهذٌب الكمال   ٘) 

 .ٕ٘ٗ/ٕ٘ب الكمال ثقة، تهذٌ  ٙ) 

 .ٖ٘/ٕٔقال عنه أحمد: ثقة وربما غلط، ووثقه غٌره، وقٌل: صدوق، تهذٌب الكمال   4) 
 .ٕٕٔ/ٖٔقال ابن معٌن لٌس به بأس، ووثقه أبو حاتم وأبو داود، تهذٌب الكمال   1) 

 .1٘ٔ/ٔتفسٌر ابن أبً حاتم   2) 

 .ٓ٘ٗ/ٔالبحر المحٌط   ٓٔ) 

 .4٘ٗ/ٔالدّر المصون   ٔٔ) 

 .ٖٙ٘/ٔتفسٌر الإمام ابن عرفة   ٕٔ) 

 .1٘ٔ/ٔتفسٌر ابن أبً حاتم   ٖٔ) 

 .1٘ٔ/ٗٔتهذٌب الكمال   ٗٔ) 

 .2ٖٕ/ٔمكً: الهداٌة   ٘ٔ) 
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وإن كان القول الرابع ٌؤٌده ظاهر اللفظ الدال على العموم إذ إن النكرة فً سٌاق الشرط دالة 
 على العموم، فقد عارضه السٌاق سواء السابق أم اللاحق.

باحث ٌغض الطرف عن نسب هذا القول إلى المعتزلة وحدهم خصوصًا، وقد قال به وكاد ال 
والسدي  من أهل السنة غٌر أنهما قٌداها بأنها الكبٌرة الموجبة للنار، أي ٌستحق فاعلها   ٔ)الحسن

 .  ٕ)فاعلها النار إن لم تغفر له
، غٌر أننً ومعلوم من مذهب أهل السنة أنه لا كبٌرة ٌنطبق علٌها هذا الوصف إلا الشرك

ئَةً من السٌئات، ٌعنى كبٌرة من الكبائر،  ٌِّ وجدت فً تفسٌر الزمخشري قوله:"مَنْ كَسَبَ سَ
 . ٖ)وَأحَاطَتْ بِهِ خَطٌِئَتُهُ تلك واستولت علٌه، كما ٌحٌط العدوّ ولم ٌتفص عنها بالتوبة"

ٌِّر على كلام الزمخشري السابق بقوله:"قوله:"ٌعنى كبٌرة من الكبائر"، فسرها  وقد علق ابن المنَ
بذلك لتنطبق الآٌة على مذهب المعتزلة، وهو أن فاعل الكبٌرة مخلد فً النار، ومذهب أهل 

  . ٗ)السنة أنه لا ٌخلد فٌها إلا الكافر. وفسروا الخطٌئة بالشرك"
كذلك عقَّب أبو حٌان على كلام الزمخشري السابق بقوله:"وهذا من دسائسه التً ضمنها كتابه، 

   ٘)قاد المعتزلة أن من أتى كبٌرة، ولم ٌتب منها، ومات، كان خالدا فً النار."إذ اعت
وأقول: إن الزمخشري لا ٌخفى علٌه ما نقله الطبري وابن أبً حاتم فً هذه المسألة؛ فهو مسند 

 فً تفسٌرهما. مما ٌجعلنً أبحث فً سبب إدراج الفارسً القول الرابع.
رسً والزمخشري فً الاجتراء على إعلان مذهب الاعتزال، وٌلاحظ الباحث الاختلاف بٌن الفا

فالفارسً ٌذكر كلام أهل السنة وٌحكً كلام المعتزلة من باب تجوٌز الرأي، أما الزمخشري 
 فٌصرح بكلام المعتزلة ولا ٌذكر غٌره.

نعم قد ٌكون الزمخشري اعتمد على بذور وضعها الفارسً فً كلامه لم ٌستطع التصرٌح بها 
 لزمخشري ونماها فٌما بعد لما سنحت له الفرصة بذلك.أخذها ا

كذلك حاول المعتزلة أمرًا آخر فقد زعم أبو علً الجبائً  أن الآٌة دلت على أنه تعالى ما وعد 
موسى ولا سائر الأنبٌاء بعده بإخراج أهل الكبائر والمعاصً من النار بعد التعذٌب، وإلا لما 

دٗاقُ ئيأنكر على الٌهود بقوله تعالى:  ِ عَه  تُم  عِندَ ٱللَّّ [، وقد ثبت أنه تعالى 1ٓ]البقرة: ئىل  أتََّخَذ 

أوعد العصاة بالعذاب زجرا لهم عن المعاصً، فقد ثبت أن ٌكون عذابهم دائمًا وإذا ثبت فً 
سائر الأمم وجب ثبوته فً هذه الأمة، إذ الوعٌد لا ٌجوز أن ٌختلف فً الأمم إذا كان قدر 

على أن ذلك فً حق  -ما أنكر اللَّ علٌهم جزمهم بقلة العذاب لانقطاعه مطلقاالمعصٌة واحدًا لأن 
 . ٙ)الكفار لا العصاة

وهذا ٌدخلنا فً مسألة الوعد والوعٌد التً اختلف حولها أهل السنة والمعتزلة، وهناك مناظرة 
 بٌن أبً عمرو بن العلاء ممثلًا عن أهل السنة، وعمرو بن عبٌد أحد أئمة المعتزلة.

دٗا ئيقال عمرو بن عبٌد: ٌا أبا عمرو لا ٌخلف اللَّ وعده وقد قال تعالى:  تَعَمِّ مِنٗا مُّ تُل  مُؤ  ق  ٌَ وَمَن 

هِ   ٌ ُ عَلَ لدِٗا فٌِهَا وَغَضِبَ ٱللَّّ مُ خََٰ  [2ٖ]النساء:  ئىفَجَزَآَٰؤُهُ  جَهَنَّ

ذمًا، بل قال أبو عمرو: وٌحك ٌا عمرو، من العجمة أتٌت، إن العرب لا تعد إخلاف الوعٌد 
 جودا وكرما، أما سمعت قول الشاعر:

                                                           
 .ٖ٘ٔ/ٔتفسٌر ابن كثٌر   ٔ) 

 .ٓ٘ٗ/ٔالبحر المحٌط   ٕ) 

 .1٘ٔ/ٔالكشاف  ٖ) 

 لى هامش الكشاف.، وهو مطبوع ع1٘ٔ/ٔابن المنٌر الإسكندري: الانتصاف فٌما تضمنه الكشاف،   ٗ) 

 .ٓ٘ٗ/ٔالبحر المحٌط   ٘) 

 .ٕٙٓ/ٔروح المعانً  ٙ) 
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 ولا ٌرهب ابن العم ما عشت صولتً...... ولا ٌختشً من صولة المتهدد

 . ٔ)..... لمخلف إٌعادي ومنجز موعدي..........وإنً وإن أوعدته أو وعدته...

أوٌل والباحث ٌجد نفسه أمام إشكالات فً هذه الآٌة، فإن القول بأن السٌئة معناها الشرك ت
 للنص، لكن هل لهذا التأوٌل مستند؟

هذا النص قلّ أن تجد له نظٌرًا؛ فهو مما أوّله أهل السنة ولم ٌؤوله المعتزلة، وهذا خلاف منهج 
كل منهما. فتأوٌل أهل السنة اعتمد على سٌاق الآٌة، والسٌاق دلٌل. فإننا لو أطلقنا الآٌة على 

فً النار؛ لكنهم اعتمدوا فً تأوٌلهم على رد  ظاهرها لجعلنا أصحاب الكبائر من الخالدٌن
 المتشابه إلى المحكم. 

فهذا النص لو سلم الاستدلال به للمعتزلة، فإنه لا ٌدل صراحة على مذهبهم، لأنه ٌعارض 
 ، وهذا منهج مجمع علٌه من كل الفرق. ٕ)النصوص المحكمة

على أصل الوضع وهو  -الخلود -بذلت عدة محاولات للخروج من هذا الإشكال، وذلك بحمل
اللبث الطوٌل. وهذا المسلك لٌس بشًء؛ لأن فٌه تهوٌن الخطب فً مقام التهوٌل مع عدم 

 .  ٖ)ملائمته حمل الخلود فً الجنة على الدوام
وبهذا المسلك تركوا السٌئة فً الآٌة على إطلاقها فلم ٌؤولها بالشرك، ولكنهم أولوا جزاءها، 

ول مدة المكث؛ لأن المؤمن من لا ٌخلد فً النار وإن استغرقت فقالوا: إن المراد بالخلود ط
 المعاصً عمره وأحاطت الخطاٌا بنفسه فانهمك فٌها طول حٌاته. 

فلجاؤوا إلى هذا التأوٌل هروبًا من قول المعتزلة: إن أصحاب الكبائر ٌخلدون فً النار، وتأٌٌدًا 
هب ٌرشد إلى أن من تحٌط به خطٌئته، لا لمذهبهم أنفسهم المخالف للمعتزلة، والقرآن فوق المذا

 ٌكون أو لا ٌبقى مؤمنا.
 وفتح باب تأوٌل الخلود ٌجرئ أصحاب استقلال الفكر فً هذا الزمان على الدخول فٌه. 

والقول بأن معنى خلود الكافرٌن فً العذاب طول مكثهم فٌه؛ لأن الرحمن الرحٌم الذي سبقت 
ا لا نهاٌة له؛ لأنهم لم ٌهتدوا بالدٌن الذي شرعه رحمته غضبه، ما كان لٌعذب خلقه عذابً 

لمنفعتهم لا لمنفعته، ولكنهم لم ٌفقهوا المنفعة، وإذا كان التقلٌد مقبولا عند اللَّ كما ٌرى فاتحو 
الباب، فقد وضح عذر الأكثرٌن؛ لأنهم مقلدون لعلمائهم إلى آخر ما ٌتكلم به الناس ولا سٌما فً 

ة قدٌمة، وهً أكبر مشكلات الدٌن. نعم، إن العلماء ٌحتجون علٌهم هذا العصر، فإن هذه المسأل
 . ٗ)شًء -متى فتح  -ولكن التأوٌل باب لا ٌكاد ٌسده  -ولو سكوتٌا  -بالإجماع 

والمسلم لا ٌكون محٌطة به الخطٌئات، بل هو لا ٌخلو من عمل صالح وحسبك من ذلك سلامة  
 . ٘)كلمة الكفر الخبٌثةاعتقاده من الكفر وسلامة لسانه من النطق ب

لماذا جمعت خطٌئة جمع قلة )جمع المؤنث السالم  ولم تجمع جمع كثرة )جمع  وهنا إشكال آخر:
 التكسٌر  ؟

سبب الإشكال: القول بأن الأصل فً الجمع السالم إفادة القلة لٌس على إطلاقه، فإنه ٌدل على 
على القلة لٌست مطردة، بل الأصل  القلة فً الجوامد، وأما فً الصفات والعوارض فإن دلالته

 . ٙ)فٌه عدم دلالته على القلة بل على الحدث
                                                           

 .ٗٔ، والمناظرة فً: الدارقطنً: أخبار عمرو بن عبٌد، ص٘ٓ٘/ٕالبٌت لعامر ابن الطفٌل، الصحاح  ٔ) 

ا فً: الرازي   ٕ)  ًٌ  .2ٙ٘/ٖعرض الرازي النصوص عرضا واف

 .ٕٙٓ/ٔالألوسً: روح المعانً  ٖ) 

 .ٕٔٓ/ٔار.تفسٌر المن  ٗ) 

 .1ٔ٘/ٔالطاهر بن عاشور: التحرٌر والتنوٌر   ٘) 

 .ٕٙٔد/ فاضل صالح السامرائً: معانً الأبنٌة فً العربٌة، ص   ٙ) 
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إن جمع المؤنث السالم ٌدل هنا على الكثرة، وهناك من القرائن فً النص التً تؤٌد ذلك، ومنه 

 ، والإحاطة تدل على العموم والشمول كما سبق توضٌحه.ئىوأحاطتئيقوله تعالى: 

المؤنث دلالة على أن الأصل لزوم الفعل التأنٌث، إذ الأولى أن ٌسٌر فاستعمال الفعل مسندًا إلى 
ا عدل عن أصل الكلام، وهو إسناد  الكلام على نسق واحد، فٌقول: من كسب سٌئة وأحاط، فلمَّ

 الفعل إلى الفاعل المذكر، علمنا أن هذا العدول مقصود من أجل تأنٌث الفاعل.
غٌر المتواتر تكسٌرا وهذه مخالفة لسواد المصحف، فإنه ومما ٌزٌد الأمر ثبوتًا أنه قرئ به فً 

 . ٔ)رسم
 التكامل بين القراءات:

 ٌرى الباحث أن القراءتٌن تتكاملان فً المعنى، وبٌان ذلك فً الجدول الآتً:

 القراءة بالجمع القراءة بالإفراد 

 + - فعل الإحاطة على حقٌقته

 + + أحاط بمعنى أهلك

 + + أحاط بمعنى علم

 - + معنى الشركب

 - + بمعنى الكفر

 + + بمعنى السٌئة

 + - بمعنى الكبائر

 - + حمل الخطئٌة على المعنى

 - + الجزاء )أنهم أصحاب النار  

 + - ما ٌؤٌده الظاهر

 ( يبين التكامل بين القراءات في الإفراد والجمع.2/1جدول )

، وكفر بمثل ما كفرتم به حتى من عمل مثل أعمالكم تفسير الآية على قراءة الإفراد:
 فأولئك أصحاب النار. ،  ٕ)ٌحٌط كفره بما له من حسنة

أنه من كسب الشرك، وأحاط بهذا الشرك الكبائر التً  وتفسير الآية على قراءة الجمع:
 فأولئك أصحاب النار.   ٖ)اكتسبها وأصر علٌها فٌموت غٌر تائب

من عمل مثل أعمالكم  أنه امع للقراءتٌن:وٌمكن التكامل بٌن القراءات بأن التفسٌر الج
، وٌحٌط بهذا الشرك الكبائر، فأولئك وكفر بمثل ما كفرتم به حتى ٌحٌط كفره بما له من حسنة

 أصحاب النار. 
فعلى قراءة الإفراد المحٌط هو الشرك، والمحاط به هو الشخص المقترف له، وعلى قراءة 

 ك.الجمع المحٌط هً الكبائر، والمحاط به الشر
ولكل معنى من المعانً مقوٌات، فتفسٌر الخطٌئة بالكفر ٌقوٌها سبب النزول فً الآٌة السابقة، 
وذلك أنهم قالوا: إن النار لن تمسهم إلا فً الأٌام التً عبدوا فٌها العجل، أو التً أشركوا فٌها 

 .  ٗ)باللّ، وأجمع على هذا أهل التفسٌر والكلام
 قراءة الجمع، والأصل فً الجمع إفادة الكثرة. وٌقوي تفسٌر الخطٌئة بالكبائر

                                                           
 .1٘ٗ/ٔالدر المصون   ٔ) 

 .41ٔ/ٕالطبري   ٕ) 

 .ٙٔٔ/ٔالبغوي   ٖ) 

 .ٓ٘/ٔ، الفراء: معانً القرآن، ٓٓ٘/ٔالماترٌدي: تأوٌلات أهل السنة   ٗ) 



  المجلة العلمية بكلية الأداب                              العدد 44 لسنة 2222                                         
 

1 
 

وٌلاحظ أن وجود القراءتٌن معًا أدى إلى توسٌع الدلالة؛ لاستٌعاب مكونات دلالٌة إضافٌة، وإن 
كانت الجوانب الدلالٌة فً قراءة الإفراد أكثر، وهذا ٌفسر لنا سبب إجماع القراء علٌها، ولم 

 ٌخالفهم سوى نافع.
ٌن القراءات ٌعارض مسعى من ٌحاول الاختٌار والتفضٌل بٌن القراءات، إن القول بالتكامل ب

والتً ٌرى الباحث أن كل قراءة فٌها من المعانً ما تزٌد بها عن أختها، ولو اخترنا بٌنهما 
 لحرمنا الدرس الدلالً من اكتمال أبعاد المعنى الموجود.
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Abstract: 

The Islamic groups were interested in the Qur’anic readings and 
the linguistic problems that arise from them, each in his own way, 
in an effort to serve the Holy Qur’an and its readings, led by the 
Sunnis and the Mu’tazilites. 

Among the first who studied this science were Ibn Khalawayh and 
Al-Farsi who studied it independently after the beginning of Ibn 
Mujahid, the author of the Book of Seven. 

The multi-asset linguistic culture was clearly reflected in their 
directives to the readings, which led to the multiplicity of linguistic 
levels in this guidance, as we find directives emanating from the 
phonetic, morphological, grammatical and semantic levels, which 
indicates that they possessed guidance tools at their four levels, 
with extensive knowledge of Arabic dialects  .  

The research concluded that the readings are integrated with each 
other to reach the full meaning intended, and this was studied.  

 

key words:  Attitude of Qura'nic . Sunnis . Mu'tazila . Ibn 
halawayh. Abu Ali Al Farsi.  turn back. incongruity of signs . 
Integration between readings.  choosing between readings.  
objecting to readings. 
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