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  ��ص:الم

ا��طاب العر�ي المعاصر من الزاو�ة ال�� انطلقت م��ا ا�تماماتھ  الورقة العلمية س�بدأ حدي�نا عن �� �ذه

ال��ضو�ة، و�� زاو�ة النقد أو التفك�� النقدي، بحيث شرعت �ذه التجارب �� قراءة ال��اث سواء من خلال الإيمان 

�ود، فانتقدت �ل من بالاتصال أو الانفصال أي النقد، لأ��ا رفضت ما آل إليھ الواقع أو ا��ضارة الإسلامية من تخلف ور 

�انت تراه معنيا أو س�با ل�ذا الر�ود بما ف��ا ال��اث، و�� الآلية ال�� �انت تزعم أ��ا استل�م��ا من المع��لة أو من الدراسات 

الغر�ية، ولكن أي فكر نقدي �ذا الذي لم �ستطع ح�� الوقوف أمام السلطة السياسية، من خلال �عر�ة �ل ما �و خفي، 

ءلة ال��اث و�� المساءلة ال�� �انت �� الغالب مح�شمة و�غلب عل��ا الطا�ع الإيديولو��؟ ح�� وإن �ان �ناك بل وح�� مسا

نقد فعال وحيوي فقد �ان من وراء البحار، أي خارج أرض المعركة معت��ا أن الديار �� ديار ا���ل وا���� والقيد ع�� 

 ���ص ا��الة من برجھ العا�� أو من حصون قلعة المستعمر؟ مختلف أنواعھ، ولكن �ل �ذا الت��ير �اف للمثقف بأن

كما س�شرع �� �ذه الورقة العلمية إ�� تحديد النقاط ال�� أخفق ف��ا �ذا ا��طاب، والمتمثلة أساسا �� الدعوة إ�� التجديد 

تراجع الأمة الإسلامية؛  من خلال التعو�ل ع�� إعادة قراءة ا��طاب الدي�� �� المقدمة؛ والذي تراه �و المسئول الأول عن

  وإ�مال العديد من الأنماط الثقافية. 

  فتاحية:الم�لمات ال

  ا��داثة، المع��لة، النقد، العقل، الدين. ،ال��اث
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Abstract: 
In this paper, we will begin our conversation about the contemporary Arab discourse from 

the angle from which it started its Renaissance concerns. This is the angle of criticism or critical 
thinking, so that these experiments began to read the heritage either through faith in 
communication or separation, Or the Islamic civilization of backwardness and stagnation, it 
criticized everyone who saw it concerned or the cause of this recession, including heritage, the 
mechanism that was claimed to be inspired by the Mu'tazilah or Western studies, but any critical 
thought that he could not even stand before the political authority, from During the stripping of 
all that is hidden, and even behold Z accountability heritage and is accountability, which was 
mostly decent and predominantly ideological? Even if there is effective and vital criticism has 
been from the outside, which is outside the battlefield, considering that the homes are homes of 
ignorance and algebra and restriction of all kinds, but is this justification enough for the 
educated to diagnose the situation of the high tower or the fortresses of the fortress of the 
colonizer? In this paper, we will begin to identify the points in which this discourse failed, 
namely to call for renewal by relying on the rereading of the religious discourse in the 
foreground; which it considers to be primarily responsible for the decline of the Muslim 
Ummah; and the neglect of many cultural patterns 
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"التفك�� النقدي الفعال وا��يوي، يُ�تكر و�تجدد بالتحرر من الضوابط ال�� يتقيد ��ا حراس العقائد وحماة إن 

ال�و�ة، أو بخرق القواعد والمعاي�� ال�� يل��م ��ا أ��اب المدارس و�ناة النماذج و�واة التأصيل والتأس�س، باختصار 

�ام ال�� يرسم�ا أو يمارس�ا، ع�� حسب الف�م، ال��رة والك�نة أنھ ي�تج و�تحقق بمقدار التنصل من الأدوار والم

لكن التعتيم عندنا لازال ممارسا من الداخل ومن ا��ارج و�� �ل ا��قول قولا  )1(والرسل والدعاة من �ل صنف ولون"

"ما ي�س�� عليھ ال�شر �� أقوال�م ومعارف�م وممارسا��م، ع�� اختلاف  وفعلا، بحيث لم يبلغ النقد جرأة الكشف عن

�� الما��� و�� العصر ا��اضر،  ) 2(�و�ا��م، من التعميم وال��ييف، أو ا���ل وال�سيان، أو من الإر�اب والطغيان"

عصور وال�شر الذين فالكشف ل�س متعلقا ب��ظة زمنية معينة أو بإ�سان عصر دون عصر وإنما  �و خاص ب�ل الأزمنة وال

يحيو��ا، ح�� لا تتحول القراءة ا��اصة بال��اث أو ا��اضر مجرد تز�يف، أو إيديولوجيات متصارعة �� الغايات والأ�داف، 

أو باحثة فقط عن ما �و جا�ز �� النص �المواعظ والقيم، و�� القراءة ال�� �سم��ا ع�� حرب بالميتة، لأ��ا قراءة تحول 

ة ��رد ��اية القراءة ال�� �ستل معانيھ ا��ا�زة كما �ستل الموت ا��ياة، فيتحول إ�� مجرد وثن وصنم النص إ�� مادة ميت

قوقعة خانقة لا فضاء مفتوح، ك�سق مغلق لا ككلام مع النص �و ما �عت��ه ع�� حرب: "لا حول ولا قوة لھ، و�ذا التعامل 

" يتعاملون مع  كما أ��م )3(�أفق ع�� حد �عب�� أدون�س" يولد ما يختلف عنھ، باختصار إ��م يتعاملون معھ كنفق لا 

ا��قيقة كصندوق مقفل، كعلبة سوداء أو غرفة معتمة. ولكن وحده الولوج إ�� �ذه الغرفة لفتح الصندوق وتفكيك 

. )4(ة"العلبة، ي�يح انبلاج عالم جديد للمع�� أو فتح حقول خصبة للتفك�� أو ابت�ار أدوات للمعا��ة أك�� مضاء وفاعلي

، فالمشار�ع العر�ية 5"أوثان �عبدإذن القراءة المنفتحة ع�� عوالم مختلفة تنطلق من الكف عن التعامل مع النصوص �أ��ا "

  �� المشرق والمغرب لم تؤسس لفعل القراءة المنفتحة، وإنما اكتفت بالنقد والبحث عن البدائل وا��لول ا��ا�زة.

فعل عن الصدمة ال�� تلق��ا من ا��تمع الأورو�ي ف�ان مثال�م المع��لة، وال�� تنقب �� ال��اث عن أوجھ التفوق كرد 

روا �� كبار الفلاسفة، مثلما أورد الشيخ أبو عمران �� أطروحتھ، وح�� وإن �ان �ذا 
ّ
بلغت تحليلا��م حد القول أ��م أث

ل عليھ، فإن رد الفعل �ذا، يمكن أن نفسره ع�� وجوه 
ّ
  عديدة:الزعم ��يحا ولھ ما يدل

: أن التفوق ا��ضاري الغر�ي لم يكن فعلا متوقعا �� غمرة تلك الأحقاب الزمنية، معتقدين أن التفوق �و أولا

خاص با��ضارة الإسلامية ال�� تملك ا��لول للدنيا والآخرة، بحكم أ��ا حضارة الدين ا��مدي، و�و الأمر الذي جعلنا 

دث الغر�ي غّ�� القناعة وأعطى البدائل والطرق ا��ديدة للتفك�� خارج الدين، نتخندق داخل الدين لا نفكر إلا بھ، لكن ا��

وما دمنا توارثنا �ذه العقول المتطبعة �� قوالب �� أشباه الدين �انت الصدمة أك��، جعل أ��اب المشار�ع ��رولون إ�� 

من ير�د أن يحلق خارج السرب، مما �ع��  ال��اث ع�� أوجھ عديدة، فم��ا من ير�د أن يجدد القراءات ا��اصة بالدين، وم��ا

أن أ��اب المشار�ع العر�ية خلقوا اختلافا آخر حول الدين �ل ي�� اليوم أن تحقق ال��ضة بھ، أم بدونھ مثلما فعل 

الغرب؟ فبعدما كنا نختلف حول ف�مھ ونتحارب من أجل فرض أيديولوجياتنا، أصبحنا اليوم نختلف حول أحقية الدين 

إن �ؤلاء �انوا يدعون إ�� إصلاحات ضد الشرع �� الغالب ال��ضوي، و���ص �شام جعيط �ذا المأزق قائلا: "�� المشروع 

  .)1("و�استل�ام قيم التجر�ة التار�خية ا��ديثة، ولكن مع تقديم �ذه الإصلاحات ع�� أ��ا آتية من الشرع نفسھ

أن الوقوع �� �ذا المأزق جعل الدين الإسلامي يظ�ر �� صورة الضعف خاصة عند الآخر، بحيث أنھ غ�� قادر  ثانيا:

ع�� تقديم بدائل حضار�ة يث�ت من خلال�ا مزاعم معتقديھ أنھ دين الإ�سانية والعلم، بل إن الو�� الغر�ي تطبّع بالصورة 

  وليد إخفاقاتنا المستمرة.ال�� ترى أنھ دين الإر�اب والعنف وا���ل، و�ل ذلك 

�� الغالب ع�� ا��وانب السلبية �� الفكر الدي�� وا��مكوا �� التأش�� ع�� أن أ��اب المشار�ع ركزوا " ثالثا:

باعتقاد�م أن النقد السل�� �و ا��طوة الأولية ال�� ترى أن ذلك  )2(الأخطاء والسلبيات، ولم ينجزوا مشار�ع إيجابية"
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ن ع�� الأخطاء ال�� ارتك��ا الغ��، ف�� الفعل الأول لتحقيق الايجابية، ولكن صورة النقد السل�� �ساعد ع�� تفتح العيو 

الاس�نارة الدي�ية �انت الطاغية ع�� الساحة الفكر�ة، وذلك �ان لھ الأثر السل�� ع�� صورة �ذه المشار�ع بحيث أن "

عر�ا أن الفعل السل�� يجعل�ا تظ�ر بمظ�ر التيار حينما خاضت �� الفعل النقدي السل�� واج�ت من المعارضات ما أش

ف�سليط الضوء  3المنا�ض للدين، لذلك عمدت إ�� الدفاع عن فعل�ا النقدي السل�� الأمر الذي أضر بفعل�ا الايجا�ي"

والمنا�ض لھ، ف�ل ع�� ا��انب المظلم �� الف�م أو الو�� ا��م�� للدين حوّل �ذا التيار عند الأغلبية وأظ�ره بمظ�ر الناقد 

س�ستجيب الآخر إ�� مشروعھ ا��دا�ي إذا �انت صورتھ قد ار�سمت بالمنا�ض؟ و�ذا ما حول�م إ�� ا��انب البديل للنقد 

فالإ�سان إذا استطاع التأش�� إ�� الأخطاء ح�� من دون تقديم البديل، ي�ب�� أن لا يكون مشك�ا و�و الدفاع عن النفس "

  بد لھ من خطوت�ن:أو معارضا، ف�ل مشروع لا 

  أولا: اقتلاع ال����ات الميتة من الأرض وحرث ال��اب.

ثانيا: غرس الأ��ار الصا��ة، وإذا لم �ستطع إنجاز ا��طوة الثانية فمن ا��طأ أن ي��ك ا��طوة الأو�� 

تم فعلا تحديد ا��اجيات مما �ع�� ضرورة ترت�ب الأوليات �� الإصلاح ونرا�� الآخر المتلقي وحاجياتھ الأولية، ف�ل  )1(أيضا"

الأولية للإ�سان العر�ي المأزوم ع�� المستوى السيا��� والاجتما�� والنف��� والاقتصادي...؟ ���يص �عطي الأولو�ة 

للإ�سان بالدرجة الأو��، ول�س العودة إ�� ال��اث �� جانبھ الدي�� فقط، ألا يمكن أن �عت�� �ذه العودة قفزة من ا��قل 

� حقل الأموات؟ ع�� الرغم من انتماءا��م إلينا وارتباط�م بنا، فيمكن أن �عت�� �ذه العودة تفس�� عن ا��يوي للأحياء إ�

ال��ز بتقديم حلول للمجتمع، ثم ا��اما ��ذا ال��ز، وتناس�نا بأ��م �انوا يؤسسون ��تمعا��م وفكروا بآليات تتما��� مع 

  أزما��م وحدود معارف�م ومنا���م.

لة ال��اث �� مساءلة للإ�سان الأول الذي �ان قر�با من ��ص الن�� عليھ الصلاة والسلام؟ لماذا لم تكن مساء

لات �ذه الذات للدين ا��ديد، لا �ع�� القراءات 
ّ
مساءلة تبحث �� وضعية الإ�سان المعاصر للأحداث، والبحث �� تمث

ترا��ا القديم، أي ال��اث ا��ا��� وال��عة ا��اصة ��م وإنما البحث �� ما إذا �انت فعلا استطاعت أن تحدث قطيعة مع 

التغي�� �� الأف�ار والمفا�يم والثقافة والقيم لا يمكن أن يحدث إلا ع�� نحو القبلية، فالدراسات الأن��و�ولوجية تؤكد أن "

أحدث ف�ل �انت الف��ة ا��صصة للو�� �افية لصناعة إ�سان حضاري . )2(تدر��� وع�� امتداد مساحة زمنية طو�لة"

  ا��ا��� القب�� لازالت تطاردنا؟ قطيعة تامة مع تراثھ القديم؟ أم أن روح الإ�سان

إذا الانطلاقة الناقدة والسائلة ل��اث الأجداد �انت خطوة غ�� موفقة، لأ��ا أخذت �� الغالب صورة محاكم 

سان كمشروع قابل للبناء من �ل التفت�ش تبحث عن أخطاء الغ�� ولا ���ص الوضع وإخفاقاتنا كما يلزم، فأين �و الإ�

�ذا الإصلاح؟ فح�� الا�تمام بال��اث المع���� الذي �ان مثالا ل�م للتحرر وال��ضة، لم يركزوا ع�� ا��انب ا��صص منھ �� 

بناء الإ�سان، ح�� وإن �انت قضية ا��ر�ة طرحت عند الشيخ أبو عمران وغ��ه كحل ل�ل مشا�لنا، فإن قضية ا��تمع 

يوم �� الإ�سان ول�س الدين، فل�ي نقرأ الدين و�عول عليھ �� أي مشروع لابد أن نصنع من يقرأ �ذا الدين،  بحيث العر�ي ال

لا يجوز لنا أن ن��م الأجداد والغرب ع�� ما نحن فيھ ونحمل�م ��زنا وضعفنا، فيوم فقدنا الإ�سان تلاشت �و��نا 

صنعھ، منفعلة معھ وغ�� متفاعلة، وأشباحا تخيف الآخر الذي  ا��ضار�ة، فأصبحنا أشبا�ا �ع�ش �� عصر لا �شارك ��

�شاركھ الوجود فنُعتنا بالإر�اب والمتطرف�ن، فح�� نصبح ذوات متفاعلة لابد لنا من صناعة إ�سان يف�م قيمة وجوده 

  ووطنھ و�و�تھ ودينھ.

عل الايجا�ي حول ال��اث وا��انب فالنقد السل�� لم يحل الأزمة ولم يكن المفتاح والآلية المستحسنة �� توليد الف

الدي�� منھ، و�ذا لا �ع�� أننا ننكر أ�ميتھ كخطوة إجرائية م�مة �� مراجعة الذات وتار�خ�ا، كما ي�ب�� أن لا �غفل �ذا 

الانفتاح ع�� �ل المصادر ال�� توفر لنا �ذه المعنو�ة، فمن الم�م حده للبعث والتحديث إذ لابد من "ال��ك�� ع�� الدين و 
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دا أن لا نقتصر ع�� مصدر واحد فقط لتحصيل الروح المعنو�ة، فال�شر أنماط مختلفة ولا يمكن جعل�م معنو��ن ج

و�ذا ي�بھ ع�� نقطة أساسية و�� أن التعو�ل  )1(بأسلوب واحد، لذلك ي�ب�� الاستعانة ب�ل سبل ترو�ج الروح المعنو�ة"

ا��ناق ع�� المفكر وتأس�س ما �س�� بالمدينة الإل�ية ال�� �س�� ع�� قراءة الدين كخطوة أولية �� التحديث، �و تض�يق 

إ�� تحقيق �لمة الله، ولا ��م�ا غ�� ذلك، إذ لا بد من الانفتاح ع�� جوانب المعرفة ا��تلفة وال�� تمس الإ�سان بالدرجة 

ن �أ�م معطى تفسر بھ ظوا�ر الأو�� كذات متعددة ا��وانب، فإذا �انت الأزمنة القديمة عولت بالدرجة الأو�� ع�� الدي

  العالم والأشياء وح�� الغي�يات، فإن إ�سان اليوم منفتح ع�� حقول كث��ة أدت إ�� انحصار الدين.

ف�ذه الرؤ�ة الأحادية للعالم من زاو�ة الدين وتحميلھ مسؤولية تجديد �ل ا��وانب ا��ياتية، ح�� أصبح غ��نا 

خلال العودة إ�� النص الدي�� والتأكيد أ��ا ذكرت فيھ منذ خمسة عشر  يك�شف ونحن نصادق لھ ع�� �ذا الاك�شاف من

عطيت للدين عندنا وظيفة جديدة �� وظيفة محاكم التفت�ش �� العصور الوسطى(التحليل والتحر�م) نحن 
ُ
قرنا، بحيث أ

  لعقل الأمر الذي أدى إ��:عالية الا ننكر فعالية الدين �� ا��تمع ولكن تأط�� ا��ياة من خلال الدين وحده �و إلغاء لف

  �يمنة العقيدة اللا�وتية ع�� العقل."

  صورة الإ�سان الم�شائم ا��ائف من الذنوب وا��طايا.

  الز�د �� ا��ياة واحتقار�ا واعتبار�ا دار عبور إ�� ا��ياة ا��قيقية.

  .)2(�يمنة الرمز�ة أو ا��يالية ع�� و�� الناس"

�و الدين، من خلال نقد القراءات ال��اثية والتأس�س لقراءات جديدة، مما  فأول ما توج�ت إليھ المشار�ع العر�ية

�ع�� أن ا��ل تراه �� إعادة قراءة الدين، و��ذه القراءة س�نفتح أبواب القراءات الأخرى للعالم الطبي�� والاجتما��، ولكن 

استطاعت القراءات ا��ديدة فعلا �ل فعلا ا��روج من شرنقة القراءات ال��اثية سيجعلنا نك�شف عوالم جديدة؟ �ل 

  تحدث قطيعة مع�ا و�عطي البدائل؟ أن

ما يم�� �ذه ا��طوة العائدة إ�� الما��� ومساءلتھ خاصة الدين، �� عودة شب��ة بما أحدثتھ ال��ضة الغر�ية، بحيث 

ال�� ي�اد يتفق حول�ا �انت ترى �� الأساط�� ال�� ���ت بمخيال رجال الدين �� الس�ب وراء تأخر�ا، و�� نفس الرؤ�ة 

ستمد 
ُ
المص��ون �� حضارتنا، ولك��م ي�ادون يجزمون أن الدين �و ا��ل، أي أن شرعية أي مشروع �� ا��ضارة الإسلامية �

من الدين وإلا �انت مجرد �تافات، فالمص�� عندنا إذا أراد أن يحدث قطيعة مع التصورات الأسطور�ة للدين ح�� لا نقول 

المتجذرة �� رحم ا��تمعات العر�ية المسلمة، لا �ستطيع، لأن تمثلنا للدين �� �ل أمور ا��ياة ع��  ا��طابات الأصولية

الرغم من اختلاف مستو�اتھ من مجتمع إ�� مجتمع ي�اد يمنع أي �غي��، فعلاقتنا بالدين أو بما بُ�� حول الدين من قصص 

ة عنھ، �� علاقة مقدسة، �ع�� نحن أمام إ�سان مؤمن متدين وأساط�� وأحاديث وأصول و�ل أش�ال الب�� القر�بة والبعيد

  ولكن بدون و�� و�عقل، فكيف سنقنعھ بالتغي�� و�الإيمان بقيم جديدة وأصول جديدة؟

ولما �انت ا��ضارة الغر�ية تؤسس للقطيعة مع الدين و�ل ما �و أسطوري، أعطت البديل وال���ان من خلال 

م اك�شافات أقنعت الآخر �عدم جدوى �ذه الرؤى الميثولوجية، فتأسس الو�� ال�شري الانفتاح ع�� عالم الطبيعة وتقدي

ع�� نماذج فكر�ة أزاحت القديم، ولكن أين البدائل ال�� يمكن أن يقدم�ا أ��اب المشار�ع العر�ية �عد الدعوة إ�� إحداث 

  عة مع القراءات المشو�ة للدين؟قطي

بما يو�� للمت�بع أنھ  نفكر خارج أطره م�ما ادعينا التجديد والقطيعة "إذا يبقى الدين عندنا �و السياج الذي لا

أمام �سق شمو�� من الصعب اخ��اقھ، أو تجاوزه، أو التفك�� �� الاق��اب منھ تحليلا وتفكي�ا ونقدا، فال��ز عن مسايرة 
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ل عقدة لدى العقل الن���، 
ّ
فالفكر الدي�� لم �ستطع لمدة الواقع والانفتاح ع�� آفاق المستقبل �� الفكر الدي�� ش�

طو�لة ا��روج من جموده وا�غلاقھ ع�� ذاتھ، لأن الب�يات المؤسسة ل�ذا النمط �� التفك�� �ش�ل مصدرا للضعف �� 

بحيث أصبح ينظر إ�� الدين أنھ �� الإم�ان أن �غ�� الإ�سان، فاكتفى بھ كمرجع �غ�� عن �ل مرجعية  )1(بناء �ذا ال�سق"

طرح أسئلة عن حدود الدين، أو م�� ي�ون الدين عاملا من عوامل التطور وال��وض وم�� يتحول إ�� عامل أخرى، ولكن لم ت

أو إذا �ان الدين �� حضارتنا عاملا أساسيا �� ال��ضة؛ فما �� الوظائف ا��ديدة ال�� يمكن أن يُ�لف ��ا مادام  تد�ور؟

  من خلال مؤسساتھ و�يئاتھ؟ دوره مركز�ا ومؤثرا

لابد من تثو�ر الدين، أي إحداث ثورة �� حقول الدين ما دمنا حضارة نتمركز حول النصوص الدي�ية،  �ع�� �ان

أي الا�تمام بالأ�عاد الاجتماعية �� الدين و�و الا�تمام الذي �ان مس�بعدا، فقد ط�� الا�تمام العقدي وأخذ صورا 

ر الذي جعل صورة ا��لافات والانقسامات تل�� تلك عديدة وأ�عادا مختلفة خالط ف��ا السيا��� مع الإيديولو��، الأم

يمكن أن �ستخدم �� �عض الأحيان كوسائل للسيطرة، وإعادة است�ساخ ا��تمع الأ�عاد، لأن الدين كمنظومة قيمية "

ل القديم، و�مكن �� المقابل أن يف�م كدعوة للتحرر والتغ�� الاجتما��، ودعامة للثورة والاحتجاج والتحرر...وقد تتدخ

التصورات الدي�ية كعوامل (شروط) لإعادة تكو�ن ا��تمع أو للتحو�ل الاجتما�� سواء بإقدام السلطة الروحية 

  .)1(للدين ع�� مساندة النظام القائم، أو باستخدام�ا كوسائل لرفض �ذا النظام القائم و��ب المشروعية منھ"

ون مضت، بحيث تمت أد��تھ و�سي�سھ �� أغلب فثورة الدين �� ا��تمعات العر�ية �انت محدودة جدا �� قر 

ف��ات التار�خ الإسلامي، لأن علاقتنا بھ من خلال التمثل والت�و�ن الذا�ي أو التدين إن �� الاستخدام للمصط�� لم يظ�ر 

�ان  بصورة حضار�ة تر�� إ�� مستوى عالمية الدين، �آخر رسالة سماو�ة ت�ّ�ل ع�� ال�شر، تل�� وت��� الكث��، مما �ع��

لا بد أن نطرح سؤال وظائف الدين �� ا��تمع المعاصر بدل الاكتفاء بإعادة قراءة النص الدي��، ح�� وإن �انت خطوة 

القراءة والتجديد ضرور�ة من أجل تحديد وظائفھ، ومن أجل أن لا نخلط ب�ن وظائف السياسة والدين، لأنھ �� التار�خ 

ظ�رت مع الدولة الأمو�ة، خلقت نوعا من الفكر الإيديولو�� أعطى ف�ما  الإسلامي تدي�ت السياسة �� مراحل متقدمة

خاصا للسياسة رأى ف��ا وصاية من الذات الإل�ية ع�� الإ�سان �� صورة قدر�ة ـ�شبھ التفو�ض الإل�� �� العصور الوسطى، 

�الة من القداسة ليضع قدمھ الإسلام ل�س �و الدولة الثيوقراطية ال�� يقف ع�� رأس�ا حاكم يحيط نفسھ �فما " 

نفسھ فوق �ل مساءلة أو حساب، ول�سمح لنفسھ بتجاوز �ل القوان�ن، بل إن الإسلام أراد لدولتھ أن تكون دولة 

  .)2(""مدنية"...غ�� أن ما حدث �� التار�خ  �و انزلاق ا��كم من الصفة المدنية إ�� الصفة الثيوقراطية

كما تم �سي�س الدين �� كث�� من المواقف التار�خية و�� خلافات عديدة ب�ن ال��ابة وا��لفاءـ، و�ل ذلك من أجل 

إقصاء الآخر وإعطاء الشرعية لذاتھ، و�كذا بقي الدين تتجاذبھ الأطراف السياسية، بحيث �عكس لنا �ذا الاجتذاب مدى 

���، فاستُغل وتم توظيفھ لغ�� الأغراض ال�� وجد ل�ا، و�ذا الأمر جعلنا تف�م السيا��� لدور الدين وتأث��ه ع�� نفوس ا��ما

�� التار�خ الإسلامي لا نؤسس لنظر�ة �� السياسة، وح�� أننا لم نؤسس لمنا�� متنوعة ت��ي القراءات ا��اصة بالنص 

  الدي��، وإنما ما ورثناه �عصبات وتبادل �� ال��م التكف��ية.

� حاولت أن تحقق�ا �ذه القراءات ا��ديدة وليدة التصورات الإيديولوجية ا��اصة ب�ل أيضا �انت الانتقالية ال�

تيار، ول�ست ��ضة قائمة ع�� تصور عق�� أو ثورة �� مجال العلم �س�� إ�� مقار�ة الدين أو ت��يح الف�م ا��اص 

ة ا��ديدة ما �عد علم الكلام، أين بوظائفھ، وإنما استمر علم الكلام ا��دا�� �� ثوب جديد، يمكن أن �س�� �ذه المرحل

فالثورة ا��قيقية تبدأ من منطلق معر��، ومن دون تلك انكفأ العقل الكلامي ي�تقد نفسھ و�ر�د أن ي��� مساره "

البداية الأو�� ال�� تثور أول ما تثور ع�� العقل نفسھ من العقل باستقلالية نقدية، لن تف��� أية حركة ثور�ة إ�� �غي�� 

  .)1(ي"مجد وحقيق
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لذلك فإن ما يم�� الأمة الإسلامية عن با�� الأمم أ��ا تمركزت حول نص �ستل�م منھ �ل قيم�ا، فالتجديد إن �ان 

مطلبا ضرور�ا تحتّمھ المرحلة المعاصرة فإنھ لا ي�ون إلا بالانفتاح ع�� مختلف ا��قول المعرفية بما ف��ا الدين، خاصة وأننا 

ض حلولا عديدة ذات طا�ع مادي �عطي فرصة ل�ل أش�ال الثقافات الأخرى غ�� المادية �ع�ش �� زمن العولمة ال�� تف�� 

بالظ�ور والمنافسة كبدائل جديدة لأنماط الع�ش، بل أ��ا تفكر الآن �� عودة الدين إ�� الفضاء العمومي، فمادامت 

مدارس�ا الصوفية والكلامية ا��ضارة الإسلامية استطاعت �� ف��ة مبكرة أن �عطي رؤى مختلفة ل��قيقة من خلال 

  د عملا فكر�ا لا يتوقف عن القول.والفلسفية انطلاقا من تصورات مختلفة، فإن ذلك �ان يتم �� محراب التأو�ل، الذي �ع

"�نا لذلك فإن التجديد إذا �ان منطلقھ ال��اث فإن �ذا لا �ع�� التما�� معھ وإنما إعادة القراءة والقول من جديد 

. مما �ع�� أن التأو�ل سيعبد الطرقات ب�ن )2("جديد، إنھ تجديد التأو�ل ع�� حد �عب�� محمد أركون تكمن معضلة الت

الما��� وا��اضر ولكن بطرق جديدة، فلا الما��� �ع�ش فيھ ع�شة أ�ل الك�ف الذين ا�عزلوا عن ا��اضر ولم يصل ل�م 

ة، بل �� محاولة لإعادة القراءة والقول، لأن توقف منھ إلا نور الشمس الساطعة عل��م �ل يوم، ولا الانفصال عنھ بالمر 

  ياء �و توقف عن التأو�ل.ا��ضارة الإسلامية اليوم عن المشاركة مع الآخر �� تقديم الرؤى عن العالم وعن الأش

 فمش�لتنا مع التأو�ل �آلية للقراءة ال�� لا زالت فعلا عابرا ب�ن السطور لا مستكشفا للعوالم ا��فية، ول�ست نقدا

: "لا تكمن فقط  �� مواعظھ فعالا حيو�ا ح�� بقي النص الدي�� عند القارئ اليوم متداولا ع�� أنھ مواعظ، إذ أ�مية النص

وأح�امھ، أو �� محكماتھ وأم�اتھ، بل تكمن أيضا وخاصة �� م�شا��اتھ وظلالھ، �� ضفافھ وتخومھ، أي �� كونھ إشارات 

و�ذا يجعلنا  )1(�� افتضاض�ا. أ�ميتھ لمن يطمع �� تجديد القراءة والمعرفة"ملغزات ي�ب�� فك�ا أو �لمات م��زات ي�ب

م، كما أن القراءة ل�ست 
ّ
لمن يرغب �� تجديد السيطرة وتث�يت "ن�ساءل عن فعالية المشار�ع العر�ية �� �ذا ا��قل الملغ

ي تحو�لھ من مجرد أداة المرجعية، �� أن ي�يح لھ أن �س�نطقھ عن بدا�اتھ أو �ستكشف مج�ولاتھ، و�ذلك يجر 

ولنا أن �عود إ�� الصرح الفكري الذي عمدت المع��لة إ��  )2(للسيطرة إ�� إم�ان للمعرفة، من مادة جامدة إ�� طاقة حية"

  أساسھ، فإنھ �ان يؤسس للأصولية. تأس�سھ ع�� امتداد القرون ا��مسة الأو��، وإن �انت العقلانية ��

ذ���ا ع�� قواعد وآليات �� مقدم��ا العقل والنقد، إلا أن تطبيق�ا ل�ذه الآليات بحيث عمدت المع��لة إ�� تأس�س م

قائم ع�� أساس اع��ا�� يرى �� ذاتھ البناء الفكري الذي �ستحق الاقتداء، بمع�� أنھ نقد قائم ع�� نقض الآخر وإعطاء 

تلفة �شوه الدين، فنقد�م للآخر وإن �ان المصداقية لذاتھ، وح�� إن �ان أ�ل العدل والتوحيد يرون �� �ذه الآراء ا��

من��يا مؤسس ع�� ��� و�را��ن فإنھ خطاب ملغم بالإقصاء والتعا��، بمع�� إقصاء �ل من لا يمت صلة ��م�ور�ة 

  الاع��ال.

فمركز�ة ا��طاب المع���� تكشف عن وج��ا ا��في من خلال التصر�ح أنھ ل�س منا من لم يؤمن بأصولنا، و�التا�� 

لنا �� الرؤ�ة النموذجية لدين الإسلام، فخطاب المع��لة وإن �ان برؤاه ا��ر�ئة ال�� حاول أن يقوض ا��طابات فإن أصو 

ال�� �انت سائدة، فإنھ �ان لا ي�تعد عن الإطار العام لفكر تلك المرحلة و�� التأس�س النموذ�� للدين ا��ديد من خلال 

لأن خطاب ا��قيقة �غدو ال�� تحدث ع��ا الن�� �� ا��ديث الم�سوب إليھ " إعطائھ ف�ما عقلانيا يجعل م��م الفرقة الناجية

�و ا��قيقة ذا��ا، وإن كلام الفرع ي��� الأصل. فالمت�لم الذي يؤلف كتابا ل�ي ينقذك من ضلالك، كما يفعل الغزا��، 

وع، كما يفعل ال�لي�� الرازي يصبح كلامھ أو�� من الكلام الإل��. وا��دث الذي يؤلف كتابا يحتوي ع�� الأصول والفر 

�� كتابھ "ال�ا��"، يقوم كتابھ مقام الأصل نفسھ، إذ يكفي بذاتھ لمن أراد الاكتفاء بھ. و�ذا شأن �ل خطاب يدور حول 

  .)3(النبوة والله والأصول، إنھ �عمل ل��لول محل النصوص ال�� سبقتھ، بدءا من النص القرآ�ي ح�� آخر كلام حولھ"
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تكشف �ذه القراءات المس�وت عنھ الذي يت��ب با��طابات الأصولية ا��تلفة ل�ذه الأمة، قراءة ف�ان لابد أن 

ل�ست بالميتة �س�� إ�� جمع عظام المو�ى من قبور أ�ل ال��اث كضم أقوال المع��لة إ�� ابن رشد وإ�� غ���م �� ق�� واحد، 

ن لمق��ة جماعية، فالقراءة ال�� لا تح�� العظام من حيث والقول أن �ذا �و التجديد، ف�ذا ل�س بالتجديد وإنما �و تدش�

�� رميم وتبعث ا��ياة ف��ا من جديد وتجعل صاحب النص ينطق بما لم يصرح بھ �� زمن م��� �� قراءة ميتة، فالأجدر 

  بنا أن ن��حم عل��م والاكتفاء بالان�ساب إل��م.

��ب ا��طابات ال�� تحكم الواقع و�سيطر ع��  إن مش�لتنا مع القراءة، أي كيف نؤسس لقراءة تكشف لنا عن

الإ�سان؟ ولكن ألا �عد مطلب القراءة �� حد ذاتھ مطلبا و�دفا �� محيط أمة لا تم��ن ح�� القراءة �� أ�سط آليا��ا؟ أو إذا 

ستو�ا��ا �انت القراءة �� فك مآزق النص وخباياه �� أع�� مستو�ا��ا كيف نطمح إل��ا ونحن لا نتقن ح�� القراءة �� م

  الأولية؟ ألا يجدر بنا التفك�� كيف نحل أزمتنا مع القراءة أولا ونطمح إ�� القراءة التفكيكية ثانيا ثم التجديد ثالثا؟.

فالقراءة العر�ية للنص الدي�� �انت �� الغالب شارحة أو تفس��ية ع�� الرغم من أن الطموحات �انت عالية حول 

دور �� فلك الشروحات القديمة، فلم �عقد معھ تلك العلاقة ال�� تجعلھ مثل ا��سد التعو�ل ع�� مطلب التجديد، بقيت ت

الذي قد يراود القارئ و�غر�ھ كما �ان يرى رولن بارت، بحيث يفتح لھ الش�ية للقول والمعرفة دون خوف أو تردد، لذلك 

م ذاك مشكلا أك��، إذ �م يجعلون قارئ بل يث��ون بقول� نجد أن القراءات ا��اصة بالنص الدي�� اليوم لم تحل المش�ل "

النص، أي شارحھ ومفسره، يف�م النص أحسن من ما ف�مھ مؤلفھ، و�الفعل، فإنھ، إذ �ان المع�� المنصوص عليھ 

يحتاج دوما إ�� بيان وجلاء ��فائھ، أو لعسر ف�مھ، أو لتداخلھ مع غ��ه، فذلك �ع�� أن كلام المفسر �و أدل ع�� المراد 

  .)1(ؤلف، وأن القول الشارح أقوى بيان من النص"من كلام الم

و�أن القارئ للنص الدي�� الإسلامي مس�ون ��اجس من ا��وف مزدوج، خوف من النص الذي تراه مُحاطا بقداسة 

د حراسا 
ّ
جعلت فعل القراءة مس�ونا ��اجس البعد عن المقاصد الإل�ية وا��وف من المساس ��ا، و�ذا ا��وف �و ما ول

منوا بأن تفس��ا��م �� القراءات القر�بة وال��يحة، حراسا اعتقدوا أ��م أخذوا الوصاية من الله ع�� ا��راسة للعقيدة آ

لا ع�� القراءة والتأو�ل والتجديد وال��وض بالقيم الإ�سانية، وخوف من ا��لاد والمساس �سلطانھ، فب�ن سلطان الله 

  التفس�� والشرح.   وقداسة نصھ وسلطان ا��اكم توقفت القراءة عند حدود

فظ�رت أصوليات يكفر �عض�ا البعض و�رميھ بالزندقة والمروق عن الدين إذا اختلف معھ، بل �عدى الأمر ليبلغ 

الاختلاف حدود ا��لاف وا��روب، ومجتمعات أ��ك��ا الصراعات �� ف��ة لا تتعدى خمس قرون من ع�د�ا بالدين ا��ديد، 

أنھ مع ا��اولات ا��ديدة النا�ضة بمزاعم التجديد سنحل مش�لة الأصوليات  ولكن بقي فينا الأمل حيا واعتقدنا

و�ل تفس�� يزعم  �ل شرح ع�� نص يد�� بأنھ الشرح الأ�� والأقرب إ�� روحھ أو إ�� ظا�ره، المتصارعة، ولكن بقي"

س�� من التفاس�� وحده أ��ابھ بأنھ التفس�� ال��يح وحده من دون التفاس�� الأخرى. بيد أن التأكيد ع�� أحقية تف

دون غ��ه، لا �ع�� محاولة اس�بعاد التفاس�� الأخرى وحسب، بل �ع�� أيضا إقصاء النص المراد تفس��ه وا��لول م�انھ. 

 القراء والمؤولون  .)1(ولذا غالبا ما يحل التفس�� محل النص"
ّ

و�ذه التفاس�� والشروحات غيّ�ت النص ا��قيقي، والتف

، فاختلفوا وتخالفوا، ولكن اختلاف�م حول الثانو�ات ول�س قناعة بتعدد النص القرآ�ي وإلا ما �ان حول النصوص الثانو�ة

  �ذا النص مسيّجا.

فالاختلاف وإن �ان �و الظا�رة ال�� عاش��ا الأمة الإسلامية �� بدايا��ا وح�� اليوم، فإ��ا لم تكن ناتجة من قناعة 

ستفتاح أبوابھ المغلقة، ولكن الاختلاف �ان ناتجا عن الرؤ�ة ال��جسية ال�� �انت مفاد�ا أن النص مُولد للاختلاف لابد من ا

تحكم �ل فر�ق �ان يرى �� ذاتھ أنھ يملك ا��قيقة، ولكنھ اختلاف يبحث عن التما�� مع النص، وإذا �انت دائرة التما�� 

يختلف م�� �� الرؤ�ة وإنما يتعداه مع النص تق��� �ل من يختلف مع�ا، فإن �ذا الإقصاء لا يقتصر ع�� الآخر الذي 
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ليصل إ�� الآخر الذي يختلف م�� �� العقائد والملة، لذلك ر�ما نجد لنا تفس��ا للفلسفة ال�� لم تجد الأرض الطيبة ال�� 

فالعقل الكلامي إذ �ان يطلب المما�اة أنتج، بفعل صراع المذا�ب وإرادة التمايز، �و�ات جزئية داخل تنمو ف��ا وتثمر. "

مما  )2("ال�و�ة الك��ى ال�� �� الإسلام، ولك��ا �و�ات صافية لا مجال ف��ا لقبول الآخر ع�� الصعيد الكلامي العقائدي

�ع�� أن �ذا التما�� �ع�� البص��ة ال�� قد تحولھ إ�� وحش متطرف يقتل و�دمر، فإذا �ان علماء الكلام انطلقوا من الوحدة 

  مع النص والدفاع عن التوحيد والعدل، فإ��م  ان��وا إ�� الفرقة والعنف وال�ش�ت. لأن فكرة الدفاع تف��� إ�� التعصب.

مع المفكر العر�ي الذي ا�شغل بالبحث عن ا��لول ا��اصة بواقعھ وأعطى لبحثھ  بل إن التعصب لازال مستمرا ح��

المفكر العر�ي المعاصر محروما و�ش�ل متعمّد أو قسري صفة ا��صوصية، أي �و�ة العرو�ة والإسلام و�و ما جعل "

� وضع الصفة القومية أحيانا من صورة الفيلسوف الكو�ي الذي لا يخ��� لومة لائم. وذلك لأنھ �ان مرغما دائما ع�

ف�ذا  3كلافتة ثقافية أو �و�ة لا مناص من تحمل�ا كجبة انتماء لا تخلع أبدا " (العر�ية أو الإسلامية أو الصفت�ن معا)

القصور ع�� المستوى القومي والعالمي �� التحديث والبقاء �� مستوى المعاصرة والتلقي ل�ل ما يحدث، يفرض علينا أن 

نا ال�� تبحث عن ا���� ��تمعا��ا، ح�� لا نقول أننا نر�د ال��ضة لأنھ لا ��ضة �� أمة لا تحب ا���� �عيد النظر �� ذوات

��تمعا��ا وشعو��ا، وح�� لا نقول حداثة لأننا م�ما بذلنا من ا���د لا نبلغ ما بلغھ ا��تمع الغر�ي الذي يفاجئنا يوميا 

ال�وكب الذي �شارك�م فيھ الوجود وخارجھ، فا��داثة ل�ست توصيفا باك�شافات واخ��اعات تفوق ا��يال والتصور، ع�� 

يمكن أن نطلقھ ع�� �ل ما �و جديد، وإنما ا��داثة �� ام��ان ال���ء سواء �� الأدب أو الكتابة الشعر�ة أو �� أي حقل 

. ما �� الزاو�ة )1(مة قيمة"ا��داثة بتعب�� آخر، سمة فرق لا سبصفة التفرد والتم��، أي الإبداع، أو كما يقول أدون�س: " 

  د التمّ�� ف��ا وخلق الفوارق؟ال�� �انت تر�

لذلك بقيت ا��داثة مشروعا تفرضھ الظروف الزمنية ول�ست الرغبة الذاتية ال�� �س�بق �ل ظرف خاصة إذا �انت 

، بحيث اس�شعر الإ�سان خارجية مفروضة علينا، فإن ما �عنيھ �و قراءة ال��اث لم تكن وليدة الرغبة الذاتية �� التجديد

فو��� وتخبط �� الإنتاج الكلامي يؤديان إ�� المسلم أنھ �� حاجة إ�� إعادة النظر إ�� حضارتھ ودينھ الأمر الذي أدى إ�� "

و�عكس �لتا الناحيت�ن  ... أن ت�ساوى النصوص ال�لية، وإ�� أن �غيب التمي�� ب�ن ا��يد والرديء، و��ن المتفرد والمبتذل

  .)2(النظرة، و��الة الثقافة، وما �و أخطر من ذلك: ا���ل بالنفس، و�حقائق الأشياء"فقر 

كما أن اق��اح مشار�ع الإصلاح جاء من طرف فئة معينة �انت ترى �� التجديد ضرورة يمل��ا العصر، ب�نما �انت 

انوا يرون �� �ذا التجديد �و فئة أخرى �عارض �ذا التجديد �م إن �� التعب�� اللا�وتي�ن أو حراس الدين، بحيث �

تحر�ف أو تقليد للغرب أو غزو فكري من نوع جديد، فا��وار ب�ن الأطراف وأ��اب الديانة الواحدة �ان مس�بعدا فكيف 

يمكن أن نحدث ثورة �� غياب لا�وت التحر�ر؟ مما �ع�� أن التغي�� �ستد�� �ل الأطراف للت�افل خاصة أ��اب 

المؤسسات الدي�ية �� جعل ا��تمع ينخرط �� عملية التجديد والتغي�� إ�� الأفضل، ح�� ب�ن  الاختصاص، الأمر يطرح دور 

ت�سيق فكري ب�ن مفكر�نا والتعمق �� تجديد خطاب فلسفي يجمع ب�ن العمق أ��اب المشار�ع لم يكن �ناك "

المعاصرة، وفقا ل��صوصيات ا��ضاري الفلسفي ل�ذه الأمة، �عيدا عن الأد��ة، و��ن الاحتياجات ا��ديثة للشعوب 

كونة للأمة الإسلامية، لتمكنا فعلا من تحقيق ��ضة 
ُ
الثقافية وال�و�اتية ا��اصة للشعوب العر�ية وغ�� العر�ية الم

  .)3(فكر�ة وفلسفية حقيقية"

مباد��ا  ما يمكن أن نقولھ �� ختام �ذا المبحث أن المع��لة وإن �انت بآليا��ا العقلانية مثالا للتحضر، فإن تمثل

ل�س ا��ل الوحيد لمشا�لنا، لأننا سنق��� العديد من المشا�د الثقافية �� حضارتنا، أو نحصر المش�د الثقا�� �� الدين، 
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بحيث أن الثقافة ب�نوع مشا�د�ا تتجاوز الدين، و�و الأمر الذي يجعل ال��ضة عرجاء لا �ستطيع برجل واحدة الاستمرار 

  لتعدد �و فلسفتنا وعنوان حاضرنا.نفتاح وجعل ا�� الوقوف، لذلك فلا بد من الا 
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