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العدد السادس والأربعون
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مقدمة

الحمد لله رب العالمين، والصاة والس��ام على س��يدنا محمد وعلى آله وأصحابه 
أجمعي��ن. وبعد...، فهذه مقدم��ة أتناول فيه��ا: أهمية البحث- وأهدافه- ومش��كلته- 

ومنهجه- وأسباب اختياره- وخطته.

: أهمية البحث أولاًا
واج��ه الإفتاء المؤسس��ي التقلي��دي في العَقدَي��ن الأخيرين تَحدي��اتٍ لا مثيل لها في 
مه وتحدّ من آفاقه في الانتش��ار والتج��دد على صعيد العالم  الس��ابق، أخ��ذت تعوق تقدُّ
الإسامي بل العالم بأسره، ويمكن اختصارها في ظُهورِ واقع جديد، متكامل، ومعقّد، 
يمكن تسميته باِلوَاقع الافتراضي، ينافس الواقع التاريخي ويتوسع على حسابه، ويكمُن 
خلف ش��بكة الإنترنت والفضائيات والتكنولوجيا الرقمية، حتى تمّ ترويجه -الآن- في 

التطبيقات الذكيَّة.
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ة لؤبط المنهجية الإفتاوية ونيس واقع  إلكَترة بَر  م  ة ع  سيس نحو تداول الفتوط المةسس

فانتشرت في الس��نوات الأخيرة ظاهرة تداول الفتاوى الشرعيَّة عبْر مواقعَ إلكترونية 
-مع إتاحتها في التطبيقات الذكية- يش��ارك فيها عددٌ كبيرٌ من الش��يوخ وطاب العلم، 
وأحيانً��ا ق��د تطرح هذه المواق��ع آراءَ متناقضة مع رأي مؤسّس��ات إفتائي��ة أصيلة حول 
بعض المس��تجدات، كمس��ألة أرباح الودائع البنكيَّة، مع أن الفتوى المؤسس��ية مستقرة 

-منذ زمنٍ- بتخريج المسألة وإلحاقها بباب عقود التمويل المستحدَثة))).
وأم��ام هذا التح��دي وتداعياته، ما زالت الحاج��ة ملحّة لتمكين مؤسّس��ات الإفتاء 
من إس��تراتيجية متكاملة، لمواجهة عولمة الفتوى والتدفق العش��وائي للمعرفة الدينية. 
وحيث يُراد نقل فتوى الفقيه وتعريف السّ��ائل عنه، لا بدَّ أن تكون الجهة المُشرفة على 
وس��يلة التواص��ل معروفة وموثوق��ة، وأيضًا أن تَكونَ تلك الوس��يلة م��ن الناحية التقنية 

محصّنة ضدّ الاختراق، وعدم إمكان دخول أحد عبْرها لبثّ فتاوى غير دقيقة.
وتبدو أهمية هذا البحث في استرشاده بحديث النبي : ))إنَِّ اللهَ لَا يَقْبضُِ 
��ا يَنْتَزِعُه مِنَ النَّاسِ، وَلَكِ��نْ يَقْبضُِ الْعِلْمَ بقَِبْضِ الْعُلَمَ��اءِ، حَتَّى إذَِا لَمْ يَتْرُكْ  الْعِلْ��مَ انْتزَِاعًا
، فَسُ��ئلُِوا فَأَفْتَوْا بغَِيْرِ عِلْمٍ، فَضَلُّوا وَأَضَلُّوا)))))؛ حيث  الاًا ��ا جُهَّ خَذَ النَّاسُ رُؤُوسًا ا، اتَّ عَالمًِا
يش��ير هذا الحديث الش��ريف إل��ى أهمية التخص��ص الفقهي؛ »بأن يك��ون من يتعرّض 
للإفتاء قد دَرَس الفقه والأصول، وقواعد الفقه دراس��ة مستفيضةً، وله دُربَة في ممارسة 
المس��ائل، وإلمامٌ بالواقع المعيش، ويمك��ن أن يُعبّر عن التخصص في العصر الحديث 
بالحصول على الدراس��ات العليا من جامعات معتمدة في علوم الش��ريعة، وإن كان هذا 
الش��رط هو مقتضى ش��رط العل��م والاجتهاد، فإن العل��م بالفقه والاجته��اد فيه يقتضي 

))) موق��ع دار الإفت��اء المصرية: فتوى رق��م )6)36(، بتاري��خ )8)/ 3/ 6)0)(، المفتي: أ.د/ ش��وقي عام. وقد 
ورد فيه��ا: »وفوائ��د البن��وك ودفات��ر التوفير من الأم��ور المختل��ف في تصويرها، وال��ذي عليه التحقي��ق والعمل جواز 
اس��تحداث عق��ود جدي��دة، إذا خلت من الغ��رر والضرر، وهذا ما جرى علي��ه قانون البنوك المصري رقم )88( لس��نة 
)003)م(، ولائحته التنفيذية الصادرة عام )004)م(، وحكم الحاكم يرفع الخاف، فليس��ت الأرباح فوائد قروض، 
وإنما هي عبارة عن أرباح تمويلية ناتجة عن عقود تحقق مصالح أطرافها؛ ولذلك يجوز أخذها ش��رعًا، والله س��بحانه 

وتعالى أعلم«.
))) صحيح مسلم، حديث رقم )6893(، عن عَبْدِ الله بْنِ عَمْرِو بْنِ الْعَاصِ. )8/ 60( طبعة دار الجيل- بيروت.
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ثون ممن لم يش��تغلوا  التخص��ص؛ لأنه لا بدَّ أن يُفتيِ الفقهاءُ، فا يصح أن يفتيِ المحدِّ
بالفقه. ويمكن أن يتخصص الفقيه الذي يفتي في بابٍ في الفقه دون الآخر«))).

ثانيًاا: أهداف البحث
يه��دف البحثُ إلى دمج العملي��ة الإفتائية بالعالم الافتراضي؛ لأن��ه واقعٌ اجتماعي 
وإنس��انيّ، يتواص��ل في إط��اره الناسُ بش��كلٍ كثيفٍ حول س��ائر القضايا وأبعاد النش��اط 
الإنس��اني الاقتص��ادي والثقافي والترفيه��ي والاجتماعي...، وهو واق��ع غير جغرافي لا 
يع��ترف بالبُعد الم��كاني وعاقات الجوار، فق��د يتجاور فيه الناس الذي��ن تفصل بينهم 
آلاف الكيلوم��ترات، في حي��ن يتباعد الجيران المتاصق��ون، ويتيح لأعضائه التخلص 
من الاعتباراتِ الثقافيَّةِ المتعلقة بالزمان كتلك المتعلقة بالليل والنهار، فهو دائمًا تحت 
الشمس ولا يعرف الليل. ويتجاوز في تكوينه ونمط عاقاته الهويات بأنواعها المختلفة 
الدينيَّة والثقافيَّة والسياس��يَّة... فأصبحنا في حاجة مُلحّ��ة لمعالجة قضايا هذه الظاهرة، 
مها؛ لضبط المنهجية الإفتائية أمام ذلك التدفق العشوائي للمَعرفةِ  والاندماج معها وتفهُّ

الدينيَّةِ في الفَضاءِ الإلكتروني.
م��ن ذلك على س��بيل المثال: مفهوم الخلْ��وَة، فهل الخلْوة في الواق��ع التاريخي هي 
ثُ فتاة إلى فتى عَبْر الإنترنت ه��ل يُعدُّ خلْوة مَنهيًّا  نفس��ها في العالم الافتراضي؟ فتَح��دُّ
عنها شَرعًا، ومن الأفعال المفضية للزنا أم لا؟ بل الأبعد من هذا، هل هذه الظاهرة من 

المناسب النظر إليها من خال مفهوم الخلوة أصا؟
مة للعُم��ومِ في هذا المجال  فالماح��ظ على الفت��اوى الفقهيَّةِ والاستش��ارات المقدَّ
بع��ض الاضطراب، ومنش��ؤه في الغالب قياس الافتراضي عل��ى الواقعي. وفي موضوع 
قري��ب من هذا، يس��رد ع��دد من الفقه��اء وذوي ال��رأي والمش��ورة جملةً م��ن الآداب 
المتعلق��ة بالزيارة والحوار أثناء تناولهم نوازل واستش��ارات تتعلق بموضوع المحادثة 
ع��بر الإنترنت )الش��ات(، كع��دم الزي��ارة في وقت العمل، والاس��تئذان قب��ل الدخول، 

وحسن الظن في حالة عدم تجاوب الآخر معك أثناء زيارته.
دار  )))0)م(،  )ط)(،  )ص49(،  جمع��ة،  أ.د/ عل��ي  قضاياه��م:  أه��م  ومناقش��ة  منهجه��م  المتش��ددون   (((

المقطم- القاهرة. 
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ثالثًاا: مشكلة البحث
تولَّدت المشكلةُ مع كثرة مواقع التواصل الاجتماعي، من )واتساب(، و)فيسبوك(، 
و)تويتر( وغيرها -والتي غَزَت حياتنا- بالفتاوى والآراء الفقهيّة حول مسائل متنوعة، 
تمثّل فكر هذا الفقيه أو ذاك، وتعكس حيويَّة الفتوى، والزخم الذي امتلأت به المواقع 
��رورة أن تكون هذه الفتاوى متطابق��ة دائمًا، ولكن هل هذه  م��ن الفتاوى، إذ ليس بالضَّ
المواقع ملتزمة بالمهنيَّة والثِّقة في نقل الفتوى؟ وهل تؤثّر في وجود المؤسس��ات الدينية 
لت مواقع التواصل فعاً تحوّلًا في عمل المرجعية  التقليدية واس��تمراريّتها؟ وهل ش��كَّ
الإفتائي��ة والنش��اط الديني؟ فمش��كلة البح��ث تدور حول ه��ذا النوع من التس��اؤلات 

المطروحة هنا.

ا: أسباب اختيار الموضوع: رابعًا
ويتمثل ذلك في عدة أمور منها:

)أ( أنَّ العَالمَ الافتراضيَّ فرَض نفسه على المجتمعات في هذه المرحلة؛ فهو بالنسبة 
ف على  لش��ريحة واس��عة من المس��لمين -وخاصة في المُدن- صار مجالًا رَحبً��ا للتعرُّ
أُن��اس جُ��دد، واختي��ار الأزواج والزوجات، وممارس��ة البيع والش��راء، وتقديم العون 
والخدم��ات الاجتماعية، وممارس��ة الس��ياحة والترفي��ه...، وفي المقابل أمس��ى مَجَالًا 
واس��عًا لممارس��ة الجريمة بأنواعها المختلفة من س��رقة ونصبٍ واحتيالٍ، وتجس��سٍ، 

ودعاية مغرضة.
)ب( أنَّ ظاه��رة الفتوى عبر المواقع -وما ينش��أ عنها م��ن تطبيقات- لها إيجابيَّات، 
منه��ا س��هولة الوصول إل��ى المتخصصين في الفتوى وس��رعة الجواب وحتى مناقش��ته 
لاحقً��ا. وإن كنا لا نتجاهل وجود س��لبيَّات لهذه المواقع؛ م��ن مثل الإفتاء الذي يصدر 
م��ن غير المتخصّص وغير المؤهّل للفت��وى، وأجوبة بعض المفتين قد توصف بالتندّر 

قة!!. رة ولا المعمَّ والسخرية والإجابات الارتجالية غير المحرَّ
)ج( أنَّ كثي��رًا من الن��اس يظنُّون أنَّ المفتي ق��ادرٌ على الإجاب��ة في القضايا المتعلقة 
بالعلوم الإنس��انية، وصحيحٌ أنَّه قد يكون بعضهم كذلك، ولكنهم قلّة قليلة. مع الأخذ 
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في الاعتب��ار أن علومًا وتخصص��ات متعددة، صارت تتقاطع م��ع التخصّص الفقهي في 
��ة أو أدبيَّة.  زواي��ا متنوع��ة، كالإجابة في مس��ائل عَقَدية، أو اجتماعيَّ��ة أو تربويَّة أو فكريَّ

والنظر في هذا كله مسؤولية يلزم أن تنهض بها مؤسسات إفتائية تتبني خبرات متنوعة.
م من مس��وغات لتداول الفتوى عَبْر مواق��ع إلكترونية، هذا التوجّه لا  )د( أنَّ م��ا تَقَدَّ
��ائلين  يمن��ع من وج��ود لجانٍ تقليدية للإفتاء -إن صحّ التّعبير- إذ لا بد من حضور السَّ
شخصيًّا، كما في قضايا الإرث والزواج والطاق والمنازعات، فكثيرٌ من السائلين ربما 
يحس��بون أنَّ ما يجري عرضه على مواقع التَّواصل لا ينطبق تمامًا مع صحة رأي الفقيه 

أو المفتي، معتبرين أنه عالَمٌ افتراضي لا ضوابط شَرعيَّة دقيقة تحكمه.
فيم��ا ي��رى البعض أنَّ م��ن خصائص الإجابات عل��ى المواق��ع الإلكترونية، تمكين 
السائل أو المس��تفتي من متابعة أشخاص بعينهم، ليضمن أنهم سيجيبونه بشكل مباشر 

عن أسئلته.

ا: منهج البحث: خامسًا
منهج الاستقراء والتتبع لمواضع من إسهامات المؤسسات الإفتائية، ولغتها الفقهيَّة 
الرصين��ة، الت��ي راعت متغي��رات الواقع في ش��تى مج��الات الحياة، وصياغ��ة الفتاوى 
ل��ة، التي يبرز فيه��ا تحقيق المناطات واعتبار المآلات للنوازل والمس��تجدات،  المؤصَّ
وهي إزاء ذلك تش��تبك مع مناهج معاصرة متعددة تنازعها التصدر للإفتاء، تتمحور في 
مس��لكها حول ذهنيَّة التَّحريم أو التَّبديع والتَّش��ريك، أو تتبنى فك��رًا يغلب عليه الطابع 
السياسي، أو المنحى الجهادي التكفيري، والترويج له عبْر مواقعَ وصفحاتٍ إلكترونيَّة 

تفوق الحصر.

ا: خطة البحث:  سادسًا
يقع البحث في مقدمة ومبحثين وخاتمة.

المبحث الأول: مميزات الإفتاء المؤسسي وتداوله عبْر مواقع إلكترونية.
وفيه ثاثة مطالب:

المطلب الأول: مفهوم المؤسسية وأهميتها في المجال الإفتائي.
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المطلب الثاني: تميّز الإفتاء المؤسسي بممارسة الاختيار والتخريج الفقهي.
المطلب الثالث: تداول الفتوى المؤسسية عبْر مواقع التواصل الاجتماعي.

المبحث الثاني: مسارات الإفتاء ورصد حالته في الفضاء الإلكتروني.
ويتضمن ثاثة مطالب:

المطلب الأول: مسار الإفتاء المنهجي.
المطلب الثاني: مسار التصويب الإفتائي.

المطلب الثالث: مسار الرصد الإفتائي.
أما الخاتمة: فتتضمن أهم نتائج البحث وتوصياته. ثم أُثبت قائمة المراجع.
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 المبحث الأول: مميزات الإفتاء المؤسسي 
وتداوله عبْر مواقع إلكترونية

إنّ الرؤي��ة المس��تقرة لدى العلم��اء المعاصرين تأخذ وجهتها نح��و تفعيل الاجتهاد 
الفقه��ي م��ن خال مؤسس��ات اجته��اد جماعي؛ لتتضام��ن الخ��برات والتخصصات، 
بحيث يش��ترك فيه الخبراء مع الفقهاء، وبهذا المس��لك يتمحص الرأي الفقهي الناضج 

المُدرك للحَالِ والمآلِ. وأعرِضُ بحثَ ذلك في ثاثة مطالب:

ّ�ة 
سس�ة ؤ

لم� ه�م ا
ول: م�ف

ل�ؤ لمطل�ف ا  ا

�ة
�ؤ �ةا

ف
� ل�ؤ ل ا ا لم�ف �ة ا

ف
ها �

هم�ة�ة
ؤ
وا

وفيه فرعان:
الفرع الأول: التعريف بمصطلح المؤسسية

جاء في لسان العرب: »الأسُُّ والْأسََس والْأسَاس كل مُبْتَدَأِ شيءٍ، والأسُُّ والْأسَاس 
حم،  ن في الرَّ أَصل البناء، والْأسَ��يس أَصل كل ش��يء، وأُسُّ الِإنسان قلبه لِأنَه أَول مُتَكَوِّ

سْت دَارًا إذِا بنيت حدودها ورفعت من قواعدها، والْأسَيسُ العِوَضُ«))). وأَسَّ
وخاصة هذه المضامين أنَّ المؤسس��يَّة تدور ح��ول: الثابت الناظم للبداية والنهاية 
وما بينهما، وحدود الش��يء ومعالمه، ويمتد فضاؤه المعرفي ليش��مل الإنسان والأشياء 
والزمان والمكان، وتش��ير المؤسس��يَّة إلى وَض��عِ الأنظمةِ والتَّكوي��نِ النظامي لأنماط 
مُس��تقرّة للتفاع��ل الاجتماعي، مرتكزة على أعراف وعادات جماعيَّة، وقواعد رس��ميَّة 
مُلزِم��ة، ونس��ق للث��واب والعق��اب. والمؤسس��يَّة بدلالتها الس��ائدة، ش��خص اعتباري 
يتخصص في مجال معين لرعاية عمل عام له طابع ديني أو علمي أو إنس��اني أو فني، أو 

أي عمل من أعمال البر والنفع العام، لأغراض غير الربح المادي))).
 ِ ٰ تَقۡ��وَىٰ مِنَ ٱللَّ ��سَ بُنۡيَنَٰهُۥ عََ سَّ

َ
فَمَنۡ أ

َ
وفي الق��رآن الكري��م يق��ول الله تعالى: }أ

 ُ ٰ شَفَا جُرُفٍ هَارٖ فَٱنۡهَارَ بهِۦِ فِ ناَرِ جَهَنَّمَۗ وَٱللَّ ��سَ بُنۡيَنَٰهُۥ عََ سَّ
َ
نۡ أ م مَّ

َ
وَرضِۡوَنٍٰ خَيٌۡ أ

))) لسان العرب: لابن منظور ))/ 78(، ط. المعارف.
ار، ))/ 5))). ))) علم الاجتماع وعلم النفس والأنثروبولوجيا الاجتماعية: د. رشدي فكَّ
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لٰمِِيَن{ ]التوبة: 09)[؛ وبالتأمل في الآية نجد أن فعل التأس��يس فيها  لَ يَهۡدِي ٱلۡقَوۡمَ ٱلظَّ
جاء مرتبطًا بالبنيان الإنساني كله، ملتبسًا بالتقوى أو بالضرار، مؤشرًا على قابلية البنيان 
��س للصاح والفس��اد، ولأن يكون مطيَّ��ة للضرر والض��رار، أو للفوز والتعاون  المؤسَّ

على البر))).
س��ات وإجراءات  وعلي��ه فإنَّ أهم أدوار العقل المس��تنير أنه يُحوّل الوحي إلى مؤسَّ
تصن��ع الحض��ارة، وتح��وّل منظوم��ة الأخ��اق والقيم إلى واق��ع يعي��ش المجتمع من 
خال��ه مقاصد الش��رائع، ويرى من خاله كيف أفضى الدين إلى إكرام الإنس��ان ورفع 

الحرج عنه))).
وع��ادة ما تق��اس المظاه��ر الحَضاريَّة لدولةٍ م��ا في عصرنا بما لديها من مؤسس��ات 
ف العلوم الإدارية  ومنظمات اقتصاديَّة واجتماعيَّة وَعِلميَّة وَصِناعيَّة وغيرها، حيث تُعرِّ
الحديث��ة مفه��ومَ المنظم��ة أو المؤسس��ة عل��ى أنها: »مجموع��ة المراح��ل أو الوظائف 
الت��ي يتص��ل فيها الأفراد وف��ق تنظيم قادر على تحقي��ق أهداف معيّن��ة؛ أي أن المنظمة 
أو المؤسس��ة عبارة عن التَّرتي��بِ المنظم للأفراد والتكنولوجي��ا من أجل تحقيق بعض 
الأغراض المحددة، فهي عمليَّ��ة تركيبيَّة يتفاعل في مكوناتها الأفراد لتحقيق الأهداف. 
ولقد كان نظام المؤسسات بصِورةٍ عامة من أهم مميزات الحضارة الإساميَّة في العصور 
الوسطى، وارتبط تاريخ المؤسسات العلمية على وجه الخصوص في العصر الإسامي 
-كالمستش��فيات والمراصد الفلكيَّة والمدارس العلمي��ة والمكتبات وغيرها- ارتباطًا 
وثيقًا بس��يرة الحكام الذين أنشأوها، وبالعُلماءِ الذين أحيوها. وهذا يعني أنَّ مهمة هذه 
المؤسسات في الأساس هي رعاية العلم والعلماء في مختلف المجالات، على أن يمتد 

البُعد الاجتماعي لنتائج نجاحاتهم إلى المجتمع الذي يعيشون فيه«)3).

))) المؤسس��يَّة السياس��يَّة في المنظور القرآني: د. الس��يد عمر، )ص)8)(، ضمن كتاب المؤسسية في الإسام تاريخًا 
وتأصياً، دار السام- القاهرة، )))0)م(.

))) الشخصية المصرية: د. أسامة الأزهري، )ص64(، دار أخبار اليوم- القاهرة، )8)0)م(.
)3) المؤسس��ات العلمي��ة والتعليمية: د. أحمد فؤاد باش��ا، )ص)0)- )0)( ضمن كتاب: المؤسس��ية في الإس��ام، 

مرجع سابق.
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وتُع��دُّ دار الإفت��اء المصريَّة باكورة المؤسس��ات الإفتائية في ه��ذا العصر؛ حيث تبدأ 
سجات الفتاوى التي تمتلكها الدار منذ )3)3)ه�- 895)م(، في عهد الشيخ حسّونة 
الن��واوي )ش��يخ الجامع الأزه��ر ومفتي الديار آن��ذاك(، لتكون بذل��ك أول دار إفتاء في 

العالم العربي والإسامي في العصر الحديث))).
ث��م إن��ه في مرحل��ة لاحق��ة تأسس��ت في العالم الإس��امي جه��ات وهيئ��ات للإفتاء 
الجماعي، منها ما يحمل اس��م المجمع الفقهي، ومنها ما يحمل اس��م اللجنة العلمية، 
أو دار الإفت��اء، ومؤخرًا: مركز الأزهر العالمي للفتوى الإلكترونية... ونحو ذلك. ولا 
ش��ك أن أعلى هذه الفتاوى الجَماعيَّة مرتبة هي القرارات المجمعية، ثم فتاوى اللجان 

العلمية ودور الإفتاء، ثم الفتاوى الفردية«))).
عيه البعض م��ن اعتبار مراحل التعلي��م )النظامي( مؤسس��ات للفتوى، أو  ��ا ما يدَّ أمَّ
هي س��بب لانتش��ارها)3)؛ فإنَّ هذا يُعدُّ خَلطًا وَاضحًا في المفاهيم؛ ذلك أنَّ وضع خطط 
للمناهج الدراس��يَّة لا يدخل في مضامينها مفردات تتناول التنظير لصناعة الفتوى. وقد 
د الش��يخ محمد بخيت المطيعي -مفتي الديار المصرية الأسبق- على أهمية وظيفة  أكَّ
الإفت��اء في الدول��ة، ذل��ك أنَّ جمي��ع وزارات الحكوم��ة وتوابعها كالمحافظ��ة ونحوها 
يرجع��ون إلي��ه فيم��ا يتعلق بالمس��ائل الش��رعية؛ لأن فت��واه باعتب��اره موظّفً��ا يكون لها 

الصبغة الرسمية)4).

))) مسيرة الفتوى بالديار المصرية: د. عماد أحمد هال، )ص06)(، دار الإفتاء المصرية، )5)0)م(.
))) فقه النوازل: د. محمد الجيزاني، ))/ 76(، دار ابن الجوزي- الرياض.

)3) حيث ورد التسويق لهذه الفكرة في بحث تحت عنوان: )التعليم الديني في الأزهر: عوائق ومحددات( للكاتبة/ لبيبة 
الس��يد النج��ار- صحافية مصري��ة، متخصصة في قضايا التعليم، كتبت تقول: »... ويتس��ع مج��ال التعليم في مصر بقوة 
متأث��رًا بالمن��اخ العام، الذي انتش��رت فيه عملي��ات الفتوى خارج المدرس��ة وداخلها عن طريق ما نس��ميه تديين البيئة 
التعليمية، س��واءٌ كانت حصص الدراس��ة تخص اللغة العربي��ة، أم الإنجليزية، أم العلوم -وهو أمرٌ س��نعطي فيه بعض 
الأمثلة- من هنا نجد أنَّ الواقع يش��ير إلى اتس��اع حجم خريطة التعليم الديني في مصر باتساع أعداد الملتحقين بالتعليم 
الأزه��ري الحكوم��ي، والتعليم العام الحكومي والخاص، واتس��اع أعداد الملتحقين في التعلي��م برياض الأطفال التي 
تقيمه��ا الجمعي��ات الأهلية الدينية«! ]بحث منش��ور ضم��ن كتاب: صناعة المفت��ي- التعليم الدين��ي )ص8)(، مركز 

المسبار- دبي )))0)م([.
)4) مذكرة الش��يخ محمد بخيت المطيعي، مُقدّمة لمجلس الش��يوخ )المصري(، ببيان أن وظيفة الإفتاء وظيفة شرعية 

دينية يجب على ولي الأمر أن يوظّف فيها من يليق بها، )ص5(، المطبعة السلفية- القاهرة )346)ه�(.
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 الفرع الثاني: 
أهمية المؤسسية في المجال الإفتائي

إنَّ م��ا نلمس��ه من فتاوى خاطئة وتفس��يرات دينية جائرة في ه��ذا الزمان؛ إنما جاءت 
نتيج��ة للخلل في المنهجيَّة أو لانعدامه��ا عند من قام بذلك، ونحن إزاء ذلك أمام فئتين 

من الناس:
الفئ��ة الأول��ى: من يس��عى إلى التحل��ل والتهرب من الش��ريعة، والخروج م��ن رِبْقة 
التكالي��ف، بحجة وقوع الخ��اف في فهم النصوص الدينية، فأس��قط حرمتها، وانتهك 
ش��ريعتها، وأهدر أحكامها. وهذه الفئة رغم الجلبة التي تُحْدِثُها إلا أنها سرعان ما يَنفِر 

الناس عنها بفطرتهم السليمة؛ لأنها تظهر بمظهر المعادي لدينهم.
والفئ��ة الثاني��ة: أصحاب الأف��كار المنحرفة الذي��ن أوغلوا في تكوين منهجيَّة شَ��اذة 
منحرف��ة عن علم��اء الأمة، فلي��س لهم فيها س��لف ولا خل��ف، انتقلوا به��ذه المنهجيَّة 
م��ن دائ��رة تخطئ��ة المخال��ف والإنكار علي��ه إلى دائ��رة تفس��يقه وتبديعه وص��ولًا إلى 
تكفيره ثم قتله، وهذه الفئة تُظهر التمس��ك بش��عائر الإس��ام، فينخدع بهم بعض العامة 
والبس��طاء، فتصير فتنة -كما هو حادث الآن- تُهتك فيها الأعراض، وتُس��فَك الدماء، 
وتش��رد بسببها الأولاد، وترمّل النساء، في فتنة طاحنة يكتوي المسلم قبل غيره بنيرانها، 

نسأل الله العافية))).
والوَاقعُ يش��هدُ أنَّ أصحاب الفكر المأزوم حكموا بالجزئي على الكلي، وتجاهلوا 
م��وا فُروعًا با قواعد، وجزئيات ب��ا مقاصد، تُجانبِ  الواق��ع وعاش��وا في القَواقعِ، فقدَّ
المصالح وتجلب المفاسد، فخلقوا فوضى فكريَّة، سرعان ما استحالت دماء مسفوكة 

رغم عصمتها، وأعراضًا منتهكة رغم حرمتها))).
��اري، وهذا معناه أن��ه لا يعمل من  إن فكره��م ي��راد له أن يَك��ونَ من نَمطِ الفكر السَّ
خ��ال منظمة أو مؤسس��ة يمكن تتبُّع خيوطها، بق��در ما يعمل باِعتبارهِ فكِ��رًا طَليقًا من 

))) نحو فهم منهجي لإدارة الخاف الفقهي: أ.د/ شوقي عام )ص5- 6(، دار الإفتاء المصرية )8)0)م(.
))) تنبيه المراجع على تأصيل فقه الواقع: للشيخ عبد الله بن بيَّه، )ص7)(، مركز الموطأ- أبو ظبي، )6)0)م(.
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كل قي��د يقتنع به المتلقي له في أي مكان، ثم يقوم بما يس��تطيعه من غير أوامر أو ارتباطٍ 
بمِركز أو قائدٍ... وعليه فإن الفوضى س��وف تشيع بصِورةٍ أقوى وتنتشر بصورة أعمق، 
قة -وهو المصطلح الذي ش��اع  وهذه النظرية لها ارتباط عضوي بنظرية الفوضى الخاَّ
في الاس��تعمالات السياس��يَّة والأدبيَّة في الآونة الأخيرة- وإن كان الكثيرون لا يدركون 

أصوله ومعانيه وآثاره والنموذج المعرفي المنتمي إليه))).
إن الانفتاحَ العلميَّ والفِكريَّ والإعاميَّ الذي يعيش��ه المس��لمون اليوم حالة فريدة 
لم يس��بق لها مثيل، ولم يعد -كما كان س��ابقًا- بالإمكان تحديد وضبط قنوات التلقي 
والتوجيه والفتوى... لقد استغل المتشددون هذه الحالة كما استغلوا إمكاناتهم الماديَّة 
في تخصي��ص كَثيرٍ م��ن القنوات التي يبث��ون فيها فتاويهم، وأغلب ه��ؤلاء غير مؤهلين 
للإفت��اء وإنزال الأحكام الش��رعيَّة في واقع المس��لمين، وإذا اطلع المس��لم على حقيقة 
عَمليَّة الإفتاء والشروط والآداب التي ينبغي أن تتحقق في المفتي يعلم مدى بُعد هؤلاء 

عن التأهيل للفتوى))).
إنَّ الفتوى صناعةٌ؛ ووجهُ كونها صناعة: أن المفتي عندما تَرِد عليه نازلةٌ يُقلِّب النظر 
ة  أولًا في الواق��ع، وه��و حقيقة الأمر المس��تفتى في��ه إن كان عقدًا من العقود المس��تجدَّ
كيف نش��أ؟ وما عناصره المكوّنة له؟ كعقود التأمي��ن والإيجار المنتهي بالتمليك مثاً، 
والدي��ون المترتبة في الذمة في حالة التضخم، فبعد تش��خيص العق��د وما يتضمنه عندئذٍ 
يبح��ث عن الحكم الش��رعي الذي ينطبق عل��ى العقد إن كان بس��يطًا، وعلى أجزائه إن 
كان مركّبً��ا، مس��تعرضًا الأدل��ة عل��ى الترتيب من نص��وص وظواه��ر إن وُجدت، وإلا 
 فاجتهاد بالرأي من قياسٍ بش��روطه، واستصاح واستحسان، إنها عملية مركبة وصنعة 

بالمعنى الآنف.
وباختص��ار: ف��إن مرحلة التش��خيص والتكييف للموضوع مرحل��ة معقّدة، وكذلك 

س الدليل في قضايا لا نص بخصوصها ولا نظير لها لتلحق بخصوصها)3). مرحلة تلمُّ

))) المتشدّدون: أ.د/ علي جمعة محمد، )ص))- 3)(، طبعة دار المقطم- القاهرة.
))) المرجع السابق، )ص55).

مة عبد الله بن بيَّه )ص))و4)(، دار المنهاج- بيروت )007)م(.  )3) صناعة الفتوى وفقه الأقليات: للعاَّ
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ومما لا ش��ك في��ه أنَّ أس��اليبَ الاتص��الِ الحَديث��ةَ والتَّواص��ل من خِالِ شَ��بكات 
المعلوم��ات، تجعلن��ا عل��ى عِلمٍ وَمَعرف��ةٍ بما يقوم ب��ه أصحاب الأنش��طة المتناظرة في 
ال  المجالات الواحدة، وأصبحت كل مؤسس��ة تحرص على أن يَكونَ لها موقعها الفعَّ
على ش��بكة المعلومات، للتَّعريفِ بنفس��ها ولإيجاد روابط بينه��ا وبين نظرائها في نفس 
المج��ال، بل لم يعد من المفيد والمُجْدي فقدان الرابطة بين الرس��مي والمدني في كافة 

المجالات، ومن بينها التفاعل مع المجال الإفتائي المؤسسي.
ومع انتش��ار ظاهرة »الإس��اموفوبيا« -أو الخوف من الإسام-، راجت الدعوات 
إل��ى إيج��اد روابط مع مؤسس��ات مناظ��رة في الغرب، تفه��م قضايا العالم الإس��امي، 
وتس��تطيع أن تساعده على حلها؛ لأنَّ ثنائية أننا في العالم الإسامي عدو للعالم الغربي 
كله جملة واحدة أمرٌ غير س��ليم؛ لأن الغرب في الجَانبِ الرسميِّ قد تكون له سياسات 
معيّنة مرفوضة، ولكن هناك قوة مجتمعية ومدنيَّة ذات توجهات إنسانية، يمكن أن نجد 
بيننا وبينها عل��ى صعيد المجالات المختلفة -التعليم، والتربي��ة، والمرأة، والمواطنة، 
وحقوق الإنس��ان- قواسمَ مشتركة نس��تطيع أن نأخذ من خبراتها، ونستطيع أن نقدم لها 

ما لدينا من منظومات قيم الإسام.
ولا يفوتنا هنا الإشادة بتوجّه مشيخة الأزهر الشريف حديثًا نحو تشييد هذا الصرح 
الش��امخ المج��اور لمبنى مش��يختها بالقاهرة، ألا وه��و مركز الأزه��ر العالمي للفتوى 
الإلكتروني��ة، ومن هنا بادرت دولة الإمارات العربية المتحدة إلى تأكيد روابط التعاون 

البنَّاء بحق هذا المركز العالمي على كافة المستويات.
وه��و مرك��زٌ ينته��ج نهج الأزه��ر في الوسَ��طيَِّة، ويقوم علي��ه نُخبةٌ من علم��اء الأزهر 
الش��ريف، بهدف إبراز محاس��ن هذه الش��ريعة الغراء، والقضاء عل��ى فوضويَّة الفتوى، 
بعيدًا عن الإفراط والتفريط والغلو والتمييع، وبحث النوازل والمستجدات المتسارعة 
في عصرنا الحالي، مع مراعاة تسهيل التواصل مع شتى الفئات والطوائف على اختاف 
أفهامهم وعاداتهم وأعرافهم، س��عيًا من الأزهر نحو فتح آفاق التواصل لمواكبة التقدم 
العصري، ونش��ر صحي��ح الدين من خال تقدي��م الفتاوى الصحيح��ة، بمجموعة من 
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وس��ائل التقنية الحديثة، وتطبيقٍ على منصّ��ة جُوجل باي، وصفحات مواقع التواصل 
الاجتماعي المختلفة))).
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يمك��ن اختص��ار الغاية من عل��م أصول الفق��ه في كلمتين: الاس��تنباط، والانضباط، 
فالاس��تنباط هو اس��تخراج الحكم من محل خفاءٍ وغم��وض، والانضباط هو الوصول 
د... والانضباط في الاس��تنباط هو أهم م��ا يميز المنهج  إل��ى النتيجة طبقًا لقان��ونٍ مُحدَّ

المذهبي في التعاطي مع الاجتهاد الفقهي))). وهنا فرعان:
 الفرع الأول: 

الاختيار الفقهي في الإفتاء المؤسسي
ه لا تستقيم بغير الانضباطِ بمذهبٍ)3)،  انطاقًا مما تقرر لدى العلماء: أنَّ عمليَّة التفقُّ
؛ ذلك أنَّ المذاهب الفقهيَّة  فإنَّ الأخذ بهذا المبدأ يسير بنا في الاتجاه الصحيح با شكٍّ
لة، مقعّدة، مدلّلة، ممنهجة، متّسقة، مُمَرحلة، منفتحة. وإذا  تميّزت بأنها: مُس��ندََة، مُؤصَّ

أردنا تجديدًا؛ فإنَّ أول الجديد هو قتل الماضي بحثًاا.
وجمهور العلماء يُجيزون تقليد واتباع أحد المذاهب الأربعة في الفقه والحديث، وأمّا 
المذه��ب الظاهري فيَمنع اتباعَ مذهب معيّن، وتَبعِ الظاهرية بعض العلماء كالش��وكاني 
والصنعاني. وأم��ا مذهب الحنابلة، ومنهم ابن تيمية وابن القيِّم، فهم مع الجمهور على 
ج��واز اتباع أحد المذاه��ب وتقليده)4). يقول ولي الله الدهلوي: »ولا بد في الاس��تنباط 

))) مجلة مركز الأزهر العالمي للفتوى الإلكترونية، عدد )3(، )ص8 وما بعدها(.
))) حجة الله البالغة: لولي الله الدهلوي، ))/ 3))(، ط. الخيرية.

)3) المناهج الفقهية المعاصرة: د. عبد الإله بن حسين العرفج، )63-64(، مكتبة الآفاق- الكويت، )5)0)م(.
)4) عل��م الحديث بين منهجي جمهور العلماء والظاهرية المعاصرة: زياد جودة، )ص58- 59(، دار الفتح بالأردن. 
والإجماع على اتباع مذهب من المذاهب الفقهية الأربعة، حكاه ولي الله الدهلوي )المتوفى: 76))ه�(؛ حيث يقول: 
رة، قد اجتمعت الأمة -أو من يُعتد به منه��ا- على جواز تقليدها إلى يومنا  »إنَّ ه��ذه المذاه��ب الأربعة المدون��ة المحرَّ
ه��ذا« ]حج��ة الله البالغ��ة )/ 3))، دار الجي��ل- بي��روت، 005)م[. أما ابن حزم فيق��ول: » التَّقليدُ ح��رام، ولا يحل 
لأح��دٍ أن يَأخ��ذَ بقول أحد با بره��ان« ]النبذة الكافية في أحكام أصول الدي��ن، )ص)7(، دار الكتب العلمية- بيروت 

)405)ه�([.
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أن يع��رف مذاهب المتقدمين؛ لئا يخرج عن أقوالهم فيخرق الإجماع، وليس مذهب 
��د )د. أحمد  م��ن الأزمن��ة المتأخرة به��ذه الصفة إلا ه��ذه المذاهب الأربع��ة«))). ويؤكِّ
ر لها  الحداد(: »أنَّ المش��كلة الكبيرة التي نعيش��ها اليوم هي مش��كلة فتوى؛ حيث تصدَّ
م��ن منابر إعاميَّة وغيرها غيرُ المتخصصين ممن ض��لّ وأضل، وفتن العامة والخاصة 
باسم الدين، وسببُ ذلك غياب الجهد التأصيلي للفتاوى تأهياً وتنزياً«))). فالواجب 
عليهم احترام التخصص وإكمال دراس��تهم في تخص��ص الفقه وأصوله، والواجب من 
المتلق��ي أن يتأك��د من تخص��ص المفتي قبل أن يأخ��ذ منه الفت��وى. والمقصود هنا أن 
نُدَنْدنَ حول المذاهب الفقهيَّة المعتمدة التي دَرج عليها الناس منذ أزمنة بعيدة، وليكن 
مبتغان��ا في هذا الس��عي - كم��ا يعبّر أحد العلم��اء- »أن نأخذ بمناهجه��م ولا نقف عند 

مسائلهم«)3).
والظاهرية المعاصرون -المشتغلون بعلم الحديث- لا يقولون بالتَّمذهبِ الفقهي، 
ويتكلمون على المذاهب، ويذكرون تعصب المذاهب، مع أنَّهم أش��دُّ تعصبًا لمذهبهم 

-في تبعيتهم للألبانيِّ- من أصحاب المذاهب لمذاهبهم.
والمذاهب الأربعة المشهورة خدمت الأمة طوال القرون السابقة وإلى يوم القيامة. 
وأم��ا التعص��ب المذهب��ي فهذا في بعض أزمن��ة الضعف، ولا عبرة به، وأم��ا كبار علماء 
ون التعصب، ويتّبعون مذاهبهم مع احترام المذاهب الأخرى، والحوار  المذاهب فيذمُّ
ليلَ أو  اله��ادئ معه��ا، وق��د ي��ترك العالمِ مذهب��ه في بعض المس��ائل إذا ثب��ت ل��ه أن الدَّ
المصلح��ة مع المذهب الآخ��ر)4). وقد جاءت عبارات الإم��ام الذهبي واضحة، عندما 
ترج��م ل�)داود ب��ن علي( إمام الظاهرية، حيث قال في وص��ف انفراداته: »لاريب أنَّ كلَّ 

))) عقد الجيد في أحكام الاجتهاد والتقليد: لولي الله الدهلوي، )ص40- )4(، ط. الخيرية.
))) التجدي��د في الفت��وى بي��ن النظري��ة والتطبي��ق: د. أحم��د عب��د العزي��ز الح��داد، بجري��دة الإم��ارات الي��وم بتاريخ 

9)/ 0)/ 8)0)م.
)3) سمات العصر رؤية مهتم: أ.د/ علي جمعة محمد، )ص39(، دار الفاروق- القاهرة )006)م(.

)4) علم الحديث بين منهجي جمهور العلماء والظاهرية المعاصرة: زياد جودة، )ص58- 59(، مرجع سابق. وينكر 
الألب��اني على من يقلِّد الفقهاء؛ بناءً على تفريقه بين مذه��ب المحدّثين ومذاهب الأئمة المجتهدين من الفقهاء. ]صفة 
ص��اة النب��ي: للألب��اني، )43- 44(، دار المعارف بالرياض. وأقول: يج��ب أن نأخذ في الاعتب��ار أنَّ جميع أئمة الفقه 

أصحاب مسانيد حديثية!
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مس��ألة انفرد بها وقُطع ببطان قوله فيها فإنها هدرٌ، وإنما نحكيها للتعجّب، وكلُّ مسألة 
عضدها نصٌّ وسبقه إليها صاحبٌ أو تابع فهي من مسائل الخاف فا تهدر«))).

وق��د أثبت الدكتور أس��امة الس��يد الأزه��ري خاصة م��ا انتهى إلي��ه الأصوليون في 
��ة في الإجماع وعدم��ه، بعد الإش��ارة إلى كث��رة النقاش  مس��ألة اعتب��ار خ��اف الظاهريَّ
فيه��ا، وكان��ت ثمرة ما اس��تخلصه هي: التفرقة بي��ن حكاية أقوالهم وبي��ن اعتبارها، ثمّ 
ا- وأفاد بالإجابة عليه قائاً: »ث��م إنَّ التَّنظيرَ لحكاية أقوالهم بأننا  أورد اعتراضً��ا -مهمًّ
��واذ من قول ابن عباس وطائفة من الصحابة! غير صحيح؛ إذْ ابن عباس قد  نحكي الشَّ
اس��تقام منهج��ه في النظر، فما اتض��ح بعد ذلك من المرجوحيَّة في بع��ض أقواله لا يُخِلُّ 
باس��تقامة نه��ج الاجتهاد عنده، فالمنهج عن��ده معتمدٌ منضبط، ولربم��ا أتت فروعٌ على 
خ��اف الأصل فتط��رح، وأين هذا من منه��ج الظاهرية الذي هو غي��ر محكم في أصله، 
فش��واذ الفروع عندهم إنما هي لاختال منهج النظر، وش��واذ الفت��اوى عند ابن عباس 
ليس��ت كذلك، وإذا اس��تقام منه��ج النظر والاس��تنباط فإنه لا يضره الخلل في مس��ائل، 
وإذا اخت��ل منهج النظر والاس��تنباط فإن��ه لا ينجبر بالإصابة في بعض الف��روع)))، حتى 
قال الإمام الجويني: »المذاهب تُمتحن بأصولها، فإن الفروع تَسْتَدُّ باستدادها، وتعوج 

باعوجاجها«)3)، والله أعلم.
��ةِ المعاصري��ن بأنه��م مش��تغلون بعل��م الحديث، ف��ا حاجة  أمّ��ا التروي��ج للظاهريَّ
لرجوعهم إلى المدارس الفقهيَّة، فالجواب عنه: أنه قد ثبت عن شيخ المحدّثين سفيان 
ب��ن عيينة: )الحديث مَضِلّة إلا للفقهاء))4)؛ وقال عب��د الله بن وهب )المتوفى 97)ه�(: 
، ولولا أن الله أنقذنا بمالك والليث  »كلُّ صاحب حديث ليس له إمام في الفقهِ فهو ضالٌّ
لضللن��ا«)5). فانظر إل��ى أولئك المحدّثين ل��م يكتفوا بالحدي��ث دون الرجوع إلى أئمة 

))) سير أعام النباء: للذهبي، )3)/ 06)- 07)(، مؤسسة الرسالة- بيروت.
))) مش��كاة الأصوليين والفقهاء: د. أس��امة الس��يد الأزهري، )ص94 وما بعدها(، مركز الموط��أ- أبو ظبي، )ط)(، 

)9)0)م(.
)3) البرهان: لإمام الحرمين الجويني ))/ 745).

)4) الفتاوى الحديثية: لابن حجر الهيتمي، )ص)0)(، دار الفكر.
)5) الجام��ع في الس��نن والآداب: لاب��ن أب��ي زي��د القيرواني)ت386ه���(، )ص 9))(، مؤسس��ة الرس��الة- بي��روت، 

)983)م(.
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الفقه المعتبرين. وفي زمننا ما نش��اهده في وسائل التواصل المختلفة نجد كثيرًا من طلبة 
العلم خريجي قسم الحديث يتجرؤون ويتصدرون للفتوى باجتهادهم، دون الاستفادة 
من فت��اوى المذاهب المعتبرة، ودون التخصص في الفقه والفقه المقارن وأصول الفقه 
فأفت��وا بالعجائب، وقد قيل: )مَن تكلم في غي��ر فنهّ أتى بالعجائب(. وهي حكمة نادرة، 
قالها الحافظ ابن حجر))). وقديمًا وصف أهل الحديث أنفس��هم بالصيادلة وأهل الفقه 
بالأطب��اء؛ حيث قال الأعمش -وهو من كبار المحدّثي��ن- للإمام أبي حنيفة: يا نعمان 
م��ا تق��ول في كذا وكذا؟ قال: كذا وكذا، قال: من أي��ن قلت؟ قال: أنت حدثتنا عن فان 

بكذا، قال الأعمش: أنتم يا معشر الفقهاء الأطباء ونحن الصيادلة))).
وم��ن الأمثلة للفتاوى الت��ي تُصدّرها الظاهري��ة المعاصرة للعامة من الناس مس��ألة 
)الس��ام عل��ى النبي في الص��اة بصيغة الخط��اب(؛ حيث ذك��ر بعضهم أنَّ م��ن أخطاء 
المصلين الش��ائعة قولهم: الس��ام علي��ك أيها النب��ي، زاعمً��ا أن كاف الخطاب كانت 
في حي��اة الرس��ول  الدنيا، أما بع��د وفاته فالصيغة اختلف��ت، وأنه على كل 
مُصَلٍّ أن يقول: الس��ام على النبي، وليس الس��ام عليك أيها النبي)3). بيْد أنَّ الحديث 
��اَمُ،  ورد نصّ��ه عن عَبْدِ الله بن مس��عود، يقول في��ه النبي : ))إنَِّ اللهَ هُوَ السَّ
��اَمُ عَلَيْكَ أَيُّهَا النَّبيُِّ  لَوَاتُ وَالطَّيِّبَاتُ، السَّ هِ، وَالصَّ فَ��إذَِا صَلَّى أَحَدُكُمْ فَلْيَقُلِ التَّحِيَّاتُ للَِّ
كُمْ إذَِا قُلْتُمُوهَا أَصَابَتْ  الحِِينَ، فَإنَِّ اَمُ عَلَيْنَا وَعَلَى عِبَادِ الله الصَّ وَرَحْمَة الله وَبَرَكَاتُهُ، السَّ
ا عَبْدُه  دًا ��مَاءِ وَالْأرَضِ، أَشْ��هَدُ أَنْ لَا إلَِه إلِاَّ اللهُ، وَأَشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّ كُلَّ عَبْدٍ للَِّه صَالحٍِ في السَّ

وَرَسُولُه)))4).
وق��د أوْلَتْ دارُ الإفت��اءِ المصريَّة اهتمامًا بالرد على ادع��اء )الظاهرية المعاصرة( في 
لة، أكتفي منه��ا بفقرة واحدة: »أنَّ عبارة )الس��ام علي��ك أيها النبي)  فت��وى بحثيَّ��ة مطوَّ
ثبتت في التشهد عن جَماعةٍ من الصحابة يصل إلى حد التواتر، وبه أخذ الأئمة الأربعة، 
وجماهي��ر علماء الأمة سَ��لفًا وَخَلفً��ا، بل نقل الإمام أبو محمد بن ح��زم الإجماعَ على 

))) فتح الباري: لابن حجر العسقاني )ج3/ ص466).
))) عقود الجواهر المنيفة في أدلة مذهب الإمام أبي حنيفة: للزبيدي، محمد بن محمد ))/ 6)(، الرسالة- بيروت.

)3) أخطاء المصلين في الصاة: مشهور حسن سلمان، )ص54) وما بعدها(، دار ابن القيم- الدمام، )995)م(.
)4) صحيح البخاري: حديث رقم ))83(، ))/ 66)(، دار طوق النجاة، )ط)(، )))4)ه�(. 
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ذل��ك، فق��ال: وكذلك ما أجمع الناس عليه وجاء به الن��صُّ من قول كل مصلٍّ فرضًا أو 
نافلةً: السام عليك أيها النبي ورحمة الله وبركاته«))).

س��يَّة الإفتائيَّة توص��ف بأنها ذات طبيعة فنيَّة وليس��ت  ونَخلُ��ص هنا إل��ى: أنّ المؤسَّ
مَذهبيَّة؛ يعني ذلك أنَّ المؤسسية لا ترتبط بمذهب معيّن، وإنما لها صاحية تطبيقية في 
مذاه��ب متنوع��ة. والمقصود هنا أنَّ الفكرة التي نريد له��ا أن توضع موضع التطبيق، لا 
بد أن تتولاها مؤسسة تُؤمّن التطبيق وتيسّره، كما أنها تتيح المتابعة والتقويم، بالإضافة 

إلى أنها تَسَعُ التطوير وترشّده.
 الفرع الثاني: التخريج الفقهي 
في الإفتاء المؤسسي المعاصر

يرى الشيخ محمد حسنين مخلوف: أن علم أصول الفقه عمدة لأصحاب التخريج 
الذي��ن عُنوا بتفريع الأح��كام الفقهية وتخريج الوقائع والح��وادث الوقتية، على أصولٍ 
تُبن��ى عليه��ا وتؤخذ من النظ��ر في دلائلها، وعم��دة أيضًا لأصحاب الترجي��ح من أتباع 
الأئم��ة؛ فإن��ه لا يُعت��د بترجيحه��م إلا إذا ردّوا الأقوال إل��ى أدلتها عل��ى وجه لا تخرج 
ى لصناع��ة التخريج والترجي��ح كَثيرٌ م��ن الفقهاء   ب��ه ع��ن قواعد الأص��ول، وقد تَص��دَّ

نوه))). فيما دوَّ
رة لدى الفقهاء السابقين أنهم حين لا يجدون -في المذهب- حُكمًا  ومن الأمور المقرَّ
مَنصوصًا عليه لأي مس��ألة، فإنهم يقيس��ون على مَس��ألةٍ أخرى منصوص على حكمها؛ 
ليس��تخرجوا حُكمً��ا لها، يقول ابن فرحون المالكي في معن��ى التخريج: »هو عبارةٌ عما 
ج من المنصوص وتارة  ت��دل أصول المذهب على وجوده، ولم ينصوا عليه، فتارة يُخرَّ

من الشاذ«)3).

))) الفِص��ل في المِل��ل والنحل: لابن حزم، ))/ 67(، مكتب��ة الخانجي- القاهرة. وفت��وى دار الإفتاء المصرية، برقم 
مسلسل )90))(، بتاريخ )6)/ 8 / ))0)م(.

))) بلوغ الس��ول في مدخل علم الأصول: للعامة محمد حس��نين مخلوف، )المتوفى 936)م(، )ص))(، والكتاب 
بتحقيق ابنه الشيخ حسنين محمد مخلوف، مفتي الديار المصرية الأسبق، الحلبي- القاهرة، )966)م(.

)3) كشف النقاب الحاجب: لابن فرحون، )ص99).
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والتخريج -يس��تعمله الفقهاء في الغالب- بمعنى الاس��تنباط المقيَّ��د؛ أي بيان رأي 
الإمام في المس��ائل الجزئيَّة التي لم يرد عنه فيها نص، عن طريق إلحاقها بما يشبهها من 

المسائل المروية عنه، أو بإدخالها تحت قاعدة من قواعده))).
وم��ن الأمثلة المعُاص��رةِ لتخريج الفروع على الفروع، حك��م الصاة في الطَّائرةِ وفي 
المركب��ة الفضائيَّ��ة: فهذه المس��ألة م��ن النوازل ولم يس��بق لأئمة المذاهب ق��ولٌ فيها، 
ا بح��ث فقهاء العصر في المس��ألة، وج��دوا أنَّ الأئمة  لأنه��ا ل��م تحدث في زمانه��م، ولمَّ
المجتهدين قد تكلموا في مس��ألة مشابهة لمسألة الصاة في الطائرة، وهي مسألة الصاة 
في الس��فينة، فق��د ذكر المجتهدون لها أحكامًا خاصة، وعلَّلوا م��ا ذهبوا إليه بعدة أمور، 
ه��ي: أنَّ الس��فينة يتع��ذّر إيقافها لأداء الص��اة، والغالب دوران الرأس في الس��فينة عند 
القي��ام إلى الصاة، ويتحقق فيها العجز عن أداء الصاة على الهيئة الصحيحة لضيقٍ في 
الم��كان أحيانً��ا. فقرر كثيرٌ من فقهاء العصر أن الصاة في الطائرة تتوفر فيها هذه العلل، 

جوها على الصاة في السفينة، فالطائرة سفينة الهواء))). فخرَّ
وم��ن الابت��كارات الاجتهادي��ة الت��ي تول��دت ل��دى الفقه��اء: فق��ه التوق��ع أو الفقه 
الافتراض��ي؛ ومما يش��هد لفقه )التوقع( م��ن القرآن الكريم؛ م��ا ورد في قول الله تعالى: 
ْم  لَّ تَعۡدِلوُا

َ
ْم مَا طَابَ لَكُم مِّنَ ٱلنّسَِ��اءِٓ مَثۡنَٰ وَثلَُثَٰ وَرُبَعَٰۖ فَ��إنِۡ خِفۡتُمۡ أ }فَٱنكِحُ��وا

ْم حَكَمٗا مِّنۡ  فَوَحِٰ��دَةً{ ]النس��اء: 3[، وقوله : }وَإِنۡ خِفۡتُمۡ شِ��قَاقَ بيَۡنهِِمَ��ا فَٱبۡعَثُوا
هۡلهَِآ{ ]النس��اء: 35[. فالفق��ه الافتراضي يدخ��ل في الإضافة إلى 

َ
هۡلِ��هۦِ وحََكَمٗا مِّ��نۡ أ

َ
أ

الاس��تقبال الذي يحدد عناصر التوقع. »وكم من أش��ياء وقعت وتحققت في زماننا ظنها 
السابقون من قبيل المحال، مثل الطيران في الهواء، والاستنساخ البشري، والكشف عن 

الجينوم البشري، والاتصال عن بُعد صوتًا وصورة«)3).
يقول الفقيه عبد الله بن بيَّه في تعريفه لفقه التوقع: »إنه حقيقة مصطلح جديد وإن كان 
حديثًا بالنوع قديمًا بالجنس، فالمجال الذي يغطيه فقه التوقع هو مجال تغطية الذرائع، 

))) التخريج عند الفقهاء والأصوليين: د. يعقوب الباحسين، )ص))- ))(، مكتبة الرشد- الرياض.
))) الفتوى بالتخريج دراسة تأصيلية تطبيقية: هيثم رضوان ضاهر، )ص59)-60)(، دار المقتبس، )4)0)م(.

)3) الفقه الافتراضي وتطبيقاته على النوازل المعاصرة: د. صاح الدين خلوق، )ص46(، دار ابن حزم، )5)0)م(.
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والمآلات، والمترقبات«. ولم يفرّق بين فقه التوقع والفقه الافتراضي في المعنى؛ حيث 
ق��ال: »التوقّ��ع الافتراضي هو افتراض لمس��ائل غير واقعة، وقد لا تك��ون متوقّعة قريبًا 

لإصدار أحكام اجتهادية فيها«))).
إن التط��ور ال��ذي يعرفه عصرن��ا الحالي وطغيان موج��ة التكنولوجي��ا، وبزوغ ثورة 
)النت( في عصر »الآيفون والآيباد« بحيث أصبح اس��تقرار الدول سياس��يًّا يهتز منِ جَرّةِ 
يدٍ على أثير النت، وأصبحت شبكة الفيسبوك الاجتماعية لها تأثير على شؤون الحكم 
م  والسياس��ة، إنّه ورغم كل هذا التطور والتقدم فإن القطعيّات تظل ثابتة لا يؤثر فيه تقدُّ
الأمم أو تخلفها))). والفقه الافتراضي في مواكبته للمس��تجدات يضمن تطور الاجتهاد 
حتى يش��مل آفَاقًا مس��تقبلية جديدة، فالعالم يس��ير الآن نحو فكرة الانتقال عبر الأثير، 

والتخلي عن وسائط وسائل النقل، باعتماد تقنية التحلل عبر الأثير!
��ا فكرة  ويق��ول )د. ص��اح الدي��ن خلوق( عن��د طرحه له��ذه الفك��رة: »وهي نظريًّ
س��ليمة أداف��ع عنها وأق��ول: إنَّ الك��ون بقوانينه الإلهية مهي��أ لهذا الأم��ر، وعلى الفقيه 
المجته��د أن يواك��ب ه��ذا المس��تجد التوقع��ي بالط��رح الافتراضي ال��ذي يلزمه. فهل 
يُعت��بر الانتق��ال ع��بر الأثير بدون وس��يلةٍ س��فرًا؟ وهل يش��مل أحكام الس��فر في كل ما 
يتعل��ق بالصيام والصاة وغيرها؟ فقد يكون الإنس��ان في باد فيه��ا الغروب ويعود إلى 
باد فيها الش��روق في نفس الوقت بل في ثوانٍ فقط؟ ولس��ت أقصد الانتقال الصوتي أو 
انتق��ال الص��ورة، فهذا واقع متجاوز الآن ع��بر تكنولوجيا الاتصال الس��معي البصري، 
وكلنا يس��تعمل هذه التقني��ة الآن، لكني أقصد الانتقال الجس��دي الكلي من مكان إلى 
م��كان في ث��وانٍ وبدون وس��ائل النقل الحالية، ع��ن طريق التحلل عبر الأثي��ر. فإلى أي 
حد س��يتجاوب الفقيه المجتهد مع هذه التقني��ة؟ وما هي الافتراضات الممكن طرحها 
إذا تحقق��ت؟ وش��خصيًّا أرج��ح إمكانية وقوعها بنس��بة عالية؛ لأن الك��ون مهيأ لوقوع 
ه��ذه النقل��ة النوعية التي س��تحقق أكبر إنج��از في تاريخ البش��رية«)3). وينبغ��ي أن نأخذ 

))) تنبيه المراجع على تأصيل فقه الواقع: للشيخ عبد الله بن بيّه، )ص55 و65(، مرجع سابق.
))) الفقه الافتراضي وتطبيقاته على النوازل المعاصرة: )ص30(، مرجع سابق.

)3) المرجع السابق )ص67)- 68)).
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في الاعتب��ار »أنَّ النظ��ر إلى عل��م الأصول نظ��رة تكاملية تجمع بي��ن موضوعه ومنهجه 
ونتائج��ه تُبيّ��ن أن��ه في صياغت��ه لمنهجية بح��ث النص الش��رعي ثاث مراحل أساس��ية 
��ا، وهي: المرحل��ة الوصفية، ث��م المرحل��ة التجريبية،  متتابع��ة منهجً��ا متزامن��ة وجوديًّ
وأخيرًا المرحلة الاس��تنباطية. ومن هنا يتبين أنَّ الاستنباط في المنهج الأصولي مرحلة 
متأخرة من البحث يس��بقها القياس والاس��تقراء. وأنَّ عدم اس��تعمال المنهج الأصولي 
في مس��احة العلوم الاجتماعية لا يعني خلوه من المنهج التجريبي والاس��تقراء المنظم، 
 لك��ن الصحي��ح أن يقال: إنَّ عل��م أصول الفقه غل��ب عليه في عصور التقلي��د المتأخرة 

المنهج الاستنباطي«))).

سس�ة�ة  ؤ
لم� �ى ا

�ة ل�ف ول ا ا : �ةد ل�ث ل�ثا لمطل�ف ا ا
 

ع�ة �ةما ل��ف �اصل ا
ل�ة ع ا

ة
� � م�ا

ْ
ع�ف

الإفت��اء عبْ��ر مواقع التواص��ل الاجتماعي، ووس��ائل التقنية الحديثة أس��هم في إقامة 
ة على الناس في كثيرٍ من المسائل، وسدّ الحاجة للإفتاء، وتبصير الناس وتعريفهم  الحُجَّ
بعلم الخاف ومقارنة المذاهب، وأس��هم أيضًا بتقديم شبكة من العلماء المتخصصين 
في معظم علوم الش��ريعة وعلى رُقعةٍ كَبيرةٍ من العالم العربي والإسامي، ويبقى تداول 

الفتوى المؤسسية عبر هذه المواقع أوْلى وأوثق)))، وبيان ذلك في فرعين:
 الفرع الأول: تعريف الفيسبوك 
بين مواقع التواصل الاجتماعي

ب، ش��اع اس��تخدامه بعد انتش��ار تقنية  مواق��ع التواص��ل الاجتماع��ي مصطلحٌ مركَّ
الاتص��ال، عبْ��ر ما يُعرف بش��بكة الإنترن��ت، وإذا أُطلق ه��ذا المصطلح أُري��د به معنى 
محددًا، ومن بين هذه التعريفات أنها: »منظومة من الشبكات الإلكترونية عبر الإنترنت 
تتيح للمش��ترك فيها إنش��اءَ موقعٍ خاصٍّ به، ثم ربطه من خال نظام اجتماعي إلكتروني 

))) إشكالية المنهج الأصولي في الفكر الاجتماعي المعاصر: د. حليمة بو كروشة، مجلة الإسام في آسيا، )ص6)(، 
.((0(((

))) الفت��وى ع��بر وس��ائل التقني��ة الحديث��ة: ج��ال الس��ميعي، بح��وث مؤتم��ر الفت��وى واستش��راف المس��تقبل، 
)ج5/ ص539- 540).
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م��ع أعضاء آخرين لديهم الاهتمامات والهوايات نفس��ها«))). وعليه ف��إنَّ هذه المواقع 
وس��ائط ربط إلكترونية على شبكة الإنترنت العالمية، تتيح للأفراد والجهات التواصل 

فيما بينهم ضمن مجتمع افتراضي))).
وهو يمنح التمتع بالتواصل مع الآخرين، كما يحقق المؤانسة الاجتماعية بهم)3).

والفيسبوك: موقع إلكتروني أُطلقَِ رسميًّا في )فبراير004)م(، وهو يُستخدَم للتواصُل 
، ويُعتبَر الشبكةَ الاجتماعيَّة الأكثر شعبيَّة، وشُهرة على شبكة الإنترنت. الاجتماعيِّ

وم��ن الجدي��ر بالذكر أنَّ��ه يُمكن للمُس��تخدِم الوصول إل��ى )Facebook( من أي 
 ،)www.facebook.com( الرسميّ، وهو )Facebook( ح ويب على موقع مُتصفِّ
��ر على الهوات��ف الذكيّة، وأجهزة  أو الوص��ول إلي��ه عبر تطبي��ق )Facebook( المُتوفِّ
ية،  ور، والرس��ائل النصِّ الحاس��وب اللوحيّة كما يُتيحُ هذا الموقع إمكانيّة مُش��اركة الصُّ
ومقاطع الفيديو، بالإضافة إلى مُش��اركة الحالة، والمشاعر، كما أنَّه موقع مُمتع، ومُتاح 
بش��كلٍ يومي بأس��لوب مُنتظم، حيث لا يُواجه المُس��تخدِم الجديد صُعوبة في فهمه، أو 
ا بالتكنولوجيا أن يبدأ  استخدامه؛ إذ إنّه بإمكان أي شخصٍ حتى لو لم يكن تقنيًّا، أو مُلمًِّ
بالنَّش��ر، ومُش��اركة المعلومات على الفيس��بوك؛ ويعود الفضل في نجاح موقع فيسبوك 
إل��ى مقدرته على جَذْب المُس��تخدِمين من الأفراد، والش��ركات، بالإضافة إلى مقدرته 
عل��ى التفاعُل مع مواقع الويب، من خال توفير تس��جيل دخول واحد يكون فعّالًا عبر 
سَ الفيسبوك، وهو من  دة.. ويُعتبَر الش��ابُّ الأمريكي مارك زوكربيرج مُؤسِّ مَواقع مُتعدِّ

مواليد 4) أيَّار/ مايو من عام 984)م)4).
ويعتبر موقع الفيسبوك )Facebook( -أو كتاب الوجوه باللغة العربية- للتواصل 
الاجتماعي هو دُرة تلك المواقع، فهو أكثر مَن أَسْهَمَ في نشر ثقافة التواصل الاجتماعي 

))) اس��تخدام مواق��ع التواصل الاجتماعي في العالم العربي: زاهر راض��ي، مجلة التربية، جامعة عمان الأهلية، ع5)، 
)ص3)).

))) أحكام مواقع التواصل الاجتماعي: عبير خالد منصور، )ص8)(، ماجستير، دار النفائس- الأردن، )0)0)م(.
)3) التفاع��ل الدع��وي ع��بر ش��بكات التواص��ل الاجتماعي: مع��اذ إبراهي��م عتّيل��ي، )ص78(، دار أروق��ة- الأردن، 

)4)0)م(.
 .( https://mawdoo3 ( :4) تعريف الفيسبوك، موقع(
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بين الناس، في مختلف الطبقات والاتجاهات والأديان حول العالم، بس��بب خصائصه 
ومميزات��ه؛ حيث يتعدى موقع الفيس��بوك وظيفته الاجتماعية إل��ى موقع تواصل متعدد 
الأغراض، ومن هنا فقد ارتفع عدد مش��تركيه في عام 8)0)م إلى حوالي 7).) مليار 

مُستخدِم شهريًّا، ليصبح مستقباً أكبر تجمع إلكتروني بشري على وجه الأرض))).
 الفرع الثاني: الواقع الافتراضي 

وأثره في إدراك الأحكام الشرعية
ونشير هنا إلى أمرين:

( مراعاة الفرق بين الواقع الحقيقي والواقع الافتراضي )أولاًا
الواقع الافتراضي نوعٌ من الانغماسِ في بيئةٍ افتراضيَّة، بهدف تحقيق التوهم بالوجود 
في زم��ن غي��ر الزمن، وفي مكان غير المكان، وفي موقف يختلف كليًّا عن الموقف الذي 
يُحتَ��ك ب��ه في الحَياةِ الواقعيَّة. هذا الواقع أو الس��باق الافتراضي ل��ه خصائص اتصاليَّة، 
ويتح��ول إلى فضاء نفس��ي له تأثيرات على الس��لوك الإنس��اني، كما يخل��ق قيمًا خاصة 
به))). والس��ؤال الذي يطرح نفس��ه هنا: ه��ل يمكن النظر إلى الحي��اة الافتراضية بنفس 

منظار الحياة الواقعية؟
بالفع��ل هناك واقع التكنولوجي��ا التي غيّرت أس��لوب وأدوات التواصل والاتصال 
-الفيسبوك وتويتر ويوتيوب- أعانت الفرد على الإفات من رقابة المجتمع، والتماهي 
مع قيم أخرى بحيث تصبح الوسائل التربوية عاجزة أمام هذا الكائن الذي يعيش ببدنه 

في بيئة، ويعيش بأحاسيسه وعواطفه في بيئة أخرى)3).
إنّ محاولة الكش��ف ع��ن خصائص الواق��ع الافتراضي الناتج عن ث��ورة الإنترنت، 
ا بالنس��بة للفقيه -العال��م- حتى يتعاطى بنجاح  والوع��ي بهذه الخصائص صار ضروريًّ
مع الإش��كالات والنوازل التي أنش��أها وفرضها هذا الواقع؛ ذلك أن الفقه الآن ربما لم 

))) ثورة الشبكات الاجتماعية: د. خالد غسان المقدادي، )ص34-35(، دار النفائس- بالأردن، )3)0)م(.
))) الواقع الافتراضي وأثره في إدراك الأحكام الفقهية: د. هشام جعفر، مجلة الإحياء، ع )6)(، )ص08) وما بعدها(.

)3) تنبيه المراجع على تأصيل فقه الواقع: للشيخ عبد الله بن بيّه، )ص46(، مرجع سابق.
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يراع بش��كل كافٍ الفرق بين العالَميْن: الحقيق��ي والافتراضي، بل لم يتنبه للخصائص 
النفسيَّة والحيل الافتراضيَّة التي يلجأ إليها المتعاملون في الواقع الافتراضي))).

وتأسيسً��ا عل��ى ه��ذا ينبغي أن نأخ��ذ في الاعتبار أن الفت��وى تتغير بتغي��ر الواقع، من 
واقع تاريخي إلى واقع افتراضي، فالنشاط الإنساني الذي يُمارَس عبر الإنترنت يفرض 
إع��ادة صياغة جملة من قواعد الفقه ومفاهيمه، ومراجعة عدد من الضوابط الأخاقية، 
وم��ن أهم المفاهيم التي لحقها التغيير مفهوم الضرر، ومفهوم الملكية، وش��روط البيع 
والش��راء، وآداب الح��وار والزي��ارة... فالض��رر على س��بيل المثال ارتب��ط في التعريف 
الفقه��ي بش��تى أن��واع الأذى المادي والمعن��وي الذي ق��د يلحق الف��رد أو الجماعة في 
العالم الواقعي، في حين أن الواقع الافتراضي يعج بأنواع ومظاهر جديدة من الضرر لم 
تكن معروفة من قبل، كبعث رس��ائل ملغومة لمس��تعملي الإنترنت، وتخريب مواقعهم 

ومنازلهم الافتراضية وغير ذلك))).
والقاع��دة الكلية الت��ي يجب أن تحكم العاقات التي تنش��أ في ه��ذا الواقع هي أنه: 
يُحتاط للعبادات والعاقات الإنس��انية والاجتماعية م��ا لا يحتاط للأموال؛ فالإنترنت 
ق��د يكون مقدمة للتعارف بي��ن المخطوبين أو من خال مواقع ال��زواج على الإنترنت 
إلا أن��ه لا يُس��تغنى به عن النظ��ر؛ ))اذْهَبْ فَانْظُ��رْ إلَِيْهَا)))3)، ولا يتم ب��ه الإخبار بالطاق 
��ت به الفائدة  وإن تحق��ق الإثبات. ولا يجوز الاس��تغناء به ع��ن خطبة الجمعة وإن عمَّ

للمصلين)4).
)ثانيًاا( استحداث منصة الإفتاء الافتراضي في دائرة الشؤون الإسامية بدبي:

إنّ تأري��خ مس��يرة الفت��وى وتدوين الفتاوى أم��رٌ درجت عليه دور الإفت��اء في العالم 
الإس��امي، وق��د كان ل��دار الإفت��اء المصري��ة قص��ب الس��بق في تطوير ه��ذا المجال؛ 
حي��ث تمت )الأرش��فة الإلكترونية( لما يزيد عن أربعين مجلدًا من الأس��ئلة والأجوبة 

بتواريخها، مقرونة بأسماء المفتين الموقرين.
))) الواقع الافتراضي وأثره في إدراك الأحكام الفقهية: د. هشام جعفر، )ص08)(، مرجع سابق.

))) ممارسة الإسام في واقع افتراضي: أمحمد جبرون، مدونة )التجديد(، بتاريخ )))/ ))/ 008)م(.
)3) صحيح مسلم: حديث رقم )3469(، عن أبي هريرة ، )4/ )4)( ط. الجيل.

)4) الواقع الافتراضي وأثره في إدراك الأحكام الفقهية: د. هشام جعفر، )ص4))(، مرجع سابق.
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ومن ناحية أخرى: »بادرت دائرة الشؤون الإسامية بدبي -منذ أشهر معدودة- إلى 
ابتكار منصة الإفتاء الافتراضي؛ حيث تُعدُّ أول منصة في العالم للحصول على الفتاوى 
الشرعية باس��تخدام تقنيات الذكاء الاصطناعي، وتحليل البيانات الضخمة، فضاً عن 
الوس��ائل التقليدية«))). على أنَّ مَن يتابع النظر في موس��وعة الفتاوى الش��رعية الصادرة 
م��ن إدارة الإفتاء بدائرة الش��ؤون الإس��امية بدب��ي، يجد أنَّ هذه المؤسس��ة التزمت في 
منهجها الإفتائي الإفادة من ذوي الخبرة بعرض السؤال أو الواقعة محل الاستفتاء على 

الجهات المختصة من الناحية الاقتصادية أو الطبية أو نحوهما.
فمن أمثلة الفتاوى الطبية التي وردت في هذه الموس��وعة الإفتائية حول: حكم إزالة 
اللبس في الأعضاء التناسلية ما نصّه: »... السؤال الوارد والذي يطلب فيه السائل الفتوى 
عن مدى جواز تغيير اسمه، ووضعه من ذكر إلى أنثى، وذلك نظرًا لأن صفاته وسلوكياته 
وخصائصه الفس��يولوجية تحمل عامات وأمارات الإناث، م��ع أنَّ الوضع القانوني له 
أنه ذكر، وذلك يس��بب له آلامًا نفسيَّة وإهانات شخصية... وقد أفادت التقارير المرفقة 
 (XXY,47( ،)بالس��ؤال، أن صاحب السؤال مصاب بما يس��مى )متازمة كاينفيلتر
وه��ي متازمة تصيب الذكور الذين يمتلكون صبغًا زائ��دًا، يؤدي إلى أعراض تختلف 
من حالة إلى أخرى، مثل ضمور بعض الأعضاء التناس��لية أو اختفائها، ووجود أعضاء 
الجنس الآخر ظاهرة أو مضمرة، وبروز الثديين، وضعف البنية العضلية... وهذه كلها 

لا تبرر تحويل المرء نفسه من ذكر إلى أنثى، مع كون الأصل فيه الذكورية.
وزي��ادة في الاطمئن��ان على التقاري��ر المتخصصة، فقد طُلب من هيئ��ة الصحة بدبي 
التدقي��ق في حالة صاحب الس��ؤال، وإمكاني��ة تغيير وضعه من عدمه، وق��د جاء التقرير 
يفي��د أن نتائج الفح��ص الس��ريري وتحاليل ال��دم للهرمونات، والفحوص��ات الجينيَّة 
بالإضافة للأش��عة والموج��ات الصوتية والرنين المغناطيس��ي أثب��ت أن المريض ذكر 
جينيًّا وجس��ديًّا، والتغيرات التي طرأت على ش��كله الخارجي قد نتجت في الغالب عن 

هرمونات أنثوية قد تناولها بالإضافة إلى بعض العقاقير الأخرى.

))) إس��امية دب��ي تطل��ق الإفت��اء الافتراض��ي بتقني��ة ال��ذكاء الاصطناع��ي: رام��ي عاي��ش، جري��دة البي��ان بدب��ي، في 
)30/ 0)/ 9)0)م(.
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وبناءً عليه: فإنه لا يجوز للس��ائل تغيير وضعه من ذكر إلى أنثى ولا اس��مه من مذكر 
إل��ى مؤنث، وأنَّ عليه أن يتعايش مع وضعه ال��ذي خلقه الله تعالى عليه، وأنَّ المحاولة 
التي يريد أن يفعلها من تغيير وضعه الخلقي الذكوري، لعدم وجود الخصائص الأنثوية 

فيه بشكلٍ كافٍ غير جائزة«))).

))) الفتاوى الشرعية: )0)/ 55)وما بعدها(، إصدار دائرة الشؤون الإسامية بدبي، )ط)(، )5)0)م(.
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 المبحث الثاني: مسارات الإفتاء 
ورصد حالته في الفضاء الإلكتروني

إن انضب��اط الفتوى يتحق��ق عندما تبرز فيها ج��ودة الصنعة الفقهي��ة، وذلك يتطلب 
عمليات منهجية، ثم البحث في المتعارضات والخيارات والأولويات، والمآلات. كما 
أنه��ا تُبنى على فق��ه إدراك الواقع؛ وتنزيل الأحكام على مناطاته��ا، وفقه الحال والمآل، 

وفي هذا المبحث ثاثة مطالب:

ه�ف�ة
لم�ف ء ا �ةا

ف
� ل�ؤ ر ا ول: مسا

ل�ؤ لمطل�ف ا ا

تمر الفتوى بمراحل أربعة هي: التصوير، والتكييف، وبيان الحكم الشرعي، وأخيرًا: 
دة  إص��دار الفتوى أو التنزيل، أي إن��زال الحكم على الواقع. وهذه عملي��ة مركبة وَمُعقَّ
تحتاج إلى تدريب مستمر، لتنمية الملكة الفقهية. وفي سبيل ضبط المنهج الإفتائي عبر 
وس��ائل التواصل الاجتماعي، فا بد من الأخذ بعين الاعتبار أنَّ المفتي اليوم أحوج ما 

يكون إلى إعمال النظر في مقاصد المكلفين ومآلات أفعالهم.
الفرع الأول: تحقيق المناطات

: »القياس مناط الاجتهاد وأصل الرأي، ومنه يتش��عب الفقه  يرى الإمام الجويني أنَّ
وأس��اليب الش��ريعة، وهو المفضي إلى الاس��تقال بتفاصيل أحكام الوقائ��ع مع انتفاء 
الغاي��ة والنهاي��ة، ف��إن نصوص الكتاب والس��نة محص��ورة مقصورة ومواق��ع الإجماع 

معدودة مأثورة«))).
بيْ��د أنه »مع كون الاحتجاج بالقياس الي��وم يكاد يكون كلمة إجماع، إلا أنه يقف في 
س��بيل الاس��تفادة منه كثير من العقب��ات، منها: أن القياس كما أن��ه قواعد وضوابط فإنه 
كذل��ك خبرات عملي��ة، وإذا كانت قواعده وضوابط��ه تلقيناها فيما نُقِ��ل إلينا من كتب 
الأصول، فإن الخبرات العملية والتي كانت تُتلقى بالتدريب والشفاهة لم تنقل إلينا فيما 
أعتقد، وإن كنا لانعدم العديد من الإشارات إليها في ثنايا الموسوعات الفقهية وخاصة 
))) البره��ان في أص��ول الفق��ه: لإم��ام الحرمي��ن عب��د المل��ك الجوين��ي، ))/ 485(، طبع��ة دار الأنص��ار- القاهرة، 

)400)ه�(. 
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المقارنة، نس��تطيع برصدها أن نكوّن بعض عناصر الص��ورة مما يعيننا على إكمالها إذا 
اتصفنا بالذكاء والمرونة الكافيين... فا بد من وضع القياس في صورة إجراءات محددة 
تش��مل كافة خطواته من تحليل الأصل وسبره ابتغاء الوصول إلى علّته حتى تنزل علته 
عل��ى الف��رع«))). على أن العلة -التي ه��ي أحد أركان القياس الأربع��ة - إما منصوصة 
ف على العلة -عند عدم النص أو الإجماع عليها- يكون بالس��بر  وإما مس��تنبطة. والتعرُّ
والتقسيم؛ لأن المجتهد يحصر الأوصاف الموجودة في الأصل، ويقسمها، ويردد العلة 
بينه��ا حت��ى يظهر له بطان عِليَّة بعضه��ا وتعيُّن وصف لذلك، قائ��اً: إن العلة هي هذا 
الوصف أو ذاك، ثم يس��برها أي يختبر صاحيتها للتعليل ومناس��بتها لتش��ريع الحكم، 
ويخت��ار منه��ا الوصف المناس��ب))). فإج��راء عملية القي��اس بهذه الطريق��ة يمر بثاث 

حالات:
)أ( تخريج المناط: وهو اس��تنباط علة الحكم الت��ي لم يرد بها نص ولم ينعقد عليها 

إجماع.
)ب( تنقي��ح المن��اط: ويكون حيث دلَّ الن��صُّ على العِلةِ إجم��الًا بطريق الإيماء أو 

الإشارة، ويظهرها المجتهد ويخلصها ويهذبها.
)ج( تحقيق المناط: ويكون إذا انتهى المجتهد من مَعرفةِ العلة في الأصل انتقل إلى 
ق هذه العلة في الفرع، فإذا وجد العلة حكم فيه  المرحل��ة التالي��ة بعد ذلك، ونظر في تحقُّ
بالحك��م الثاب��ت في الأمر الأصلي. مثال��ه: بعد أن يَقفَ على أن عل��ة حرمان القاتل من 
الميراث هي )القتل(، يتحقق من وجودها في الموصَى له الذي يقتل الموصِي، ويحكم 

بحرمانه من الوصيَّة قياسًا على الوارث القاتل)3).
ويبين الشاطبيُّ أن هذا النوع من الاجتهاد الذي هو تحقيق المناط، واجب كل ناظر 

وحاكم ومُفتٍ، بل واجب كل مكلف في نفسه…«)4).

))) آليات الاجتهاد: أ.د/ علي جمعة )ص)7- 74).
))) أصول الفقه الإسامي: د. زكريا البري )ص5))(، دار النهضة العربية- القاهرة، )ط)(، ))97)م(. 

)3) المرجع نفسه )ص5))- 7))). 
)4) الموافقات: للشاطبي، )4/ 67).
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ويأتي ضمن ما تقدم بيانه: التصوير الصحيح للمس��ألة؛ فإنه لا يمكن تحقيق المناط 
إلا بالتصوي��ر الصحيح للمس��ألة الم��راد إلحاقه��ا؛ ولخطر مرحلة التصوي��ر فقد جعل 
الإمام ابن الصاح أن التصوير الصحيح للمس��ائل لا يقدر عليه إلا فقيه النفس، ذا حظ 

من الفقه«))).
��ا إلحاحً��ا، لا ينتظر تنظير  يق��ول الش��يخ عبد الله بن بيَّ��ه: »ويبدو الواق��ع اليوم ملحًّ
المنظِّرين ولا تأصيل المؤصلين.. فالمجامع الفقهية -أمام التلقيح الصناعي، وشهادة 
الجين��ات عن��د تناك��ر الأزواج، وتغيي��ر الجن��س- في حي��رة. بل��ه القضاي��ا الاقتصادية 
وتحدي��ات المضارب��ات، وتس��ليع النق��ود، وتس��ييل الع��روض، وس��رعة المداولات 
وال��رواج في الأس��واق، وإبرام الصفق��ات في المراكز العالمية لاقتص��اد التي لا تحترم 
الوضوح »الش��فافية« التي تدرأ خط��ر الغرر وغائلة الجهالة«. ث��م يتابع قوله: »والواقع 
يفرض نفس��ه في قضايا ش��رعية با استئذان؛ كمش��كلة بداية أش��هر العبادة ونهايتها كل 
سنة، وإن كنت ممن يقول بتقديم الرؤية مع التأكيد على العدالة والاستكثار من الشهود. 
والواقع فرض قبول الناس بإرس��ال المركبات إلى الكواكب بعد أن كان البعض يعتبره 

كُفرًا انطاقًا من مفهوم الصعود إلى السماء المذكور في نواقض الإيمان.
ق��ال الش��يخ خليل المالكي في مختص��ره: »أو ادعى أنه يصعد إلى الس��ماء أو يعانق 

الحور«))).
فهل س��نعُرض عن الحكم بش��هادة القافة لتحقيق المناط ب� )DNA(؟ وهناك حالة 
من التناكر التي فرض الش��رع فيها اللعان؛ لوجود مقصد آخر هو الستر وصراحة النص 
فا تصح فيهما الوسائل العلمية. لكن يمكن أن يُحققَ المناط بالوسائلِ العلميَّة لتعليق 
العمل بمقتضى القيافة في فروع اختاط الأولاد في المستشفيات أو في الأحوال الطارئة، 

أما الشهادة في الاستلحاق والإقرار به فمحل نظر واجتهاد«)3).

))) أدب المفتي والمستفتي: لابن الصاح، عثمان الشهرزوري، )ص )7(، مكتبة العلوم والحكم، )407)ه�(.
))) مختصر خليل )ص38)(، دار الحديث- القاهرة، )005)م(.

)3) تنبيه المراجع على تأصيل فقه الواقع: للشيخ عبد الله بن بيّه، )ص46 وما بعدها(، مرجع سابق.
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الفرع الثاني: اعتبار المآلات
إنَّ أهمي��ة اعتب��ار م��آلات الأفع��ال ونتائ��ج التصرف��ات في تنزيل الأح��كام وتحقيق 
المناط��ات تظه��ر في متابع��ة المس��يرة الاجتهادية الت��ي أنتجها فقهاؤن��ا ؛ حيث 
ا لم ينفكوا عن��ه في اجتهاداتهم، بل درجوا عليه في  وا مراعاة المآل مس��لكًا مهمًّ إنه��م عدُّ
فروعه��م الفقهية))). لكن أن يفتي المفتي هكذا دون نظر إلى الواقع، ومراعاة المآلات 

واعتبارها، قد تؤدي فتواه إلى هدم الواقع، وترتيب المفاسد وضياع المقاصد))).
والمآل هو العاقبة والنتيجة، واعتبار المآل هو النظر في حال الشيء في مستقبله؛ وفي 
الحديث عن عائش��ة  أنَّ رس��ول الله  قَالَ لَهَا: ))أَلَمْ تَرَي أنَّ قَوْمَكِ 
��ا بَنَوا الْكَعْبَة اقْتَصَ��رُوا عَنْ قَوَاعِدِ إبِْرَاهِيمَ؛ فَقُلْتُ يَا رَسُ��ولَ الله أَلَا تَرُدّهَا عَلَى قَوَاعِدِ  لَمَّ

إبِْرَاهِيمَ؟ قَالَ: لَوْلَا حِدْثَانُ قَوْمِكِ باِلْكُفْرِ لَفَعَلْتُ)))3).
ق��ال الحاف��ظ ابن حج��ر: »وفي الحديث معنى م��ا ترجم له البخ��اري )6))( تحت 
ب��اب: من ترك بع��ض الاختيار مخافة أن يَقصُ��ر فَهمُ بعض الناس عنه، فيقعوا في أش��دَّ 
ا، فخش��ي أن يظنوا لأج��ل قرب عهدهم  من��ه؛ لأن قريشً��ا كانت تعظم أم��ر الكعبة جدًّ
بالإس��ام أن��ه غيَّر بناءها لينفرد بالفخر عليهم في ذلك)4). ق��ال الحافظ ابن حجر أيضًا: 
»وَيُسْ��تَفَادُ منِهْ تَرْكُ الْمَصْلَحَة لِأمَْنِ الْوُقُوعِ فيِ الْمَفْسَ��دَة وَمنِهْ تَرْكُ إنِْكَارِ المُنكَْرِ خَشْ��يَة 
مَامَ يَسُوسُ رَعِيَّتَه بمَِا فيِه إصِْاَحُهُمْ وَلَوْ كَانَ مَفْضُولًا مَا لَمْ   الْوُقُوعِ فيِ أَنْكَر منِهْ وَأنَّ الْإِ

مًا«)5). يكن مُحرَّ
فعلّمنا س��يدنا رسول الله  في هذا الحديث أن ننظر إلى مآلات الأفعال، 
وأن ت��رك المصلح��ة احتياطًا أفضل من العمل بها إذا ترتب وآل فعلها إلى مفس��دة أكبر 
منها، ودرء المفس��دة مقدم على تحصيل المنفع��ة. وبقدرة المجتهد في النظر في مآلات 

))) أسباب الخطأ في فتاوى المعاصرين: د. عمر حسين غزاي، )ص6)- 7)(، دار النفائس- الأردن، )8)0)م(.
))) نح��و نظري��ة كلي��ة لإدارة الخ��اف الفقه��ي: أ.د/ عل��ي جمع��ة محم��د، مؤتم��ر الإدارة الحضاري��ة للخ��اف 

الفقهي، )ص3)).
)3) صحيح البخاري: حديث رقم )583)(، )6/ 58)). 

)4) فتح الباري: ))/ 49)).
)5) المرجع السابق ))/ 5))).
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الأحكام يكون التمايز بين المجتهدين، فكلما كان المجتهد أقدر على تصور المس��ائل 
ومآلاتها، كان ذلك من سعة اجتهاده وشمول فقهه))).

د الإم��ام الغزالي في كتابه »حقيقة القولين« على ض��رورة تصوّر المجتهد ما  وق��د أكَّ
س��وف تؤول إليه فت��واه واجتهاده، فق��ال : »على كل ناظرٍ في المس��ائل وظائف 
خم��س: أوله��ا: وض��ع ص��ورة المس��ألة وفهمه��ا، الثاني��ة: طل��ب الاحتم��الات فيه��ا 
واس��تقصاؤها، الثالثة: حصر ما ينقدح من جمل��ة تلك الاحتمالات وتعليلها ما أمكن، 

الرابعة: طلب أدلة الاحتمالات، الخامسة: طلب الترجيح في تلك الأدلة«))).
ا إلى مآلاتها، ومن  وهناك نماذج عديدة في أمورٍ اس��تجدت كان الحكم فيها مس��تندًا
ذلك، شرب القهوة: قال ابن عاشور: »أخطأ بعضهم في الفتوى، بتحريم منقوع القهوة، 
الذي هو اس��م الخمر في اللغة العربية، مع أنَّ تس��مية تلك الحبوب )قهوة( اسم محرّف 
عن اس��م غير عربي هو كافيه، )cafe))3). ونقل الج��برتي عن بعضهم القول بالتحريم؛ 
معل��اً بأن فيها ما يعتري ش��ارب الخمر بتركه��ا)4). فالقهوة من المش��روبات الحديثة، 
اكتش��فه رجل يمني عن طريق الصدفة، استس��اغه ووجد له تأثيرًا في قوة الانتباه وزيادة 
التركيز، فأطلق عليه قهوة الصالحين، لمس��اعدته على العبادة والذكر لياً. وأما القهوة 
في المعاج��م العربي��ة القديمة فهي تعن��ي »الخمر«؛ ولذلك أضاف له��ا لفظ الصالحين 
م، وعندما وص��ل نبات القهوة إلى مص��ر والحجاز صار  تميي��زًا له��ا عن الخم��ر المحرَّ
اس��مها قهوة فقط، فذهب الناسُ إلى أحد المش��ايخ ليسألوا عن حكم القهوة، فنظر لها 
م��ن منظور لفظي فق��ط لا عاقة له بإدراك الواقع، وقال ب��أنَّ القهوة »خمر«، وصدرت 
الفتوى بأن القهوة حرام. وكانت تُشرب في الحجاز واليمن، ولما عرف الفقهاء في مصر 
أنَّ له��ا تأثي��رًا مُغايرًا لتأثير الخمر التي تُذهب العقل، حس��م الأزهر الش��ريف الخاف 
فيه��ا، وأفت��ي بحلّها بناءً عل��ى إدراك حقيقتها وبعي��دًا عن مجرد اللف��ظ، والحكم على 
الش��يء فرع عن تصوره، واتبع أحد علماء الأزهر التجربة لمعرفة أثرها على الإنس��ان، 

))) نحو نظرية كلية لإدارة الخاف الفقهي: )ص5)(، مرجع سابق.
))) حقيقة القولين: للإمام الغزالي، )ص93)-94)(، مجلة الجمعية الفقهية السعودية، العدد )3(، )008)م(.

)3) مقاصد الشريعة: لابن عاشور، )ص7))(، دار السام- القاهرة.
)4) عجائب الآثار: للجبرتي، ))/ 33)(، دار الجيل- بيروت.
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فجمع عش��رة من الطاب وأعدَّ لهم القهوة، وجلس يتدارس معهم العلوم، فوجد أنها 
مة إلا  تعم��ل على زيادة النش��اط والتركيز والانتباه، ولا عاقة بينه��ا وبين الخمر المحرَّ

في الاسم فقط))).
ل التاج الس��بكي عل��ى مس��ألة الخبرة بمدل��ولات الألْفَ��اظ الَّتِ��ي تخْتَلف  وق��د ع��وَّ
باخْت��اَف عُرْفِ النَّاس، حيث قال: »فكثيرًا مَا رَأَيْت من يس��مع لَفْظَة فيفهمها عَلَى غير 
تيِ تخْتَلف باخْتاَف  وَجههَا، والخبرة بمدلولات الألْفَاظ وَلَا سِ��يمَا الألْفَاظ الْعُرْفيَِّة الَّ
ا أَمر شَ��دِيد لَا يُدْرِكه إلِاَّ  ع��رف النَّ��اس، وَتَكون فيِ بعض الأزْمنِةَ مدحًا وَفيِ بَعْضهَا ذمًّ

قعيد باِلْعلمِ«))).
وعُمومً��ا ف��ا بد في الاجتهاد من تَحلي��لٍ دَقيقٍ لعناصر الحال��ة المعروضة وظروفها 
ومابس��اتها؛ »إذِ التفه��م للنص التش��ريعي يبقى في حيّ��ز النظر، ولا تتم س��امة تطبيقه 
رٌ بما عس��ى أن يُس��فرَ عنه  إلا إذا كان ثم��ة تفهم واعٍ للوقائع بمكوناتها وظروفها، وتبصُّ
التطبي��ق م��ن نتائج؛ لأنها الثمرة التَّش��ريعيَّة المتوخ��اة من الاجتهاد التش��ريعي كله«)3). 
فالعاق��ة بي��ن اعتبار الم��آل والمقاصد تظهر بمزي��د بيان من خال التراب��ط بين اعتبار 

المآل وبين كلي الواقع)4).
والح��ق أنَّ إدراك الم��آلات واعتبارها في تنزيل الأحكام على النوازل أمرٌ ليس هيناً، 
ا كانت الأفعال  يق��ول الإمام الش��اطبي: »النظر في مآلات الأفع��ال معتبر مقصود ش��رعًا
ادرةِ عن  موافق��ة أو مخالف��ة؛ وذل��ك أن المجتهد لا يحكم عل��ى فعلٍ من الأفع��الِ الصَّ
المكلفي��ن بالإق��دام أو بالإحجام إلا بع��د نظره إلى ما يؤول إليه، ذلك الفعل مش��روعًا 
لمصلحة فيه تس��تجلب أو لمفس��دة تُدرَأ ولك��ن له مآل على خاف م��ا قصد فيه، وقد 
يكون غير مش��روع لمفس��دة تنش��أ عنه أو مصلح��ة تندفع به ولكن له م��آل على خاف 
ذل��ك...، إلى أن قال: وهو مجالٌ للمجتهد صعب المورد إلا أنه عَذب المذاق محمود 

الغِبّ، جارٍ على مقاصد الشريعة«)5).
))) نحو نظرية كلية لإدارة الخاف الفقهي: أ.د/ علي جمعة، )ص5)- 6)(، مرجع سابق.

))) طبقات الشافعية الكبرى: للسبكي ))/ 8)(، طبعة هجر، )ط)(، )3)4)ه�(.
)3) أبحاث ودراسات في الفقه والأصول: د. نذير حمادو، )ص 374(، دار ابن حزم، )4)0)م(.

)4) أصل اعتبار المآل في البحث الفقهي: د. يوسف حميتو، )ص06)(، مركز الموطأ- أبو ظبي، )8)0)م(.
)5) الموافقات في أصول الشريعة، لأبي إسحاق الشاطبي، )4/ 94)(، دار المعرفة- بيروت.
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�ة
�ؤ �ةا

ف
� ل�ؤ ل�ةص��ة�ف ا ر ا : مسا �ة

�ف ل�ثا لمطل�ف ا ا

يَس��تفتي المس��لمون المفتين فيما يخفى عليهم وجه الحقّ فيه من المسائل الشرعية 
أو الش��خصيَّة. ويتعين على المفتي أن يحيط بالمس��ألة التي تَعْرِضُ له، تصورًا وتكييفًا 
وحكمً��ا، ثم يبني فتواه على ذلك. ولَدَى اس��تعراض طائفة م��ن الفتاوى لرصد ما فيها 
من أخطاء، تبين أنَّ كثيرًا من تلك الأخطاء ناجم عن عدم اتخاذ قواعد عملية لتس��هيل 
هات.  معالجة المعلومات واتخاذ القرار، أي أنَّ تحيّزات الفتوى تنشأ عن استخدام موجِّ

ومن هنا يبدو تأثير التحيّزات في عملية تحرير الفتوى. وفي هذا المطلب فرعان:
 الفرع الأول: أسباب الخطأ 

في فتاوى المعاصرين
هذا الفرع قصدتُ منه الإش��ارة إلى أطروحة علميةٍ، من إصدارات المجمع الفقهي 
العراقي، تناول الباحث فيها حصر أسباب الخطأ في فتاوى المعاصرين، فيما انتهت إليه 
نها فصولًا ثاثة، جاء الأول منها تحت عنوان: مغالاة المتشددين،  رس��الته، حيث ضمَّ
وال��ذي يلي��ه تحت عن��وان: تس��اهات المتميعين، والأخي��ر يحمل عن��وان: تأويات 

الجاهلين))).
وكأن المؤلف س��لك في وضع خطة رس��الته من حيث ترتيبها وتقسيمها السير على 
 : قَ��الَ: قَالَ رَسُ��ولُ الله ، ِرْدَاء نس��ق الرواي��ة الواردة ع��ن أَبيِ ال��دَّ
))يَحْمِلُ هَذَا الْعِلْمَ مِنْ كُلِّ خَلَفٍ عُدُولُه، يَنْفُونَ عَنهْ تَحْريِفَ الْغَاليِنَ، وَانْتحَِالَ الْمُبْطلِِينَ، 

وَتَأْوِيلَ الْجَاهِلِينَ))))).
وفي س��بيل اس��تجاء المس��ائل المعاصرة التي تع��رّض الباحث لها تجدر الإش��ارة 
-هنا- إلى عناوينها إش��ارة خاطفة؛ حيث نجده في فصل: )مغالاة المتش��ددين(، يسرد 

خمسة مباحث كالتالي:

))) أسباب الخطأ في فتاوى المعاصرين: د. عمر حسين غزاي، )ص3)3-7)3(، مرجع سابق.
))) شرح مشكل الآثار: للطحاوي )0)/ 7)(، برقم )3884). 
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الأول: الجم��ود على ظواهر النص��وص، وتطبيقه: عدم وجوب ال��زكاة في الأوراق 
المالية، والثاني: الغلو في الاس��تدلال بس��د الذرائع، وتطبيقه: من��ع مقاتلة الأمريكان في 
باد الع��راق، والثالث: عدم مراعاة المتغيرات، وتطبيقه: عدم الاس��تعانة بالفلكيين في 
إثب��ات رؤية الهال نفيًا لا إثباتً��ا، والرابع: المبالغة في الاحتي��اط، وتطبيقه: حكم أذاني 
الفجر في رمضان، والخامس: التعصب المذهبي، وتطبيقه: رمي الجمرات قبل الزوال 

أيام التشريق.
وفي فصل )تس��اهات المتميعين(، جاءت مباحثه الخمسة كالتالي: الأول: التوسع 
في اعتبار المصالح، وتطبيقه: الصلح مع اليهود الصهاينة، والثاني: التوسع في الاستدلال 
المقاص��دي، وتطبيق��ه: اس��تبدال الحدود الش��رعية، والثالث: التوس��ع في الاس��تدلال 
بالضرورة، وتطبيقه: الاس��تعانة بجيوش الكافرين على المسلمين. والرابع: الاستدلال 
بالخ��اف الفقه��ي، وتطبيقه: ج��واز إمامة الم��رأة في الصاة، والخام��س: تبرير الواقع 

المنحرف، وتطبيقه: زواج الكافر من المسلمة.
وأما الفصل الثالث: )تأويات الجاهلي��ن( فجاءت مباحثه الأربعة كالتالي: الأول: 
الجه��ل بواقع النوازل، وتطبيق��ه: أرباح صناديق التوفير، والثاني: ع��دم مراعاة القواعد 
اللغوي��ة في فهم النصوص، وتطبيقه: ش��د الرح��ال إلى زيارة القب��ور، والثالث: الجهل 
بم��آلات الأفعال، وتطبيقه: اس��تئجار الأرح��ام، والرابع: التعضية في اس��تخدام الأدلة، 
بمعنى تفريق ما من شأنه أن يدخل في حدود الموضوع الواحد، وتطبيقه: إرضاع المرأة 

الكبير. وبذا يتبين لنا المحتوى بوضوح.
ض لدراس��تها، وما اختاره من الحكم  وإن كان يأتي على بعض التطبيقات -التي تعرَّ
فيه��ا- بعض الاس��تدراكات، عل��ى أنَّ ه��ذا لا يقلل من الجه��د الذي بذل��ه فيها. ومن 
ذل��ك تطبيقه على مش��كلة: عدم مراعاة القواع��د اللغوية في فهم النص��وص؛ وقد أورد 
مث��الًا لذلك: فتوى اللجنة الدائم��ة للبحوث العلمية والإفتاء بالس��عودية، ونصها: »لا 
يجوز ش��د الرحال لزيارة قبور الأنبي��اء والصالحين وغيرهم، بل هو بدعةٌ، والأصل في 
حَالُ إلِاَّ إلَِى ثَاَثة مَسَاجِدَ: إلَِى الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ،  ذلك قوله  : ))لَا تُشَ��دُّ الرِّ
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وَمَسْجِدِي هَذَا، وَالْمَسْجِدِ الْأقَْصَى)))))، وقال : ))مَنْ عَمِلَ عَمَاًا لَيْسَ عَلَيْه 
)))))، وأما زيارتهم دون ش��دّ رحال فهو س��نةّ؛ لقوله : ))زوروا  أَمْرُنَا فَهُوَ رَدٌّ
رُكُمُ الْآخِ��رَة)))3). وبالله التوفي��ق. وصلى الله على نبين��ا محمد، وآله  القب��ور فإنه��ا تُذَكِّ

وصحبه وسلم)4).
وال��ذي ناحظه أن هذه الفتوى قريبة الصّلة بنفس الجواب الذي أورده ابن تيمية في 
فتاويه ونص كامه: »... بل نفس الس��فر لزيارة قبرٍ من القبورِ -قبر نبي أو غيره- منهيٌّ 
عن��ه عن��د جمهور العلم��اء؛ حتى إنهم لا يج��وّزون قصد الصاة فيه بناء على أنه س��فر 
معصية؛ لقوله الثابت في الصحيحين: ))لا تش��د الرحال إلا إلى ثاثة مس��اجد: المسجد 
الحرام، والمسجد الأقصى، ومسجدي هذا))، وهو أعلم الناس بمثل هذه المسألة!«)5). 
وق��ال: )د. عمر غزاي( تعليقً��ا على الفتوى: »من الواضح أنَّ عمدة ما اس��تندوا إليه في 
هذه الفتوى: الاس��تدلال بحديث ش��د الرحال، ولعل الذي دعاهم إلى الاس��تدلال به 
عدم ذكر المس��تثنى منه، فظنوا عمومه، وجعلوا الأصل في ش��دِّ الرحالِ الحُرمة إلا إلى 

هذه المواضع الثاثة، وقد نبَّه تقي الدين السبكي على خطأ هذا الاستدلال...«)6).
ث��م في نهاي��ة المطاف -بع��د عدة نق��ولٍ جلَبها الباح��ث للرد على الفت��وى من كام 
المتقدمي��ن- ع��اد ليق��ول: »غي��ر أنن��ي في ظ��ل م��ا يح��دث الي��وم عن��د كثير م��ن قبور 
الأولي��اء والصالحين، ولا س��يما أئمة أهل البيت أتفقُ مع فت��وى اللجنة الدائمة في منع 
مث��ل ه��ذه الزيارة، لكن من باب س��دّ الذريع��ة، أما إذا م��ا انتفت الذريعة ف��ا مانع من 

الزيارة، والله أعلم«)7).

))) صحيح البخاري، برقم )89))(، عن أبي هريرة ، ))/ 60(، دار طوق النجاة.
))) صحيح مسلم، برقم )4)45(، عن عائشة ، )5/ )3)( ط. الجيل.

رُ الْمَوْتَ))، )3/ 65(، ولفظه هنا لابن ماجه، برقم )569)(،  )3) صحيح مسلم، برقم )9)))(، عن أبي هريرة ))تُذَكِّ
 .(500 /((

)4) فتاوى اللجنة الدائمة - المجموعة الأولى ))/ )43(، الناشر: رئاسة إدارة البحوث العلمية والإفتاء - الرياض.
)5) مجموع الفتاوى: لابن تيمية، )ج4/ ص0)5(، )ط)(، مكتبة ابن تيمية.

)6) أسباب الخطأ في فتاوى المعاصرين: )ص54)).
)7) المرجع السابق )ص57)).
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بيْد أن هذا الاختيار من الباحث يمكنُ أن يُردَّ عليه أنه اختيارٌ يصلح لخاصة نفس��ه، 
بعي��دًا عم��ا أقرته المذاهب الأربعة، فربما كان اختيار الفت��وى بهذا التعميم من الجنوح 
نحو التش��دد. فإنَّ المنقول عن فقهاء المذاهب يؤيد الزيارة بآدابها؛ وأكتفي هنا بما قاله 
: اسْتُحِبَّ لَه زِيَارَة قَبرِ النَّبيِ  وَقَبرِ  المرداوي الحنبلي: »فَإذَِا فَرَغَ منَِ الْحَجِّ
رُهُ��مْ«))). وعبارته  مُهُمْ وَمُتَأَخِّ صَاحِبَيْ��ه؛ هَذَا الْمَذهَ��بُ وَعَلَيْه الأصحَاب قَاطبَِ��ةً، مُتَقَدِّ
صريح��ة في تأيي��د القصد إلى زيارة قبر/ روض النب��ي  وقبور الصالحين، 

. )بذكره )قبر صاحبيه
على أنَّ تقي الدين السبكي )ت756ه�(، قد حقق نوع الاستثناء الوارد في الحديث، 
وتقدي��ر ال��كام المحذوف بما هو أوْل��ى؛ فيقول : »فاعلم أن الاس��تثناء مفرّغ؛ 
تقديره: لا تش��د الرحال إلى مس��جد إلا إلى المس��اجد الثاثة، أو لا تش��د الرحال إلى 
م��كان إلا إلى المس��اجد الثاثة. ولا ب��د من أحد هذي��ن التقديرين، ليكون المس��تثنى 
مندرجً��ا تحت المس��تثنى من��ه، والتقدي��ر الأول أوْلى؛ لأن��ه جنس قري��ب«))). ويؤكد 
قِينَ: )قَوْلُه: إلِاَّ  الحاف��ظ ابن حجر )ت )85 ه�( هذا المعنى بقوله: »قَ��الَ بَعْضُ الْمُحَقِّ
حَالُ  ا فَيَصِيرَ لَا تُشَ��دُّ الرِّ رَ عَامًّ ا أَنْ يُقَدِّ إلَِى ثَاَثَة مَسَ��اجِدَ( الْمُسْ��تَثْنَى مِنْه مَحْ��ذُوفٌ، فَإمَِّ
لِ؛  إلَِ��ى مَ��كَانٍ فيِ أَي أَمْ��رٍ كَانَ إلِاَّ إلَِ��ى الثَّاَثَةِ، أَوْ أَخَصَّ مِ��نْ ذَلكَِ. لَا سَ��بيِلَ إلَِى الْأوََّ
حِمِ، وَطَلَبِ الْعِلْمِ وَغَيْرِهَا فَتَعَيَّنَ الثَّانيِ.  فَرِ للِتِّجَارَةِ، وَصِلَة الرَّ فْضَائهِ إلَِى سَدِّ بَابِ السَّ لِإِ
اَة فيِه إلِاَّ إلَِى  حَالُ إلَِى مَسْجِدٍ للِصَّ رَ مَا هُوَ أَكْثَرُ مُناَسَبَةً، وَهُوَ لَا تُشَدُّ الرِّ وَالْأوَْلَى أَنْ يُقَدَّ
��رِيفِ وَغَيْرِه منِْ قُبُورِ  حَالِ إلَِى زِيَارَة الْقَبْرِ الشَّ الثَّاَثَةِ. فَيَبْطُلُ بذَِلكَِ قَوْلُ مَنْ مَنعََ شَ��دَّ الرِّ

الحِِينَ، وَالله أَعْلَمُ«)3). الصَّ
والقاع��دة الحاكم��ة في هذه المس��ألة: أنَّ الوس��ائل تأخ��ذ حكم المقاص��د)4)؛ ومن 
هن��ا يق��ول: أ.د/ عل��ي جمع��ة: »م��ن أغ��رب م��ا علي��ه المتش��ددون تحريمهم الس��فر 

))) الإنصاف في معرفة الراجح من الخاف للمرداوي )4/ 53).
))) شفاء السقام في زيارة خير الأنام: للإمام تقي الدين علي السبكي، )ص89)(، دار الكتب العلمية، )008)م(.

)3) فتح الباري: لابن حجر )3/ 66( وفيه يس��تنكر الحافظ ابن حجر وقوع ابن تيمية في هذه المغالطة فيقول: »وَهِي 
منِْ أبشع الْمسَائلِ المنقولة عَن ابن تَيْمِية«.

)4) قواعد الأحكام في مصالح الأنام: للإمام عز الدين بن عبد السام، ))/ 53(، مكتبة الكليات الأزهرية- القاهرة.
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لزيارة ق��بر/ روض النب��ي  أو ق��بر الخلي��ل إبراهي��م  أو ق��بر أي 
صالح. وس��وف يزداد العجب عندما تعلم أنهم يس��تحبون زيارة قبر النبي، وزيارة قبور 
المس��لمين بصفة عامة وهم بهذا الس��لوك العجيب الغريب ق��د اصطدموا بقَِاعدةٍ متفق 
عليه��ا أنَّ الوس��ائل تأخذ حكم المقاصد، فا يعقل أن يكون المقصد مندوبًا ووس��يلته 
م��ة«))). والنبي  كان يقصد قبور أهل البقيع بالزيارة لاس��تغفار لهم؛  محرَّ
مَا كَانَ لَيْلَتُهَا  كما ورد عَن عَائشَِة  أنَّهَا قَالَتْ: ))كَانَ رَسُولُ الله  -كُلَّ
اَمُ عَلَيْكُمْ دَارِ  يْلِ إلَِى الْبَقِيعِ. فَيَقُول: السَّ مِنْ رَسُولِ الله - يَخْرُجُ مِنْ آخِرِ اللَّ
هُمَّ  ا إنِْ شَ��اءَ الله بكُِمْ لَاحِقُونَ، اللَّ لُون، وَإنَِّ ا، مَؤَجَّ قَ��وْمٍ مُؤْمِنيِنَ، وَأَتَاكُمْ مَا تُوعَ��دُونَ غَدًا
اغْفِ��رْ لِأهَْ��لِ بَقِيعِ الْغَرْقَ��دِ)))))، وقد انتظمت أحكام الوس��ائل والمقاص��د لدى الفقهاء 
بطائف��ةٍ من القواعد التي قعّدوها، منها: الوس��يلة المحضة يحص��ل بها المقصود كيفما 
ا للذريعة أبيح للمصلحة الراجحة، وقاعدة: تحريم الوسيلة  م سدًّ كانت، وقاعدة: ما حُرِّ

تحريم للمقصود من باب أولى)3).
 الفرع الثاني: تأثير التحيّزات 

ة تحرير الفتوى في عمليَّ
دة على أحوالٍ معيّنة يُعدُّ جزءًا من المهارات الأساسية  لئن كان تنزيل الأحكام المجرَّ
الت��ي يتلقاها طلبة الش��ريعة من أس��اتذتهم، فإنَّ ما يش��هده العالم الحدي��ث من تغيّرات 
سريعة جعل الحاجة تمس لمزيد من برامج التدريب في مزاولة الفتوى، كبرامج تدريب 
المفتي��ن التي توفرها -مؤسس��ات الإفتاء- ومنها: دار الإفت��اء المصرية بالقاهرة، ودار 
العل��وم في ديوبن��د بالهند، وإدارة الفت��وى في دولة الإمارات، وهي برامج تش��تمل على 
مناه��ج تعليمي��ة متطورة تتناول النظر في المس��ائل الش��ائعة، وتحلي��ل القضايا، وتنزيل 

الأحكام المجردة على حالات معيّنة، والتدرب على يد فقهاء مزاولين للفتوى.
))) المتشددون، منهجهم ومناقشة أهم قضاياهم: أ.د/ علي جمعة، )ص)4)(، مرجع سابق.

دار   ،)447 /3(  ،)974( رق��م  حدي��ث  )ت544ه���(،  عِيَ��اض،  للِقَاضِ��ي  مس��لم:  بفوائ��د  المعل��م  إكم��ال   (((
الوفاء- المنصورة.

)3) معلم��ة زاي��د للقواع��د الفقهيَّة والأصوليَّ��ة )النصوص(: )ص7)(، مؤسس��ة زاي��د للأعمال الخيري��ة- أبو ظبي، 
)6)0)م(.
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بيْ��د أنَّ هناك حاجة لإدراكٍ أفضل للموجّهات والتحيّزات المتعلقة بالفتوى، بحيث 
تتضم��ن برامج تدريب المفتين التعريفَ بهذه المس��ألة ضمن مناهجها، وصولًا لتقديم 
تحلي��ل لكيفيَّةِ تأثير التحيّزات في عملية تحرير الفتوى، وأنَّ ما يعتري عملية الإفتاء من 
أخطاء إنما تنش��أ عن اس��تخدام مس��اعِدات )موجّهات(، والمقصود السعي نحو طرح 

الحلول؛ للحدِّ من هذه الأخطاء وتحسين دقة الفتوى.
وم��ن هنا ن��درك أهمية الجانب النفس��ي للمفتي حال إصدار الفت��وى، وهي مصنَّفة 
إلى أربع مراحل: التصوير: )التي يصور فيها المستفتي مشكلته للمفتي والذي يستفهم 
بدوره عن تفاصيل إضافية(، والتكييف: )التي يائم فيها المفتي سمات حالة المستفتي 
م��ع ما يناس��بها م��ن أب��واب الفق��ه(، والحُكم: )وفيه��ا يدق��ق المفتي في مدى اس��تيفاء 
الش��روط والأركان للمس��ألة(، وأخيرًا مرحلة الإفتاء: )التي يعي��د فيها المفتي النظر في 
ظ��روف المس��تفتي لضمان تحقي��ق الحكم بما في��ه مصالح المس��تفتي، دون الإخال 

بمقاصد الشريعة))).
وقد اس��تخلص بع��ضُ الباحثين ع��ددًا من الموجّه��ات التي تؤثر في نفس��ية المفتي 
ر، والإثبات،  وتنعك��س على فتواه، والتي صنفّها إلى عش��رة: ه��ي )أثر الرس��وّ، والتوفُّ
وخطأ العزو الأساس��ي، والهالة، ونقي��ض الهالة، والثقة المفرط��ة، والأولية والحداثة، 
وتحيّ��ز الحداثة، وتحيّز خدمة الذات(. وش��رح الباحث بإيجاز تأثي��ر هذه الموجهات 
سوّ: )التركيز على حالة  في مرحلتي: التصوير والتكييف على التحيّز في الفتوى؛ فأثر الرُّ
ماضية أو معلومة منفردة(، وأثر التوفر: )تقدير رجحان الأحداث اعتمادًا على س��هولة 
اس��تدعائها من الذاكرة(، وتحيّز الإثبات: )البحث عن المعلومات أو تفس��يرها بطريقة 
تؤكد تصورات المرء المس��بقة(، وخطأ العزو الأساس��ي )وهو الإف��راط في توكيد دور 

سمات الشخصية حيال تفسير سلوك الشخص نفسه(.
وأثر الهالة: )الس��ماح بتأثير صفة إيجابية في مجال أو جانب واحد لش��خص ما على 
تقييم إيجابي لصفاته الأخرى(، وأثر نقيض الهالة )وهو الس��ماح بأن تؤثر صفة س��لبيَّة 

))) التقليل من دور التحيّزات في الفتوى: تحليل لموسى فيربر، )ص)- 3(، مؤسسة طابة- أبو ظبي، )))0)م(. 
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في مج��ال أو جانب واحد لش��خص ما على تقييم س��لبي لصفاته الأخ��رى(، وأثر الثقة 
المفرط��ة: )مبالغة الش��خص في ثقت��ه بقدرته ودقته حي��ال الإجابة عن الأس��ئلة(، وأثر 
الأوليَّة والحداثة: )الميل إلى أن تكون المواضيع القريبة من نهاية قائمة ما هي الأسهل 
ر الأح��داث الأخيرة أكثر من الأح��داث الماضية(،  في التذك��ر(، وتحيّ��ز الحداثة: )تذكُّ
وتحيّ��ز خدم��ة ال��ذات: )ميل الم��رء إلى نس��بة الفضل لنفس��ه وتنصله من المس��ؤولية 

عن الإخفاقات())).

 : ل�ث ل�ثا لمطل�ف ا  ا

�ة
�ؤ �ةا

ف
� ل�ؤ لرصد ا ر ا مسا

إذا أردن��ا -أولًا- تأصيل الرص��د الإعامي حيال ظاهرة التدفق العش��وائي للفتوى 
والمعرفة الدينية -ومن بينها الآراء المتش��دّدة-؛ فإنّ ذلك يتأتى بتدبّر الخطاب القرآني 
ِي��نَ يسَُٰرعُِونَ فِ ٱلۡكُفۡرِ  هَا ٱلرَّسُ��ولُ لَ يَۡزُنكَ ٱلَّ يُّ

َ
أ ال��ذي يق��ول الله تعالى فيه: }يَٰٓ

عُٰونَ للِۡكَذِبِ  ْمۛ سَ��مَّ ِينَ هَادُوا فۡوَهٰهِِمۡ وَلمَۡ تؤُۡمِن قُلوُبُهُمۡۛ وَمِنَ ٱلَّ
َ
ْم ءَامَنَّا بأِ ِينَ قَالوُٓا مِ��نَ ٱلَّ

وتيِتُمۡ 
ُ
توُكَۖ يَُرّفِوُنَ ٱلۡكَمَِ مِنۢ بَعۡدِ مَوَاضِعِهِۖۦ يَقُولوُنَ إنِۡ أ

ۡ
عُٰونَ لقَِوۡمٍ ءَاخَرِينَ لمَۡ يأَ سَ��مَّ

اۚ  ِ شَيۡ ًٔ ُ فتِۡنتََهُۥ فَلَن تَمۡلكَِ لَُۥ مِنَ ٱللَّ ْمۚ وَمَن يرُدِِ ٱللَّ َّمۡ تؤُۡتوَۡهُ فَٱحۡذَرُوا هَذَٰا فَخُذُوهُ وَإِن ل
نۡيَا خِزۡيٞۖ وَلهَُمۡ فِ ٱلۡأٓخِرَةِ عَذَابٌ  ن يُطَهِّرَ قُلوُبَهُمۡۚ لهَُمۡ فِ ٱلدُّ

َ
ُ أ ِينَ لمَۡ يرُدِِ ٱللَّ لَٰٓئكَِ ٱلَّ وْم

ُ
أ

عَظِي��مٞ{ ]المائدة: )4[؛ ففي هذا البيان: توجيه إلى المراصد الإعامية في المؤسس��ات 
الإفتائية؛ بتصنيف جمهورها، ثم بناء المحتوى الإعامي على وفق ذلك التصنيف، مع 
مراعاة ما يمثله كل صنف في الرأي العام، الذي تعمل الوس��يلة الإعامية على تش��كيله 
وتوجيه��ه وتعديل مواقفه، ولذا من الأس��ئلة المحورية، التي توضع أمام القائمين على 
أية وس��يلة إعامي��ة: مَنْ جمهورك المس��تهدَف؟ وعل��ى ضوئه تنبني الإس��تراتيجيات 

الإعامية«))). وبيان ذلك في فرعين:

))) المرجع السابق، )ص5 وما بعدها(، )بتصرف(.
))) الموسوعة الإعامية في القرآن ))(: د. أحمد طه الزيدي، )ص)8(، دار النفائس- الأردن )8)0)م(.
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الفرع الأول: الرصد لحالة الفتوى في العالم
يق��ول )د. حات��م الع��وني -الأس��تاذ بجامع��ة أم الق��رى-(: »أع��ترف - باعتب��اري 
متخصصً��ا ش��رعيًّا وراصدًا للفك��ر المتطرف ودارسً��ا لأصوله المعرفي��ة وغيرها- أنَّ 
هناك ضعفًا واضحًا في الخطاب الديني نفسه، يجعله -وإن خُدم أتم خدمة من الأنظمة 
السياس��ية- لن يكون قادرًا على مواجهة الفكر المتطرف وتعريته وإظهار قبحه، وبُعده 
َّمۡ  عن الإسام...، فالتكفيري -مثاً- يستند في تكفير الحكام إلى قوله تعالى: }وَمَن ل
لَٰٓئكَِ هُمُ ٱلۡكَفِٰرُونَ{ ]المائدة: 44[، ولا شك أنَّ الآية سَتَصدم  وْم

ُ
ُ فَأ نزَلَ ٱللَّ

َ
يَۡكُم بمَِآ أ

ا قَاطعًا على كفر م��ن يحكم بغير ما أنزل الله مطلقًا، ولو صدر من  س��امعها بما يظنه نصًّ
مسلم يشهد الشهادتين!

امع إلى خُطورةِ هذا المنهج الذي لا يُخضع فهم النص إلى أصول  فعلينا أن نُنبّه السَّ
الدي��ن القطعيَّة، وإل��ى مَعرفةِ س��عة دلالات الألفاظ اللغوية. وأنه يلزم��ه بأخذه بمنهجٍ 
أَخ��ذَه بهذا الظاهر لوازم تنق��ض دلالة القرآن الكريم والمجمع علي��ه إجماعًا قطعيًّا... 
 ُ ا فيِهَا وغََضِبَ ٱللَّ تَعَمِّدٗا فَجَ��زَاؤُٓهُۥ جَهَنَّمُ خَلِٰٗ ق��ال الله تعال��ى: }وَمَن يَقۡتُلۡ مُؤۡمِنٗا مُّ

عَدَّ لَُۥ عَذَاباً عَظِيمٗا{ ]النساء: 93[))).
َ
عَلَيۡهِ وَلَعَنَهُۥ وَأ

وم��ن المفيد هن��ا: تنبيه طالب العلم على أنه لا يحسُ��ن به أن يجم��د على النص إن 
أدَّى إل��ى نقي��ض المقص��ود منه، ب��ل الجدير ب��ه أن يَس��توعبَ دلالة الن��ص المجلوب 
لتطبيق��ه عليها))). ويق��ول الفقيه عبد الله بن بيّه: »فالاس��تنباطات الفقهية القديمة كانت 
في زمانها مصيبة، ولا يزال بعضها كذلك، والاس��تنباطات الجديدة المبنية على أس��اس 
سليمٍ من تحقيق المناط هو صواب -أيضًا- فهي إلى حدٍّ ما كالرياضيات القديمة التي 
م حلولًا صحيحة، والرياضيات الحديثة التي تقدّم حلولًا س��ليمة ومناس��بة  كان��ت تقدِّ
للعص��ر. فهل من س��بيلٍ إلى تنزيل كلي الش��رائع والإيمان على كل��ي العصر والزمان، 

))) الحيلول��ة دون توظي��ف الدي��ن في النزاع��ات: د. حات��م الع��وني، )ص)46(، مؤتم��ر الأزهر: الحري��ة والمواطنة 
)8)0)م(.

))) إس��هام عل��م أصول الفق��ه في تعزيز قيم الوس��طية: د. الناجي الأمي��ن، )ص0)(، مؤتمر تعزيز مبدأ الوس��طية بين 
الشباب.
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وإيجاد مش��تركات ومعايير تخفف من غلواء الاختاف، وتس��هّل الائتاف، من خال 
��ا إلحاحًا لا ينتظر تنظير  تحقي��ق مناط كلّي العدل والإحس��ان؟! يبدو الواقع اليوم ملحًّ
لين. كالواقع السياس��ي الذي لا ي��زال متجاذبًا بين فهم  المُنظِّري��ن، ولا تأصي��ل المؤصِّ
خاص للش��ورى يعتمد على أصول عمل القرون الماضية، ومفهوم نظام البيعة، وواقع 
جديد يعتمد على عقد اجتماعي وسياس��ي جديد، يوزع ممارس��ة السياس��ة بين س��لطة 
تشريعية وس��لطة تنفيذية إلى جانب السلطة القضائية -وإن كانت هذه الأخيرة لا تعتبر 

سلطة تامة، وإنما تمثل مجالًا لاختصاص والالتزام- كما يقول ريكور«))).
إنَّ واقعن��ا اليوم يفرض قراءة جديدة في ضوء الش��رع؛ للتذكير بالكليات التي مثلت 
لَبنِاتِ الاستنباط، بربط العاقة بين الكليات والجزئيات، تحت تأثير ما يمكن أن نسميه 
ب�«كلي الزمان« أو العصر أو الواقع سياس��يًّا واجتماعيًّا واقتصاديًّا وعلميًّا وتكنولوجيًّا؛ 
فه��و واقع فيه اليوم معاه��دات دولية، وحدود، وأس��لحة دمار ش��امل، وتعدديَّة دينيَّة، 
وإثني��ة داخل الباد الإس��امية وخارجه��ا، وتغيّرت فيه الولاءات القبلي��ة والدينية إلى 
أخرى تعاقدية، وصارت الس��يادة في واقع الحريات ش��به ناقصة، والمعاهدات الدولية 

شبه حاكمة))).
وم��ن المهم هنا الإش��ارة إلى نم��وذج »مُحرّك البحث الإلكتروني للمؤش��ر العالمي 
للفت��وى« التابع ل��دار الإفتاء المصرية، والأمانة العامة ل��دور وهيئات الإفتاء في العالم، 
كإحدى آلياتها في مكافحة الإرهاب والتطرف إلكترونيًّا، والذي يُعدُّ الأول من نوعه في 
العالم، القادر على رصد الفتاوى آليًّا وتحليلها والوقوف على مكامن الضعف والخلل 
في الفكر المتطرف، والذي يهدف إلى بناء أكبر قاعدة بيانات للفتاوى في العالم من خال 
منصت��ه الإلكتروني��ة. إن محرك البحث ه��و بوابة رقمية، تعتمد عل��ى خدمات التحول 
الرقم��ي والذكاء الاصطناعي في جمع الفت��اوى، وتتبُّع جديدها وردود الأفعال حولها؛ 
حيث يرصد الخطاب الإفتائي عامة، والخطاب الإفتائي للتنظيمات الإرهابية على وجه 
الخص��وص، وذلك ع��بر مواقع الإنترنت ووس��ائل التواصل الاجتماعي؛ لاس��تخراج 

))) تنبيه المراجع على تأصيل فقه الواقع: للعامة عبد الله بن بيه، )ص44 و45 و50 و)5(، مرجع سابق.
))) منهج الاجتهاد - مقاربة في منهجية الاجتهاد: عبد الحميد عشاق، )ص77)(، مركز الموطأ- أبو ظبي، )8)0)م(.
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التقاري��ر والمؤش��رات التي تفيد المعنيي��ن بالفكر المتطرف وصُن��اع القرار، من خال 
اس��تخدام خصائص ال��ذكاء الاصطناعي، بما يوف��ر الجهد البش��ري والوقت والتكلفة 
المس��تخدمة في رصد الفتاوى وتفنيده��ا يدويًّا. وعرضت دار الإفت��اء أبرز النتائج التي 
توصل إليها المؤش��ر العالمي للفتوى، والتي كش��فت أن التنظيمات المتطرفة استغلت 
تكنولوجيا المعلومات في ش��رعنة العنف باس��م الدين، حيث احتلت الفتاوى الجهادية 
))5%( من إجمالي فتاوى التنظيمات الإرهابية عبر وسائل التواصل الاجتماعي. وأن 
)50%( م��ن الألف��اظ المس��تخدمة في فتاوى التنظيم��ات عبر مواقع التواص��ل تَكفيريَّة 

تحرض على هدم الأوطان وتكفير غير المنتمين لهم))).
الفرع الثاني: فتاوى مؤسسية في مواجهة الفكر 

الجهادي التكفيري وتمويل الإرهاب
وأعرض هنا نموذجين للفتوى المؤسسية، موثقة بالرقم المسلسل، وتاريخ رفعهما 
على موقع دار الإفتاء المصرية الإلكتروني، مراعيًا إيراد الفتوى كما نُشِ��رَت على موقع 

الدار، وذلك على النحو التالي:

ا في تبرير العمليات  ( م��ا ج��اء في اتخاذ فتوى ابن تيمي��ة في أهل ماردين س��ندًا )أولاًا
الإرهابية:

اتخ��ذت كثيرٌ من الجماعات المتطرفة في العصر الحالي من فتوى ابن تيمية في أهل 
ماردين س��ندًا في تبرير ما يقومون به من أعمال تخريب وتدمير وقتل للنفس الإنس��انية 
باس��م الإس��ام، م��ا حقيقة ه��ذه الفت��وى؟ وهل تصلح س��ندًا لاس��تباحة دم��اء الناس 

وأموالهم؟
فت��وى )ماردين( عن ابن تيمية  وهي بلدة تق��ع في جنوب تركيا الحالية، وقد 
ان وقد اس��تولى عليها التتار في حياته وخرج منها  ولد فيها ابن تيمية، وتقع فيها بلدة حَرَّ

هو وأهله وهو في السابعة من عمره.

))) المركز الإعامي بدار الإفتاء المصرية، بتاريخ )6- )- 9)0)م(.
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وكان أهل )ماردين( مسلمين، واستولى عليهم التتار الذين كانوا يجمعون بين الكفر 
في نظ��ر ابن تيمية وه��و الذي عاصرهم وعرفه��م وبين البغي والعدوان حيث اس��تولوا 
على ديار المس��لمين وبغ��وا فيها بأعظم أنواع البغي والفجور، فهي بلد أهله مس��لمون 
والمتغلب عليه ويحكمه غير مس��لمين))). وجاء الس��ؤال لابن تيمية لمعرفة حال أهل 

هذا البلد، ومما جاء في نص الفتوى كالتالي:
مس��ألة: في بل��د ماردين هل ه��ي بلد حرب أم بلد س��لم؟ وهل يجب على المس��لم 
المقيم بها الهجرة إلى باد الإسام أم لا؟ وإذا وجبت عليه الهجرة ولم يهاجر وساعد 
أع��داء المس��لمين بنفس��ه أو ماله، هل يأثم في ذل��ك؟ وهل يأثم من رماه بالنفاق وس��به 

به أم لا؟
بة فيها المعنيان:  ومم��ا جاء في الجواب: »... أما كونها دار حرب أو س��لم فه��ي مُركَّ
ليس��ت بمنزلة دار الس��لم التي يجري عليها أحكام الإس��ام؛ لكون جندها مس��لمين، 
ولا بمنزل��ة دار الح��رب الت��ي أهلها كف��ار، بل هي قس��م ثالث يعامل المس��لم فيها بما 
يس��تحقه، ويعامل الخارج عن شريعة الإس��ام بما يستحقه. اه�.)))«. وقد وقع اختال 
في الفه��م من بعض المتش��ددين حيث تعلقوا بهذه الفت��وى دون الرجوع إلى أهل العلم 
والاختص��اص، ليبين��وا فحوى هذه الفتوى ومعناها والس��ياق ال��ذي قيلت فيه، والذي 
أدَّى إلى هذا الاختال هو عدم الوقوف فضاً عن الدربة والاستخدام للمنهج العلمي 
في كيفيَّة توثيق النصوص وفهمها لدى علماء المس��لمين، حيث انتقى هؤلاء الأحداث 
ف، فحرفوا كلمة: )ويعامل الخارج عن  وغير المتخصصين فتوى ابن تيمية بشكل مُحرَّ
ش��ريعة الإس��ام( بكلمة )ويقاتل الخارج عن شريعة الإس��ام(، وبذلك برروا أعمال 
القتل والعنف والتخريب وترويع الآمنين من المس��لمين وغير المس��لمين، والصواب 

من عبارة ابن تيمية ما أثبتناه بدليل:

))) موق��ع دار الإفت��اء المصرية: الفتاوى الصادرة عن أمانة الفتوى، موضوع: البغ��اة، فتوى ابن تيمية في أهل ماردين، 
الرقم المسلسل )5)4)(، بتاريخ )4)/ 8/ ))0)). 

))) الفتاوى الكبرى: لابن تيمية، )3/ 533(، ط. دار الكتب العلمية.
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أ- أنها وردت هكذا ]ويُعامَل[ في النسخة المخطوطة الوحيدة الموجودة في المكتبة 
الظاهريَّة وهي برقم )757)( في مكتبة الأسد بدمشق.

ب- فيم��ا نقل��ه اب��ن مفلح وهو تلمي��ذ ابن تيمية وقري��ب العهد منه فق��د نقلها على 
الصواب ]ويعامل[ في »الآداب الشرعية« ))/ 90)، ط. عالم الكتب(.

ج�- نقلت الفتوى في »الدرر الس��نية في الأجوبة النجدية« )9/ 48)، ط. السادسة( 
على الصواب.

د- نقلها الش��يخ رش��يد رضا في »مجلة المنار« على الص��واب، وأما هذا التصحيف 
فق��د وق��ع أول ما وق��ع قبل مائة ع��ام تقريبًا في طبع��ة »الفتاوى« الت��ي أخرجها فرج الله 
الك��ردي عام 7)3)ه�، ث��م تابعه على ذلك الش��يخ عبد الرحمن القاس��م في »مجموع 
الفت��اوى« )8)/ 48)(، وأصب��ح ه��ذا الن��ص هو المش��هور والمتداول لش��هرة طبعة 

»مجموع الفتاوى« وتداولها بين طلبة العلم.
إن غي��اب التوثي��ق في فتوى ابن تيمية أدى إلى تحريفها بش��كل أه��در كثيرًا من دماء 
المس��لمين وغيرهم، بل وأضر بمقاصد الش��ريعة وأهدافها، وتس��بب في تش��ويه صورة 
الإس��ام والمس��لمين، ووصمهما بالتطرف والعنف والإره��اب وبخاصة وأن ترجمة 
ف. ولذا لا يمكن  الفت��وى إلى اللغة الإنجليزية والفرنس��ية قد اعتمدت الن��ص المُصَحَّ
أب��دًا أن تك��ون فتوى اب��ن تيمية في حق أهل ماردين س��ببًا في اس��تباحة دماء المس��لمين 
وأموالهم بمجرد بقائهم في بادهم تحت سلطة الكفار المتغلبين عليهم، وابن تيمية في 
فت��واه هذه ينطلق من رؤية إس��امية صِرْف، تحتاط في الدم��اء والأموال بله التكفير إلى 
أبعد حد؛ لأن المس��لم يُحكم بإس��امه إذا شهد أن لا إله إلا الله وأن محمدًا رسول الله، 

فإذا قالها فقد عصم دمه وماله إلا بحقها، ولا يزول وصف الإسام عنه إلا بيقين))).
ثانيًاا: فتوى حول استخدام عملة البيتكوين »Bitcoin« في تمويل الإرهاب:

 »Virtual Currency« م��ن العم��ات الافتراضي��ة»Bitcoin«عمل��ة البتكوين
الت��ي طُرِحت للتداول في الأس��واق الماليَّة في س��نة 009)م، وهي عب��ارة عن وحداتٍ 

))) موقع دار الإفتاء المصرية: الفتاوى الصادرة عن أمانة الفتوى، مرجع سابق.
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رة، ليس لها وجودٌ فيزيائي في الواقع، ويمكن مقارنتها بالعمات التقليديَّة؛  رقمية مُشَ��فَّ
كالدولار، أو اليورو مثاً.

والص��ورة الغالبة في إصدار هذه العملة أنها تُس��تخرج من خ��ال عمليَّة يُطلق عليها 
»تعدي��ن البتكوي��ن »Bitcoin Mining«؛ حيث تعتمد في مراحلها على الحواس��ب 
الإلكترونية ذات المعالجات السريعة عن طريق استخدام برامج معينة مرتبطة بالشبكة 
الدولي��ة للمعلومات »الإنترنت«، وتُج��رى من خالها جملة م��ن الخطوات الرياضية 
المتسلس��لة، والعملي��ات الحس��ابية المعق��دة والموثق��ة؛ لمعالجة سلس��لة طويلة من 
الأرق��ام والحروف، وخَزْنها في مَحَافظَِ »تطبيقات« إلكترونية بعد رقْمِها بأكوادٍ خاصة، 
دٍ للعدد  ة المستخدم منها وفق سقفٍ مُحَدَّ وكلما قَوِيت المعالجة وعَظُمَت، زادت حصَّ

المطروح للتداول منها.
وتتم عملياتُ تداول هذه العملة من محفظة إلى أخرى دون وس��يطٍ أو مراقبٍِ، من 
ف فيها الكود الخاص بهذه  خال التوقيع الرقْمي عن طريق إرس��ال رس��الة تحويل مُعَرَّ
العملة وعنوان المُس��تلم، ثم تُرْس��ل إلى ش��بكة البتكوين حتى تكتملَ العملية وتُحْفَظَ 
فيم��ا يُعرف بسلس��لة البل��وكات »Block Chain«، من غير اش��تراطٍ للإدلاء عن أي 

خصيَّة. بياناتٍ أو معلوماتٍ تُفصح عن هُويَّة المتعامل الشَّ
وه��ذه الوحدات الافتراضية غي��رُ مغطَّاة بأصولٍ ملموس��ةٍ، ولا تحتاج في إصدارها 
إلى أي شروطٍ أو ضوابطَ، وليس لها اعتمادٌ مالي لدى أي نظامٍ اقتصادي مركزي، ولا 
قابية والهيئات الماليَّة؛ لأنها تعتمدُ على التداول عبر الشبكة  تخضعُ لسلطات الجهات الرِّ
العنكبوتية الدولية »الإنترنت« با سيطرة ولا رقابة. وتشتمل هذه العملة والممارسات 
الناتج��ة عنها على الض��رر، فيتمثل في جهال��ة أعيان المتعاملين به��ا وهوياتهم، وإذعان 
العميل بتحمله الكامل لنتائج هذه المعاملة شديدة المخاطرة مع جهالة أغلب العماء 
المس��تخدمين له��ذه العملة للقواع��دِ المهنية التي يج��بُ اتباعُها لتخفي��ف احتمالات 
الخس��ائر، بل عدم وجود قواعد مهنية أو حماي��ة قانونية كافية يمكن التحاكُم إليها، بما 
يعني عدمَ قدرة العميلِ على مقاضاة السمس��ار إذا خالف أوامر العميل أو ارتكب خطأ 

مهنيًّا جسيمًا ترتب عليه خسارة العميل.
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 بالإضاف��ة إل��ى تعدي تأثير التعامل به��ا اقتصاديًّا حيز التأثير عل��ى مدخرات الأفراد 
المتعاملين بهذه العملة إلى اقتصاديات الدول؛ حيث تقف الدولُ عاجزة أمام الأضرارِ 
اء هذه الخس��ائرِ، بل يؤدي النظام الذي يُنظَِّم ممارس��ات  التي تقعُ على عماتها من جرَّ
اس��تخدام هذه العملة حاليًّا إلى اتخاذها وسيلة سهلة لضمان موارد مالية مستقرة وآمنة 
للجماع��ات الإرهابي��ة والإجرامي��ة، وتيس��ير تمويل الممارس��ات المحظ��ورة وإتمام 
التج��ارات والصفقات الممنوعة: كبيع الس��اح والمخدرات، واس��تغال المنحرفين 
للإضرار بالمجتمعات؛ نظرًا لكونه نظامًا مغلقًا يصعبُ خضوعُه للإش��راف وعمليات 
المراقبة التي تخضع لها سائر التحويات الأخرى من خال البنوك العادية في العمات 
المعتمدة لدى الدول، والقاعدة الشرعية تقول: »لا ضَرَرَ ولا ضِرَارَ«))). كما أن التعامُلَ 
به��ذه العملة التي لا تعترف بها أغلب الدول، ولا تخضع لرقابة المؤسس��ات المصرفية 
بها والتي على رأس��ها البنوك المركزية المنوط بها تنظيم السياس��ة النقدية للدول وبيان 
م��ا يقب��ل التداول م��ن النقود من عدم��ه -يجعل القائم ب��ه مفتئتًا على ول��ي الأمر الذي 
جَعلَ له الشرعُ الش��ريفُ جملة من الاختصاصات والصاحيات والتدابير ليستطيع أن 
يق��ومَ بم��ا أُنيط به من المهام الخطيرة والمس��ؤوليات الجس��يمة. وجَعَل كذلك تطاولَ 
غيرِه إلى سَ��لْبهِ ش��يئًا من هذه الاختصاصات والصاحيات أو مزاحمته فيها من جملة 
المحظورات الش��رعية التي يجبُ أن يُضرَب على يَد صاحبهِا؛ حتى لا تشيعَ الفوضى، 

قَ الأمنُ المجتمعي المطلوب))). ، ويتحقَّ وكي يستقِرَّ النظامُ العامُّ

))) والقاعدة بهذه الصيغة هي نصُّ حديثٍ أورده الإمام مالك في الموطأ، باب الأقضية، برقم )895)(، من رواية أبي 
نه السيوطي  ، عَنْ أَبيِهِ، ))/ 467(، مؤسس��ة الرس��الة )))4)ه�(، وحسَّ مصعب الزهري، عَنْ عَمْرِو بْنِ يَحْيَى الْمَازِنيِِّ
في الجامع الصغير، يراجع: التنوير ش��رح الجامع الصغير: للصنعاني، ))8))ه�(، )))/ 56)(، دار السام، الرياض 

)ط)(، ))43)ه�- ))0) م(.
بتاري��خ  فت��وى رق��م )05)4(،  المصري��ة،  فت��اوى دار الإفت��اء  م��ن  البيتكوي��ن والتعام��ل به��ا،  ت��داول عمل��ة   (((

)8)/ ))/ 7)0)م(.
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الخاتمة

وفي نهاي��ة المطاف أس��تخلص -بعون الله تعالى- أهم نتائ��ج البحث وتوصياته فيما 
يلي:

- أنَّ الفت��وى كان��ت ه��ي ملج��أ الن��اس في المُلمّات، إذْ به��ا تهدأ النف��وس الحائرة، 
وتس��كن القل��وب المضطربة، أم��ا الآن فق��د أصبحت الفت��وى -من غير أهله��ا- تثيرُ 

القاقل والاضطرابات، بل والإرجاف )والإرهاب(.
- أنَّ من سمات العصر وضرورياته: مأسسة منظومة الإفتاء، ووضع برامج متطورة 
للتدري��ب على صناعة الفتوى، وتحويل الاجتهادات المعاصرة إلى عمل مؤسس��ي في 
مختلف الدول الإس��امية؛ لقَط��عِ الطريق أمام المتطرفين وحمَل��ة الفكر المأزوم بكل 

أطيافه؛ فإنَّ فوضى الإفتاء بوابة الإرهاب الأولى.
��ل  - أنَّ ش��يوع التدف��ق العش��وائي للمعرف��ة الديني��ة في الفض��اء الإلك��تروني؛ يُحَمِّ
مؤسس��اتِ الإفتاء مس��ؤولية تكثيفِ حضورها عبْر مواقع التواصل الاجتماعي؛ لما لها 
من تأثير ومميزات كثيرة، منها س��رعة الانتش��ار وانجذاب فئة الشباب لها، وحضورهم 

بشكل مستمر، فضاً عن كونها أسلوبًا للتواصل العصري.
- أنَّ التوج��ه الع��ام ل��دى دور وهيئات الإفت��اء في العالم يؤكد -بش��كل كبير- على 
دة، من خال بيان مخالفة  ضرورة التصدي لجماعات التطرف وأصحاب الآراء المتشدِّ
المنه��ج الاس��تدلالي المنحرف لتل��ك الجماعات عن منهج أهل العلم في الاس��تدلال 
ن في عل��م أصول الفقه، وكذل��ك تفنيد الأصول الباطلة الت��ي بَنىَ عليها  والفه��م المدوَّ

المتطرفون فقههم، مثل دعواهم بأن: الأصل في غير المسلم أنه محارِب.
ا التوصيات؛ فننتظر من مؤسسات الإفتاء المعاصرة المزيدَ من تكثيف نشاطها  - أمَّ
في الفضاء الإلكتروني، عبْر منصات مواقع التواصل الاجتماعي؛ لزيادة الوعي الإفتائي، 
وتوضيح أهمية الفتوى باعتبارها ركيزة داعمة لاستقرار والأمن والحياة، إذا مورست 
بقواعدها الش��رعية وضوابطه��ا العلمية؛ حتى يمكن تصحيح صورة الإس��ام وتقديم 

الدعم للمسلمين.
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- كما نطالع تجربة دولة الإمارات العربية المتحدة في التسامح ومكافحة فكر التطرف 
والإره��اب، بقط��ع الطريق أمام الفتاوى الش��اذة أو المنحرفة، وفي ض��وء ذلك يحدونا 
الأم��ل نحو تعميم التجرب��ة في العالم الإس��امي؛ بالإجماع على أدواتٍ وممارس��اتٍ 
ؤوب نحو  امة. هذا مع الس��عي الدَّ من ش��أنها تعطيل وتحييد هذا النوع من الفتاوى الهدَّ

تصويب مسارات الإفتاء عبْر المواقع وتنقيتها من شوائب الضال وإغواء المغالين.
- وفي النهاية: نستشرف المزيد من التعاون بين مؤسسات الإفتاء في امتاك منظومة 
متكامل��ة للرصد والمتابعة لحالة الفتوى في العالم عبْر الفضاء الإلكتروني -على النحو 
الذي أسس��ت ل��ه دار الإفتاء المصرية- به��دف رصد الخطاب الإفتائ��ي على العموم، 
والخط��اب الإفتائ��ي للتنظيم��ات الإرهابية على وج��ه الخصوص، وذل��ك عبر مواقع 
الإنترنت ووسائل التواصل الاجتماعي، ومن هنا نستطيع أن نتفاعل مع الحدث بشكل 

أفضل وأسرع وأكثر إيجابية في مواجهة مقولات التكفير والآراء المتشددة.
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