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  –م 1882" قولي هارتمانيعند ن جودو الو  لمعرفةا بين طابت ر مدى ال 
 الفلسفة المعاصرة بحث في  م"1950

 سعيد احمد عيد 
 قسم العقيدة والفلسفة، كلية أصول الدين، جامعة الأزهر مصر.

 saidragab.2011@azhar.edu.egالبريد الإلكتروني : 
 الملخص: 

ان، يعتبر البحث في الجانب  الععرفبي لبدلا فة بفة العصبر مبن الأهعيبة  ع ب
حيببث هنببم يلعبب  لرفببا  لببر جانبب  كبيببر مببن االجاهبباك الفكريببة التببي لحببر  
أيبببدلوجياك العصبببر،  عبببا فينبببا مبببن الع ببباهد التبببي  بببلكنا العلحبببدون، والتبببي 
لحبباول  ب ببا اللعبب   افكببا  الئبببان و بباار ال بباف، فكببان البحببث فببي ق ببية 

عببان، هامببة مببن ق ببايا الفلسببفة الععاصببرة لببم  ببال   ببد كبيببر   ببد نقببوا  ها ل
ذلببا الفيلسببوذ البب   يعببد مببن الفة ببفة الععاصببرين، وحيببث هنببم ل بباول فكببر 
"ك ت" العتعلب  ن رريبة الععرفبة، وأو بعم نقبدا ولعحيصبا، هب ا وقبد لكبون هب ا 
البحث من مقدمة ل اولت فينا نررة  امة  ن نرريبة الععرفبة، وتالعبة،  بدة 

رريببة الععرفببة، مسبباا ، فبباوا  رفببت  الفيلسببوذ، وذكببرك   أيببم فببي افتتببا  ن
ومعيببببااك الوصببببن الف وم ولببببوجي للععرفببببة،  ببببم قببببوا  الععرفببببة، ويليببببم البعببببد 
الأنطولوجي في ال ررية الأ ستعولوجية، وغيرهبا مبن مسباا  ذاك  بال ...  بم 
تتعبببت البحبببث  عبببا ل بببع م مبببن نتبببااد، وأهعنبببا  أ  ها لعبببان فبببي ال رريبببة 

قببببة لكامليببببة، ا يع ببببن الأ سببببتعولوجية، و ةقببببة العببببد     العببببد   ، وأننببببا  ة
 هد ا  الئيء ندون التواص  من العد   للئيء العد  .

 التوصياك: أوصي ند ا ة نررية الععرفة في االجاهاك الفلسفية الععاصرة. 
: الأ سببببتعولوجيا، الأنطولوجيببببا، العيتافيايقببببا، الئبببب و ، الكلمااااام المفةاحيااااة

 ال قااض.

mailto:saidragab.2011@azhar.edu.eg
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The extent of the link between knowledge and 
existence by Nikolai Hartmann "1882-1950" 

researched contemporary philosophy 

Saeed Ahmed Eid 

Department of Doctrine and Philosophy, Faculty of 
Religious Origins, Al-Azhar University Egypt . 
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Abstract : 

Research on the cognitive aspect of the philosophers of 
the times is of paramount importance, as it touches a 
party on a large part of the intellectual trends that drive 
the ideologies of the times, including the approaches 
taken by atheists, which try in vain to play with the ideas 
of young people and other people, the research on an 
important issue of contemporary philosophy has a great 
deal of attention to Nicolae Hartmann, a philosopher who 
is a contemporary philosopher, and since he addressed the 
thought of "Kent" on the theory of knowledge, and 
expanded it in criticism and scrutiny, this This research 
may be from an introduction in which she addressed an 
overview of the theory of knowledge, and a conclusion, 
several issues, first known as the philosopher, and 
mentioned his opinion on the opening of the theory of 
knowledge, the characteristics of the phenomenological 
description of knowledge, then the strength of 
knowledge, followed by the anthropological dimension of 
the abstotheological theory, and other issues of concern ... 
The research was then concluded with its findings, the 
most important of which is Hartman's view of the 
absolutist theory, the relationship of the aware, and that it 
is an complementary relationship, which cannot be 
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understood without the connection of the aware of the 
perceived thing. 

Recommendations: I recommend studying the theory of 
knowledge in contemporary philosophical trends. 

Keywords: Abstology, Anthropology, Metaphysics, 
Suspicions, Andydes. 
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 تقديم: 
لصلاة والسلام على سيدنا رسول الله صلى بسم الله والحمد لله وا

 الله عليه وسلم أما بعد؛ 

قديم حديث في نفس الوقت، قديم    فإن البحث في نظرية المعرفة
باعةبار أن نظرية المعرفة كانت ضمن ثنايا كلام الفلاسفة قديما، وحديث  
باعةبار أنها أفردم بالبحث، فهي أحد موضوعام ثلاثة هي صلب الفلسفة  

 اتجاهام  م عد، هذا ولقد توالقيم  وهي موضوعام الوجود والمعرفةحديثا،  
المعرفة نظرية  في  التجاهالبحث  فهناك  يعةمد  –  المادي  الةجريبي  ،  الذي 

الحسية الةجربة  العقلي-على  التجاه  وهناك  الحواس –  ،  إلى  ينظر  الذي 
خادعة أنها  المثالي-على  التجاه  وهناك  منالنقدي  ،  وكل  ذه ه  ، 

نه، ثم إن البحث في نظرية المعرفة في حد ذاته التجاهام له ما تفرع م
، وعالم موجود، أو  مدركة   له شأن عظيم، فالمعرفة علاقة بين ذام مفكرة

الواقع عالم  في  تحقق  لها  أنهم    أشياء  يبدو  وهنا  وموضوع(،  ذام  )بين 
أ الذام والموضوع  بين  و ثلاثة أشياء، ذام مدركة، عالم خارجي، علاقة 

إلى ذلك الخارجي، أضف  أنه لبد أن يكون ذا سلاح    -أمر رابع –  العالم 
من خلاله يسةطيع الحكم على تلك الأشياء الثلاثة، وذلك كي يسةطيع أن  
يعيش بةواؤم مع نفسه، ومع مجةمعه، ومن هنا كانت أهمية هذا البحث  

 والعمل على انةاجه.

، فإنه وإن كان التجاه الةجريبي جعل  وهنا تبرز مشكلة البحث 
الةجربة هو  الإدراك  في  الأصل    الأصل  جعل  العقلي  التجاه  فإن  والحس، 

المثالي فإنه حاول أن يجمع بين  المدرك للأشياء هو العقل، أما التجاه 
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لهما  والةجربة  العقل  كلا من  إن  حيث  العقلي،  الةجريبي والتجاه  التجاه 
 مدخل في الإدراك.

 ب اختيار الموضوع: اسبأ
لمعرفة خاصة  يكمن السبب في اخةيار الموضوع في أهمية نظرية ا

أهم   من  كان  عاتية،  إلحاد  موجة  ضربةه  والذي  الحاضر  العصر  في 
أسبابها عدم الوثوق في المعارف الإنسانية، فلأن تدرس المعرفة، ويزعن 
ليقينية المعارف الإنسانية لهو أمر في غاية الأهمية حيث إنه يسد بابا  

 كبيرا من أبواب الإلحاد المعاصر.

 وفي نقاط محددة: 

الفلسفة  /  1 الةي تدرس في  المعرفة من أهم الموضوعام  نظرية 
 المعاصرة. 

الفلسفة 2 مثلوا  الذين  الفلاسفة  أهم  من  هارتمان  يعةبر   /
با"كنت" كبير  تأثر  وله  المثالي، المعاصرة،  النقدي  اتجاهه  في  خاصة   ،
 . وفيما يةعلق بنظرية المعرفة بالذام

ن أهم المسائل الةي  / تعةبر مسألة الربط بين المعرفة والوجود م3
المعرفة عن الوجود،  تناولها هارتمان تةجلى في تأخر  الربط  ، وقيمة هذا 

فلا يمكن أن تكون هناك معرفة بدون وجود، وإدراك الوجود يةوقف على 
 . المعرفة

 اليقين بالمعارف طريق مهم لسد موجام الإلحاد. /4
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  المنهج المتبع في البحث: 
المنهج   البحث  هذا  كةابة  في  اتبعت  وقد  الةحليلي  وقد  المقارن، 

 .اسةخدم المنهج النقدي في الةعقيب أحيانا

يكون  وبالةالي  العشرين،  القرن  فلاسفة  من  فيلسوفا  اخةرم  وقد 
 البحث بحثا في الفلسفة المعاصرة. 

قد ملاحظة وكذلك  بالمعرفة،  الأبسةمولوجيا  عن  أحيانا  أعبر   :
 الأنطولوجيا بالوجود.أعبر عن 

 . سبعة وخاتمة وقد قسمت البحث إلى مقدمة ومطالب

تناولت في المقدمة: أسباب اخةيار الموضوع، والمنهج المةبع في  
الموضوع عن  عامة  نظرة  ثم  البحث،  ومطالب  اشةملت  البحث،  وقد   ،

المطالب البحث  البحث، هذا وقد تضمن  نةائج  أهم   السبعة  الخاتمة على 
العلاقة الآتية: المطلب الأول: الةعريف بنقولي هارتمان، المطلب الثاني:  

نظرية   في  البدء  كيفية  الثالث:  المطلب  والأنطولوجيا،  الميةافيزيقا  بين 
المعرفة   قوام  الرابع:  المطلب  لها،  الفنومنولوجي  والوصف  الأبسةمولوجيا 

الخامس:   المطلب  هارتمان،  المطلبعند  الشكوك،  عن  السادس:    البحث 
السابع:   المطلب  الأبسةمولوجية،  النظرية  في  والمةعالي  بذاته  الموجود 

 . الواقعية المعرفية عند هارتمان

في أنه بحث  بالأبسةمولوجيا    وبما  والمسماة  المعرفة  في -نظرية 
المعاصرة ربط    -الفلسفة  مسألة  على  الخصوص  وجه  على  الةركيز  مع 

عليهاالأبسةمولوجيا   ركز  والةي  هارتمان  بالأنطولوجيا  فسوف    ،نقولي 
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هذا الربط من خلال عدة مسائل حاولت تناولها على حسب وضعها    يةضح
  .وكيفها عند هارتمان

 : نظرة عامة
الفلسفة في  التجاهام  عصر –  الحديثة  إن  بعد  بدأم  الةي 

مةعددة    -م 1831سنة    (1) والةي بدأم بموم هيجل–  معاصرةالو   -النهضة
الفلسف التجاهام  أبرز  فإن  مشهور  هو  وكما  التجاه  يومخةلفة،  هو  ة 

الذي يرى الةجربة والحس هما الأصل في الإدراك، بالإضافة إلى    ،المادي
الفطرية، بالأفكار  يسمى  بما  يؤمن  ل  التجاه  هذا  ممثليه    أن  أبرز  ومن 

يرى  الذي يرى أن العقل هو مصدر الإدراك، و   والتجاه العقلي،  ،"جون لوك"
سابقة  وهي    الكامنة في العقل،  أن هناك ما يسمى بالأفكار الفطريةأيضا  

ومن أبرز ممثليه "ديكارم"، وقد نشأ من بين التجاهين   على كل معرفة،
ومن أبرز ممثليه "كنت" ، ولقد    النقدي،  التجاه المثالي  اتجاه ثالث وهو

كثير من الفلاسفة ممن جاء بعد "كنت" وكان منهم:    النقدية  تأثر بالمثالية
و"ي و"هارتمان"ا"هيدجر"  المعاصرة،   سبرز"  الفلسفة  ممثلي  أبرز  من    وهم 

بمشكلة  اهةماما   وأكثرهم  الألمان،  الفلاسفة  أعظم  من  الثلاثة  ويعةبر 
وعلى الرغم من اخةلافهم في وجهام النظر، إل  الميةافيزيقا والأنطولوجيا،  

أن بينهم بعض الةشابهام الفلسفية، منها: أن منبع ما يصدر عنهم من  
نابع عن    ، والمراد به أنه: قلقفلسفية إنما هو عن القلق الخلاق  تأملام

 

( مةحرة:  وذ لالي لرجعة وافية لعن و د ذكره ه ا في دات  البحث، فبعا أنم ه ه  1)
لعتبر من مقدماك البحث فالأجد  أن ا ي كر فينا لرجعاك لفة فة، أضن هلر ه ا  

 نعرذ  احد آتر قبلم. أن فيلسوذ البحث نفسم لم لتم لرجعتم  عد، فة يصح أن 
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وعي بخطر عظيم يهدد الحضارة بالزوال، ومنها أيضا: العزة الةي تكةنف  
ل يمكن بأي حال من الأحوال أن ينأى بنفسه عما الفيلسوف، وهي أنه  

مشكلام من  حوله  تحيق    ، يدور  أن  توشك  الةي  المشكلام  تلك  خاصة 
حل على  العمل  بالفيلسوف  ويناط  والكشف   بالمجةمعام،  المشكلام،  تلك 

بل والواجب على الفيلسوف إنارة عقول الناس للةصدي لةلك   ؛عن علاجها
تشابه الثلاثة كذلك فيما يسمى وقد معام، المشكلام الةي تؤثر على المجة

  الةي عرفت هي الفلسفام الفلسفام  ، والمراد بةلكبا"فلسفام ما بعد الحرب"
والةي كانت منةشرة قبل    بالثورة على النزعة الوضعية الأكاديمية بما يسمى

 (. 1) الحرب العالمية
نفسها في مشاكل المنهج، فالفلسفة   وهي تلك النزعة الةي حصرم

منهج،  فالفلسفة  للعلم،  خادمة  تصبح  أن  لها  أريد  فلسفة  هي  حيث  من 
 والمنهج إنما هو لخدمة العلم.

اهةمام النزعة الوضعية الأكاديمية إن  ولبيان الأمر أكثر نقول:  
خادمة  تصبح  أن  للفلسفة  أريد  فلقد  المنهج،  مشاكل  في  محصورا  كان 

حيث   من  محل  للعلم  حلت  الأبسةمولوجيا  أن  ذلك  إلى  أضف  هي منهج، 
بالمثالية   المعرفة  مشكلة  تناول  ينحصر  أن  وكاد  الميةافيزيقا، 

"الكنةية"ن"الةرنسند "الكنةي  (2)ةالية"  تفسير  حسب  فالثورة  ي على  الجدد"،  ن 
 

الععاصرين    (1) الفة فة  العيتافيايقا   د  محعود  ج   الدكتو   ط  155ص  انرر:   ،
   دا  الععا ذ.1986ال انية 

لحلي     يرلا   م ندهو  و (  2) في  جوهرها  في  ل حصر  الفلسفة  الع طقية أن  الئروط 
الفلسفة  للععرفة الجدد،  وبالك تيين  لعريف  م،  مايد  و يالي  أو وبا .  في  الععاصرة 

 .  129ص



 

2437 

 عشر السادسمجلة قطاع أصول الدين العدد 

على النزعة الوضعية كانت من أجل الحفاظ على الفلسفة، فلذلك اهةمت  
لةؤتي   على  بأمرين  يوضع  ولم  أهمل  الذي  الإنسان،  أول:  وهما،  ثمارها 

موضوع   وهو  "أبسةمولوجي"  لحساب  وذلك  طويلة،  لفةرة  البحث  طاولة 
المعرفة، والثاني: الوجود، "الأنطولوجيا" أو الواقع، الذي أغفله "كنت" إلى 

  : وذلك نةيجة اهةمامه بأمر آخر وهو: البناء الذهني المسمى باسم  ،حد ما
بمسألة  "موضوع   اعةنى  أن  هارتمان  نصيب  من  فكان   ، العلم" 

 "الأنطولوجيا" .

أ له:  الةنبيه  ينبغي  الأبسةمولوجيا ومما  نظرية  في  البحث  ن 
"المعرفة" يةفرع إلى عدة موضوعام في غاية الدقة، فهو أول: بحث في  
في   بحث  وثانيا:  المعرفة،  تحصيل  على  الإنسان  قدرة  بمعنى  إمكانها، 

بمعن ببعضهما  مصادرها،  وعلاقةهما  والعقل  الحواس  مسألة  في  البحث  ى 
عند  والحدس  والكشف،  والإلهام،  الأديان،  أصحاب  عند  والوحي  البعض، 
العلاقة   تلك  به  المعرفة، والمقصود  وثالثا: بحث في طبيعة  بها،  قال  من 
قيمة   في  بحث  رابعا:  المعروف،  والشيء  العارفة  الذام  بين  الشائكة 

 المعرفة وحدودها.

عن  هنا  الحديث  كان  "  وإذا  القائم  و   "الأبسةمولوجياالمعرفة  الربط 
في فلسفة هارتمان فهو بحث في الأمر    "الأنطولوجيا"  ها وبين الوجودبين

المدر الثالث والشيء  المدركة  الذام  بين  القائمة  العلاقة  تلك  أعني  ك،  ، 
ة،  ، من جهوما يرتبط به من مسائل مةفرعة العلاقة بين العارف والمعروف

 . وبين الأنطولوجيا من جهة ثانية

ما هي    هو:  فإذا كانت المعرفة ممكنة وراجعة إلى اليقين فالسؤال
 ؟ ة طبيعة المعرف
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فالإنسان الذي يعيش بةواؤم مع نفسه ومع العالم، يشعر بوجود  
عالم  وجود  وهي:  الةواؤم،  هذا  لحصول  حصولها  من  لبد  عناصر  ثلاثة 

الةي أدركت ذلك العالم، وجود علاقة قائمة بين  كائن من حوله، وجود ذاته 
 العالم الموجود فعليا وذاته العارفة. 

بين  علاقة  فهي  الوجود،  لوازم  المعرفة لزمة من  أن  يعني  وهذا 
قائمة  العلاقة  وتلك  الخارجية،  الأشياء  وجود  وبين  عارف،  شخص    وجود 

هو ليس   في وعي الإنسان المميز بالمعرفة، وعلى هذا فالذي يهمنا هنا
عن  البحث البحث  وإنما  الوجود،  ماهية  العلمية    في  الفكرية  العلاقة  تلك 

 .(1) الةي يملكها الإنسان تجاه الأشياء المعروفة لديه 
وأود الةنبيه هنا إلى أمر هام وهو: أن أي موقف يةخذ في مسألة 
وجود العالم الخارجي أو الأشياء الخارجية عموما إنما ل يعدو أن يكون 

فا تفسيريا فحسب، بمعنى أنه في الميدان العملي ل يؤثر أي تفسير  موق
 .(2) على الآخر 

الخارجي   الوجود  أنكر  من  أن  المثال-بمعنى  سبيل  فإن  -على   ،
هذا بالنسبة إليه ل يعدو أن يكون تفسيرا لوجود العالم الخارجي، أنه ليس 
موجود، ولكن عند الةطبيق العملي فإنه يةعامل مع الوجود الخارجي على  

 

ص1) والفلسفة  القرآن  نين  الععرفة  نررية  الحعيد  عيد  انرر:  اجح  بد   )28  ،29  ،
  . 1979،   الة دكتو اه "مخطولة"   لية أصول الدين 193، 192

ص  2) للإنسان  الطبيعي  والعوقن  الععرفة  نررية  زكريا  فؤاد  الدكتو /   )149  ،150  ،
 . م تبة نن ة مصر ندون لا يخ
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يةألم، وإن أحس   أنه موجود بالفعل وليس مجرد خيالم، فإذا أصابه ألم 
 الجوع أكل ... ب

-فالآراء الفلسفية في مسألة العالم ل تزيد عن كونها تفسيرام  
 للعالم، ويظل الةعامل مع الواقع قائما. -صحت أم أخطأم
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 بنيقولاي هارتمان  المطلب الأول: التعريف 
سنة   ولد  ألماني  فيلسوف  هارتمان،  ريغا،  م،1882نيقولي   في 

الدكةوراه   على  وحصل  بطرسبورغ،  سان  جامعة  في  الجامعي  تعليمه  أتم 
بورغ، م حصل على كرسي في جامعة مار 1920م، وفي عام  1909سنة  

لا     م1931في برلين عام    درّس كذلكو   ،م1925ودرس في كولونيا عام  
 . في غوتنغن م1950وتوفي سنة  ،  م1954 عام

 مؤلفاته: 
عدة   منها:له  الفلسفة  في  المعرفة    ميةافيزيقامبادئ    مؤلفام 

م، بنية  1933مسألة الوجود الروحي    ،وهو أول كةاب مهم له  ،م1921
الواقعي  العا ذين الكةابين الةعمق في مسألة  م، وقد حاول في ه1940لم 

   .م1929 ، فلسفة المثالية الألمانيةم1926 خلاقالأ الوجود،

 : التي أثرت في فكره  المؤثرات الفلسفية 
هارتمانس  ر  د  /  1 الفلسفية    خاصة    ،المذاهب  والحديثة،  القديمة 

المثالي   والمذهب  العقلي  والمذهب  الةجريبي  المذهب  المذاهب،  أهمام 
 النقدي. 

كذلك  2 ودرس  الفلاسفة/  عليه  آراء  تأثيرا  أهمها  من  أن  بيد   ،
با  الفنومنولوجيافلسفة   تسمى  مزيد  –  (1)الظاهر()فلسفة  والةي  وسيأتي 

 . -حديث عنها

 

( وقد كان ك يرا ما يستخد  لفرة )في ومي ولوجيا( والتي لع ي فلسفة الراهراك. انرر:  1)
،  108الدكتو / أمير عباف صالحي هيعانوي  كانط الجاء الأول: الأ ستعولوجيا ص  

== 
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 . آراء كنتكذلك ، و الذي كان معاصرا لهارتمان آراء هيدجرو  /3

الفلسفيةو  آرائه  أهم  المعرفة  :من  في  أنها   ،نظريةه  يرى  والةي 
  . (1)تحيلنا إلى أنطولوجيا، أو إنها جزء من الأنطولوجيا 

 وما قيل عنه:  بين الفلاسفة  تميزه 
في  و  دقةه  هو  الألمان  الفلاسفة  بين  من  به  يةميز  ما  أهم  من 

والذي يعني أنه كان إذا تعرض لمسألة من المسائل الفلسفية ل    الةحليل،
يةركها حةى يقوم بةفسيرها وتحليلها تحليلا ينبئ عن مدى فهمه لما قاله 
من سبقه، حةى أنه كان إذا قام بعرض أفكار من سبقه فإنما ذلك ينم عن  

، اء، بهيئة تأسر القارئ، بجلائها اليقظ، وعمقها على السو موهبةه النادرة
 .(2) كما قيل وكةبه خير دليل على ذلك

 

== 

الأولر   ة   العبا ية 2019ط/  العتبة  م تبة  الععلوماك،  ونرم  الفنر ة  مركا   ، 
 العقد ة. 

لرا1) انرر: جو ج  الفة فة ص(  معجم  ال ال ة   ة  690،  689نيئي  ط   ،2006  ، 
ص العختصرة  الفلسفية  العو و ة  لب ان،  نيروك  الطليعة  نقلنا  ن  380دا    ،

الصادق،  اجعنا وأشرذ  لينا:  الرشيد  العئر ،  بد  فؤاد كام ، جةل  الإنجلياية 
ال نوش س ي  ه.  .  العصرية،  الأنجلو  م تبو  محعود،  نجي   زكي  فلسفة الدكتو / 

ص  أو وبا،  في  ط267،  55الععاصرة  قرني،  د.  اك  لرجعة   ،  الم  1992، 
 الععرفة.  

 .  277الفلسفة الععاصرة في أو وبا ص :نوش س ي في كتا م :القاا  هو( 2)
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هارتمان  (1) قيلوقد   عند  المعرفة  نظرية  إن  إلى    عنه:  تحيلنا 
، ول تدعي أنها تسةنةج (2) "الكنةية"تأخذ بعين العةبار الثورة    أنطولوجيا،

والعالم، وتضرب صفحا عن كل مسألة ل    ،والنفس  ،اسةدلليا ضرورة الله
   يكون مسقط رأسها في تجربة المعرفة.

وهذا يعني أن هارتمان مةأثر في با"كنت" في نظريةه للمعرفة والةي  
يجعل  لم  أنه  حةى  الجانب،  هذا  يغفل  فلم  الةجريبي،  الجانب  فيها  راعى 

هي مسائل  السةدلل على مسائل الله والعالم والنفس، اسةدل ضروريا، بل  
 نظرية، وقد تحةاج إلى تجربة في بعض أدلةها.

  

 

 .  690( نيير لرولي يون . انرر: جو ج لرانيئي ص1)
( يراد  ال و ة الك تية ذلا التغير ال   أضافم "ك ت"  لر لريقة التفكير، فبعدما كان 2)

يعتقد أن العق  يدو  حول الأشياء لععرفتنا، اد ر "ك ت" أن الأشياء هي التي لدو   
مجال   في  ني وف"  "كوبر  أحد نا  التي  الكوبرني ية  ذلا  ال و ة  وشبم  العق ،  حول 

 الفلا. 
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 بين الميتافيزيقا والأنطولوجيا العلاقة المطلب الثاني:
 مفهومها: -عبر الةاريخ-  الميةافيزيقا من المصطلحام الةي تغير

فلقد كانت تعني في الفلسفة في عصورها القديمة شيئا، وفي    /1
 في عصورها القديمة  لقد كانت تعرف أولا فعهدها المعاصر شيئا آخر، 

ا يشمله من الحديث عن الإله بالماورائيام، وهو ما يعني عالم الغيب، وم
نها أمور غيبية ل تخضع للحس أو ا: إالخلود، وقد يقال في معناها أيضو 

وهذا المعنى أيضا درج عليه بعض الأدباء ممن ليس لهم علم    ،(1)الرؤية
وكذ الفلسفية،  وقد  بالتجاهام  وغيرهم،  الوضعي  المذهب  دعاة  بعض  ا 

تةسم   الةي  المظاهر  مقابل  بذاتها،  الأشياء  ماهية  معرفة  كذلك  تعني 
 .(2)بها

 المعاصر: أما في عهدها 
قد كثرم إطلاقام كلمة ميةافيزيقا على مفاهيم مةعددة قد تصل  ف

اء بذاتها، ومعرفة الروح،  إلى حد الةناقض، فقد أطلقت على: معرفة الأشي

 

ا ئ     ا ك( ج1) )  و    الععاصرة،  العربية  اللغة  انرر: معجم  ،  2062ص  3( 
الأولر،   ط:  فري   ع ،  الحعيد  عر،  عسا دة  مختا   بد  أحعد  د/  العؤلن: 

 .، ال اشر:  الم الكت   2008 -هب  1429
ج2) )ميتافيايقا(  الفلسفية  ااند  مو و ة  ااند  أند يم  انرر:   لعري   ، 791ص  2( 

مئو اك  ويداك   /الدكتو  ال انية،  ط  أحعد  ويداك،  هشراذ/  تلي ،  أحعد  تلي  
 .   264نيروك، لا يخ الفلسفة الععاصرة في أو وبا ص  – ا ي  
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معرفة بلا افةراضام، الرفة نظرية، و عمالمعرفة مجردة، و القبلية، و   معرفةالو 
 .(1)وغير ذلك 

الكلمة  /  2 أن  أغلب    -ميةافيزيقا-بيد  عند  مغايرا  معنى  تحمل 
المعاصرين على  (2) الفلاسفة  "الميةافيزيقا"  اسم  يطلقون  فهم  نظرية ، 

المعنى ذلك  ترسيخ  في  يعةمدون  وهم  وجود،  هو  حيث  من  على    الوجود 
 .(3)العقل، والعلوم الطبيعية 

 الفرق إذن بين "الميةافيزيقا" و"الأنطولوجيا"؟ السؤال المطروح ماو 

الفرق يأتي من جانبين: أول: أن الأنطولوجيا تقةصر على تحليل 
في   فةبحث  الميةافيزيقا  أما  ماهيةه،  تحليل  على  وبالةالي  الوجود،  بنية 

وجودية مشكلة    ،قضايا  تكون  وعليه  نفسه،  الموجود  بكينونة  تةصل  أي 
كلة ميةافيزيقية من هذه الزاوية، ثانيا: أن الميةافيزيقا  "الأبسةمولوجيا" مش

الأقل – على  المبدأ  حيث  عن    -من  عام  تصور  إلى  تةوصل  أن  تريد 
 .(4) الحقيقة، بخلاف الأنطولوجيا 

علاى سابيل ف  ،وهارتمان نفسه يساير علاى هاذا التجااه، ويؤياده/  3
ينظار إلاى الميةافيزيقاا علاى أنهاا  "ميةافيزيقا المعرفة" هابفي كة  هالمثال: أن

 

 .  998ص  2( مو و ة ااند الفلسفية ج1)
أن  ا   2) ا تبا   العؤ تون  لر  اصطلح  لقد  فيم 1831(  لوفي  ال    العا   وهو    

لتقريبية للفلسفة الععاصرة. انرر: الدكتو / محعد  لي أنو  يان  يعد البداية ا  "هيج "
ج الحدي ة"  "الفلسفة  الفلسفي  الفكر  الععرفة  1996  ط/   ،347ص   4لا يخ  دا     

   الجامعية .
 .  264( انرر: لا يخ الفلسفة الععاصرة ص3)
 .  264( لا يخ الفلسفة الععاصرة في أو وبا ص4)
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فااي بعااض الأحيااان علااى أقاال –بحااث فااي الوجااود، وهااذا يعنااي أنااه يوحااد 
، ونةيجاة لهاذا جعال المصاطلحين (1)نطولوجياابين الميةافيزيقاا والأ   -تقدير

نطولوجيااااا هااااي نطولوجيااااا، والأ الأ  ا مةاااارادفين، فالميةافيزيقااااا هاااايكأنهماااا
 .(2) في كثير من الأحيان عنده الميةافيزيقا

 

لعان أننا: مبحث لحليلي هدفم كئن وإظنا  ن اء ( ولكن أص  الأنطولوجيا   د ها  1)
هلر   للوجود،  لاملية  نررة  من  لحولت   ده  قد  فالأنطولوجيا  معي ة،  واقعية  حقيقة 

الوجود. لب اء  الدكتو /    لحلي   لرجعة:  ها لعان،  ل قوا   الععرفة  ميتافيايقا  انرر: 
 .   166العيتافيايقا   د الفة فة الععاصرين ص  محعود  ج ، نقة  ن:

وإذا أ دنا أن نستجون ها لعان  ن  ؤال مؤداه: ما هو الوجود؟ فإنم لم يقد  هجا ة  ن  
أنم  لم   نيد  السؤال،  العقا     -ضع يا-ه ا  في  الوجود  أن  هعا:  تاصيتين  نوجود 

ال اني  :الأول العقا   وفي  ذالم،  في  ك لا وجود مستق ،   : وجود  الوجود  عا هو  أن 
فععوما   يتجاه ،  أو  أو يعرذ،  يتخي ،  أن  فنو مستق   ن أ  شيء، مستق   ن 
و ن   نفسم،  الإنسان  مستق   ن  حتر  فنو  ا تقةلية،  ولم  لحق ،  لم  وجود  ه ا  

 .  168العيتافيايقا   د الفة فة الععاصرين صانرر: جعيع مدا كم. 
أن ه ا  شيئا يئبم الوجود،  التالي يحاول أن ي قيم من ك     أضن هلر ذلا: أنم ا يرلا 

للوجود   ده،   مع ر  فلي   عت  التئبينية،  لل ا اك  يقد-أ ر  لم  هو  أ      وبالتالي 
وقد يئبم ه ا قول من  ألا من العتكلعين أن الوجود أظنر    -هجا ة  ن مع ر الوجود 

فسوذ يعرذ  عا هو أتفر م م، الأشياء ومن  م لم يعرفوه؛ لأنم هذا لم لعريفم حالتئ  
الئيء   هو  يقال:  كان  العترادفاك،  لم  لر  عض  ي رر  أن  العع ن  من  كان  وإن 
التفتازاني  الدين  الصفحة،  عد  السان  نفسم نف   انرر:  وال انت والعتحق  وغيرها. 

العقاصد ) الدين، ط/  142,    1/141شر   (، قد  لم ووضع حواشيم هنراهيم شع  
(، محعد نن  رفة الد وقي حاشية الد وقي  لي أ    2001  ة)  دا  الكت  العلعية

 (، ط/  م تبة العئند الحسي ي ندون لا يخ. 74البراهين )ص 
 . 177( انرر: العيتافيايقا   د الفة فة الععاصرين ص 2)
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الذي    (1)وهو إذ يرى هذا الرأي إنما يظهر تأثره الواضح با"هيدجر"
إنما هي في أصلها وجوهرها بحث في    (2)يرى أن الميةافيزيقا عند "كنت"

 

 ،  1976   العانيا، ولوفي ننا   ة  1889( ما لن هيدجر: فيلسوذ ألعاني، ولد   ة  1)
رم فة فة ألعانيا، و بعا هو أهم فيلسوذ في القرن العئرين،  ع   يعتبر واحد من أ 

ننم   لا ر  من  أهم  من  الجامعة،  ه ه  لولر  اا ة  وقد  فرايبو غ،  جامعة  في  أ تاذا 
هو رل في فلسفتم الف وم ولوجية، ونيتئم. ويعتبر هيدجر هو مفكر الوجود   :هيدجر

ع ند الف وم ولوجي ولبقم في في  وبم الف وم ولوجي النو رلي، حيث هنم ا تخد  ال
 محاولتم للإجا ة  ن  ؤال: ما الوجود؟

لم  دة مؤلفاك م نا: الوجود والامان، مدت  هلر العيتافيايقا، ما العقصود  التفكير، مبدأ 
ص الفة فة  معجم  لرانيئي  جو ج  انرر:  وغيرها.  وما  عدها،   694العق ، 

 . 400العو و ة الفلسفية العختصرة ص
 ، ولوفي ننا   ة 1724ك ت: فيلسوذ ألعاني، ولد نرو يا الئرقية   ة    (  عانوي 2)

ولا ر 1804 " و و"،  ك ت،  ننم  لا ر  من  أهم  من  الكتا اك  م    ه ،  في  واضح 
لدلا   والسيا ية  ح " ك ت"الأتةقية  نب"هيو "  لا ر  وك لا  هنم ،  قااة  نفسم    تر وصن 

ديدة م نا: نقد العق  الخالص،  "أيقرم من  بالم الو وقي"، وغيرهعا، لب"ك ت" مؤلفاك  
، وغيرها، معن  للبرهان  لر وجود الله،  الوحيد  العع ن  الأ اف  الععلي،  العق   نقد 

يعلا   قال   م:  صفة  امة  ال    "فختم"  و"هيج "   "ك ت "لا ر  م  الحقة،  الفلسفة 
ي بغي أن يعد اا تقةل العطل  للعق  مبدأ أ ا يا   "ك ت"ال   قال   م: هنتداء من  

الفة فة   معجم  لرانيئي  جو ج  انرر:  ا تقاداك  صرنا.  من  وواحدا  للفلسفة 
نرلراند  ا     وما  عدها، 245العو و ة الفلسفية العختصرة ص وما  عدها، 513ص

الحدي ة" ص  "الفلسفة  ال الث  الكتان  الغربية  الفلسفة  وما  عدها، لرجعة:   315لا يخ 
 ، الدكتو    عان أمين 1977عصرية  الدكتو / محعد فتحي الئ يطي، دا  الكت  ال

  . 1967، ط/ دا  الععا ذ   ة 57 واد الع الية في الفلسفة الغربية ص
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ين يرون أن والذ  (1)يعارض رأي "الكنةيين الجدد"  الوجود، و"هيدجر" بهذا
 الميةافيزيقا عند "كنت" عبارة عن: نقد.

إل    قررفي هي  ما  "كنت"  عند  الميةافيزيقا  أن  في  "هيدجر"  بحث 
 .نطولوجيا على دعائم جديدةومحاولة لةأسيس الأ  ،الوجود

خلص من بحثه وقراءاته لا"كنت" أن  ويظهر هنا رأي هارتمان الذي 
عند ويأخذ    -كنت–ه  الميةافيزيقا  الوجود،  الذي    هارتمانهي  الرأي  بهذا 

الذين انةهوا إلى أن    ، موجها نقده لرأي "الكنةيين الجدد"سبقه إليه "هيدجر"
 .(2) الميةافيزيقا عنده ما هي إل نقد

 

( الك تيون الجدد يعرف ا ننم "هيدجر"   دما  الم "كا برز" في م اقئة مئنو ة ني نعا  1)
 فقال هم: كوهين، وف دلباند، و ي رك، و ي ، وب وا دمان.   -الك تيين الجدد-  نم 

لتام  في أص  نئاة حركة "الك تيين الجدد" يفنم لا عنا العا ، وال   نئا من  ؤال  وبا
وجم هلينا وهو: ما ال    قي لنا لكي لفعلم في مجال الععرفة؟ فلقد كان الراهر أن  

الحركة   ه ه  لدلا  "ك ت"  أصبح  وبالتالي  فحس ،  العلم  معرفة  هو  لنا  -ما  قي 
الجدد والطبيعة  لر    -الك تيون  الرياضة  "معرفة  معرفية  نررية  صاح   معدودا 

السواء" مع أن "ك ت" لم يقصد أن يقد  نررية في العلو  الطبيعية، فعقصده الأ ا ي 
الفة فة  العيتافيايقا   د  انرر:  أنطولوجيا أ ا ية.  العيتافيايقا نوصفنا  كان مئ لة 

 .  63الععاصرين ص
يسة التي يئتر  فينا الك تيون الجدد أوا: ي تسبون جعيعا  ( من الأفكا  والعفاهيم الرا2)

هلر "ك ت" ال   هو في أ ي نم أ رم الفة فة، وهو   دهم العفكر الحقيقي، فيرون  
أن العيتافيايقا لبدو غير مع  ة؛ ن  هي مستحيلة، وبالتالي يرف وننا، ويرون ك لا: 

الع ند الترنس دنتالي، ويرلا   أنم ي بغي أن يح  مح  الع ند ال فسي م نجا آتر وهو 
للععرفة   الع طقية  الئروط  لحلي   في  جوهرها  في  ل حصر  الفلسفة  أن  الع ند  ه ا 

 وللإ ادة .
== 
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هارتمان   رأي  الباحثينويؤيد  "الك  (1) بعض  الفكر  أن  نةي"  فيرى 
"ديكارم" فشك  بناء،  إيجابي  فكر  "الديكارتي"  إلى    (2)كالفكر  به  انةهى 

مهمة   "كنت"  فمهمة  الإيمان،  إلى  به  انةهى  "كنت"  نقد  وكذلك  اليقين، 
 . وليس مجرد نقدتأسيس وتشييد، سواء في العلم ... أو في الدين .. 

 

== 

الك    لكوين  ملكة  ها  العق    دهم  وما  العقلي،  للحدف  وجود  ك   ي كرون  أننم   انيا: 
معرفة   انتداء من   اصر، وهو ا يحوز قد ة غير قد ة التركي ، و لر ه ا فة لوجد

 لع عون الأشياء، وا للجوهر. 
هد ا    مجرد  هو  لي   الععرفة  ففع   الععرفة،  نررية  في  م اليون  جعيعا  هم   ال ا: 
للعوضوع؛ ن  فع  الععرفة هنعا يقو   خل  العوضوع، وكعا يقولون: "هن العوجود ا  

" أن فنم يوجد في ذالم، هنعا الفكر وحده هو ال   ي ئئم" والع ير للأمر   د "الك تيين
"ك ت" يع ي لعديم "أ  لجاوزه"،  لر قول )ف دلباند(، وا يخئر "الك تيون الجدد" من 

 دفن جسم للا الفلسفة )فلسفة ك ت( من أج  هحياء  وحنا ) لر حد قول نالُرن( . 
أننم يختلفون مع   هلر    "ك ت"والواقع  من نواحي متعددة م نا: أوا: أن م اليتنم متطرفة 

يرف  فنم  ما،  ذالم"،حد  في  الئيء  "وجود  وجوده  ئدة،   ون  ها لعان  يقر    وال   
في   متطرفون  ن لا  وهم  للععرفة،  أصليا  مصد ا  الإحساف  ا تبا   يرف ون   انيا: 
م اليتنم، حيث لجاوزا ما ذه  هليم "ك ت" نفسم. انرر: الفلسفة الععاصرة في أو وبا 

 .   130، 129نوش س ي ص 
 .  59واد الع الية في الفلسفة الغربية ص( الدكتو    عان أمين انرر:   1)
دي ا ك  2) ولد   ة    (  ي يم  فرنسي،  الحدي ة،  1596فيلسوذ  الفلسفة  يلق   اني   ، 

من   جاء  عده  من  أك ر  قو   لر  لا ير  ولم  الفرنسيين،  الفة فة  أنبغ  من  ويعتبر 
الع ند،   في  مقال  م نا:  مؤلفاك  دة  لم  م الفة فة،  العيتافيايقية،  بادئ التامةك 

 وما  عدها. 298 ، انرر: معجم الفة فة ص1650الفلسفة، لوفي   ة  
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 تعقيب: 
بمسألة   كبيرة  بصورة  يرتبط  الأبسةمولوجيا  في  البحث  أن  بما 

قا، فقد ألقينا نظرة الأنطولوجيا، وهي بدورها ترتبط ارتباطا كبيرا بالميةافيزي
والأنطولوجيا،  المخةلفة  ومعانيها  الميةافيزيقا  بين  العلاقة  على  سريعة 

"كنت"   هارتمان–ورأي  كثيرا  به  تأثر  من    -والذي  جاء  من  واخةلافام 
الفلاسفة بعد "كنت" في مراده، وما قد رجحه هارتمان نفسه في المسألة،  

هارتمان    هو الوجود، وارتأى:  حيث إنه رجح أن رأي "كنت" في الميةافيزيقا
 هذا الرأي نفسه.

عند   المعرفة  نظرية  عمق  في  الدخول  إلى  دفعا  يدفعنا  وهذا 
المعرفة نظرية  في  الأولى  المرحلة  وهي  من  هارتمان  بها  يةعلق  وما   ،

 .وصف ظاهري 
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البدء في نظرية الأبستمولوجيا والوصف   كيفية المطلب الثالث:  
 الفنومنولوجي لها  

نظرية   تبدأ  أن  لبد  أنه  هارتمان  ظاهرة ايرى  بوصف  لمعرفة 
بين  العلاقة  بإبراز  الفلسفية  المذاهب  أصحاب  يهةم  أن  بمعنى  المعرفة، 

والموضوع،   ظاهرة الذام  وصف  أي  المعرفة،  "فنومنولوجيا"  يعةبر  وهذا 
 المعرفة. 

 وتأثر به.  (1) جيو وهذا يبين أن هارتمان درس المنهج الفنومنول

 

الع ند  1) اشتنر (  وال    الراهرياك،  فلسفة  أو  الراهر ،  الع ه   أو  الف وم ولوجي 
الحقاا   لحصي   من  لع  م  لريقة  هلر  التوص   يحاول  م ند  وهو  نب"هو رل"، 
الأ ا ية، والقا دة الأ ا ية في ه ا الع ند هي: "أن ن ه  هلر الأشياء نفسنا" مع  

عة  لم الرواهر هي الكئن  ن  ا تبعاد ك  ال ررياك السا قة العتعلقة  الواقع، ومن
 الم الرواهر     دقة، مع وصن ه ا العالم، مع نيان ما نين ظواهره من  وا ط،  
يقو   أن  يج   ليم  الف وم ولوجي(  )الئخص  الرواهر  أن  ال م  ذلا  هلر  أضن 
نتخليص أ حا م من ك  العئاك  والأح ا  الااافة التي للقاها من السا قين والتي من  

فلسفة لحاول أن لبحث شاننا أن لؤ  أننا  هلر ذلا  انيا:  الفلسفي، أضن  الفكر  تر 
مجال   و اء  ما  هلر  الععرفة  قب   ما  حالة  هلر  لرلد  أن  فتحاول  الععرفة،  ج و    ن 
الئروط   في  ح م  ن  "ك ت"  كبير  حد  هلر  يئا م  ه ا  وهو  والتصو اك،  الأح ا  

كان يفترض أوليا وجود ح   الأولية للععرفة، ولكن يقع الخةذ ني نعا في أن "ك ت"  
انرر:   الفرض.  ه ا  التسليم  ع    يرفض  فكان  "هو رل"  أما  الععرفة،  لعئ لة 

ص  الععاصر  الفلسفي  الفكر  أ ة   كام   فؤاد  الأولر  163،  162الدكتو /  ط/   ،
ص1993 الغربية  الفلسفة  قصة  هويد   يحير  الدكتو /  الجي ،  دا   ط/  113    ،
 يع .  دا  ال قافة لل ئر والتوز 1993
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أن   الفنومنولفيرى  الميةافيزيقا  و الوصف  في  ناحيةين  يبرز  جي 
 هما: أن الميةافيزيقا ضرورية لإقامة نقد.

نظرية الميةافيزيقا  ا  ؛وأن  مشكلة  لأن  ذاتها وذلك  في  لمعرفة 
 -في عالم الوجود– ؛ فهي علاقة موجودة بالفعلنطولوجيةأميةافيزيقية أو  

 . بين ذام وموضوع

جي بيد أنه أضاف له شيئا  و وهو وإن كان تأثر بالمنهج الفنومنول
حيث  طريفا، وهو ما يسمى با"ما هو فوق المعقول" وبا"ما فوق المنطقي"  

كل ابةداء   ةايةخذ من  الوصف    الفكرتين نقطة  منها عند اسةخدامه  ينطلق 
الفكرتين أصلا في  و الفنومنول للمعرفة، والطرافة تظهر من عدم وجود  جي 

 (.1جي ) و المنهج الفنومنول

الفنومنول الوصف  كما    " للمعرفة"  للأبستمولوجيا  جيومميزات 
 يرى هارتمان: 

ظهر  نطولوجي في المعرفة، والذي ي  أيرى هارتمان أن هناك جانب  
جي للمعرفة، و لنا هذا الجانب الوجودي في المعرفة هو الوصف الفنومنول

 فليس هناك إمكانية لإنكار الجانب الوجودي في المعرفة. 

أنه لموضوع    كان  إذا  بمعنى  بوصف  دراسة  أي  تبدأ  أن  لبد 
فيلسوف الدين بوصف الوقائع الدينية، والفيلسوف    -مثلا–  الدراسة، فيبدأ

بوص يبدأ  الخلقيةالخلقي  الواقعة  الذي  ف  الفيلسوف  يةعين على  ، كذلك  
المعرفية،   الواقعة  وصف  عند  من  بدايةه  تكون  أن  المعرفة  بنظرية  يهةم 

 

 .  178( العيتافيايقا   د الفة فة الععاصرين ص1)
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"فالمهمة الأولى الةي يةعين على صاحب نظرية المعرفة القيام بها هي أن 
المعرفة   واقعة  الضيصف  هذه  مثل  يحقق  الذي  والمنهج  من  ..  روب 

 (.1الوصف هو المنهج الفنومنولوجي" )

فإذا كان مثلا فيلسوف الدين يبدأ دراساته بوصف الوقائع الدينية  
)الموجودة بالفعل(، فكذلك ما يهم فيلسوف المعرفة أول هو القيام بوصف  

المعرفية   هذهالوقائع  يظهر  والذي  بالفعل(،  أوضح   )الموجودة  المسألة 
هارتمان   رأي  على  )الفنومنولوجي(ظهور  الظاهري  المذهب  والذي   هو 

 .  (2) اشة هِر با"هوسرل" 
الفنومنولوجي المنهج  على  بعض    واعةمادا  يقرر  به  تأثر  الذي 

يكون   أن  لبد  عموما  فالباحث  عموما،  البحوث  في  المنهجية  المسائل 
بوجهة   يةأثر  ل  وكذلك  عليه،  السابقة  النظر  بوجهام  يةأثر  فلا  محايدا، 

يكون  أن  بد  ل  وأيضا  مثلا،  معين  لفيلسوف  خاصة،  وصفا    وصفه  نظر 

 

 .  159( العيتافيايقا   د الفة فة الععاصرين ص1)
ألعاني ولد   ة  2) ننا.   1938   العانيا ولوفي   ة  1859( ادموند هو رل: فيلسوذ 

جامعة   في  نرنتانو،  ع   فرانتا  الفيلسوذ  يد  ولتلع   لر  ل صر،  ينوديا  م  كان 
في جامعة جول غن، لم  دة مؤلفاك م نا: فلسفة الحسان، مباحث م طقية، هال،  م  

الو ي   أفكا   ن  لم ظواهر تالص وفلسفة ظاهرية، محاضراك  ن ف وم ولوجية 
معن الفة فة  من  الك ير  لا ر  م  م نم ومعن     اصره  البالن  الامان،  جاء  عده، 

نو . انرر: معجم الفة فة  نقوا  ها لعان، وما لن هيدجر الفيلسوذ الوجود  العئ
ص  ،714،  713،  712ص العختصرة  الفلسفية  الفكر   ، 391العو و ة  أ ة  

ص الدين  وما  عدها  161الععاصر  أصول  م ئو    لية  هو رل  حث  ادموند   ،
 .  2019  ة   ، القاهرة، للدكتو /  رفة ال اد 
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في طبيعة  مدخل معين  عاما شاملا، ل يةرك صغيرة أو كبيرة قد يكون لها  
 ر من قريب أو بعيد في النظرية محل البحث.يثأالبحث أو النظرية، أو ت

يجب الةعلق بالوقائع على نحو طبيعي، بمعزل عن كل   ه"ذلك أن
مذهب، ففي ميدان المعرفة مثلا: يجب أن توصف ظاهرة أو واقعة المعرفة  

أن الوصف لبد أن  وصفا ل يرتكن إلى مناقشام الواقعيين والمثاليين، ذلك
يكون منزها عن الغرض، ويجب أن يكون شاملا لجميع جوانب الظاهرة بلا 
اسةثناء؛ لأنه إذا ما اسةبعدنا جانبا دون وصف، فقد يكون ذلك بةأثير من  

نحكم   يجعلنا  سابق،  وصف –حكم  كل  غير   -قبل  إما  الجانب  هذا  بأن 
 . (1) "موجود، أو عديم الأهمية .. 

ال ليس لنا الحق في أن نسةبعد المعرفة العادية فعلى سبيل المث
العلمية   المعرفة  كانت  وإن  فهو  العلمية،  المعرفة  بوصف  ونقوم  العامية، 
أكثر وعيا ودقة وإحكاما، إل أن المعرفة العامية معرفة على كل حال، ول  
يصح أن نغض الطرف عنها، فكلا النوعين له مدخل بشكل ما في توضيح  

 (. 2الآخر )

 تعقيب:  
وتحليلها  -1 المعرفة  نظرية  دراسة  كيفية  عن  هنا  هارتمان  رؤية 

الفنومنول بالمنهج  الواضح  تأثره  إلى  يرجع  فالمنهج  و إنما  جي، 
جي يرى أن بداية البحث في نظرية المعرفة ل يكون بحثا في  و الفنمومنول

ذلك  بعد  ثم  أول،  بوصفها  يكون  وإنما  إمكانها  أو  وسائلها  أو  طبيعةها 
 

 . 159( العيتافيايقا   د الفة فة الععاصرين ص1)
 .  160،  159  د الفة فة الععاصرين ص( العيتافيايقا 2)
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ظر في باقي المسائل المةعلقة بها كالبحث في طبيعةها وإمكانها وغير  الن
 جي.و ذلك، وبالةالي يرى هارتمان أن هناك أهمية كبيرة للوصف الفنومنول

بمعنى عدم الةأثر   والحيادية أو الموضوعية في البحث العلمي-2
أو   سابقة  كانت  سواء  الفكرية  الساحة  على  المنةشرة  والآراء  بالمذاهب 

وثيقا  مرتبطة  ة؛ حاضر  الفنومنولوجي    ارتباطا  يرى  بالمنهج  ما  على 
الفنومنولوجي كما   المنهج  العلمية هي من غرس  فالموضوعية  هارتمان، 

 يرى هارتمان. 

كما يرى –أضف إلى ذلك أنه بناءً على المنهج الفنومنولوجي  -3
يمكن اسةبعاد أنواع المعارف المخةلفة، فلا يصح مثلا أن    أن ل  -هارتمان

يةم تجاهل المعرفة العامية بدعوى إنها ليست علمية، فهي معرفة على كل  
حال ولها مدخل في تفسير الوقائع، فينبغي عدم الةفريط بها أو السةغناء  

 عنها، لأنها تقرر معرفة على كل حال.

الأهمية وهي مسألة النقد وتأتي هنا مسألة على جانب كبير من  
حيث إن هذه المسألة تساعد على إبراز  -الأنطولوجي لميةافيزيقا القدماء،  

 وهي محور النقطة القادمة.   -في ربطه بين المعرفة والوجودرأي هارتمان 

 نطولوجي لميتافيزيقا القدماء: النقد الأ
أن قضية  الأساسية    :تصبح  القضية  الوجود"  إدراك  هي  "المعرفة 

ميةافيزيقا و   (1)  في  جانب،  من  الالمعرفة  في    عرفةممشكلة  هي  والةي 
 

  د ها لعان في مع ي العيتافيايقا، فقد لكون  عع ر ال قد   -أحيانا–الأمر    طلت( قد يخ1)
كعا ذه  هليم "الك تيين الجدد" مفسرين  أ  "ك ت" في العيتافيايقا، وقد لكون  عع ر 

هليم "هيدجر" مفسرا  أ  "ك ت"، ويبد و أنم لا ر   ة  البحث في الوجود، كعا ذه  
== 
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فهل هذا    !، قضية أساسية أخرى من جانب آخر أساسها مشكلة أنطولوجية 
 يعني أنهما وجهان لعملة واحدة عند هارتمان؟ 

يوجه جانبها    هارتمان  وبالةالي  في  القديمة  للفلسفة  انةقاده 
العالم   في  البحث  تعني  عندهم  الميةافيزيقا  كانت  حيث  الميةافيزيقي، 

، إن شئت قلت نسبة بعض الحوادث إلى بعض المبادئ الغيبية  الغيبي، أو
  في –ن تلك الفلسفة القديمة زعمت لأ  ؛، فهو خطأويرى أن هذا خطأ مزدوج

يق  -رأيه تقدم حلا لما ل  الواقع والحقيقة أنها    بل حل، وأرادم أن تخضع 
 كونت نظما فلسفية مغلقة.و  ،لها

"لقد أخطأم الميةافيزيقا القديمة خطأ مزدوجا، فقد كانت تدعي من  
يعني   الميةافيزيقي  حيث  للحل،  قابل  غير  هو  لما  حلا  تقدم  أنها  جانب 
اللاعقلي، واللاعقلي غير ممكن المعرفة، ومع ذلك فإن كل موجود يمكن 

حصر    هإدراك ل  مشكلام  وجود  ذلك  على  والدليل  جانب،  من  ومعرفةه 
كذا الةناقضام الةي نلقاها أمامنا من كل جهة )الحرية والحةمية  و ،  لعددها

نجد حلا لهذه المسائل، ... من جانب آخر، ن  ..( وليس في اسةطاعةنا أ
مغلقة،   فلسفية  نظما  كونت  حين  خطأ  ارتكبت  القديمة  الميةافيزيقا  فإن 

 .(1) وحاولت أن تخضع الواقع والحقيقة لها"

 

== 

هلر ذلا  الرأيين العيتافيايقا أصة كعا  بقت هشا ة  لتعدد معاني كلعة  ، و بعا ي ون 
 والله أ لم.  قريبا،

 واد الع الية في الفلسفة الغربية للدكتو    عان أمين قا ن  أ  "ك ت"  في العسالة،  (  1)
 .  279الفلسفة الععاصرة في أو وبا، ص ، وانرر: 85ص
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غير قابلة    -القديمة-  الميةافيزيقا  ويبدو من كلامه هذا أيضا أن
حدود   في  جعلها  إنه  حيث  اللاعقلي   -اللاعقلي-للمعرفة،  بأن  حكم  ثم 

حكم   فإنه  أخرى،  ناحية  ومن  ناحية،  من  هذا  أصلا،  المعرفة  ممكن  غير 
أن وبما  إدراكه،  يمكن  موجود  كل  يمكن    موضوعام  بأن  ل  الميةافيزيقا 

 إدراكها فهي شيء غير موجود.

القديمة المذاهب  هذه  أيضا  رأيه–  وتعةبر  فكرية    -على  منةجام 
فلسفية حقيقية وأخرى   ينام من مسائلمجرد ع  نة، فهي عبارة عنيجه

 . غير حقيقية
يزعمون معرفة أشياء ل يمكن معرفةها    هموقد يةرتب على هذا أن

المعارف   ممارسة  يحاولوا  أن  من  بدل  أنهم  هذا  على  يةرتب  ثم  أصلا، 
العالم"   الفلسفية إلى  عامة  با"نظرة  يسمى  ما  ينشئون  وحالها  الحقيقية،   ،

أنها قصيرة الأمد، نسيج من الحقيقة والخيال، هجين بين الةفكير الواقعي  
 .(1والةفكير الخرافي ) 

أضف إلى هذا: أن القدماء كانوا يعادون الميةافيزيقاا علام مان أهام 
ربما لهم السيطرة في كثير مان –العلوم الةي ينبغي معرفةها، ووجود طائفة 

تقااوم علااى تعاهاادها أماار فااي غايااة الأهميااة، بيااد أن  -الحقبااام الزمنيااة
 ، لأنهاا إن كانات أسائلة فهاي لهارتمان ل يارى أن الميةافيزيقاا علام أصالا

فيما يسمى تكون علما، وإذا كان من الممكن أن يكون هناك جانب معرفي 

 

 .  257، 256( الفلسفة الععاصرة في أو وبا، ص1)
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بالميةافيزيقااااا فااااإن هااااذا الجانااااب حينئااااذ سااااوف يكااااون ماااان اخةصاااااص 
  .(1)الأنطولوجيا 

وعليه فإن هذه النظم الفلسفية قد ولى زمانها، وما تركوه ليس ذو  
 (. 2)قيمة إل فيما أثاروه من مشكلام 

 تعقيب: 
إذ   رأي وهو  به  يخالف  فإنما  الميةافيزيقا  في  الرأي  هذا  يرى 

المثالية فا    النقدية  مؤسس  "كنت"،  رأي  وهو  الغربية  الفلسفة  في  الحديثة 
يحاول أن يجد يقينا للميةافيزيقا مثل يقين المنطق والرياضيام، هذا "كنت"  

أخر  ناحية  ومن  ناحية،  الإ من  كيد  العقل  عن  يدفع  أن  يحاول    رتيابيين ى 
مبالة  لاال  سيين والماديين، فإن ما يعلنه الإرتيابيون منومن إليهم من الح

دفع   ما  العقل، وهذا  إلى  الموجه  الةحدي  بمثابة  الةساول   "كنت"لهو  إلى 
عن وجود يقين للميةافيزيقا مثل يقين الرياضة والطبيعة، وهو يشير إلى 

والفيزيقا   الرياضة  إليه  وصلت  ما  رأيت  "حين  فيقول:  لثورة –ذلك  نةيجة 
ذلك   -مفاجئة  طبيعة  إلى  الةفاتنا  يسةرعي  أن  خليق  مثالهما  أن  لي  بدا 

الةغير في المنهج الذي حقق لهما أحسن الثمرام، وأن يسوقنا إلى تجربة 

 

نب    (1) صقا ن  أمين  للدكتو    عان  الغربية  الفلسفة  في  الع الية  الفلسفة  ،  85 واد 
 . 280الععاصرة في أو وبا، ص 

 .  279( الفلسفة الععاصرة في أو وبا، ص2)
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باعةبارهما  عليهما  تقاس  أن  يمكن  ما  بقدر  الميةافيزيقا  في  محاكاتهما 
 . (1)"علمين عقليين

عليه فاإن كاان "كنات" نقاد الميةافيزيقاا فإناه نقاد الميةافيزيقاا   وبناءً 
القطعيااااة، وكاااال ميةافيزيقااااا ماااان هااااذا القبياااال تمهياااادا لإقامااااة ميةافيزيقااااا 

 .(2)جديدة

أضف إلى هذا أن نقد هارتمان للميةافيزيقا ل يخرج من دائرة النقد 
لك فيما ، وذنفسه هو الذي أسس لدى هارتمان ذلك النقد  "كنتا""الكنةية" ف

تناوله في رسالةه: "الةمهيدام لكل ميةافيزيقا مسةقبلة" حيث قال فيما قال  
"ومقصدي أن أقنع جميع من يرون أن الميةافيزيقا جديرة بالدراسة فيها:  

عملهم لحظة، وأن يةجاهلوا كل  -يةوقفوا عن– ابأنه ل بد لهم من أن يقفو 
ما صنع حةى اليوم، وأن يوجهوا همهم أول إلى وضع السؤال الآتي: )هل  
من الممكن إطلاقا وجود شيء كالميةافيزيقا؟( إذا كانت الميةافيزيقا علما، 
دائمة؟   إجامعية  بموافقة  الأخرى  كالعلوم  تظفر  أن  تسةطع  لم  أنها  فكيف 

، فكيف اسةطاعت أن تسةرسل في مزاعمها، وأن تخدع  وإذا لم تكن علما
 .(3)  الذهن الإنساني بآمال ل تنقطع أبدا ول تةحقق أبدا؟"

الميةافيزيقا لكون  الأولى  الأسئلة  فالبذور  من  من    مجموعة  هو 
"كنت"،   علما  وكذلكوضع  كونها  في  كذلك  الةشكيك  ليست  من    أو  هو 

 

 عان أمين  ( نقد العق  الخالص، نقة  ن  واد الع الية في الفلسفة الغربية للدكتو   1)
 . 85ص

 .  101(  واد الع الية ص2)
 .  194،  193(  واد الع الية ص3)
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دربه    ،نفسهتأسيسه   على  سار  ليست    هارتمانثم  أنها  إلى  انةهى  حةى 
 . أصلا علما

بالصدق مع  فقصد "كنت" الذي رانه هنا: هو إقناع "الميةافيزيقيين"
إثااارة الشااك فااي نفوسااهم  ماان خاالال -الاانفس-الاانفس عنااد الوقااوف معهااا 

طرح عدة أسئلة عليهم تةعلق بذلك العلم الذي ظنوه أنه أهام العلاوم   عندما
، فااإذا كاناات الميةافيزيقااا علمااا فلماااذا لاام تحااظ بمااا بالميةافيزيقااا والمساامى

به العلوم الأخرى مان إجمااع؟! وإذا لام تكان علماا فكياف ظلات إلاى   تحظي
الآن مسةرساالة فااي عمااق الأذهااان دون أن يرفضااها رافااض؟! باال وكيااف 

  خدعت الذهن الإنساني بأماني غير منقطعة وليست مةحققة؟!
أثارهاا "كنات"   الةايو المعرفياة تجااه الفكار الميةاافيزيقي    فهذه البلبة

تلاااك  انةقاااد فكرياااة، علاااى إثرهاااا ثاااورة هارتماااان فاااي نفاااس وعقااال أحااادثت
 .الميةافيزيقا القديمة

ثااااام إن القضاااااية تااااازداد تعقيااااادا عنااااادما يحااااااول هارتماااااان رباااااط 
"الأنطولوجيا" با"الميةافيزيقا"، حيث إناه يارى أناه مان الصاعب تنااول قضاية 

 ولوجيا دون اللجوء إلى الميةافيزيقا.الأنط

فأنا موجود، وبوصفي ذاتا عارفة تةطلع إلى معرفة الوجاود، والاذي 
وأناااا  – هاااو مساااةقل عناااي، وأناااا داخلاااه؛ فكياااف أساااةطيع أن أدرك الوجاااود

 ؟يحةوينيهو ، ومةضمن فيه، و وأنا داخله ،مسةقل عنه

مساةقل   -نفساه-فالإنسان موجود، ووجوده مسةقل، وكذا الوجاود  
فااي ذاتااه، فكيااف يعاارف الواحااد منااا الوجااود، وهااو فااي ذاتااه داخاال الوجااود، 

 والوجود مسةقل عنه.
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المعرفاااة فاااي  -الأبساااةمولوجيا- "مشاااكلةوهاااذا يباااين بوضاااوح أن 
لوجية، مشكلة تدور حول الوجود، وهناك اسةحالة في و نطأأساسها مشكلة  
 (.1لةجاء إلى الميةافيزيقا" )تناولها دون الإ 

والمقصود بالميةافيزيقا هنا هو النقد، بيد أنه من نوع النقد البناء، 
، ولكنه نوع من النقاد "الكنةيون الجدد"وليس من نوع النقد الذي ذهب إليه 
لااى أسااس جدياادة للبحااث فااي عمليااة الااذي يصاال بنااا إلااى بناااء قواعااد ع

 الوجود.

أن مااا اسااةنةجه هارتمااان هنااا ل يعاادو كونااه توفيقااا أو  باادووقااد ي
 "كنات"لقولهم بأن الميةافيزيقا عند    "نانةقد "الكنةيي  من ناحية  ، فهو  تلفيقا

الاااذي كاااان رأياااه فاااي  "هيااادجر"أياااد رأي ومااان ناحياااة أخااارى  بمعناااى النقاااد،
 هعبارة عن بحث في الوجاود، فيبادو أنا  "كنت"المسألة أن الميةافيزيقا عند  

اد بالميةافيزيقاا لايس المار   أن  أراد أن يوفق أو يلفق بين الرأيين، فذهب إلى
وإنما هو نقد على كال حاال، يصال بناا فاي النهاياة إلاى أنهاا  "نالكنةيي"نقد  

 !"هيدجر"الوجود، وهو رأي  بحث في أسس جديدة للبحث في مسألة

 -ممزوجاة بةلفياق الآراء ببعضاها-محاولاة توفيقياة    فهل هذا يعاد
 بين الرأيين؟

يسامى بالميةافيزيقاا   عان ماا  يةحادث  هارتمان عندما  وهذا يعني أن
النقديااة فإنمااا يقصااد بهااا ميةافيزيقااا الوجااود، وبمعنااى أوضااح أن كلمااة نقااد 

تصورام خلفية د الميةافيزيقا بعيدا عن أية نظريام سابقة أو شيّ تعني أن ت  
 .محددة بطابع معينمن المعارف ال

 

 . 179( العيتافيايقا   د الفة فة الععاصرين ص1)
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هو أشبه بأن يكون  "الكنةي"أن النقد  إلى  (1)وقد أشار "كولنجوود"
المسةقبل في  تقوم  أن  ينبغي  الةي  الصحيحة  الميةافيزيقا  إلى    ، (2) مدخلا 

الواضح بالآراء    تأثر "هارتمان"  ورأي "كولنجوود" هذا مما يكثر من إثباتام
 . "الكنةية"

يطلعنا هذا  آراء    ولكن  إضافية من  نقطة  الفلسفية   هارتمانعلى 
اسةبعدنا مشكلة الوجود   إذا  وهو: أنه   بسةمولوجياوالخاصة بنظريةه في الأ

 (.3من المعرفة فهذا يعني أننا اسةبعدنا الجوهر الأساسي لنظرية المعرفة ) 

بيد  نقد،  عن  عبارة  هارتمان  عند  الميةافيزيقا  تكون  المعنى  بهذا 
يةأكد من خلال هذا   ، وقد"الكنةيون "أنها ليست بالمعنى الذي خلص إليه  

المعرفي أن: نظرية المعرفة    )الأبسةمولوجيا(  أن ما يميز مذهب هارتمان 
)الأنطولوجيا(ميةافيزيقا) تةضمن   المسةحيل   (  من  يظل  ولكن  الوجود؛ 

 .والنقد توحيدا كاملا  الةوحيد بين الميةافيزيقا

الجدد" من خلال   "للكنةيين  نقده  يوجه  أن هارتمان  نظريةه  ويبدو 
الأساسية   المعرفة  مشكلة  من  بالهروب  وصفهم  حةى  المعرفة،  في  تلك 

بالوجود" المةعلق  الميةافيزيقي  "الجانب  و وهو:  إلى حيث  ،  المعرفة  يردون 
للمعرفة   نقد  إقامة  هو  ذلك  من  وهدفهم  فقط،  والنفسي  المنطقي  الجانب 

 

   إنجلترا ولوفي ننا   ة 1889(  وبن جو ج كول جوود، فيلسوذ هنجليا  ولد   ة  1)
فلس1943 مؤلفاك  لم  دة  للعيتافيايقا،  أ تاذا  و ع   د ف  اكسفو د،  م نا:  ،  فية 

الدين والفلسفة، مجع  فلسفة الفن، تريطة الععرفة، مقالة في العيتافيايقا، مقالة في  
 .   238،  237الع ند الفلسفي. انرر: أ ة  الفكر الفلسفي الععاصر ص 

 .  102(  واد الع الية في العصر الحديث ص2)
 . 179( العيتافيايقا   د الفة فة الععاصرين ص3)
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الميةافيزيقا أن  عن  غافلون  لكنهم  الميةافيزيقا،  عن  بديلا  شرط    يكون 
: إنه ل نقد بلا -على رأي هارتمان–  ضروري للنقد، ومن هنا يمكن القول

أخرى   ،ميةافيزيقا ناحية  ومن  ناحية،  من  أن  هذا  ضرورية  ،  الميةافيزيقا 
 .(1لإقامة نقد لنظرية المعرفة ) 

إلى  يرجع  إنما  الجدد"  و"الكنةيين  بين هارتمان  الخلاف  أن  ويبدو 
، هل هو نقد ميةافيزيقي أم نقد على أي الخلاف في منهجية نقد المعرفة

 حال؟

 ذهب إلى الأول هارتمان وإلى الثاني "الكنةيون الجدد".
إلى للميةافيزيقا  أن  نخلص من هذا    يعةبر   ، القديمة  فهم هارتمان 

وإنما هي مجرد مجموعة    امغاير   مافه ليست علما،  فهي  الةقليدي،  للفهم 
هذا  إلى  بالنظر  الآن،  "نفهم  عنها،  الإجابة  يمكن  ل  والةي  الأسئلة،  من 

مصطلحي  النقد   يفهم  هارتمان  كان  نحو  أي  على  القدماء،  لميةافيزيقا 
الميةافيزيقا والأنطولوجيا، على عكس المعنى الةقليدي القديم للكلمة، فإن 

ل  المي الأسئلة  من  مجموعة  هي  بل  هارتمان؛  عند  علما  ليست  ةافيزيقا 
 . (2) "يمكن تقديم أية إجابة عنها

  

 

 . 180  د الفة فة الععاصرين ص( العيتافيايقا 1)
 .  280( الفلسفة الععاصرة في أو وبا، ص2)
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 ولوجيا" "طبيعة الأبستم عرفة عند هارتمان قوام المالمطلب الرابع: 
أغلب التجاهام الفلسفية الةي تةحدث عن نظرية المعرفة تحاول  

الموضوع إلى الطرف الآخر، فالعلاقة بين الذام و أن ترد العلاقة بين الذام 
والذام   والموضوع في نظر الواقعية ترجع إلى الموضوع، فالموضوع الأصل

لمشكلة والذام عند المثالية هو الأصل، فالمثالية ترى أن حل اراجعة إليه،  
بأن يرد الموضوع إلى الذام، ويأتي مذهب ثالث وهو الواحدية، فيقوم بحل  

ظنوه أساسا أعلى من  قد  طرفا ثالثا،  المشكلة من خلال ابةداع أو ابةكار  
 (.1الذام والموضوع، فيه يةحد الطرفان في حقيقة واحدة، تجمع بينهما )

هارتمان  أما المعرفة  عند  أساسيين،    فإن  ركنين  على  هما  تقوم 
يمك فلا  والموضوع،  الذام  إذاركنا  المعرفة  تةم  أن  الطرفين،  قِ ف    ن  أحد  د 

ولكن أيهما يعلو على الآخر؟ وإن شئت قلت كيف تةم المعرفة على نحو  
 ما يراه هارتمان؟

هو  الآخر  وطرفها  الذام،  هو  المعرفة  طرفي  أحد  كان  إذا 
لكي تةم المعرفة ويلةقي الذام بالموضوع،  الموضوع، فإن هارتمان يرى أنه

، ثم ه لبد أن تعلو الذام على نفسهاوتصبح الذام مدركة لموضوعها فإن
لبد من عودها مرة أخرى لنفسها كي تدرك الموضوع، حيث ل تةم عملية  

وهنا    ،ثم عودها مرة ثانية  ،الإدراك إل بعد عملية خروج الذام عن نفسها
تةم حركة الذام هذه دون أن يةغير و تةم عملية الإدراك الناتج عن الوعي،  

ول   يةغير  فلا  الذام،  عن  وعاليا  مفارقا  يظل  الذي  الموضوع  في  شيء 

 

 .  183( العيتافيايقا   د الفة فة الععاصرين ص1)
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هو يةدخل  ول  الحركة –  يةشكل،  أنواع  من  نوع  إدراك   -بأي  عملية  في 
 .(1)  الذام له

أن يعني  المعرفة،  وهذا  عملية  تةم  لكي  مدركة  ه  الذام  وتصبح 
  بداية   عند  هامفارقة لحظية لمحل  الذام بعملية   لموضوعها، فلابد أن تقوم

حةى ولو كانت تلك المفارقة مجرد خيالية )تجري في نفس  –  عملية الإدراك
من خلال ما يمكن أن يسمى –  ، ثم تحصل على صورة-وخيال هارتمان(

الةخيل   أو  الةصور  طريق  عن  الموضوع  ظل  للموضوع   -العقليبحبس 
لنفسها، أخرى  مرة  تعود  ثم  كانت،  وموضحة  -  كيفما  ومفسرة  محللة 

الوعي  -وكاشفة عملية  الذام–  فةةم  المعرفة    -داخل  عليه  يةرتب  الذي 
 .بالشيء

كل هذا ويظل الموضوع بعيدا عن أن يةشكل أو أن يةغير، فالةغير  
نفسها   تفارق  الةي  العارفة  للذام  هو  إنما  عن  كاشفة  –الحاصل 

 (. 2ثم تعود لها مرة أخرى مدركة له )  -موضوعها

الذام  جانب  من  اسةقبالية  علاقة  بينهما  العلاقة  أن  يعني  وهذا 
، مما قد يشكل إبرازا (3) للموضوع، وقد تبدو من طرف خفي علاقة واحدية  

 . مؤثرام الواحدية في الفكر الهارتمانيلبعض 

 

 . 180( العيتافيايقا   د الفة فة الععاصرين ص1)
 . 181( العيتافيايقا   د الفة فة الععاصرين ص2)
واحدية الحركة وال ئاط من جان  ال اك،  ( في نرر نوش س ي، وهو يع ي من ه ا أن 3)

ال اك   والدلي   لر ذلا أنم قال  عد ذلا  قلي : هن  ةقة الععرفة هي  ةقة نين 
 . 281الحقيقية والعوضوع في ذالم، انرر: الفلسفة الععاصرة في أو وبا، ص
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على   للذام  المعرفة  في  فضل  فلا  المعرفة،  ماهية  تةألف  وبذلك 
  العملية   الموضوع، ول للموضوع على  الذام، فكلاهما لبد من وجوده لةةم

نسبةي المعرف الممكن  من  كان  وإن  عمل  -بعض-  ة،  إتمام  في  ية  الفضل 
ذهابا وإيابا لإتمام الإدراك،   -الياتحركا خي–  المعرفة إلى الذام الةي تةحرك

 (. 1ومع ذلك يظل وجود الموضوع طرف أصيل لإتمام عملية الإدراك )

هو ما سماه ر عليه هارتمان لحل تلك المعضلة  فالمنهج الذي يسي 
الذام والموضوع على نحو مةساو    وجيا المعرفة والةي "تنظر إلىنطولأبا:  

 (.2بوصفهما يجسدان وجودا حقيقيا مسةقلا" )
ك  -الذام-مدرِك الذام والموضوع يلةقيان لقاء ال من فكلا -للمدر 

 للذام. ى أن يظل الموضوع كما هو، والةفاعل إنما هو، علالموضوع

 تعقيب: 
عما ذكاره   فيما ذكره من علاقة الذام بموضوعها  ل يخرجهارتمان  
، والااذي يارى أن العلاقاة بااين عنصاري المعرفاة علاقااة (3)بعاض معاصاريه 

حضاااور مشاااةرك، فالموضاااوع مساااةقل عااان الاااوعي، ول يطااارأ علاااى هاااذا 

 

 . 181( العيتافيايقا   د الفة فة الععاصرين ص1)
 . 183لععاصرين ص( العيتافيايقا   د الفة فة ا2)
 ( انرر: فؤاد كام  أ ة  الفكر الفلسفي  1938  –  1859( أقصد صعواي  ألكس د  )3)

 . 65الععاصر ص
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الموضااااوع تغياااار بساااابب حضااااور الااااوعي أمامااااه، وهااااذا مااااا تؤكااااد عليااااه 
 .  (1)الواقعية

 (2) بعااض الفلاساافة المساالمينوقااد يشاابه هااذا إلااى حااد كبياار رأي 
ك تادرك الاانفس ك والمادر  والاذي يارى أن فاي هاذا اللقااء المباشاار باين المادرِ 

، والااذي علااى حااد تعبيااره تمامااا عها، "بعااين الاانفس الةااي هااي ذاتهااا"موضااو 
باااالفكر الإسااالامي  عموماااا يباااين إلاااى حاااد كبيااار مااادى تاااأثر الفكااار الغرباااي

 .الأصيل

ومما يبن طبيعة المعرفة أكثر هو الحديث عن البعد الأنطولوجي  
 في المعرفة، وهو عنوان النقطة القادمة. 

 البعد الأنطولوجي في النظرية الأبستمولوجية:
الذام  بين  الةلاقي  حدوث  خلال  من  تةم  المعرفة  كانت  فإذا 

ك، فإنه ل يمكن أن تةم عملية الف كر إل  والموضوع، أو لقاء المدرِك للمدر 
 في شيء موجود. 

 

يؤكد التا ر الواضح للفكر النا لعاني  افكا  معاصريم، وم نا الواقعية    قد   ( وه ا معا1)
عاصر  . انرر: أ ة  الفكر الفلسفي الع، و وذ يالي الحديث   نا  عد قلي الجديدة

 .  65ص
البغداد (أقصد    (2) البركاك هبة الله انن  لي نن ملكا البغداد   وهو  )انن ملكا  .  أنر 

)  انرر: الح عة  في  الأولر   ة  399/  2الععتبر  ط  الععا ذ 1357(،  داارة  هب، 
الع عانية. وانرر: الدكتو  يحيي هويد  د ا اك في  لم الكة  والفلسفة الإ ةمية 

  ، دا  ال قافة للطبا ة وال ئر. 1979، ط   ة  282ص
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يفسر النظرية    "نطولوجيالأ "البعد    وهذا  عند   "بسةمولوجيةالأ"في 
شيء موجود،    في  هارتمان، حيث إنه يرى أنه ل يمكن للعقل أن يفكر إل 

له محل من الةفكير، فا"جوهر الفكر أل يسةطيع الةفكير إل في  والعدم ليس  
إلى  يؤدي  الذي  هو  ما(  )الشيء  وهذا  )العدم(،  في  وليس  ما(،  )شيء 

 .(1)وضع مشكلة الوجود" 

 تعقيب: 
إلاى  هيشاب ،ل يمكان الةفكيار إل فاي شايء ماا :هناقول هارتماان بأ

مان غيار تصاورام تكاون   "إن حدوساا  قاال فياه:  "كنات" الاذي  قولحد كبير  
 .(2)عمياء، وإن تصورام من غير حدوس تكون فارغة" 

أو بةعبياااار "هنةاااار ميااااد": "الةصااااورام باااادون الإدراكااااام فارغااااة، 
 .(3)والإدراكام بدون الةصورام عمياء" 

فهذا القول لهارتماان وأيضاا "كنات" "ومياد" يباين بوضاوح أن الفكار 
مشخص، ول يكون الشيء المشخص إل على رأيهم ل يكون إل في شيء  

 بوجود ذام عاقلة تةصوره.
: "ميةافيزيقاا المعرفاة" قاد ياراد باه: "أن هارتمان  عنوان كةابثم إن  

كاال نظريااة للمعرفااة يجااب أن تقاادم نفسااها بوصاافها جاازءا ماان الأنطولوجيااا 
 (.4العامة" )

 

 .  279( الفلسفة الععاصرة في أو وبا، ص1)
 .  61لع الية في الفلسفة الغربية ص( الدكتو    عان أمين  واد ا 2)
ص3) ومئ ةلنا،  أنوا نا  الفلسفة  ميد  ه تر  ط  194(  زكريا،  فؤاد  الدكتو /  لرجعة   ،

  ، دا  نن ة مصر للطبا ة وال ئر.1975ال انية   ة 
 .  179( العيتافيايقا   د الفة فة الععاصرين ص4)
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بالنظرياة  مادى تارابط النظرياة الأبسامولوجيةلايس ومن هذا يظهار  
فقاااااط؛ بااااال يظهااااار أيضاااااا علاقاااااة الميةافيزيقاااااا بالنظرياااااة  الأنطولوجياااااة

  الأبسةمولوجية.

على  السابقة  الأفكار  عن  ماذا  هنا:  نفسه  يطرح  الذي  والسؤال 
 المعارف المكةبسة من الواقع، والذي يعرف بالأفكار الفطرية؟ 

 هذا ما سوف تناقشه الأسطر القادمة. 

   ما بعد الموضوعي:
"معارف   سابقة  بأفكار  يسمى  ما  تجاه  الفلسفية  المذاهب  اخةلفت 

الةجريبيون (1)   فطرية فأنكرها  العقل،  في  مركوزة  لوك"  "  "جون   (2)ومنهم 
أول من ألقى الضوء على مشكلة المعرفة  والذي يعةبر    ،على سبيل المثال

فهو   الفطرية  أو  السابقة  الأفكار  من  موقفه  أما  الحديثة،  الفلسفة  في 

 

( ومن معيااك الععا ذ الفطرية أننا  سيطة وواضحة، ولستعدها ال ف  من ذالنا قب   1)
ج الفلسفي  الععجم  صليبا  جعي   الدكتو /  انرر:  الخا جي.    2الصالنا  العالم 

   دا  الكتان اللب اني نيروك . 1982، ط 158ص
لو     (2) التجري1632ولد   ة  جون  االجاه  مع لي  أهم  من  يعتبر  لم     انجلترا،  بي، 

حول  العدني،   اا   الح م  حول  البئر ،  الفنم  في  محاولة  م نا:  مؤلفاك  دة 
وما    598. انرر: معجم الفة فة ص 1704  التسامح، وغيرها، لوفي  انجلترا   ة

   عدها.
هلر  ال   ي ه    (  1776 -1711ك لا ديفيد هيو  )من أنرز مع لي االجاه التجريبي  و 

الإ من  لتالن  معا ف ا  ك   هو  أن  وبالتالي  التجربة،  من  لالي  التي  الحسية  د اكاك 
أي ا يرفض الععا ذ الأولية. انرر: الأ تاذ الدكتو / هما   بد الفتا  هما  مبادئ 

  ، وزا ة التربية الكويت. 2016، ط ال ال ة 35، 34التفكير الفلسفي ص 
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المعرفة   مصدر  فقط  هما  الحسية  والةجربة  الحواس  أن  ويعةقد  ينكرها، 
الفطرية  (1)العقليون   أما  نسانية،الإ  المعارف  أقروا  من  فقد  والكثير   ،

 . كذلك نالمثاليي

أما هارتمان فإنه يقرر بوجود المعارف السابقة المركوزة في العقل  
  " ما بعد الموضوعيوالسابقة على كل تجربة، وهو يسمي هذه المعارف با"

الموضوعي   بعد  بما  المعارف  فالمراد  تلك  هي  الهارتمانية  الفلسفة  في 
و ال الذام،  لدى  والموجودة  يسمى  هيسابقة  أو المعارف  بال  ما  فطرية، 

 سابقة على معارف حادثة بعدها.  معارف
، هذه  -معرفة ما    –عند الةقاء الذام بالموضوع تحدث المعرفة  ف

العلاقة  هذه  والموضوع،  الذام  بين  العلاقة  يجاوز  مفهوما  تضع  المعرفة 
على –هنا مشكلة    وقد تحدث   –الموضوعي   -هي ما يسميها هارتمان با  

الحاصل من الةقاء الذام بالموضوع ل    -المعرفة -المفهوم    وهي أن  -رأيه
الذام   داخل  بالفعل  الحاصلة  القديمة  المفاهيم  مع  بعد –يلةقي  ما 

 .(2) له قيمة كبيرة فيحدث نوع من الةوتر -الموضوعي

 

   قواني م ومبادام ( يعتقد العقليون نوجود معا ذ أولية  ا قة  لر ك  لجربة، وأن العق1)
لتسم  ال رو ة،   الععا ذ  لجربة مصد  ك  معرفة، وه ه  السا قة  لر ك   الأولية 
وبالتالي فني ا لقب  ااحتعال وا التعدي ، وك لا ا لتوقن  لر الأفراد الرروذ،  
الحدي ة  ي يم  الفلسفة  في  االجاه  ه ا  مع لي  أهم  ومن   ، فطرية  كانت  ه ا  ومن 

 .  37 (. انرر: مبادئ الفلسفة ص1650 – 1596دي ا ك )
 . 181( العيتافيايقا   د الفة فة الععاصرين ص2)
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و الفطرية  الأفكار  وما  قيمة  مركزية  الموضوعي  بين  القائم  التوتر 
 بعد الموضوعي: 

ه بالموضوع،   والموضوعي  الذام  الةقاء  من  الحاصلة  المعرفة 
الموضوعي   الةقاء  عند  المةأخرة–ولكن  الموضوعي    -المعرفة  بعد  –بما 

السابقة مثلا"  المعرفة  يحدث    -"الفطرية  الةوتر  هذا  دائم،  توتر  يحدث 
الذام   لدى  سابقا  معروف  هو  ما  بين  الةطابق  عدم  بعد –بسبب  ما 

من    -الموضوعي لحق  هو  الذام  وما  الةقاء  من  حاصلة  معرفة 
بينهما، -الموضوعي -بموضوعها   تطابق  وجود  لعدم  ينشأ  الةوتر  فهذا   ،

باوية هارتمان  يسميه  ما  بينهما  القلق  هذا  على  الوع  رتب  أو  ي "الشعور 
با "بالعملية اللامةناهية للمعرفة"، وهنا    بالمشكلة" بالإضافة إلى ما يسميه 

أن الذ  :يظهر  بين  العلاقة  هيمركز  والموضوع  الكامنة    :ام  المعرفة  تلك 
فالذي يميز   ،(1والةي أطلق عليها هارتمان "بعد الموضوعي" )  ،في الذام

على  السابقة  الكامنة  المعارف  تلك  هي  وموضوعها  الذام  بين  العلاقة 
الحاصلة ت  المعارف  فإنها  ي  حدِ ،  لما  والةوترام  القلاقل  من  من    د  فِ ث  عليها 

 .  لك في بروز الوعي بالمشكلةمعارف أخرى، فيةسبب ذ

 تعقيب: 
با"ما بعد الموضوعي"   الفطرية، أو كما يسميها هارتمان  المعارف 

فا)الله والنفس والحركة    هي أفكار لها مركزية، وهي سابقة على كل تجربة،
للإدراكام   الصوري  و)الجانب  "ديكارم"،  يرى  كما  فطرية  معاني  والمةداد( 

 ( بما يشةمل عليه من صورتي الزمان والمكان  العلوم الإنسانية كله فطري 
 

 . 181( العيتافيايقا   د الفة فة الععاصرين ص1)
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فالكل    ، أو كما هو مقرر لدى علماء الكلام المسلمين،(1)كما يرى "كنت"
مما   اسةحالة اجةماع النقيضين،  ثنين،أكبر من الجزء، أو الواحد نصف ال 

إلى يحةاج  أقر    ل  فقد  هنا  ومن  صحةه،  لةقرر  سابقة  تجربة  أو  برهان 
تلك   بجوهرية  اعةقد  من  ومنهم  بل  الأفكار،  هذه  والمثاليون  العقليون 

مركزيةها أو  إليه    الأفكار  ذهب  كما  إنكارها  أما  هارتمان،  عند  هو  كما 
الةجريبيون فإنه ليس له صدى عند أغلب الفلاسفة ومن لهم اعةبار في  

 .عالم الفكر

أما أن ينشأ بين المعارف السابقة أو الكامنة في النفس والمعارف  
اللاحقة لها علاقة على توترية، فهذا مما لم يظهر جيدا في فكر هارتمان، 

أج السابق  ول  بين  تكاملية  علاقة  تنشأ  أن  فالأصل  قويا،  مبررا  له  د 
فنفهم   بعضا،  بعضها  ليست أضادا يضاد  تقدير  أقل  واللاحق، لأنها على 
مثلا من قاعدة كبيرة مثل الةي تقول: "النقيضان ل يجةمعان ول يرتفعان"  

، أو أنه ل يمكن أن معاعدمها  أنه ل يمكن أن يخلو جسم من الحركة و 
..   على السواء في وقت واحد في جسم واحد، وهكذا  عدمهو   مع السواديجة

 .فالعلاقة الةوترية الةي تخيلها هارتمان ليس لها ما يبررها تبريرا قويا

ولكن تبرز هنا مشكلة أخرى، وهي ما يسمى بمسألة النقائض أو 
 بالبحث عن الشكوك، وهو عنوان المطلب الةالي. 

  

 

ص1) فلسفت ا  الصد   محعد  اقر  السيد  الصراع  59(  معتر   في  موضوعية  "د ا ة   ،
الإ  الفلسفة  وتاصة  الفلسفية  التيا اك  مختلن  نين  القاام  والعادية  الفكر   ةمية 

 ،  والديالكتي ية"، دا  التعا ذ للعطبو اك، ندون لا يخ
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 البحث عن الشكوك المطلب الخامس: 
مسألة   من    "النقائض"تعةبر  هارتمان  يسميها  كما  الشكوك  أو 

حيث يشغل جزء كبير من كةابه "نقد    المسائل ذام البال الكبير عند "كنت"
الزمان  فكرتي  تطبيق  عن  الناتجة  المغالطام  بكشف  الخالص"  العقل 

وقد للةجربة،  تخضع  لم  الةي  الأشياء  على  "كنت"    والمكان    أربعة طرح 
  -على ما يرى –كل منها في الظاهر يمكن إثباته  نماذج لقضايا مةناقضة،  

 ه. وإثبام نقيض

مسةقلا  -  الأولى  (1) ةالمناقضففي   عالم  وجود  حول  تدور  الةي 
الحسية تجاربنا  وهأن  قضية  تناول  -عن  الزمان،  في  بداية  "للعالم  و  : 

عدم   أثبت  ثم  المكان"  حيث  من  القضية  محدود  تناول  ثم  صحةها، 
وهي لها  في  المناقضة  حدود  له  وليس  الزمان،  في  بداية  للعالم  "ليس   :

 . ، ثم أثبت عدم صحةها كذلكالمكان، فهو ل مةناه زمان ومكانا"

وعلى هذا فقد أبطل النقيضين القول: بوجود بداية ونهاية للعالم  
نهاية للزمان والمكان، زمانا ومكانا، والقول: بعدم وجود بداية وعدم وجود  

 "وتبقى فكرة الزمان والمكان في ذاتيهما" . 

 

هن  1) لعاما،  حيث  مت اق تين  ق يتين  فيم  نجد  مغالط  قول  ك   هي:  الع اق ة   )
انرر: الأترلا.  ها  إ طال  لصلح  ا  نرلراند        هحداهعا  الغربية  الفلسفة  لا يخ 

  4فكر الفلسفي "الفلسفة الحدي ة" جلا يخ ال  ،321الكتان ال الث الفلسفة الحدي ة ص
 . 261ص
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بأن اعةبر أن الزمان والمكان ليسا وقد حل "كنت" هذه المناقضة  
وعلى ذلك فإن القول بوجود هما؛ بل هما صورتان لإدراكنا،  يشيئا في ذات

 عالم منفصل أو مسةقل عن تجاربنا غير صحيح؛ بل ل معنى له . 

لمثال: إدراك الشخص لشيء من الأشياء إنما ل يةم  وعلى سبيل ا
صورتان  والمكان  الزمان  أن  يعني  وهذا  محدد،  وآن  معين،  مكان  في  إل 
تجاربنا  عن  مسةقل  بعالم  خاصيةين  ليسا  فهما  وبالةالي  للإدراك، 

 .(1)الحسية

الثانية: وهي تدور حول الجوهر،   "المادة" وهل هي  المناقضة  أو 
 بالفعل إلى أجزاء أم ليست منقسمة؟ منقسمة  

فاسةدل على فساد القضية القائلة بأن: المادة منقسمة إلى أجزاء،  
الماد أن:  وهي  لها  المناقضة  القضية  فساد  على  اسةدل  ليست وكذلك  ة 

 منقسمة إلى أجزاء.

قاد اعةبار أن الماادة هاو: أناه  كيفية حله لهذه المناقضاة فعن  أما  
ل الةجاارب ا يرجاع إلاى ماا يةاراءى لناا مان خالا إنممنقسمة أو ليست كذلك  

الحساااية، والةاااي ل تخااارج عااان الزماااان والمكاااان والفهااام باااأي حاااال مااان 
  .(2)الأحوال

 

ص1) ال ال ة  الكتان  نرلراند      الغربية  الفلسفة  لا يخ  انرر:  الفكر  321(  لا يخ   ،
 . 262ص  4الفلسفي ج

ص2) ال ال ة  الكتان  نرلراند      الغربية  الفلسفة  لا يخ  انرر:  الفكر  321(  لا يخ   ،
 . 262ص  4الفلسفي ج
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يبرهن   وفيها  الحةمية،  مبدأ  حول  تدور  وهي  الثالثة:  المناقضة 
ثم   الحةمية،  لمبدأ  تخضع  الظواهر  جميع  إن  القائلة:  القضية  فساد  على 

فساد   على  لمبدأ يبرهن  تخضع  ل  الظواهر  جميع  أن:  وهو  نقيضها 
 الحةمية. 

أما عن حله لهذه المناقضة فهو: يرى أن المبدأ العقلي القائل: إن  
لكل معلول علة، أو لكل سبب مسبب، إنما يرجع إلى ما يةعلق بةجاربنا  
أل  الممكن  الةجارب، ولكن من  بةركيب هذه  نقوم  الذين  فنحن  المحدودة، 

في ذاتها؛ لأننا ل نعرف عنه    دأ العام على عالم الأشياءينطبق هذا المب
 شيئا.

ويلاحظ على هذا الحل أنه حل ل يعدو أن يكون حلا جزئيا، فهو  
يقبل بمبدأ الحةمية؛ ولكنه يقبله بشرط إجراء الةجارب الحسية، فهو ينفع  
فيما يقع تحت حواسنا وفي المعامل من تجارب، أما أن يصبح هذا المبدأ  

علة لكل  – رفض    -معلول  طاولة  تحت  يقع  إنما  فهذا  عاما،  كليا  مبدأ 
 "كنت".

في   اسةكن  ما  أو  "الماديين"،  يجرح  أن  يريد  ل  بذلك  هو  وربما 
–، حيث يةعلل بأنه لو أصبح ذلك القانون  نفسه من تأثر بالتجاه المادي

العقل حينها بالسةدلل    -لكل معلول علة  يقوم  قانونا كليا عاما، فسوف 
يسةدل   سوف  آخر:  بلفظ  أو  الةجربة،  نطاق  تجاوز  أشياء  وجود  على 

على وجود علة أولى،   -إن تركنا له العنان باسةعمال هذا المبدأ–الذهن  
فيقع فيما وقع فيه السابقون من أخطاء، عندما اسةدلوا على وجود العلة 
الأولى من خلال اسةحالة تسلسل العلل والمعلولم إلى ما ل نهاية، فأثبةوا  
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من خلال إجراء هذا القانون إجراء كليا وهو: أن لكل    -العلة الأولى–بذلك  
 .  (1) معلول علة 

المناقضة   فلك  في  المناقضة  هذه  وتدور  الرابعة:  المناقضة 
مطلق، هو الله، هو    السابقة، فةقول قضيةها الأولى: يوجد موجود ضروري 

منه،   جزء  أو  العالم،  هعلة  فساد  على  في  ويسةدل  ويقول  القضية،  ذه 
: ل يوجد موجود ضروري هو الله، ويسةدل أيضا على فساد هذه  مناقضةها
 .(2)القضية 

علاجول يخرج  المناقضة    م  في  ذكره  عما  المناقضة  لهذه  "كنت" 
فإن كان ل يوجد في   الةجربة الإنسانية،  إلى  إنه قد عزاه  السابقة، حيث 
الةجارب الإنسانية أي فكرة عما يسمى بالموجود الضروري، فإنه كذلك ل  

 .يمكن أن يوجد في الةجارب الإنسانية إثبام عدم وجوده 

الله،   وجود  يثبت  "كنت"  كان  خلال  وإن  من  ذلك  سماه   امفإن 
يمكن إثبام وجود   فلا   نظري"لاالعقل  "  ما أطلق عليه  "العقل العملي" أمابا

 الله من خلاله . 

 

لا يخ  1) انرر:  ص(  ال ال ة  الكتان  نرلراند      الغربية  الفكر  321الفلسفة  لا يخ   ،
 . 263، 262ص  4الفلسفي ج

( ولعتبر للا الفكرة من الأفكا  العؤ سة ل وع جديد من أنواع الإلحاد، وهو ذلا ال وع  2)
الحجة   وإقامة  ه بالنا  يع ن  ا  والغي   الألوهية  ق ايا  أن:  يؤمن  ال    الإلحاد  من 

الوقت ا يع ن نفينا  ا تبا ها فوق قد ة العق   لر الإد ا ، وقد     لينا، وفي نف 
يسعر صاح  ه ا ال وع من الإلحاد نب"اللأد  ". انرر: الدكتو /  عرو شريف ترافة 

  ، م تبة الئروق الدولية . 2014، ط الأولر   ة  28الإلحاد ص
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"كنت"   أن  ينفيفييلاحظ  أن  يحاول  نقائض  من  ذكره  القضية    ما 
نفيون بإمكانية  يقول  هو  أو  نفي  الأمرين  قيضها،  و   معا،  نفي الشيء 
 .(1)  هيضنق

ضعيفة   النقيضين  أحد  أدلة  أن  هذا  يعني  أل  أقل -ولكن  على 
كذلك  -تقدير  ليس  ضعيفة!! ونقيضها  جميعا  النقيضين  أدلة  وربما  بل   !  

 ! وبالةالي يحار العقل في ترجيح أحدهما على الآخر

 -الةي تخضع لعالم الحواس-ثم إنا إذا ركنا إلى الةجارب الحسية  
الإيمان والةصديق، فقد غرقنا في  وما تعطيه لنا من منةجام يكون محل  

يون سلبيا، ليس له إل أن  ة، وأصبح العقل على ما يقول الحسعالم المادي
 يقبل ما يرد عليه من عالم الحس، دون تصرف.

قضية:  أن  ذلك  إلى  ول    أضف  يجةمعان  ل  العقليان  النقيضان 
  يرتفعان ل يمكن أن تةخلف بأي حال من الأحوال!

ئض تلك من أهم الأفكار الةي سيطرم على الفكر وتعبر فكرة النقا
أن إل  كثيرا  "كنت"  انةقد  أنه  لو  حةى  النقائض    ه"الهجلي"  فكرة  سار على 

 . (2) "تاريخ الفلسفة الغربية"  صاحب  على حد تعبير ،سيرا تاما

أنه   أنهفهارتمان  أما   حل    يرى  عن  البحث  محاولة  الخطأ  من 
من  لل فارغ  كلام  فهذا  عن    ؛المحةوى شكوك،  عبارة  الشكوك  لأن  وذلك 

نقائض حقيقية، فهي ل تعدو أن تكون مجرد شكوك، ولكن من الممكن 
 

  4يخ الفكر الفلسفي ج ، لا  321( لا يخ الفلسفة الغربية نرلراند     الكتان ال ال ة ص1)
 .. 262ص

 .  321( نرلراند     ص2)
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-على إيجاد    لم، لهدف هام هو العوصف تلك النقائض أو هذه الشكوك
 مبدأ يعمل على حفظ الةوازن بين النقائض. -أو اكةشاف

 هارتمان؟والسؤال هنا: ما المراد بالنقائض أو الشكوك عند 

نقهناك   أو  الفكر"  "دائرة  با  يسمى  ونقض يما  الوعي،  ة  ض ية 
 ة وعي المشكلة، وغيرها. ضيالموضوع، ونق 

الذام تعلو على نفسها أن  :  تعني  ة الوعي أو دائرة الفكرض يفنق
عند محاولة المعرفة أو الإدراك، وهي في هذه الحالة تجبر الوعي على أن 
عليه،   يعلو  بما  واعيا  الوعي  يكون  أخرى  ناحية  من  لكن  ذاته،  يةجاوز 

  ، فيه  العالي كامنا أو محايثا  -المفهوم -وفي هذه الحالة يجعل المضمون  
 والعلو نفسه يصبح مضمونا للفكر .

ن الذام، عيّ أن الموضوع ي    إن هارتمان يرى ة الموضوع: فض يأما نق
 (1) فالسؤال حينئذ كيف يعين الموضوع الذام وهو عال عليها؟

بالموضوع،  تةحدد  الذام  أن  الذام،  ي عيّن  الموضوع  أن  ومعنى 
فةكون   بالموضوع،  تةعين  أو  تةحدد  الأبعاد  وهذه  أبعاد،  لها  الذام  فكأن 

 أبعاد الذام. أطراف الموضوع هي 

سماه الموضوعبنقيض  هارتمان  وما  الذام    أقصد:  ة  "تعيّن 
تكون    بالموضوع" ما  أشبه  "كنت"هنا  با"تعين    بفكرة  سماه  العقل  عما 

العملي" بالعقل  العملي النظري  العقل  بحاجام  يةعين  النظري  العقل  "إن   ،

 

 .  181( العيتافيايقا   د الفة فة الععاصرين ص1)
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، (1)حينما يةناول أفكار ما هو غير مشروط، وهي أفكار تةجاوز حدوده"  
هي هي  الفكرة  تكون  مخةلفة،  ولكن  ،وربما  بص  بألفاظ  مخةلفة  أو  ياغة 

 .، أو بكليهمابعض الشيء

و  المشكلة،  بوعي  سماه  ما  فهناك  لذلك  العملية بالإضافة  فكرة 
 .(2)  !اللانهائية للمعرفة

من   تنشأ  الةي  القلق  حالة  هو  المشكلة،  بوعي  هارتمان  ويقصد 
مع المعارف    -الةي تنشأ من لقاء الذام بالموضوع-إلةقاء تلك المعارف  

كلا    -الفطرية-المركوزة    السابقة بين  معرفية،  زعزعة  فةحدث  العقل،  في 
واللاحقة السابقة  في  المعارف  مركوز  ما هو  توافق  لذلك عدم  أدى  ، وقد 

 ع ما اسةجد من معارف. الذهن م

للمعرفةأما   اللانهائية  العملية  من    فكرة  هارتمان  يعةبرها  الةي 
وفكرته  ، فإنها أشبه بأن تكون صدى "للجدل الهجلي"  النقائض أو الشكوك

المطلقة،   للمعرفة  يوصلنا  الذي  السلم  هو  الجدل  أن  على  فيرى  قائمة 
، أن الفكرة المطلقة تمر خلال جدل ينطوي على ثلاثيام مةعددة  (3) "هيجل"

 

ص  1) فرنسا  في  الععاصرة  الفلسفة  وليا اك  مصاد   ن روبي   . ج  لرجعة:  250(   ،
  م تبة الأنجلو 1964الدكتو/  بد الرحعن ندو ، مراجعة: محعد  انت الف د ، ط  

 العصرية . 
ا وصن  وبن ا  حد  الععاصرة،  لر  للبرجعالية  "ك ت"  ع ا ة  ااد  يعد  "الك تي"  لعع ر 

 ن روبي مؤلن الكتان. 
 .  182،  181( العيتافيايقا   د الفة فة الععاصرين ص2)
ولد   ة  3) ألعاني،  فيلسوذ  فريديش،  فيلنلم  ننم:    ، 1770( جو ج  لا ر  من  أهم  من 

ف وم ولوجيا الو  ، مو و ة العلو  الفلسفية،  لم مؤلفاك  دة م نا:    "ك ت" و"شيل غ"، 
== 
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الشيء  من  تةألف  الجدلية  المسألة  أن:  المةعددة  الثلاثيام  بةلك  والمراد 
ونقيضه والمركب منهما، وهكذا تةصاعد المعرفة إلى أن تصل إلى المعرفة  

قيقة المطلقة، ويبدو أنها عملية ل نهائية لأنها توصل في النهاية إلى الح
 . (1)المطلقة أو المعرفة المطلقة 

إن كان يقرر أن هناك معرفة تنشأ مع اللامعرفة، فإنه يرى  و وهو  
معرفة   من  تنشأ  فكيف  والشك،  الريب  يثير  أمر  هذا  أن  الوقت  نفس  في 

 ( .2إيجابية وحةمية أيضا في آن واحد؟ ) اللامعرفة معرفة 

–تجاوز نفسها خاصة  ثم يضيف شك آخر هو: إذا كانت المعرفة  
المشكلة وعي  مسألة  فإن   -في  العالي،  بالوجود  يسمى  ما  صوب  مةجه 

هذا الوجود نفسه يحةاج إليه في تأسيس المعرفة، وبهذا نكون كأننا وقعنا  
على   تةأسس  أن  يجب  الأنطولوجيا  أن:  وهي  مفرغة  دائرة  في 

 (.3! ) الأبسةمولوجيا، والأبسةمولوجيا تطلب من الأنطولوجيا أن تبررها

س الأنطولوجيا "الوجود" على الأبسةمولوجيا "المعرفة"   أما فكرة تأس 
بدون   الوجود  إدراك  يمكن  ل  أنه  بهذا  يعني  فإنه  تناقضية،  فكرة  وأنها 
تظهره   حقيقي  وجود  هناك  كان  إذا  إل  المعرفة  تةحقق  ولن  المعرفة، 

 

== 

انرر:    .  1830، لوفي   ة  مبادئ فلسفة القانون، د وف في فلسفة التا يخ، وغيرها
 وما  عدها. 721معجم الفة فة ص

 .  318،  317( لا يخ الفكر الفلسفي )الفلسفة الحدي ة( ص1)
 .  182( العيتافيايقا   د الفة فة الععاصرين ص2)
 .  182تافيايقا   د الفة فة الععاصرين ص( العي3)
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حالةئذ  المعرفة، والمفةرض أن الوجود أسبق، فالوجود قائم فكيف يةأسس  
 على المعرفة؟! 

وبهذا يكون هارتمان تجاوز المنهج الفنومنولوجي الذي يقف عند  
يثير   الذي  الأنطولوجي  المنهج  إلى  الأبسةمولوجيا  ظاهرة  وصف  حد 

 (. 1)النقائض والشكوك 

 تعقيب: 
إذا عقبنا على هارتمان في نظريةه في النقائض أو ما سماه هو  

أنهف  :با"الشكوك" "الكنةي"  سنرى  المنهج  تجاوز  المنهج  –  قد  في  ودخل 
إلى المنهج "البرجماتي"    -جي ومنه إلى المنهج الأنطولوجي ثمو الفنومنول

إنه   أما   -كنت–حيث  نقائض،  من  قدمه  لما  حلا  يضع  أن  حاول  قد 
تر   هارتمان أو  رأى  حلفقد  عن  البحث  العبث  من  أن  له  لةلك   اءى 

النقائض، فهي من وجهة نظره أنها "نقائض حقيقة" وإذا كان الأمر كذلك  
فإنه ل يمكن أن يكون لها حل جذري، فلذلك يكون حلها بطريقة نفعية أو  

 برجماتية من خلال تركها أصلا وعدم البحث فيها .

وبةأثره بالمنهج "الفنومنولوجي" يةبين أنه يرى أن قيمة البحث في  
 ئض يةوقف عند وصفها فقط ليس إل. نقامسألة ال

عندما يقرر أن    في فكر هارتمان  ويبرز التجاه النفعي مرة ثانية
محاولة اكةشاف مبدأ يكون  الهدف العام من بحث النقائض إنما يرجع إلى  

من شأنه العمل على حفظ الةوازن بين تلك النقائض، كي ل تةعارض مع  

 

 .  185،  184( العيتافيايقا   د الفة فة الععاصرين ص1)
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ومعارفه الإنسان  بفكر  من  الهدف  فليس  فقط ،  وإنما  حلها،  هو  حثها 
 .للةعامل معها

علاقة   عن  هارتمان  أثارها  الةي  الشكوك  تلك  مدى  يخفى  ول 
الأبسةمولوجيا بالأنطولوجيا، وأنها داخلة في صلب النقائض والةي ربما ل 

 تجد حلا.
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في النظرية   و"المتعالي"   "الموجود بذاته"المطلب السادس: 
 الأبستمولوجية

لفظة  من   الوجوديين  الفلاسفة  عند  اشةهرم  الةي  المفاهيم 
ولكن قد يخةلف معناها من فيلسوف لآخر، فبينما   الةعالي، أو المةعالي،

"كلاكجارد" "ياسبرز"  (1)يعلن  نجد  "مارسل"،  بالألوهية، وكذا  –  (2)إيمانه 
المةعالي، يقول بوجود الةعالي أو    -وهو أحد الوجوديين الةابعين لكلاكجارد

الةحق سبيل  على  يعرف  ل  القولولكن  هذا  هل  بوجود    يق  القول:  يعادل 
لوهية معا، أم يعادل القول: بوحدة الوجود والأ   يعادل القول:  الألوهية، أم

الألوهية  يرفضبإنكار  أن  المسةغرب  المواقف  "ياسبرز"  ؟ ولكن  كلها    هذه 
 . (3)  !على السواء

هناك مفهومان أساسيان ل غنى عنهما    ه يرى أنأن فهارتمان    أما
المف بذاته"،  "الوجود  هو:  الأول  المفهوم  المعرفة،  نظرية  الثاني  هفي  وم 

 هو: "الةعالي".

 ؟ ، والةعاليلكن ماذا يقصد هارتمان بالوجود بذاته

 

جبري   1) وهم:  العئرين  القرن  الوجوديون  عد  الفة فة  أهم  د بم  وال    ا   لر   )
الععاصرة في   الفلسفة  ما   ، وكا ل يا برز، وما لن هيدجر، وجان نول  ا لر . 

 .  211أو وبا ص
، لم  دة مؤلفاك في الفلسفة م نا:     1883( كا ل يا برز فيلسوذ ألعاني ولد   ة  2)

لعصرنا،   الروحي  العوقن  زمان ا،  في  والة ق   العق   العق   التوحيد  وإ ادة  الحرية 
 وما  عدها.  738انرر: معجم الفة فة ص    .1960وغيرها، لوفي   ة   والوجود، 

 .  215( الفلسفة الععاصرة في أو وبا ص3)
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وجوده   يةعلق  والذي  الكائن،  الوجود  ذلك  هو  بذاته  الوجود  يعةبر 
 . بنا، وبغيرنا

يقااوم فااي  فإنااه ذلااك الفعاال الااذي الفعاال المةعااالي:أمااا الةعااالي، أو 
 أنااه ذلااك هااوو  ولااه عماال آخاار -مثاال الفكاار والةصااور وغياار ذلااك–الااوعي 
 يقااااوم بااااربط الااااوعي بااااالموجود بذاتااااهثاااام يةعاااادى الااااوعي،  الااااذي الفعاااال

 .(1))الشيء(

هذه  هارتمان  أخذ  الجدد"  وربما  "الكنةيين  من  ل    الفكرة  إنه  حيث 
 . (2)يبقى للذام حينئذ إل ما يسمى با "الوعي بصفة عامة"  

وهو يرى أن لهذا الفعل المةعالي قيمة كبيرة حيث إنه هو المعرفة،  
 فعل مةعال، ومن أهم ما يميزها أنها فعل الإدراك الخالص.  فالمعرفة عنده

 (. 3ومعنى أنك تعرف معرفة حقيقية هو: أن تدرك الموجود بذاته ) 

فالمةعالي عبارة عن أفكار وتصورام، ثم هو حلقة ربط بين تلك 
وب جانب،  من  والأفكار  ثم الةصورام  آخر،  جانب  من  العيني  الموجود  ين 

قيمةه الحقيقية في أنه هو المعرفة،    هو بعد ذلك عين الكشف، حيث إن
تةسم   الةي  المعرفة  إن  ثم  الخالص،  الإدراك  فعل  هي  المعرفة  بأن  علما 

 بأنها معرفة حقيقية هي: إدراك الموجود بذاته. 

 

 .  281( الفلسفة الععاصرة في أو وبا، ص1)
أو وبا  2) في  الععاصرة  الفلسفة  انرر:  الجدد.  الك تيين  أحد  " ي رك"  هلر  ذلا  ي س    )

 . 131ص
 .  281( الفلسفة الععاصرة في أو وبا، ص3)
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 تعقيب: 
الةي رفضت أن يكون هناك   (1)هناك بعض المذاهب    :يلاحظ أن

بذاته" يقوم  ع  "ما  الرد  الصعب  من  ليس  أن  هارتمان  فهذه  ويرى  ليهم، 
المذاهب تعةمد على ثلاثة أفكار هي: الفكرة الأولى والةي هي مبدأ الوعي  

يقوم داخل الوعي    -الشيء الخارجي في عالم الأعيان–تقول: "الموضوع  
 . (2)فلا يمكن إذن أن يكون هناك وجود قائم بذاته"  -الذام-

وجود وهذا يعني أن عالم الأشياء أو ما يسمى بعالم الأعيان له  
داخل الوعي، أو عالم الأذهان، فبالةالي ليس لعالم الأشياء هذا تحقق في  

 الخارج وإنما هو مةحقق فقط في الوعي أو الذهن. 
ل  وجود  من  هناك  "ليس  تقول:  بالةقابلية  القائلة  الثانية:  الفكرة 

 .(3)يكون موضوعا لذام" 
ضوعا  وهو يعني أن أي وجود كان، فلابد أن يكون هذا الوجود مو 

لذام تدركه، فليس هناك ما يدرك، إل وهناك ما يدركه، أو يعني بطريقة  
أو   الوعي  عالم  في  وجود  يقابله  الأعيان  عالم  في  وجود  كل  أن  أخرى: 

 عالم الأذهان. 
أن   يمكن  ل  العالم  في  والمعنى  القيمة  "إن  تقول:  الثالثة  الفكرة 

 .(4)يفسرهما إل وجود الذام واهبة القيمة والمعنى" 
 

(  لر  بي  الع ال: الع ه  الئ ي والع ه  ال قد  وبعض أش ال الع الية . انرر:  1)
 .   281عاصرة في أو وبا ص الفلسفة الع

 .  281( الفلسفة الععاصرة في أو وبا ص2)
 .  281( الفلسفة الععاصرة في أو وبا ص3)
 السان  نفسم، نف  الصفحة .  (4)
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القيم   ومعاني، وهذه  قيم  هناك  أن  على  تعةمد  هذه  الثالثة  الفكرة 
و  ذام،  من  و هبت  هي  والمعاني  الذام  فالذي  هذه  بةفسيرهما،  تقوم  الةي 

 .(1)أصلا  يفسرهما هو الذي أضفى عليهما صفة الوجود

الرد على هذه الأفكار يمكن بصورة سهلة من   ويرى هارتمان أن 
لإثبام  برهان  إلى  أصلا  يحةاج  ل  بذاته"  "القائم  أن  على  الةنبيه  خلال 

أن صفة "المعطى" الةي تميزه داخلة في الظاهرة وجوده، والدليل على ذلك  
 .(2) الأساسية الةي هي ظاهرة الوجود المعطى للعالم ككل 

مةابعا: أن الشك في وجود العالم الخارجي ل يعدو أن  ويرى كذلك  
؛  يكون إمكانا خالصا من حيث المبدأ فقط، وإذا افةرض صحة ذلك الشك

  معرفة معرفة أصلا، ونكون بذلك وقعنا في كون ما نسميه بالفعند ذلك لن ي
 .(3) أقصى درجام الشك  

ة  وإذا تساءلنا كيف يمكن القضاء على هذه الشكوك بلا عودة مر 
 أخرى؟

  من خلال "الأفعال النفعالية المةعالية" يمكن إزاحة الشكوك بالكلية 
قسم   يرى هارتمان، وقد  ما  المةعالية"  على  النفعالية  با"الفعال  ما يسمى 

)الةجربة   مثل:  إسةقبالية  انفعالية  أفعال  النفعالم،  من  أنواع  ثلاثة  إلى 
الو   ،والمعاناة( قسوة  إدراك  خلالها  من  انفعالية ونسةطيع  وأفعال  اقع، 

مثل:   يأتينا توقعية  شيء  بانةظار  نقوم  وفيها  والأمل(،  والميل  )النةظار 
 

 ( السان  نفسم، نف  الصفحة . 1)
 . السان  نفسم نف  الصفحة( 2)
 .  281( الفلسفة الععاصرة في أو وبا ص3)
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والةصرف(،   والإرادة  )الرغبة  مثل:  تلقائية،  انفعالية  وأفعال  )الواقع(،  من 
ويلاحظ أن هذه الأفعال تشةرك كلها في أن فيها ما يعارض الذام، فهي 

الذام ليست  هذا  إذن  من  ويةبين  يقوم  ،  "ما  هو  موضوعها  المعرفة  أن 
 . (1)  بذاته"

دلل هارتمان  يكون  بذاته"  على  بهذا  القائم  شيء  "وجود  وأنه   ،
موجود بالفعل في عالم الواقع، وليس مجرد خيالم، وإن قال أحد بإمكانية 

إمكان– بما سماه    -مجرد  مردود عليه  فإنه  بذاته  القائم  الشك في وجود 
المةعالية"،  با" النفعالية  المعرفة  الفعال  إمكانية  ربط  يكون  وبهذا 

 "الأبسةمولوجيا" بالوجود "الأنطولوجيا"، بصورة واقعية. 
لقضية   هارتمان  أولها  الةي  الكبيرة  القيمة  ذلك  من  ويةجلى 
إدراك  هي  الحقيقية  فالمعرفة  بالأبسةمولوجيا،  وعلاقةها  الأنطولوجيا 

والمعرفة جزء منه، ول يمكن الحديث    -لى ما يرى ع–ل  ، فالوجود ك  الوجود
الجزء  عنه  يةفرع  الذي  الكل  فهو  الوجود،  عن  بالحديث  إل  المعرفة  عن 

 . وهو المعرفة

الأبساااااةمولوجيا – باااااين القضااااايةين مااااان الاااااربط هارتماااااان ويزياااااد
، أنه جعل أساس الفلسفة عنده هو البحاث فاي الأنطولوجياا -بالأنطولوجيا

ت وإذا كانا ،(2) -يسميها أحيانا )على غيار الماألوف( بالميةافيزيقااوالةي  –
مان  الوجاود تنااول قضاية ية الةي تبحث فيها الفلسافة هايساسالأ  المنطقة

 

 . الصفحةسان  نفسم نف  ( ال1)
 .  161( العيتافيايقا   د الفة فة الععاصرين ص2)
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جازء مناه،   ي، والةاي ها، فإدراكه إنما هاو عائاد إلاى المعرفاةجميع مناحيها
  . لها، غير أنهما ل ينفصلان عن بعضهما البعض ل  وهو ك  

كذل الأمر  من  اتجاه  ويؤكد  الفكر  اتجاه  أن  يرى  أنه   نطولوجي أك 
الذهن (1) في  الشيء  إدراك، والإدراك حصول صورة  المعرفة  كانت  فإذا   ،

الإنسان،  ذهن  داخل  تجري  عقلية  عملية  ذلك  وكل  عليه،  الحكم  مع 
الفكر، وانةظام   الفكر مكون من مكونامومادتها  ة،  ي المعرف  العملية  حركة 

 مسةبطنة في الوجود.فالمعرفة 

أن يكون الموضوع الأول    بإصرار  ينكر  ؛وإن كان من ناحية أخرى 
، ويكأنه هنا يريد أن يكون  للفكر هو الفكر نفسه، أو عملية المعرفة ذاتها

لفكر  سلبيا  لنفسه،   "ديكارم"  ةصدى  اليقين  إثبام  خلالها  من  أراد    والةي 
ولقد كان موضوعه الأول هو الفكر    اسةخرج من فكره موضوعا يفكر فيه،ف

أ إلى  ذهب  فلقد  شيءنفسه،  إنيةه  الفكر  ن  خلال  أنه،  من  شيء    فبما 
ف إذنمفكر،  إلى  هو  وصل  حةى  عليه   موجود،  أطلق  الكوجيةو  "  ما 
 . (2)" الديكارتي

 . "الهارتماني"في الفكر  "الواقعية المعرفية"وهنا تبرز عملية 
  

 

(  عع ر أنم يندذ هلر هد ا   الم من العوضو اك العي ية التي يجاوز وجودها ال هن  1)
 .  162الإنساني نفسم . العيتافيايقا   د الفة فة الععاصرين ص 

ص 2) الأولر  الفلسفة  في  التامةك  دي ا ك  ولقديم  101(  ي يم  لرجعة  ولعلي    ان ، 
   .2009 لسلة ميراث الترجعة،   –أمين، العركا القومي للترجعة 
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 الواقعية المعرفية عند هارتمان المطلب السابع: 
حقيقي   وجود  هو  الخارجي  العالم  وجود  أن  الواقعي  المذهب  يرى 

 .(1) واقعي، مسةقل عن الذام، وأن هذا الوجود الواقعي يمكن معرفةه 

نوع   من  نزعة  هارتمان  عند  الواقعية  النزعة  أن  الأمر  حقيقة 
العصور  وواقعية  الوسطى،  العصور  واقعية  عن  تخةلف  فهي  خاص، 
الحديثة على السواء، فهو ل يرضى بالبدائل الحةمية الةي يقال فيها إما 

ذاك وإما  المثال–  (2) هذا  سبيل  على  الموضوع  وإما  الذام  فوجهة  -إما   ،
تلك   رفض  ف نظره  المةمثلة  من البدائل  يجعل  وهذا  والواقعية،  المثالية  ي 

الواقعية الةي انةهجها هارتمان على جانب كبير من الةعقيد، يكاد يصعب 
 بدون فكر وروية.  عليه معه إطلاق الواقعية

 

 . 55( مبادئ التفكير الفلسفي ص1)
( وهو نن ا م ة يخالن للا الفلسفة التوفيقية الكانتية، التي حاولت  لر نحو لريف 2)

العتخاصعتين،  العد  تين  د اولا  العتعا ضة،  التقليدية  الد او   نين  لجعع  أن 
ف قدية ك ت لفسر ك  معرفة صحيحة  اننا الع "العقلية"،  "التجريبية" والعد  ة  د  ة 

– عرة لعاملين ازمين لب اانا وا يق  الواحد م نعا تطرا  ن الآتر،  ام  "أواني"  
متقد   لر التجربة لقد  الرلبة والحي ية، ولقد  الئرط   -نتعبير الدكتو    عان أمين

الس لقد   ا  العئروط،  لبيعة  لر  من  العام   وه ا  الامان،  في  الةح   ان   لر 
ال اك العا فة، أو ال هن ال اظر، و لر  ام  ماد  قوامم أحا ي  الإد ا  الحسي؛ 
فإذا افتقرنا هلر واحد من العاملين لم ي ن لدي ا معرفة صحيحة: "هن حدو ا من غير 

انر الدكتو   لصو اك لكون  عياء، وإن لصو اك من غير حدوف لكون فا غة"  ر: 
 .  61  عان أمين  واد الع ال ة في الفلسفة الغربية ص
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قةرب من المثل  ومن ناحية أخرى فإن هذه الرؤية الواقعية تجعله ي
ليه الفنومنولوجيا، أضف إلى هذا أن رفضه للبدائل إالأعلى الذي تهدف  

)مثل الجبر والخةيار، والوحدة والكثرة( يجعله صاحب فلسفة ل تقوم على 
 (.1فروض مسبقة )

الأ   يرفض  هارتمانف في  البحث  يسمي  تأملي،  أن  بحث  نطولوجيا 
طولوجيا القديمة" والةي انةهجها  لأنه ليست هناك حاجة تدعو إلى تلك "الأن

وذلك لأن اتجاه الفكر أصلا موجه في عالم الوجود،    واتأملحينما    القدماء
 . نحو الأشياء "الموضوعام" الواقعية

الفكرية   الغرابة  هارتمان–ومن  يرى  بين    -فيما  الةوحيد  يةم  أن 
الفكر والأبسةمولوجيا، والةي يةرتب عليها غض النظر عن الطابع الثانوي 
 للةأمل الأبسةمولوجي، وحينها يةم النظر إلى الأنطولوجيا على أنها تأملية.

  يقول في كةابه "طرق جديدة للأنطولوجيا": "إن كل معرفة ل بد أن 
 ( موضوعها"  إلى  بل  نفسها؛  إلى  الةأمل  2تةوجه ل  (، وعندما تحدث عن 

قال: "إن هذا الةأمل الأبسةمولوجي ثانوي،    في الكةاب نفسه  الأبسةمولوجي
 .  (3) ول بد أنه تم ضد التجاه الطبيعي للفكر" 

وفي كةاب "بناء العالم الواقعي" يعبر عن نفس الفكرة فيقول: "إن 
التجاه الطبيعي لكل معرفة هو اتجاه نحو موضوعها، ومن ثم فإذا أرادم  

 

 .  164،  163( العيتافيايقا   د الفة فة الععاصرين ص1)
نقة  ن:  انرر: لرق جديدة للأنطولوجيا لنا لعان، لرجعة الدكتو / محعود  ج ،  (  2)

 .  162العيتافيايقا   د الفة فة الععاصرين ص
 .   162قا   د الفة فة الععاصرين ص( نقة  ن: العيتافياي3)
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المعرفة أن تدرك مبادئها الخاصة، فلا بد أن ترتد وتعود إلى نفسها، أن  
 (. 1ترتد عن موضوعها وتعود راجعة إلى نفسها" )

الفكر فليس  ثم  علاقة    ومن  له  فليس  وبنائه،  الذهن  نحو  يةجه 
الموضوعام   يمكن أن يسةكنه منه المعارف وهو  ما  بذلك، وإنما يةجه نحو

 وبنائها .

للمعرفة،  وإذا كان هارتمان واقعي من بعض الجوانب في نظريةه 
فإنه يخالف الواقعيين من بعض الجوانب، وهذا يظهر من خلال النظر لما  

 . ، وهي المسألة الأخيرة الةي يعالجها هذا البحثالوجوديسمى بدوائر 

 : "الأنطولوجيا"  دوائر الوجود
من   أنحاء  أربعة  على  يةخيله  فإنه  للوجود  هارتمان  تفسير  عند 

إلى    في نفس الوقت  ، ينقسمانمةمايزة تماما إحداهن عن الأخريام  الدوائر
 .قسمين رئيسين

دائرتين   من  يةكون  الأول:  الوجود القسم  دائرة  هما:  أوليةين 
أنحاء  هما  الدائرتين  وهاتين  "النموذجي"  المثالي  الوجود  ودائرة  الواقعي، 

 الوجود. 
المعرفة،   دائرة  هما:  ثانويةين  دائرتين  من  يةكون  الثاني:  القسم 

 .الوجود -أو درجام- ، وهاتين الدائرتين هما طبقامودائرة المنطق

  

 

 .163، 162( نقة  ن: العيتافيايقا   د الفة فة الععاصرين ص1)
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النموذجي..  ودائرة  الواقعي،  دائرة  أوليةين:  "دائرتين  فهناك 
 . (1) ودائرتين ثانويةين، وهما دائرة المعرفة والمنطق" 

وبينها   الدوائر،  تلك  بين  قائمة  وثيقة  أن هناك علاقام  يرى  وهو 
الأخرى  تلك  مع  وثيق  برباط  ترتبط  المعرفية  الوجود  فدائرة  وثيق،  رباط 

الواقعي، أما دائرة المنطق فبينها وبين دائرة الوجود المةسمة بدائرة الوجود  
 النموذجي علاقة وثيقة الصلة كذلك. 

النموذجي    هارتمان  ويلقي الوجود  لذلك  كبيرة  ينكره  –أهمية  الذي 
ويفصل القول في حقيقة وجوده، بل إنه يؤكد وجوده حيث إنه    -الواقعيون 

 الواقعي.يرى أنه يوجد تماما مثله في ذلك مثل الوجود 
فهو   معرفةه  يمكن  أنه  وبما  معرفةه،  يمكن  أنه  ذلك  على  ودليله 

 موجود، لأنه جوهر المعرفة هو: إدراك موجود قائم بذاته .

رابطة   هناك  فإن  الدوائر،  مجموعةي  بين  العلاقام  يخص  "وفيما 
دائرة  بين  وما  الواقعي،  الوجود  نحو  ودائرة  المعرفة  دائرة  بين  ما  وثيقة 

ودائر  النموذجيالمنطق  الوجود  نحو  تماما   ة  يوجد  النموذجي  والوجود   ..
بقدر وجود الوجود الواقعي، ودليل ذلك أننا نسةطيع معرفةه، وأن المعرفة  

 .(2) "ما هي في جوهرها إل إدراك وجود قائم بذاته

المادة،  هي:  درجام  أربعة  الواقعي  الوجود  درجام  أن  يرى  وهو 
ويقاب والعقل،  والوعي،  المل  والحياة،  الوجود  درجة  في  الأربعة  ي  رف عهذه 

 الإحساس، الحدس، الإدراك، والعلم. أربعة أيضا هي: 
 

 .  283( الفلسفة الععاصرة في أو وبا ص 1)
 .  283( الفلسفة الععاصرة في أو وبا ص 2)
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المادة هي:  درجام  هناك  الواقعي  الوجود  دائرة    ، الحياة  ،"في 
الإحساس  ،الوعي المعرفة:  وجود  دائرة  في  ويقابلها    ، الحدس  ،العقل، 
 . (1) والعلم أخيرا" ،الإدراك

 تعقيب: 
من   "الأنطولوجيا"و  "الأبسةمولوجيا"يربط هارتمان برباط وثيق بين  

الواقعي  الوجود  بدائرة  يسمى  ما  فهناك  الوجود،  بدوائر  سماه  ما  خلال 
الثانوي  المعرفي  الوجود  بدائرة  ترتبط  الدائرة  وهذه  لِي،  وجود الأوَّ فكل   ،

فإنه    واقعي له تحقق هو مرتبط بمعرفةه، هذا من ناحية، ومن ناحية أخرى 
بالوجود  سماه  كما  أو  المثالي،  الوجود  ذلك  "الواقعية"  خلاف  على  يقرر 
النموذجي، ول يصعب السةدلل على هذا الوجود، حيث إنه يمكن معرفةه،  
إدراك  هو:  فجوهرها  المعرفة،  جوهر  يكون  أن  يسةحق  معرفةه  يمكن  وما 

 موجود قائم بذاته . 

ضا ما يسمى با"الوجود وإذا كان هناك "وجود واقعي" فإن هناك أي
فكذلك  مسةديرة،  دائرة  حول  يةمحور  الواقعي  الوجود  كان  وإذا  المعرفي"، 
تقابل   أنواع  أربعة  له  الثاني  فكذلك  أنواع،  أربعة  الأول  كان  وإذا  الثاني، 
الأول، وهكذا يسير هارتمان في محاولةه ربط الأبسةمولوجيا بالأنطولوجيا، 

 سيرا في هذا الطريق بلا هوادة . 

  

 

 .  284( الفلسفة الععاصرة في أو وبا ص 1)
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 اتمة الخ
حول يةمحور  الموضوع  صلب  كان  المعرفة  إذا  ربط  و   نظرية 

ذ إلى  فق  و  فهل  هارتمان،  عند  بالأنطولوجيا  حقيقة  الأبسةمولوجيا  لك؟ 
ي أن  جاهدا  حاول  أنه  تظل  الأمر  أن  يبقى  لكن  ببعض،  بعضهما  ربط 

الأبسةمولوجيا نظرية مسةقلة في دراسةها عن نظرية الأنطولوجيا، فإنه إذا 
كان وفق لذلك من الناحية الةطبيقية في الربط العملي بين النظريةين، لكن  

 يظل كل منهما منفصل عن الآخر كنظرية مسةقلة. 

 هذا وقد كشف هذا البحث المخةصر عن عدة نةائج أخرى هي: 

أن العقل عند هارتمان يخةلف عن المادة، ول يمكن بأي حال  أول: 
 .، أو الذام بالموضوعبالمادةمن الأحوال تفسير العقل 

اسةقبال  مجرد  ليس  هارتمان  عند  الأبسةمولوجيا  فعل  أن  ثانيا: 
د عليه من  لأشياء؛ بل له تدخل كبير فيما ير سلبي لما يرد عليه من عالم ا

 المدركام الخارجية. 

الأبسةمولوجيا جزء من الأنطولوجيا، وأنه  ثالثا: يرى هارتمان أن 
 سةمولوجيا إل بالأنطولوجيا.ل يمكن تفسير وفهم الأب

رابعا: تأثر هارتمان الكبير بمن سبقه من الفلاسفة خاصة أولئك  
 الفلاسفة أصحاب النظرية المثالية. 
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 فهرس المراجع
 إ. م. بوشنسكي  

ط قرني،  عزم  د.  ترجمة  أوروبا،  في  المعاصرة  عالم  1992الفلسفة  م، 
 المعرفة. 

 أبى البركام هبة الله ابن علي بن ملكا البغدادي 

 ها، دائرة المعارف العثمانية. 1357المعةبر في الحكمة، ط الأولى سنة 

 الأسةاذ الدكةور/ إمام عبد الفةاح إمام

 م، وزارة الةربية الكويت.2016مبادئ الةفكير الفلسفي، ط الثالثة 

 أندريه للند 

خليل أحمد خليل،    /الدكةور   تعريب   يزيقا(،موسوعة للند الفلسفية )ميةاف 
 بيروم.   –إشراف/ أحمد عويدام، ط الثانية، مشورام عويدام باريس 

 برتراند راسل  

تاريخ الفلسفة الغربية الكةاب الثالث "الفلسفة الحديثة"، ترجمة: الدكةور/ 
 . م1977محمد فةحي الشنيطي، دار الكةب المصرية 

 ج . بنروبي  
الدكةو  ترجمة:  فرنسا،  في  المعاصرة  الفلسفة  وتيارام  عبد   /رمصادر 

ط   الفندي،  ثابت  محمد  مراجعة:  بدوي،  الأنجلو  1964الرحمن  مكةبة  م 
 . المصرية

 جورج طرابيشي  
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 .م، دار الطليعة بيروم لبنان2006معجم الفلاسفة، ط الثالثة سنة 

 . أحمد مخةار عبد الحميد عمر، بمساعدة فريق عمل /الدكةور

ها    1429، الناشر: عالم الكةب، ط: الأولى،  معجم اللغة العربية المعاصرة
 م.  2008 -

 الدكةور/ أمير عباس صالحي  

الأبسةمولوجياإيمانويل   الأول:  الجزء  سنة  كانط  الأولى  ط/  م، 2019، 
 مركز الفهرسة ونظم المعلومام، مكةبة العةبة العباسية المقدسة.

 الدكةور/ جميل صليبا  

 م دار الكةاب اللبناني بيروم .1982المعجم الفلسفي، ط 
 عثمان أمين  /الدكةور

 م. 1967في الفلسفة الغربية، ط/ دار المعارف سنة  رواد المثالية

 الدكةور/ عمرو شريف  

 م، مكةبة الشروق الدولية .2014خرافة الإلحاد، ط الأولى سنة 

 الدكةور/ فؤاد زكريا  

بدون   مصر  نهضة  مكةبة  للإنسان،  الطبيعي  والموقف  المعرفة  نظرية 
 تاريخ.

 فؤاد كامل  الدكةور/ 

 . م دار الجيل بيروم1993ط الأولى سنة   اصرأعلام الفكر الفلسفي المع

 الدكةور/ محمد علي أبو ريان 
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الحديثة"   "الفلسفة  الفلسفي  الفكر  سنةتاريخ  المعرفة  1996  ط/  دار  م 
 الجامعية .

 محمود رجب   /الدكةور

 م دار المعارف. 1986، ط الثانية ةافيزيقا عند الفلاسفة المعاصرينالمي

 يحيى هويدي  /الدكةور

 م دار الثقافة للنشر والةوزيع .1993قصة الفلسفة الغربية، ط/  

م، دار الثقافة  1979دراسام في علم الكلام والفلسفة الإسلامية، ط سنة  
 للطباعة والنشر.

 راجح عبد الحميد سعيد 
بكلية   "مخطوطة"  دكةوراه  رسالة  والفلسفة،  القرآن  بين  المعرفة  نظرية 

 . م1979أصول الدين 

 رينيه ديكارم  

المركز   أمين،  عثان  وتعليق  وتقديم  ترجمة  الأولى،  الفلسفة  في  الةأملام 
 م . 2009سلسلة ميراث الةرجمة،  –القومي للةرجمة 

 سعد الدين الةفةازاني 

شرح المقاصد، قدم له ووضع حواشيه إبراهيم شمس الدين، ط/ دار الكةب 
 . (م2001العلمية سنة) 

 السيد محمد باقر الصدر 
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بين مخةلف   القائم  الفكري  "دراسة موضوعية في معةرك الصراع  فلسفةنا، 
دار   والديالكةيكية"،  الفلسفة الإسلامية والمادية  الفلسفية وخاصة  الةيارام 

 عام، بدون تاريخ.الةعارف للمطبو 

 محمد بن عرفة الدسوقي  

بدون   الحسيني  المشهد  مكةبة  ط/   البراهين،  أم  علي  الدسوقي  حاشية 
 تاريخ. 

جلال   كامل،  فؤاد  الإنجليزية  عن  نقلها  المخةصرة،  الفلسفية  الموسوعة 
العشري، عبد الرشيد الصادق، راجعها وأشرف عليها: الدكةور/ زكي نجيب  

 . و المصريةمحمود، مكةبو الأنجل
 هارتمان )نقولي( 

كةاب:   ضمن  رجب،  محمود  الدكةور/  ترجمة:  المعرفة  ميةافيزيقا 
 . له م دار المعارف1986الميةافيزيقا عند الفلاسفة المعاصرين، ط الثانية 

الدكةور/ محمود رجب، ضمن  الةمهيدام لكل ميةافيزيقا مسةقبلة ترجمة: 
الثانية  كةاب:   ط  المعاصرين،  الفلاسفة  عند  دار  1986الميةافيزيقا  م 
 له.  المعارف

كةاب:  ضمن  رجب،  محمود  الدكةور/  ترجمة:  للأنطولوجيا،  جديدة  طرق 
 له.  المعارفم دار 1986الميةافيزيقا عند الفلاسفة المعاصرين، ط الثانية 

 هنةر ميد  

سنة   الثانية  ط  زكريا،  فؤاد  الدكةور/  ترجمة  ومشكلاتها،  أنواعها  الفلسفة 
  م، دار نهضة مصر للطباعة والنشر.1975
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