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 فى حياة الشباب المعاصر  الممكن والتجاوز والرمز بين الخبرة الصوفية والعلمية
 حسنمحمد سيد   ، أمال محمد ربيع

 ، مصرشمس  نعي ة جامع  التربية،كليه قسم الفلسفة والاجتماع، 

 amal_mohamed@edu.asu.edu.eg :البريد الإلكتروني

 صـــــملخ
تهدف هذه الدراسة للكشف عن البنية المنطقية للتجربة الصوفية وذلك من خلال طرح السؤال  

من   هل  أخرى  بعبارة  المتصوف؟  بها  يمر  التي  الصوفية  الخبرة  نمذجة  المستطاع  من  هل  المحوري 

الى    possible existent الممكن تحويل عملية المكاشفة باعتبارها عملية محورها ممكن الوجود   

مر كذلك، كيف يتم عملية تمثيل الموضوع  فاذا كان الأ  ؟ Actual existent عملية متحققة الوجود

 الممكن وكيف تتم عملية البناء، وما هي العمليات العقلية المتضمنة في عملية التمثيل والنمذجة؟  

فيها بفيض   يزعمون - عبر التاريخ ومازال يمرون بها –هناك خبرات مكاشفة مر بها المتصوفون 

ولكن بعد عملية الكشف يتحول فيها الموضوع من    ، الفعلييكشف لهم أموراً لم تكن في دائرة الوجود  

.  actual existentلكونه موضوعا فعليا   pure possible existent كونه ممكنا ومحتملا الوجود 

الخبرة يتوافق مع موضوع  كانت هذه العملية من البناء تمثل جوهراً للخبرة الصوفية، فان موضوع    وإذا

العلمية   المثالية  –الخبرة  تطرحه  عقلية  إحيث    من  Structural Idealismالبنائية  كما  عملية  نها 

بستمولوجية يتجاوز الموضوع دائرة ممكن ومحتمل الوجود لدائرة الوجود الفعلي. وهنا تنطوي عملية  أ

ضوء هذه المماثلة    في Isomorphism .  و ما يعرف رياضيا بمصطلح  أبناء الخبرة على عملية تشابهه  

 بين الخبرة الصوفية و العلمية  سيتم تحليل مفاهيم أساسية كالتجاوز    Logical Analogyالمنطقية  

Transcendence    الرمز نمذجة    Symbolو  لمحاولة  الدراسة  ستسعى  الفهم  هذا  ضوء  وفى 

  Real objectالموضوع الناتج عن الخبرة الصوفية وتحوله من  كونه موضوعا ممكنا لموضوعا واقعا  

التمثيل   عملية  في  المستخدمة  العقلية  العمليات  عن  ومقارنتها    representation والكشف  ذاتها 

هذا الفهم يمكن تحويل ما هو ذاتي الى ما هو موضوعي. فاذا كان    بنظيرتها في الخبرة العلمية.  وفي ضوء 

هو   ما  وتحويل  موضوعي،  الى  الذاتي  تحويل  يمكن  هل  السؤال  فيظل  واحدا،  البناء  عملية  أساس 

 سيكولوجي الى ما هو منطقي؟   

 . التمثل -المعنى المتولد  -الرمز - التجاوز - التشابه -المثالية البنائية الكلمات المفتاحية: 

mailto:amal_mohamed@edu.asu.edu.eg
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Abstract 
The aim of the present study is to reveal the logical structure of Sufism experience by 

raising the central question as the following; is it possible to modeling Sufism 

experience that pious men pass by? In other words, is it possible to categorize 

transcendental process as being a possible existence into an actual existence? If it is 

so, then the question to be asked, how can an object be represented and how possible 

the process of structure can be done? Finally, what are the characteristics of both 

scientific and Sufism facts and which epistemological constituent is in charge to form 

such facts? 

There are various Sufism experiences that have been encountering by those who are 

pious and have Sufism background. Those who have such experience claim that there 

is a form of illumination or revelation exposed upon them by which different objects 

are not existed in the circle of actual existence turn to be existed after the process of 

illumination or revelation. In this context, the object that has possible existence turns 

to have an actual existence. If  this is the  focal point of  Sufism fact formation process, 

then it matches with the process of scientific fact formation as well- as it is raised and 

discussed by structural idealism account since it is considered an epistemological 

process where object is transferred from the circle of possibility into the circle of 

actuality and real existence.  In respect to that understanding, our argument will base 

on such similarity where it is claimed that Sufism fact and scientific fact, from 

structural idealism perspective, have a form of what is mathematically called 

isomorphism. 

 In respect to that analogy, it will be discussed concepts such as transcendence, symbol 

and structure, respectively; this study seeks to discover the interrelationships between 

the parts of Sufism fact and tries to modeling it to reflect how the Sufism fact can be 

transformed from being possible object into being a real and actual object. This will 

take place by finding out and analyzing processes are used in such transformation and 

comparing it with its similar scientific fact. In the light of that understanding, it will 

be argued that what is subjective can be transformed into what is objective, since the 

base of structure is the same the question to remains to be asked how a subject can be 

turned to be an object or what is psychological turned to be logical.                    

Key Words:Structural Idealism- Isomorphism- Transcendence- Symbol- Ideal 

Meaning- Representation.    
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 ٱ ٻ ٻ ٻ

 التصوف الإسلامي 
 ةـــمقدم

تحتل الصووفية حيزا من الفكر الإسولامي منذ عصور  ودر الإسولاى وحتى يومنا هذا، فقد انشو ل  

المسووولمون بكل السووولوكيات والممارسوووات التي تجعلهم يزهدون مظاهر الحياة وترفها الزائف. وقد 

ى ارتبطت الصوووفية بالزهد ومحاولة التقرا الى اب بالممارسووات الزائدة في العبادات من  وولاة و وويا

 الصالحة. )تاريخ الصوفية ومدارسها + اهم رموزها(  الأعمالوذكر وغيرها من 

نطلق عليهوا  وووووفيوة عقلانيوة    أنفهنواك  وووووفيوة تتصووووف بوالحكموة والاعتودال والتي يمكن  

Rational Sufism    وهي التي تتصووووف في مموارسوووواتهوا بوالرشوووود والتي ي لوت عليهوا طوابع الاعتودال

والحكموة كرجوال الودين والمفكرون المعتودلون. حيوث ينصووووت الاهتمواى على التو مول والتودبر والحكموة  

 أنتتصووف بالعقلانية.  ومن جهة أخرى نجد  وووفية يمكن    أفعال وهيأكبر من الممارسووات الفيزيائية  

وهي التي ي لوت عليهوا المموارسووووات الحركيوة    Irrational Sufismلاعقلانيوة     نطلق عليهوا  وووووفيوة

ويتفوق فيها الفيزيائي على ما هو عقلي. وينتشووور بين هذا النوع من التصووووف اهتمامات بدنية تشووو ل 

 "حيزا كبيرا من اهتماى الصوووفيين أكثر من الاهتماى بالت مل والحكمة. كما يتصووف بها ما يطلق عليهم  

الصوووووفيوة العقلانيوة تعلي من قيم العقول عن البودن بينموا   إن  :. بكلموات أخرى يمكن القول"ويشالودرا

الصوووفية اللاعقلانية ي لت عليها الممارسووة البدنية بطريقة تفوق القيم العقلية. وسوويكون الاهتماى هنا 

 Rationalني  منصووووبوا في تحليلانوا على الخبرة الصوووووفيوة القوائموة على موا أطلقنوا عليوه الموقف العقلا

Situation   وليس الصووفية اللاعقلانية التي قد يرتب  بها سولوكيات تتصوف بالشوعوذة والخرافات ولا

تخضوع للتحليل النقدي  أنيسومح لنا بقبول هذا النوع من الخبرة التي يمكن    الأدنى الذيتتصوف بالحد  

 للمثالية البنائية.  
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عين اعتمادا على نوعية الممارسوات التي تتم ( تقسويم الخبرة الصووفية لنو1ويتضوح من الشوكل )

 لخبرة  وفية لاعقلانية. أو لخبرة  وفية عقلانية  إمامن خلالها وهي التي تصنفها 

 
 ( يوضح أنواع الخبرة الصوفية 1شكل ) 

 أولًا: معني التصوف الإسلامي: 
ما التصوووف؟ وما مكانته في الإسوولاى؟ وهل هو إسوولامي الطابع أى هو أجنبي ودخيل في الفكر   

الإسوولامي؟ ما أهم مراحله التاريخية؟ وهل له أهمية لسنسووان المعا وور؟ أو قد  ووار من بقايا مورو  

 قديم لا محل له في عصرنا العلمي التكنولوجي؟ 

أو   "التصووف الإسولامي"ندما يُجرى فيه ذكر عن هذه بعض التسوالالات التي تطرأ في حديثنا ع 

. فهناك من يؤيد ويدافع عن فكرة الاختلافعليها أشوود   الأجوبة، وقد تختلف  "التصوووف في الإسوولاى"

التصووف حتى جعله الدين كله. وهناك من يعار  ويدين فكرة التصووف حتى التفكير بحجة أنه خار  

، فإزاء تلك الآراء المختلفة المتضووواربة، لا بد للمرء  عن دين الإسووولاى بل مفسووود له من أسووواسوووه. إذن

العقوال من اتخواذ موقف حكيم بعيود عن الأحكواى المسووووبقوة والأهواء الفرديوة المتحيزة. فلوذلوك نرى أن 

أ ووا وأعقل طريق إزاء هذه الإشوكاليات هو اللجوء إلى الواقع التاريخي الأكثر موضووعية وثقة مع 

على ضوووء المناهج العلمية المقبولة عامة في المراكز العلمية المعا وورة.   إعادة قراءة مصووادره الأ وولية

لذلك نقدى هنا بعض الخطوط العامة للتصووووف من ناحية تاريخه ومضووومونه كما نقرلاها في مصوووادره 

 التاريخية كمقدمة عامة للنصوص المعروضة في هذا الكتاا. 

مي ب نه ظاهرة تاريخية عامة ومهمة في أما من الناحية التاريخية فيمكننا و وف التصووف الإسولا 

كله، بل هو من أهم وأبرز تجلياته، بلا شووك. والواقع أن التصوووف الإسوولامي يمثل   الإسوولاميالتاريخ 

حركة تاريخية واسوووعة ممتدة عبر القرون أنتجت إنتاجي دينيي وثقافيي وفنيي متميزاً في جملة الحضوووارة 

إنكاره. فقد بدأت هذه الحركة الروحية في القرن الأول الهجري مع   الإسووولاميةذ هذا واقع لا أحد يمكنه

خبرة صوفية مؤسسة 
على موقف لاعقلاني

الخبرة الصوفية
خبرة صوفية مؤسسة 

على موقف عقلاني
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ى( وغيره، ثم نمت وتطورت  728  /ووه110حركة العباد والزهاد الأوائل من أمثال الحسن البصري )ت

تلوك الحركوة الروحيوة في القرنين الثواني والثوالوث الهجريين مع التعمق في خبرة الحوت الإلهي من أمثوال  

هووو / 298ى(، ومع فكرة الفناء والبقاء من أمثال الجنيد )ت  801هووو / 185العدوية البصرية )ت  رابعة  

ى(، وغيرها من التبصوورات الروحية. ف دت هذه الحركة رخر الأمر إلى م سوواة الحسووين بن منصووور 910

ى بين ى( التي تمثل في التاريخ الإسووولامي مظهراً من مظاهر التوتر بل التصووواد922ه/  309الحلا  )ت  

حركوة الفقراء )المتصوووووفوة( وعوالم الفقهواء )المتكلمين( بعود ذلوك اتجهوت هوذه الحركوة الروحيوة 

الرابع والخامس الهجريين وفيما بعد، حيث   ناتجاهين: فهناك اتجاه عرف بالتصووووف السوووني في القرني

إيجواد ى( وغيره، في  1111  /ووووووووه505اجتهود أ ووووحوابوه، من أمثوال الإمواى أبى حوامود محمود ال زالي )ت

 الصووفي وي ة توافق مقنع بين الخبرة الصووفية الباطنة وظاهرة الشوريعة الإسولامية. فقد أنتج هذا الاتجاه  

لسماى أبى   "الرسووالة القشوويرية"المصوونفات الصوووفية العظيمة المعروفة في الترا  الصوووفي، من أمثال  

لأبى حامد محمد   "الدين  إحياء علوى" و  وغيرهاى(  1072  /ووووه465القاسم عبد الكريم القشيري )ت

نجد اتجاهي رخر توغل   السوني. وإلى جانت هذا الاتجاه  السونييمثل قمة التصووف    الذيال زالي نفسوه،  

في القرنين   "وحدة الوجود"في مجالات أكثر نظرية وفلسوفية، خا وة عند أ وحاا المدرسوة المسوماة 

  /ووووووه 638)ت  العربيالدين بن    ييمحالسووادس والسووابع الهجريين وفيما بعد، عند  وووفية من أمثال  

ى( وغيره كما سووونرى فيما يلى. فقد اجتهد أ وووحاا هذه المدرسوووة في إيجاد  وووي ة توافق بين 1240

، أى معناها العميق والمقصود الأعلى منها. فهذا "باطن الشوريعة الإسولامية"التصووف وبين ما يسومونه  

نظريات فلسووفية فريدة عميقة مبدعة، الاتجاه الصوووفي أيضووي أنتج مصوونفات  وووفية عظيمة متشووبعة ب

أ وووبحت من أهم التجليات للفكر الإسووولامي عبر القرون. وبعد ذلك، منذ القرن السوووادس الهجري/  

الثاني عشور الميلادي فصواعداً، تطورت حركة التصووف وتوسوعت فيما يعرف بظاهرة الطرق الصووفية، 

الراهنة. ومن المعروف أن الطرق الصووفية   التي ازدهرت وانتشورت في العالم الإسولامي كله حتى أيامنا

قواموت بودور كبيرة ومهم جوداً في نشوووور الودين الإسوووولامي عبر القوارات وفي مجوال التربيوة الأخلاقيوة لعواموة 

 الشعوا الإسلامية. 

وأما من ناحية المضوووومون، فمن الصووووعت أن نقوى بتلخي  الأفكار والتجارا والتبصوووورات  

ا هوذه الحركوة الروحيوة عبر التواريخ في سووووطور معودودة. فلنوذكر هنوا فق  الكثيرة المتنوعوة، التي أتوت بهو
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 بعض التعريفات العامة للتصوف الإسلامي التي تبرز بعضي من ملامحه الرئيسية الجوهرية. 

ويقول أحد أبرز الدارسوين المعا ورين في التصووف الإسولامي، هو أبو الوفا ال نيمي التفتازاني  

 قوله: ( معرفي إياه ب1995)ت 

التصوووووف فلسووووفوة حيواة تهودف إلى الترقي بوالنفس الإنسووووانيوة أخلاقيوي، وتتحقق بواسووووطوة " 

رياضووويات عملية معينة تؤدى إلى الشوووعور في بعض الأحيان بالفناء في الحقيقة الأسووومى، والعرفان بها 

عواديوة لأنهوا  ذوقوي لا عقلاً، وثمرتهوا السووووعوادة الروحيوة، ويصووووعوت التعبير عن حقوائقهوا بو لفوا  الل وة ال

 . "وجدانية الطابع وذاتية

يذكر التفتازاني في هذا التعريف بعضووي من العنا وور الرئيسووية التي يتميز بها التصوووف، وهي:  

المبواشوووور، الطمو نينوة والسووووعوادة الروحيوة، ي  الترقى الأخلاقي، الفنواء في الحقيقوة العواليوة، العرفوان الوذوق

والرمزية في التعبير الصووفي إذ إن الل ة الصووفية يصوعت فهمهما لمن ليسوت لديه خبرة  ووفية. ويفصول 

 التفتازاني قوله، فيقول: 

ونظرة تحليلية إلى التصووف تبين لنا أن الصووفية على اختلافهم يتصوورون طرقي للسولوك إلى " 

النفس أخلاقيوي، ويتودر  السووووالوك لوه في مراحول متعوددة تعرف عنودهم بوالمقواموات    اب، تبودأ بمجواهودة

من مقوامواتوه وأحوالوه إلى المعرفوة بواب، وهي نهوايوة الطريق. ويعنى الصوووووفيوة بوالمقواى   وينتهيوالأحوال، 

ت اب فيموا يقواى فيوه من العبوادات والمجواهودات والريواضوووويوات. ومن أمثلوة المقواموا يمقواى العبود بين يود

عندهم: التوبة والزهد والورع والفقر والصوبر والرضوا والتوكل وما إلى ذلك. أما الأحوال فهي ما يحل 

بووالقلوا أو تحوول بووه القلوا من  ووووفوواء الأذكووار، وليس الحووال، كمووا يقول الطوسووووي، من طريق 

والخوف  المجواهودات والعبوادات التي ذكرنواهوا. ومن أمثلوة الأحوال عنودهم: المراقبوة والقرا والمحبوة

 . "والرجاء والشوق والأنس والطم نينة والمشاهدة واليقين وغير ذلك

وهناك عدد كبير من التعريفات عن التصوف ترد في مختلف المصنفات الصوفية، وهي توضح  

 وتبين مفهوى التصوف ومضمونه عند أ حابه. نذكر منها البعض على سبيل المثال لا الحصر. 

التصووف نور من الحق يدل على الحق،  "ى(:  977ه/  367باذى )ت  يقول أبو القاسوم النصور ا 

 . "وخاطر منه يشير إليه، التصوف فنالاك عن الكونين ليبقى، مكونهما

والأنبيواء، وبين علوى العلمواء    "الصوووووفيوة  أي"فوإذا الفرق بين علوى الأوليواء  ":  ال زالييقول   
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اخول القلوت، من البواا المنفتح إلى عوالم هوذا، وهو أن علومهم تو تى من د  "أى الفلاسووووفوة"والحكمواء  

الملكوت، وعلم الحكموة ي تي من أبواا الحواس، المفتوحة إلى عالم الملوك، وعجوائت عالم القلوت،  

وتردده بين عالمى الشووهادة وال يت، لا يمكن أن يسووتقصووى في علم المعاملة، فهذا مثال يعلمك الفرق 

 ."بين مدخل العالمين

هو علم تعرف به أحوال تزكية "ى(:  1520هووو / 926)ت    الأنصاري  قال شيخ الإسلاى زكريا 

النفوس، وتصوفية الأخلاق، وتعمير الظاهر والباطن، لنيل السوعادة الأبدية، وموضووعه التزكية والتصوفية 

ما يذكر في كتبه من المقا وود. وهذا العلم    هوالتعمير المذكورات، وغايته نيل السووعادة الأبدية، ومسووائل

 . "ة التي هي نتيجة العمل، المشار إليه بخبر: من عمل بما علم، ورثة اب علم، ما لم يعلمعلم الوراث

رحمك اب أن علم التصوووف   أخياعلم يا  "ى(:  1565  /ووووووه973وقال الإماى الشووعراني )ت   

عبوارة عن علم انقودح في قلوا الأوليواء حين اسووووتنوارت بوالعمول بوالكتواا والسوووونوة، فكول من عمول بهموا  

 . "ه من ذلك علوى ورداا )في المرجع: أدا( وأسرار وحقائق تعجز الألسن عنهاانقدح ل

على عودد من العنوا وووور، يمكننوا    يحتويوخلا ووووة القول، فوإننوا نرى من أقوال المتصوووووف   

 : يليتلخيصها فيما 

إن التصوووووف خبرة عمليوة ذاتيوة في المقواى الأول، وليس ضووووربوي من العلوى النظريوة مثول الفقوه وعلم  -1

الكلاى والفلسوفة.. إلخ. فإن المعرفة الصووفية لا ت تى من دروس نظرية في الأمور بقدر ما تحصول من 

قوة  مجواهودات وريواضووووات ذاتيوة. لوذلوك فوإن الصوووووفيوة يتكلمون عن المعرفوة كوذوق أو توذوق للحقي

الوذين يعتمودون على   "العقلانيين". فطوالموا تجوادل المتصوووووف مع اً مجرد  نظريالأسوووومى لا كعلم  

 العقل باعتباره الوسيلة الرئيسية للو ول إلى الحقيقة العليا. 
ت تى في    التيعبر عدد من المراحل الروحية التي تسمى عندهم المقامات )  الصوفي ويتدر  السلوك   -2

ال الت من المواهت الإلهية(. ويختلف عدد  ت تى في    التي ال الت من المجاهدات الذاتية( والأحوال )

وترتيت هذه المراحل الروحية من  وفي لآخر. ومجموع هذه المراحل الروحية يشكل ما يسمى بو  

لا بد من سلوكه لكل من أراد الو ول إلى غايته، فلذلك يسمى أيضي بو    الذي،  "الطريق الصوفي"

ك مبدأ عاى عند المتصوف يثبت أن هذا السلوك  . ونظراً لصعوبة هذا الطريق فهنا"السلوك الصوفي"

 مع تجنت مخاطر.   الروحي يجت أن يتم تحت إرشاد شيخ محقق يساعد المريح في تقدمه  الروحي
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إلى نهاية الطريق أو إلى مقصوده الأسومى في المراحل العليا من أمثال المعرفة   الصووفيوأخيراً، يصول   -3

ما لا عين "في اب. وهناك يصووير الصوووفي في حضوورة   أيليا،  والمحبة، حتى الفناء التاى في الحقيقة الع

رأت ولا أذن سوومعت ولا خطر على قلت بشووطر. من الأسوورار الإلهية. وقد عبر بعض الصوووفية عن 

تلك التجربة العميق الفريدة بعبارات غريبة عُرفت بالشوطحات الصووفية، التي أثارت الاسوتنكار بل 

بت  ياغتها اللفظية المذهلة الم ربة. فدارت المناقشات الشك والرفض من طرف بعض الناس بس

 والمجادلات واختلفت الآراء حول تلك العبارات عبر القرون، كما سنرى فيما بعد. 
 الثلاثيوقد و وفت هذه المراحل الثلا  من السولوك الصووفي ب سوماء أخرى من أهمها التقسويم  

تتمثل في الشوريعة )حيث   التي: المرحلة الانطلاقية  ليالتاالذي كثيراً ما نجده عند المتصووفة على النحو  

يلتزى السووالك بالحفا  على أحكاى الشووريعة أشوود التزاى(، ثم ت تي مرحلة الطريقة )وهي مرحلة تهذيت 

الأخلاق والارتقاء بها بكسوووت الفضوووائل الحميدة وبالاتصووواف بالصوووفات الإلهية حسوووت الحديث 

( وأخيراً ت تى مرحلة الحقيقة )وهى المرحلة النهائية وغاية "تخلقوا ب خلاق اب"الشوووريف المشوووهور:  

الذى يتم باللقاء بين العبد وربه، فيتحول العبد فيه تحولاً جذريي إذ أنه يدخل في حضرة   الصوفيالسلوك  

 الحقيقة الأسمى مع الفناء التاى عن نفسه وعن كل ما سوى اب(. 

 ثالثاً: طبيعة العلم الصوفي: 
إلى القول بوانوه مطنطن وانوه كوان كوالثعبوان لا   ال زاليلقود ذهوت ابن سووووبعين في حكموه على   

مع الصوووفية.    وووفيتسووتطيع أن تقبض عليه: فهو فيلسوووف مع الفلاسووفة متكلم مع المتكلمين، ثم هو 

ى  من جهوة انوه لا ينتمى إلى اتجواه فكر   ال زاليوهوذا الحكم وان كوان قود سوووواقوه ابن سووووبعين لكى يوذى بوه 

  لل زاليمعين وانوه ليس أكثر من مردد لأقوال الفرق الأخرى، إلا أننوا نرى أن هوذا الحكم بمثوابوة مودح  

يوضووح  لأنهدون أن ينق  منه شووي،ي،    ال زاليوانه يحسووت له لا عليه. فهذا الحكم عندنا يزيد من شوو ن  

ل فروع المعرفة البشوورية.  شوو نه شوو ن القدماء جميعي كان دائرة معارف كبرى: كان عالما بك  ال زاليأن  

كما ذهت ابن سوبعين بل كان له رأى فكرى واضوح، ولا يعيبه أن ابن سوبعين    إمعةلم يكن    ال زاليثم أن  

واقتحم لجوة بحر المعوارف غير هيواا.   وأغوارهواأو غيره لم يفهموه. ولا يعيبوه أيضووووي انوه خبر الموذاهوت 

 ، وغيرهم، لعله يجد ضالته المنشودة. فذهت إلى المتكلمين، والصوفية، والفلاسفة والفقهاء

الخواص بكول   التواريخي الإطوارفوالخطو  أن نحكم على موذهوت الرجول دون أن نضووووع مؤلفواتوه في  
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إلى الحد  عن الفلسووفة أو عن علم الكلاى وغيرهما   بال زاليالتي أدت    الأسووباامنها ودون أن ندرك  

 من العلوى. 

لا يرى أن ثمة تعارضوووا بين العلوى المتعددة. كما أنه   ال زالينخل  منه إلى أن    لكينقول ذلك  

نه يرى أن كل حاسووة وكل وسوويلة  ووالحة طالما لأ  تعار  بين وسووائل المعرفة ذاتها  أيأيضووي لا يرى  

ة. إلى نتائج واعتقادات باطل  تنتهيسوووف    فإنهاتخطته    إذا  إماأنها توجد كما قلنا في المجال الخاص بها  

. ليس ثموة الودينينوه ليس ثموة تنواقض بين موا يقول بوه العقول وبين موا جواء بوه الن   أ  ال زاليلوذلوك يقرر  

تناقض بين الشوووريعة العقلية والعلوى الدينية. ليس هذا فحسوووت بل أننا لا نسوووتطيع أن نسوووتبدل الواحد 

عبوارات رائعوة... فلا غنى في    ال زاليبوالعقول وحوده أو بوالودين وحوده. يقول    نكتفيمنهموا بوالآخر أو أن  

إلى محض التقليد    فالداعي( ولا غنى بالسوووماع عن العقل.  الدينيبالعقل عن السوووماع )النقل ل الن   

أن تكون   فوإيواكبمجرد العقول عن أنوار القررن والسوووونوة م رور.    والمكتفيمع عزل العقول بوالكليوة جواهول 

. ويةدكالأوالعلوى الشووورعية  كالأغذيةعقلية  من أحد الفريقين وكن جامعا بين الأ ووولين. فان العلوى ال

 إلاالقلوا لا يمكن علاجهوا   أمرا والشووووخ  المريض يسووووتضوووور بوال وذاء متى فواتوه الودواء. فكوذا  

بوالأدويوة المسووووتفوادة من الشووووريعوة.. فمن لا يوداوى قلبوه المريض بمعوالجوات العبوادة الشوووورعيوة واكتفى 

 ال ذاء. بالعلوى العقلية استضر بها كما يستضر المريض ب

العلوى الشوووورعيوة اذن لهوا مجوالهوا، والعلوى العقليوة لهوا مجوالهوا. ولموا كوان لكول فريق من النواس  

بطبيعوة الحوال، العلوى الشوووورعيوة، وبوجوه خواص موا يتعلق منهوا  هي الصوووووفيمقصووووده وغوايتوه، فوان غوايوة  

 يسعى إلى معرفة حقائق الأشياء.  – ال زاليكما يرى  – الصوفيبالتوحيد. هنا نجد أن 

ن حقوائق الأشوووويواء، كموا يقول الودين، توجود في اللوح المحفو  ومعنى أن يعرفهوا  أونحن نعلم   

الأشوووياء الموجودة في اللوح المحفو  إلى القلت، قلت هو أو تنتقل هذه الحقيقة الخا وووة ب  الصووووفي

. يقول  الصوووفيانطباع ما في اللوح المحفو  في قلت    هي، حيث تنطبع فيه. فالمعرفة الحقة هنا  الصوووفي

ن فيه القلت مثل المررة واللوح المحفو  مثل المررة أيضوي، لأ  إن:  "كيمياء السوعادة"في رسوالته    ال زالي

حوداهموا في الأخرى، وكوذلوك إقوابلوت المررة بمررة أخرى، حلوت  ووووور موا في   اوإذ ووووورة كول موجود.  

كانت فارغا من شوهوات الدنيا. فان كان مشو ولا بها،    إذاتظهر  وور ما في اللوح المحفو  إلى القلت،  

كوان عوالم الملكوت محجوبوا عنوه وان كوان في حوال النوى فوارغوا من علائق الحواس طوالع جواهر عوالم 
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أغلق باا الحواس كان بعد الخيال.    وإذاهر فيوه بعض الصووووور التي في اللوح المحفو .  الملكوت، فظ

القلت،   أييبصووره تحت سووتر القشوور، وليس كالحق الصووريح مكشوووفي. فاذا مات،    الذيلذلك يكون  

فكشوفنا "بموت  واحبه لم يبق حواس ولا خيال. وفى ذلك الوقت يبصور ب يرهم وغير خيال. ويقال له  

 . "فبصرك اليوى حديد عنك غطاءك

وان كوان يقول بوان المرء يشوووواهود الحقيقوة عواريوة بعود الموت فو نوه يرى أيضووووي هوذه   وال زالي 

ولا تظنن أن   –بوسوع المرء أن يصول إليها في اليقظة كذلك    أنالمشواهد لا تقتصور على الموتى فحسوت،  

وموا يترتوت عليهوا من كشووووف( تنفتح بوالنوى فق  بول تنفتح بواليقظوة لمن  الإلهيهوذه الطواقوة )طواقوة النور  

 أخل  الجهاد والرياضة وتخل  من يد الشهوة وال ضت والأخلاق القبيحة والأعمال الردي،ة. 

يتم انطباع اللوح المحفو  على  فحة مررة القلت، لا بد أن تزول الحجت    لكيمعنى هذا انه  

معي.    الإلهي  والإلهاى  الإنسووانيالمحفو . وزال هذه الحجت يتم بالكسووت  التي بين القلت وبين اللوح  

من طريق تصفية النفس من كدورات المادة من جهة،    إزالتهاإلى    الصوفيأن زوالها يعتمد على سعى    أي

ويعتمود كوذلوك، وفي نفس الوقوت، على توفيق اب من جهوة أخرى، ذلوك التوفيق الوذى يتمثول بصووووورة 

ال التي أتينا على ذكر بعضوها. ولما كان الصووفية يؤمنون جميعي بالقضواء والقدر، ولا واضوحة في الأحو

يهتمون كثيراً بوالأسووووبواا، فوانهم اعتمودوا في تجليتهم القلوت على التصووووفيوة دون اعتموادهم على الأدلوة 

رى، ذلك  من جهوة أخ  الإلهيانهم اعتمودوا على الذوق والقلوت من جهوة، والتوفيق   أيالبرهانيوة العقليوة.  

 تزيل الحجت وتكشف للقلت الطريق في رن واحدة.  التي الإلهيةيتمثل في هبوا الرياح  يالتوفيق الذ

 ثالثاً: مكانة التصوف في الإسلام: 
تو تي الإجوابوة على هوذا السووووؤال في عوديود من المؤلفوات والودراسووووات لأهم البواحثين في هوذا  

من الدين   الروحيعلى اعتباره البعد    الإسلاميالمجال. فهناك إجماع شبه كلى بين الدارسين للتصوف  

ى(، كتوابوة في 1969الشووووهير، محمود مصووووطفى حلمي )ت    المصووووريالإسوووولامي. فقود عنون الودارس 

جليل رخر، هو أبو   مصوري. وهناك دارس  "الحياة الروحية في الإسولاى"نوان واضوح الإشوارة  التصووف بع

.  "التصوووووف، الثورة الروحيوة في الإسوووولاى"عنون كتوابوه في التصوووووف   الوذيى(  1964العلا عفيفي )ت 

  الإسولاميللدين    الروحيوالمقصوود عندهما وأمثالهما من الدارسوين أن التصووف الإسولامي يمثل البعد  

ومن هذا يتبين لك أن "معناه العميق. فيقول أبو الوفا التفتازانى، في مدخله إلى التصووووف الإسووولامي:  و 
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. إذن، فإن "التصوووف في الإسوولاى، كعلم ديني، يخت  بجانت الأخلاق والسوولوك، وهو روح الإسوولاى

ت جوداً. وكوذلوك عنونو ءوجريوهوذا موقف  ووووارى    "الإسوووولاميروح الودين "التصوووووف يمثول في رأيوه 

، كتوابهوا القيم في (Annemarie Schimmel)البواحثوة الألموانيوة الشووووهيرة، رنوا موارى شوووويمول  

. ونحن نرى  "في الإسلاى  (mystical)الأبعاد الصوفية "يعتبر من أبرز الدراسات فيه:  الذيالتصوف  

الأعم والأ وح حول مكانة التصووف في الإسولاى، يؤيده الكثير من أبرز الدارسوين من   الرأيأن هذا هو  

العلماء المسولمين والباحثين المسوتشورقين، وإن لا يخلو هذا المجال من الذين يعارضوونه: فكل واحد 

 يشرا من مشربه، فالروحاني يشرا من الروح، والحرفي يقف عند الحروف. 

بولس نويوا بخصوووووص  ية مهموة للبواحوث العراقي الأا اليسوووووعهنوا أن نوذكر ملحوظو وينب ي 

مكانة الصووووفي في الإسووولاى، فإنه يعترف للمتصووووفة ب فضوووال عظيمة، إذ أنهم أنشووو وا بخبراتهم الذاتية 

والممارسوووات الحياتية ل ة خا وووة لهم، وهي ل ة حية ملي،ة بمعان عميقة ذات  وووب ة ذاتية ملموسوووة،  

سووووائودة لودى الكثير من الأدبواء العرا. فختم الأا نويوا قولوه مثبتوا أنوه: بعيودة عن البلاغوة الشووووكليوة ال

 . "بفضل المتصوفة ولدت ل ة جديدة في لسان العرا، ألا وهي ل ة الخبرة الروحية الذاتية"

  أيوأخيراً، فمهموا اختلفوت الآراء وتضووووارا المواقف إزاء هوذه الظواهرة التواريخيوة المهموة،   

يمكنه إنكارها أو تجاهلها، وإلا فقد أهمل تراثي حضووواريي عظيمي من   ، فلا أحدالإسووولاميالتصووووف  

ثراء متميزاً، إذن، فالتصووف الإسولامي يجت اعتباره جزءاً   الإسولاميالحياة والفكر والفن أثرى التاريخ  

أسوواسوويي لا يتجزأ من تاريخ الإسوولاى وحضووارته، وله فيه مكانة عالية جلية على شووتى المسووتويات من 

 والفكر، والفن والعمل.  الدين

 مقصة موسى والخضر عليهما السلا
قال بعض أهل الكتاا: إن موسوى هذا الذي رحل إلى الخضور هو موسوى بن ميشوا بن يوسوف بن 

يعقوا بن إسووووحواق بن إبراهيم الخليول. وتوابعهم على ذلوك بعض من يو خوذ من  ووووحفهم، وينقول عن 

الشوووامي البكالي، ويقال: إنه دمشوووقي، وكانت أمه زوجة كعت كتبهم منهم: نوف بن فضوووالة الحميري  

 الأحبار.
والصوحيح الذي دل عليه ظاهر سوياق القررن، ون  الحديث الصوحيح الصوريح المتفق عليه: أنه 

 موسى بن عمران  احت بني إسرائيل.
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قال: قال البخاري: حدثنا الحميدي، حدثنا سوفيان، حدثنا عمر بن دينار، أخبرني سوعيد بن جبير  

قلت لابن عباس: إن نوفًا البكالي يزعم أن موسوووى  ووواحت الخضووور، ليس هو موسوووى  ووواحت بني 

إن  :»يقول  صلى الله عليه وسلمإسوورائيل، قال ابن عباس: كذا عدو اب، حدثنا أبي بن كعت أنه سوومع رسووول اب 

 موسى قاى خطيبًا في بني إسرائيل فس،ل أي الناس أعلم؟
علم إليوه، فو وحى اب إليوه إن لي عبودًا بمجمع البحرين هو أعلم  فقوال: أنوا، فعتوت اب عليوه إذ لم يرد ال

 منك.
 قال موسى: يا را وكيف لي به؟

قوال: تو خوذ معوك حوتوًا فتجعلوه بمكتول فحيثموا فقودت الحوت فهو ثم، فو خوذ حوتوًا فجعلوه بمكتول، ثم 

ضوطرا الحوت في فناما، وارأسويهما  انطلق وانطلق معه فتاه يوشوع بن نون، حتى إذا أتيا الصوخرة وضوعا 

المكتل، فخر  منه فسووق  في البحر واتخذ سووبيله في البحر سووربا، وأمسووك اب عن الحوت جرية الماء 

 فصار عليه مثل الطاق.
قَالَ   }فلما استيقظ نسي  احبه أن يخبره بالحوت، فانطلقا بقية يومهما وليلتهما، حتى إذا كان من ال د  

بًا لِفَتَاهُ أتِناَ غَدَاءنَا لَقَدْ لَ  فَرِنَا هَذَا نَصوَ ولم يجد موسوى النصوت، حتى جاوز المكان الذي أمره    {قِيناَ مِنْ سوَ

 اب به.
يْطَانُ أَنْ أَذْكُ   }قال له فتاه:  انيِهُ إلِار الشووور يتُ الْحُوتَ وَمَا أَنْسوووَ

خْرَةِ فَإنِني نَسوووِ رَهُ قَالَ أَرَأَيْتَ إذِْ أَوَيْناَ إلَِى الصووور

خَذَ سَبيِ  { لَهُ فِي الْبَحْرِ عَجَبًاوَاتر
 قال: فكان للحوت سربًا، ولموسى ولفتاه عجبا.

ا   قَالَ } صوً ا عَلَى رثَارِهِمَا قَصوَ كَ مَا كُنرا نَبْغِ فَارْتَدر
قال: فرجعا يقصوان أثرهما حتى انتهيا إلى الصوخرة،  {ذَلِ

 فإذا رجل مسجى بثوا، فسلم عليه موسى.
 ى.فقال الخضر: وإني ب رضك السلا

 قال: أنا موسى.
 قال: موسى بني إسرائيل؟

 قال: نعم، أتيتك لتعلمني مما علمت رشدا.
بْرًا    قَالَ } تَطيِعَ مَعِيَ  وَ اب، لا تعلمه أنت، وأنت   يا موسوى إني على علم من علم اب علمنيه  {إنِركَ لَنْ تَسوْ
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 .{قَالَ سَتَجِدُنيِ إنِْ شَاءَ ابُ َ ابِرًا وَلَا أَعْصِي لَكَ أَمْرًا  }على علم من علم اب علمكه اب لا أعلمه، 

يْءت حَترى أُحْدَِ  لَكَ مِنهُْ ذِكْرًا    }قال له الخضوور:   َ لْنيِ عَنْ شووَ بَعْتَنيِ فَلَا تَسووْ ا يمشوويان على  فانطلق {فَإنِِ اتر

 ساحل البحر ليس لهما سفينة.
فمرت بهما سوفينة فكلمهم أن يحملوهم، فعرفوا الخضور فحملوهما ب ير نول، فلما ركبا في السوفينة لم 

يفج  إلا والخضر قد قلع لوحًا من ألواح السفينة بالقدوى، فقال له موسى: قوى حملونا ب ير نول عمدت  

بْرًا   لِتُْ رقَِ   }إلى سوفينتهم فخرقتها   تَطيِعَ مَعِيَ  وَ يًْ،ا إمِْرًا   قَالَ أَلَمْ أَقُلْ إنِركَ لَنْ تَسوْ  أَهْلَهَا لَقَدْ جِْ،تَ شوَ

 .{ قَالَ لَا تُؤَاخِذْنيِ بِمَا نَسِيتُ وَلَا تُرْهِقْنيِ مِنْ أَمْرِي عُسْرًا

 :صلى الله عليه وسلمقال: وقال رسول اب 
 .وكانت الأولى من موسى نسيانًا

قع على حرف السوفينة فنقر في البحر نقرة، فقال له الخضور: ما علمي وعلمك في قال: وجاء عصوفور فو

 علم اب إلا مثل ما نق  هذا العصفور من هذا البحر.
ثم خرجا من السوفينة فبينما هما يمشويان على السواحل إذ بصور الخضور غلامًا يلعت مع ال لمان، ف خذ 

يًْ،ا نُكْرًا    أَقَتَلْتَ }وسوى:  الخضور رأسوه بيده فاقتلعه بيده فقتله، فقال له م يرةً بَِ يْرِ نَفْست لَقَدْ جِْ،تَ شوَ
ا زَكِ نَفْسوً

  .{   قَالَ أَلَمْ أَقُلْ لَكَ إنِركَ لَنْ تَسْتَطيِعَ مَعِيَ َ بْرًا

احِبْنيِ قَدْ بَلَْ تَ  }قال: وهذه أشود من الأولى،    بَعْدَهَا فَلَا تُصوَ
يْءت َ لْتُكَ عَنْ شوَ مِنْ لَدُنني عُذْرًا     قَالَ إنِْ سوَ

ينفُوهُموَا فَوَجَدَا فِيهَا جِدَ  تَطْعَموَا أَهْلَهوَا فََ بَوْا أَنْ يُضووووَ  اسووووْ
 {ارًا يُرِيدُ أَنْ يَنْقَضر  فَانْطَلَقوَا حَترى إذَِا أَتَيوَا أَهْلَ قَرْيَةت

 قال: مائل.
ْ،تَ لَاترخَذْتَ    }ا ولم يضوويفونا فقال موسووى: قوى أتيناهم فلم يطعمون  {فََ قَامَهُ   }فقال الخضوور بيده  لَوْ شووِ

رَاقُ بَيْنيِ وَبَيْنكَِ سَُ نَبنُ،كَ بِتَْ وِيلِ مَا لَمْ تَسْتَطعِْ عَلَيْهِ َ بْرًا 
 .{عَلَيْهِ أَجْرًا   قَالَ هَذَا فِ

 :صلى الله عليه وسلمقال رسول اب 
 .وددنا أن موسى كان  بر حتى يق  اب علينا من خبرهما

فكان ابن عباس يقرأ: )وكان أمامهم ملك ي خذ كل سووفينة  ووالحة غصووبا(، وكان قال سووعيد بن جبير:  

 (.يقرأ )وأما ال لاى فكان كافرًا وكان أبواه مؤمنين
 ثم رواه البخاري أيضًا، عن قتيبة، عن سفيان بن عيينة، بإسناده نحوه.
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 .عندها فنزلا الصخرة إلى انتهيا حتى الحوت، ومعهما نون بن يوشع فتاه ومعه موسى »فخر : وفيه
 . قال: فوضع موسى رأسه فناى

قال سفيان وفي حديث غير عمرو قال: وفي أ ل الصخرة عين يقال لها: الحياة لا يصيت من مائها شيء  

إلا حي، ف  واا الحوت من ماء تلك العين، قال فتحرك وانسول من المكتل، ودخل البحر فلما اسوتيقظ  

 .الحديث وساق. لقينا لقد غداءنا رتنا لفتاه موسى قال»
وقال: ووقع عصوووفور على حرف السوووفينة ف مس منقاره في البحر، فقال الخضووور لموسوووى: ما علمي  

 .الحديثوعلمك وعلم الخلائق في علم اب، إلا مقدار ما غمس هذا العصفور منقاره، وذكر تماى 
أن ابن جريج أخبرهم قال: أخبرني  وقال البخاري: حدثنا إبراهيم بن موسووى، حدثنا هشوواى بن يوسووف،  

يعلى بن مسوولم، وعمرو بن دينار، عن سووعيد بن جبير يزيد أحدهما على  وواحبه وغيرهما قد سوومعته  

 يحدثه عن سعيد بن جبير قال:
 إنا لعند ابن عباس في بيته إذ قال: سلوني.

ه ليس بموسووووى بني فقلوت: أي أبوا عبواس جعلني اب فوداك بوالكوفوة، رجول قواص يقوال لوه: نوف، يزعم أنو

 إسرائيل، أما عمرو فقال لي: قال قد كذا عدو اب.
 :صلى الله عليه وسلموأما يعلى فقال لي: قال ابن عباس: حدثني أبي بن كعت قال: قال رسول اب 

 موسى رسول اب، قال ذكر الناس يومًا حتى إذا فاضت العيون ورقت القلوا، ولى ف دركه رجل فقال:
 علم منك؟أي رسول اب هل في الأر  أحد أ

 قال: لا، فعتت اب عليه إذ لم يرد العلم إلى اب.
 قيل: بلى.

 قال: أي را ف ين؟
 قال: بمجمع البحرين.

 قال: أي را، اجعل لي علمًا أعلم ذلك به.
 قال لي عمرو قال: حيث يفارقك الحوت.

 تل.وقال لي يعلى: قال: خذ حوتًا ميتًا حيث ينفخ فيه الروح، ف خذ حوتًا فجعله في مك
 فقووال لفتوواه لا أكلفووك إلا أن تخبرني بحيووث يفووارقووك الحوت، قووال: مووا كلفووت كبيرًا فووذلووك قولووه: 
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ى    } قال: فبينما هو في ظل  وخرة في   -ليسوت عن سوعيد بن جبير    -يوشوع بن نون،    {لِفَتَاهُ وَإذِْ قَالَ مُوسوَ

إذا اسوووتيقظ نسوووي أن يخبره،  مكان ثريان، إذ تضووورا الحوت وموسوووى نائم، فقال فتاه: لا أوقظه حتى  

 وتضرا الحوت حتى دخل البحر، ف مسك اب عنه جرية البحر، حتى ك ن أثره في حجر.
 قال لي عمرو: هكذا كان أثره في حجر، وحلق بين إبهاميه واللتين تليان

بًا    } فَرِنَا هَذَا نَصوَ سوعيد أخبره، فرجعا  قال: وقد قطع اب عنك النصوت، ليسوت هذه عن   {لَقَدْ لَقِيناَ مِنْ سوَ

فوجدا خضورًا. قال لي عثمان بن أبي سوليمان: على طنفسوة خضوراء على كبد البحر، قال سوعيد: مسوجى  

بثوبه قد جعل طرفه تحت رجليه، وطرفه تحت رأسوه، فسولم عليه موسوى فكشوف عن وجهه وقال: هل 

 ب ر  من سلاى من أنت؟
 قال: أنا موسى.

 قال: موسى بني إسرائيل؟
 نعم.قال: 

 قال: فما ش نك؟
 قال: ج،تك لتعلمني مما علمت رشدا.

قال: أما يكفيك أن التوراة بيديك، وأن الوحي ي تيك يا موسوى؟ إن لي علمًا لا ينب ي لك أن تعلمه، وإن 

لك علمًا لا ينب ي لي أن أعلمه، ف خذ طائر بمنقاره من البحر فقال: واب ما علمي وعلمك في جنت علم  

 أخذ هذا الطائر بمنقاره من البحر. اب إلا كما
فِينةَِ   } ي السور

وجدا معابر  و ارًا تحمل أهل هذا السواحل إلى أهل هذا السواحل الآخر،   {حَترى إذَِا رَكِبَا فِ

 عرفوه فقالوا: عبد اب الصالح 
 قال: فقلنا لسعيد خضر.
أَخَرَقْتَهَا لِتُْ رقَِ أَهْلَهَا لَقَدْ جِْ،تَ   }موسوووى   {قَالَ   }ووتد فيها وتدًا.    {خَرَقَهَا    }قال: نعم. لا نحمله ب جر  

 قال مجاهد: منكرًا. {شَيًْ،ا إمِْرًا 
 كانت الأولى نسيانًا، والوسطى شرطًا، والثالثة عمدًا. {قَالَ أَلَمْ أَقُلْ إنِركَ لَنْ تَسْتَطيِعَ مَعِيَ َ بْرًا  }
يتُ وَلَا تُ } رًا   فَانْطَلَقَا حَترى إذَِا لَقِيَا غُلَامًا فَقَتَلَهُ قَالَ لَا تُؤَاخِذْنيِ بِمَا نَسوِ قال يعلى:    {رْهِقْنيِ مِنْ أَمْرِي عُسوْ

 قال سعيد: وجد غلمانًا يلعبون ف خذ غلامًا كافرًا ظريفًا ف ضجعه، ثم ذبحه بالسكين.
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يرةً  }
 كية مسلمة، كقولك غلامًا زكيًالم تعمل بالخبث. ابن عباس قرأها: زكية زا {قَالَ أَقَتَلْتَ نَفْسًا زَكِ

دَارًا يُرِيودُ أَنْ يَنْقَضر فوََ قوَاموَهُ    }فوانطلقوا  ا جوِ يهوَ
دَا فِ قوال: بيوده هكوذا، ورفع يوده فواسووووتقواى، قوال يعلى:    {فَوَجوَ

 حسبت أن سعيدًا قال: فمسحه بيده فاستقاى.
ْ،تَ لَاترخَذْتَ عَلَيْهِ أَجْرًا    } وكان أمامهم: قرأها ابن   {وَكَانَ وَرَاءهُمْ   } كله،  قال سوعيد: أجرًا ن  {قَالَ لَوْ شوِ

أنه هدد بن بدد، وال لاى المقتول يزعمون: جيسوور،    -عن غير سوعيد    -عباس: )أمامهم( ملك يزعمون  

 فإذا هي مرت به يدعها بعيبها، فإذا جاوزوا أ لحوها فانتفعوا بها. {مَلِكٌ يَْ خُذُ كُلر سَفِينةَت غَصْبًا  }
 يقول سدوها بقارورة، ومنهم: من يقول بالقار. منهم: من

ينوَا أَنْ يُرْهِقَهُموَا طُْ يوَانوًا وَكُفْرًا   }وكوان كوافرا.  {فَكوَانَ أَبَوَاهُ مُؤْمِنَيْنِ   } أي: يحملهموا حبوه على أن   {فَخَشووووِ

 {وَأَقْرَاَ رُحْمًا    }لقوله: أقتلت نفسوا زكية،    {فََ رَدْنَا أَنْ يُبْدِلَهُمَا رَبُّهُمَا خَيْرًا مِنهُْ زَكَاةً   }يتابعاه على دينه.  

 هما به أرحم منها بالأول الذي قتل خضر.
 وزعم سعيد بن جبير أنه: ابن لا جارية، وأما داود بن أبي عصاى فقال عن غير واحد: إنها جارية.

وقود رواه عبود الرزاق، عن معمر، عن أبي إسووووحواق، عن سووووعيود بن جبير، عن ابن عبواس قوال: خطوت 

 موسى بني إسرائيل فقال: ما أحد أعلم باب وب مره مني، ف مر أن يلقى هذا الرجل فذكر نحو ما تقدى.
وهكذا رواه محمد بن إسووحاق، عن الحسوون بن عمارة، عن الحكم بن عيينة، عن سووعيد بن جبير، عن 

 .موقوفًا عنه العوفي ورواه. أيضًا تقدى ما كنحو صلى الله عليه وسلمابن عباس، عن أبي بن كعت، عن رسول اب 
وقال الزهري عن عبيد اب، بن عبد اب بن عتبة، عن ابن عباس أنه تمارى هو والحر بن قيس بن حصووون 

 الفزاري، في  احت موسى.
فقال ابن عباس: هو خضووور، فمر بهما أبي بن كعت، فدعاه ابن عباس فقال: إني تماريت أنا و ووواحبي 

 ، فهل سمعت من رسول اب فيه شيً،ا؟هذا في  احت موسى الذي س ل السبيل إلى لقيه
 قال: نعم، وذكر الحديث.

 وقد تقصينا طرق هذا الحديث وألفاظه في تفسير سورة الكهف، وب الحمد.
ا الْجِدَارُ فَكَانَ لُِ لَامَيْنِ يَتيِمَيْنِ فِي الْمَدِينةَِ   }وقوله:  قال السوهيلي: وهما أ ورى و وريم، ابنا كاشوح   {وَأَمر

 قيل: كان ذهبًا، قاله عكرمة. {حْتَهُ كَنْزٌ لَهُمَا وَكَانَ تَ 
 وقيل: علمًا، قاله ابن عباس.
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 والأشبه أنه كان لوحًا من ذهت مكتوبًا فيه علم.
قوال البزار: حودثنوا إبراهيم بن سووووعيود الجوهري، حودثنوا بشوووور بن المنوذر، حودثنوا الحر  بن عبود اب 

إن الكنز الذي ذكر ))جيرة، عن أبي ذر رفعه، قال:اليحصوووبي، عن عيان بن عباس ال سووواني، عن بن ح

اب في كتابه لوح من الذهت مصومت: عجبت لمن أيقن بالقدر كيف نصوت، وعجبت لمن ذكر النار لم 

 ((.ضحك، وعجبت لمن ذكر الموت كيف غفل لا إله إلا اب
 وهكذا روي عن الحسن البصري، وعمر مولى عفرة، وجعفر الصادق نحو هذا.

 وقد قيل: إنه كان الأا السابع. {وَكَانَ أَبُوهُمَا َ الِحًا  }وقوله: 
 وقيل: العاشر. وعلى كل تقدير فيه دلالة على أن الرجل الصالح يحفظ في ذريته، فاب المستعان.

ربه، فهو دليول على أنه كان نبيوًا، وأنه ما فعول شووووي،وًا من تلقواء نفسووووه، بل ب مر    {رَحْموَةً مِنْ رَبنكَ    }وقوله: 

نبي، وقيل: رسول، وقيل: ولي، وأغرا من هذا من قال: كان ملكًا، قلت: وقد أغرا جدًا من قال: هو 

 ابن فرعون، وقيل: إنه ابن ضحاك الذي ملك الدنيا ألف سنة.
قوال ابن جرير: والوذي عليوه جمهور أهول الكتواا أنوه كوان في زمن أفريودون. ويقوال: إنوه كوان على مقودموة 

الذي قيول إنه كان أفريدون، وذو الفرس هو الذي كان في زمن الخليول، وزعموا أنه شوووورا    ذي القرنين،

 من ماء الحياة فخلد وهو باق إلى الآن.
 وقيل: إنه من ولد بعض من رمن بإبراهيم، وهاجر معه من أر  بابل.

 وقيل: اسمه ملكان.
 وقيل: أرميا بن خلقيا.

 وقيل: كان نبيًا في زمن سباست بن لهراست.
قوال ابن جرير: وقود كوان بين أفريودون وبين سووووبواسووووت دهور طويلوة لا يجهلهوا أحود من أهول العلم  

 بالأنساا.
 قال ابن جرير: والصحيح أنه كان في زمن أفريدون، واستمر حيًا إلى أن أدركه موسى عليه السلاى.

لفرس، وكان إليه وكانت نبوة موسووى في زمن منو شووهر، الذي هو من ولد اير  بن أفريدون أحد ملوك ا

الملوك بعود جده أفريدون، لعهوده وكان عادلًا، وهو أول من خنودق الخنوادق، وأول من جعول في كل قرية 

 دهقانًا، وكانت مدة ملكه قريبًا من مائة وخمسين سنة.
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ويقال: إنه كان من سولالة إسوحاق بن إبراهيم وقد ذكر عنه من الخطت الحسوان، والكليم: البليغ النافع 

 ما يبهر العقل، ويحير السامع، وهذا يدل على أنه من سلالة الخليل، واب أعلم. الفصيح 
قٌ   }وقد قال اب تعالى:   دن ولٌ مُصووَ  ثُمر جَاءكُمْ رَسووُ

وَإذِْ أَخَذَ ابُ مِيثَاقَ النربيِنينَ لَمَا رتَيْتُكُمْ مِنْ كِتَاات وَحِكْمَةت

مَا مَعَكُمْ لَتُؤْمِننُر بهِِ وَلَ 
هُ قَالَ ءأَقْرَرْتُمْ... لِ  (.84رل عمران: ) الآية {تَنْصُرُنر

ف خذ اب ميثاق كل نبي، على أن يؤمن بمن يجيء بعده من الأنبياء وينصوووره، و اسوووتلزى ذلك الإيمان و 

 كوان  فلو  ينصووووره،  و   بوه  يؤمن  أن  أدركوه  نبي  كول  على  فحق  الأنبيواء  خواتم  لأنوه  صلى الله عليه وسلمأخوذ الميثواق لمحمود  

 لوائه   تحت من  جملة من  ولكان بنصوره،  والقياى به،  والاجتماع اتباعه  إلا  وسوعه لما  زمانه  في  حيًا  الخضور

أن يكون نبيًا،   السوولاى  عليه  الخضوور  وقصووارى  الملائكة، من  وسووادات  جبريل،  تحتها كان  كما  بدر،  يوى

وهو الحق، أو رسووووولًا كموا قيول، أو ملكوًا فيموا ذكر وأيً َ نا موا كوان فجبريول رئيس الملائكوة، وموسووووى 

أشورف من الخضور، ولو كان حيًا لوجت عليه الإيمان بمحمد ونصورته، فكيف إن كان الخضور وليًا كما 

 يقوله طوائف كثيرون؟ ف ولى أن يدخل في عموى البعثة وأحرى.
 اجتمع  ولا  صلى الله عليه وسلمقل في حديث حسن، بل ولا ضعيف، يعتمد أنه جاء يومًا واحدًا إلى رسول اب  ولم ين

 وسوووونفرد  أعلم، واب  ضووووعيف،  فوإسوووونواده رواه قود  الحواكم كوان  وإن فيوه،  الت ريوة  حوديوث من ذكر  وموا بوه،

 .هذا بعد حدة على ترجمة لخضر
 إلى رخرهاذكر الحديث الملقت بحديث الفتون المتضمن قصة موسى من أولها 

وَقَتَلْتَ  }قال الإماى أبو عبد الرحمن النسائي في كتاا التفسير: من )سننه( عند قوله تعالى في سورة طه:  

يْناَكَ مِنَ الَْ من وَفَتَنراكَ فُتُونًا   {40]طه:  {نَفْسًا فَنَجر

 الطيور رمز السالكين في الصوفية: 
هو الاسم الذي يطلقه الفرس على الطائر الوهمي المعروف بالعنقاء. فالطيور   "سميرغ"والوووو 

رمز السوووالكين من الصووووفية يبحثون في سوووفرهم عن العنقاء رمز اب الحق. لكن الأمر اللافت للنظر أن 

على نحو يمكن معوه أن ينقسووووم إلى   "سوووويمرغ"فريود الودين العطوار يلعوت على هوذا الاسووووم الفوارس: 

، مموا أتواح لوه أن يتخوذ من هوذه الحيلوة  "طوائراً   –ثلاثين  "فيكون بمعنى:   "مرغ  –سووووي  "ا:  مقطعين همو

مقاى الاسوووتقامة  "الل وية اللفظية وسووويلة للتعبير عن حالة الهوية في الاختلاف والاختلاف في الهوية، أو 

حتى يرى  الذي هو أحدية الجمع والفرق، بشوهود اندرا  الحق في الخلق واضومحلال الخلف في الحق،  
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، بحسووت تعبير حيدر رملي عن نهاية "العين الواحدة في  ووورة الكثرة والصووور الكثيرة في عين الواحدة

السفر الروحي الرابع. ويعد هذا المقاى الذي هو رلاية الوحدة في الكثرة والكثرة في الوحدة هو الموضوع 

 )المرروى(.  على الأ الة في التصوف القائم على المشاهدة أو الت مل الانعكاسي

القصوة برحلة رلاف الطيور وهي تقطع الوديان والجبال سونين وسونين بحثي عن  –تبدأ القصويدة 

العنقاء، لكنها سورعان ما تسواقطت وتهاوت لأسوباا مختلفة: إجهاداً وتعبي، غواية أو رغبة، ولم يصومد 

رسوووية(، حيث تمت المواجهة  منها حتى النهاية إلى ثلاثين )سوووي، في الفارسوووية( طائراً )سووورغ، في الفا

، وهو ما قد حاول العديد من المتصووفة و وفه على سوبيل  "سويمرغ"قاء بينهما وبين الوووووووووو  لوحد  ال

الرمز والإشارة، ومؤدي هذا اللقاء أو هذه المواجهة معرفة الذات ذاتها من خلال رخر غيرها، على نحو  

المررة.. ولنقرأ و وف فريد الدين العطار  على  وفحة   –ك نا رخر   –ما يعرف الإنسوان نفسوه في  وورته  

 لتجربة اللقاء أو المواجهة هذه: 

 في هذا الأوان.  "السيمرغ"وانعكست  ورة هذا  -
 .. ورأوها في هذا الزمان !!"الثلاثين طائراً "فبدت  ورة  -
 مرغ(..  –فلما نظر في عجلة هؤلاء الطيور الثلاثين )سي  -
 الأمين... !! "السيمرغ"كان أمامهم جميعي طلعة  -
 فدارت رلاوسهم جميعي وظلوا في حيرة واضطراا .. -
 ولم يدروا بذلك حتى أ بحوا فيما هم فيه من أمر عجاا!! -
 بلا اختلاف... "سميرغ"وظنوا أنفسهم الووو -
 مرغ( في ائتلاى.. !! –نفسه الثلاثين طائراً )سي "وظن الووو  -
 ظر. وأمعنوا الن "سيمرغ"فلما نظروا إلى الوو  -
 مرغ( يقع عليهم البصر !! –كان في مكانه ثلاثون طائراً )سي  -
 فلما نظروا إلى أنفسهم ... وامعنوا فيها التدقيق.  -
 على التحقيق !! "السيمرغ"مرغ( وكانوا  –كانوا الثلاثين طائراً )سي  -
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 فلما نظر الطرفان كل منهما إلى الآخر .. -
 .. !! ب ير زيادة أو قصر "السيمرغ"كان كلاهما هو  -
 فكان هذا لهو ذاك بعينه.. وكان ذاك هو هذا بعينه.  -
 )لنتذكر هنا نهاية السفر الروحي الرابع عند حيدر رملي(.  -
 فهل سمع بهذا أحد في العالم.. أو أ  ى إليه ب ذنه.  -
 فلما لم يعرفوا شي،ي ق  عن هذه الحال.. -
 !عن هذا الأمر المحال! "الحضرة"أخذوا ب ير لسان يس لون هذه  -
 ب يرة مقال أو لسان... "الحضرة"ف جابت هذه  -
 إنها كالشمس مررة ذات ضياء ولمعان .. !! -
 وكل من يقبل عليها يرى نفسه ظاهراً في  فحتها.  -
 ويرى الروح روحي.. والجسد جسداً في روحتها..!! -
 فلما أتيتم إليها ثلاثين طائراً على التماى.. -
 !ظهرتم فيها ثلاثين طائراً في انتظاى..! -
 ولو أتى إليها أربعون.. أو خمسون.. أو ستون.. -
 لكشفوا كذلك الحجاا الذي يحجبهم أجمعين..  -
 ولو أضفتهم إلى أنفسكم أكثر من ذلك بكثير..!! -
 لرأيتم أنفسكم.. ولما رأيتم غير أنفسكم.. وهذا أمر يسير..!! -

إن ما قد واجهه كل طائر في نهاية سووفره الطويل والشوواق، وما قد انكشووف له بعد طول جهاد ومجاهدة، 

هو سور نفسوه، أو بالأحرى سور معكوسوة السوماوي. ولعل رمز السوميرغ عند العطار أن يكون تعبيراً عما 

هي نفسوووها العين   عن العين التي تراني بها"كان يقصوووده التصووووف الألماني اكهارت من خطابه إلى اب:  

، وما قصوده أيضوي الشواعر نوفاليس، وهو أول من اهتم ب فلوطين بين جميع الرومانسويين "التي أراك بها

 عند أحدهم:  "اتباع سائيس"الألمان، حين قال في مسرحيته الشعرية التي لم تكتمل: 
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 ... لما بلغ في بحثه معبد إيزيس. " 

 و ل على الباا ودخل .. 

 ثم رفع الحجاا عن وجه الربة سائيس 

 فماذا رأى يا ترى؟  

 "نفسه –وبالمعجزة المعجزات  –رأى  

ومع ما بين هؤلاء الثلاثة من اختلافات فإن النهاية التي يصول إليها السوالك في بحثه عن اب هي 

ررة الألوهية. عندهم واحدة ونفس النهاية، وهي تلك الحالة التي يكتشوف فيها السوالك نفسوه على أنها م

فوالعطوار يقودى لنوا هوذه الألوهيوة كموا لو كوانوت مررة، يتحقق من خلالهوا تبوادل في النظرات بين الشوووواهود 

شواهداً. وعلى هذا تكون المررة أداة تحول:    –مشوهوداً والمشوهود    –والمشوهود، بحيث يصوير الشواهد 

د المشووهود، ويكتشووف في نهاية تحول الناظر إلى منظور إليه، فيصووبح وهو الرائي المرئي، وهو الشوواه

المطاف أن ما يراه، أي اب، إنما هو نفسوه. وكذلك الأمر بالنسوبة على السويمرغ فهو الذي يشواهد نفسوه 

مررة إذن تفيد في بيان أن الوجود الإلهي ليس لثلاثين طائراً( له. فال)ا  "مرغ  –سوي  "في مشواهدة الووووووووووووووو 

  أرىف نا "عرفة، بل هو الذات الفعالة في كل معرفة له، موضوووعي للمعرفة، أو يمكن أن تحصوول عنه الم

 ، على حد تعبير حيدر رملي. "ربي بعين ربي

أما إذا انتقلنا الآن إلى السوهرودي، فسووف نجد لديه، مثلما هو الحال عند ابن سوينا، حكايات  

ي يقوى به  وووفية إلى جانت المؤلفات النظرية. وفضوولاً عما تنطوي عليه هذه الحكايات من سووفر روح

مهتديي بملك نوراني أو رسوووول سوووماوي، فإنها تحقق انتقال من يحكيها، أي الراوي ذاته، من   أسووو لك

مجرد التو مول النظري على السوووولوك الحي، لأنهوا في حقيقتهوا ليسووووت سوووووى محواكواة لتجربوة حودثوت لوه 

 شخصيي كابدها في.  

 الخبرة الصوفية القائمة على أسس عقلانية:

سونتناول الخبرة الصووفية المؤسوسوة على موقف عقلي ومن ثم تتصوف بالحكمة والت مل.   في هذه الفقرة

وهنووا نسووووتعر  موقفين ذكرا في القران والتوواريخ الإسوووولامي لنرى كيف يمكن فهم البنيووة المعرفيووة 

 .لموضوع الخبرة الصوفية

عشفر وووباع الخبزع الخمرع  أحدالمكاشفةة والتجاوز: الخضفرع عمر بن الخطابع الازاليع سفيدنا فوسف  م  
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 سنبلات خضر. وسب البقر 
  أىمن كل ما سوبق شورحه السوؤال الذي يمكننا طرحه هل يمكن قبول الواقعة الصووفية العقلانية كما هي  

ويجعلها أكثر تجليا ووضووحا لنا؟ في الحقيقة   يمكننا تصونيفها تصونيفا يكشوف لنا عن طبيعتها ال امضوة

الواقعة الصوووفية القائمة على أسووس عقلانية تسووتند على الت مل  أو نصوونف الخبرة الصوووفية   أنيمكننا  

 والحكمة النظرية لنوعين من التصنيف على هذا النحو:

 ولًا: الخبرة الصوفية وعلاقتها بالزمان: أ
تصووونيف الواقعة الصووووفية وعلاقتها بالزمان الى ثلاثة أنواع توضوووح تزعم هذه الورقة البحثية انه يمكن  

ا الى كونهوا واقعوة متحققوة في الوجود خوالصووووً  إمكوانواإمكوانيوة تحول الواقعوة الصوووووفيوة من مجرد كونهوا  

 الفعلي على النحو التالي:

 نية:الآواقعة صوفية وعلاقتها باللحظة  -1

خالصا الى مرحلة    إمكاناوهي نوع من الخبرات التي يتم الكشف عنها وانتقالها من مجرد كونها  

والتي لا تسووووت رق زموانوا لعمليوة التحقق. فوالانتقوال من مسووووالوة   Now الآنيوةالتحقق الفعلي في اللحظوة  

وتعكس درجة الإمكان للوجود الفعلي يحد  بطريقة مباشوورة وتلقائية. وهي تمثل اقوى أنواع الوقائع 

  Simplicityوالبسووواطة     ClearnessوالوضووووحRigidnessالمكاشوووفة التي تتصوووف بالقوة    

الارتووبوواط بصووووواحووبووهووا     Directnessوالوومووبوواشووووورة     Transparentوالشوووووفووافوويووة   وذاتوويووة 

Subjectivityتحققهوا ليس في حواجوة الي قوة موضوووووعيوة خوارجيوة لتحققهوا او فعلا او أداة   بمعنى ان

مسواعدة لتحقيقها سووى ذات المرء الذي يقوى بالمكاشوفة. ومثال ذلك يمكن تصونيف واقعة ما حد  

المؤمنين عمر بن الخطواا في حوادثوة رلايوة موا كوان يودور في المعركوة الحربيوة على الرغم من البعود   أميرمع  

 .المكاني

 واقعة صوفية وعلاقتها بالمستقبل قرفب : -2

هذا النوع من الخبرات الصووووفية يتم الكشوووف عنها ولكنها تسوووت رق وقتا بسووويطا في المسوووتقبل 

Near Future Experience    لكي تتحقق ويصير لها وجودا فعليا. بعبارة أخرى تست رق عملية

ها واقعة فعلية متحققة في الواقع   فهي في خالصوا الى كون  إمكاناالانتقال من كون الخبرة الصووفية مجرد  

حاجة الى وقتوا لكي تتحقق، هذا الوقت المسووووت رق في عمليوة الانتقوال ليسووووت في حاجة الى زمانا بعيودا  
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ولكنهوا تحود  في زموانوا بسوووويطوا. وهنواك عودد من الخبرات التي تؤكود عمليوة انتقوال الخبرة الصوووووفيوة من 

فعلية متحققة منها على سووبيل المثال. كما في قصووة موت ال زالي    خالصووا الى كونها واقعة  إمكاناكونها  

  إمكانا ووباحا بإحضووار كفني له لأنه سوويموت من يومه هذا. فانتقال الخبرة من كونها    أخيهالذي أخبر  

خالصوا لكونها وجودا فعليا اسوت رقت وقتا بسويطا. وأيضوا يوجد عددا من الحالات الأخرى مثل قصوة 

سويدنا يوسوف عليه السولاى مع  واحبيه في السوجن فإخلاء سوبيل أحد السوجناء وعمله سواقيا لدى الملك  

ا بسويطا، كذلك خالصوا لوجودا فعليا في المسوتقبل القريت اسوت رق وقت  إمكاناوانتقال الواقعة من كونها  

خالصووا   إمكاناالحال مع  وواحبه في السووجن الذي سوويحكم عليه بالموت فهذه خبرة انتقلت من كونها  

لكونها وجودا فعليا في المسووتقبل القريت لم يسووت رق زمانا طويلا. هذا النوع من الخبرات تقع في إطار 

  إمكوانوا لكي تنتقول من كونهوا  هوذا النوع من الخبرات التي تتم في المسووووتقبول ولا تسووووت رق زمنوا طويلا

خوالصووووا لكونهوا وجودا فعليوا متحققوا.  وهوذا النوع من الوقوائع يعكس درجوة المكواشووووفوة التي تتصووووف 

  أنهاكما تتصوف بدرجة اقل من الوضووح والشوفافية بالإضوافة الى  الأوليبدرجة قوة اقل مقارنة بالواقعة  

الت مل والذي يعد وسوويطا   أو   والأحلاىالرلاية   تحتا  الى وسووي  قد تظهر عن طريق  إنها  إذغير مباشوورة  

غير مباشورا لتناول الواقعة على عكس الواقعة المباشورة التي ليسوت في حاجة وسويطا ومن ثمة فهي ليسوتا 

 ذاتية الارتباط بصاحبها فقد تكون مرتبطة بواقع موضوعي خار  عن ذات المتصوف ذاته.

 واقعة صوفية وعلاقتها بالمستقبل البعيد:     -3

هوذا النوع من الخبرات الصوووووفيوة يتم الكشووووف عنهوا وتحققهوا ولكنهوا تسووووت رق وقتوا طويلا في 

. بعبوارة أخرى ان عمليوة المكواشووووفوة تتم ولكن انتقوال Far Future Experienceالمسووووتقبول  

الواقعوة الصوووووفيوة من كونهوا واقعوة ممكنوة خوالصووووة لكونهوا واقعوة متحققوة وجوديوا وانتقوالهوا من مرحلوة  

د للوجود الفعلي يسووت رق وقتا طويلا مقارنة بنظائرها في الحالتين السووابقتين. ويمكننا ان نعد  الاسووتعدا

تلك الخبرات التي تم مكاشوفتها واكتسواا معرفة بها وقتا طويلا نسوبيا لتحققها فعلى سوبيل المثال، ما 

ذي اسوفله الي ان نجده في واقعة الخضور مع السوور الذي اوشوك على الانهيار  والمحافظة على الكنز ال

  -يشووتد عود ال لمين  لاسووتخراجه يحتا  وقتا لتحققه فانتقال ال لمين من حالة العوز لحالة الاسووت ناء 

التي تعد امكانا خالصوووا هنا والتحول الى الوجود الفعلي المتحقق واكتشووواف ما تركه والدهم يسوووتلزى  

هذا الفهم أيضوا على حالة الطفل الذي قٌتتل وقتا طويلا في المسوتقبل مقارنة بالحالتين السوابقتين وينطبق  
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خوال  يحتوا  لفترة من الزموان ليتحول من كونوه  إمكوانواسووووتبودالوه بواخر أشوووود رحموة وبراً بوالوديوه هو 

واقعة خالصوة لكونه واقعة متحققة فعليا. كذلك الحال مع النبي يوسوف الصوديق بن نبي اب يعقوا في 

لشوومس والقمر له في  ووحبة أحد عشوور كوكبا فقد اسووت رق انتقال  الخبرة التي مر بها المتعلقة بسووجود ا

خوالصووووا لمرحلوة الوجود الواقعي والتحقق الفعلي وقتوا طويلا من الزموان.   إمكوانواهوذه الخبرة من كونهوا  

ففي هذه الخبرات التي اسووتعرضوونها نوضووح إمكانية انتقال الواقعة الصوووفية من كونها وقائع خالصووة 

الذي يحتوا  لفترة زمنيوة طويلوة نسووووبيوة لإخراجهوا من مرحلة   الأمرة تحققوا فعليوا  ممكنوة الى وقائع متحققو

لمرحلوة التحقق الفعلي    readiness to Existence or Pure Possibilityالاسووووتعوداد  

Actual Existence or Real Actualization وهوذا النوع من الوقوائع يعكس درجوة     .

واقعة   الوجود فهيفي      Continuityوالاسوووتمرارية      Complexالمكاشوووفة التي تتصوووف بالتعقيد

  feeble      الشدة بالضعفتتصف من حيث درجة    أنهامستمرة من مرحلة الكشف للتحقق الفعلي كما  

مقارنة  بالوقائع في الحالتين الأولى و الثانية . بالإضووافة لهذا تتصووف هذا النوع من الوقائع باللامباشوورة  

وتحتا  الي وسوووي  غير مباشووور لنقل الواقعة من مرحلة الإمكان الخال  لمرحلة التحقق الفعلي ومن 

 . ذاتية المتصوفثمة فهي متحققة تحققا موضوعية خارجة عن 
الصوفية القائمة على  سمات الواقعة

 أساس عقلاني
 واقعة صوفية وعلاقتها بالمستقبل قرفب الآنيةواقعة صوفية وعلاقتها باللحظة 

واقعة صوفية وعلاقتها بالمستقبل 
 البعيد

Strength and 

Rigidness 
 قل قوة و لابةأ القوة والصلابة

قل شدة تتصف أ

 بالضعف

Clarity وضوحااقل  أقل وضوحا الوضوح 

Simplicity تعقيدا أكثر تتصف بالتعقيد  البساطة 

Transparency قل شفافيةأ اقل شفافية الشفافية 

Continuity  مستمرة مستمرة بصورة مؤقتة لحظية 

Directness  غير مباشرة غير مباشرة المباشرة 

Subjectivity  موضوعية موضوعية الذاتية 

 : الخبرة الصوفية وعلاقتها بطبيعتها البنائية: ثانياً
الخبرة الصوووووفيوة التي تسووووتنود على أسووووس عقلانيوة تقوى على التو مول والحكموة    أنفي هوذه الفقرة نزعم  
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 النظرية يمكن تقسيمها من حيث طبيعتها البنائية الى نوعين من الخبرات على النحو التالي:

 صوفية منةعلة: واقعة -1
ذلوك لأنهوا واقعوة تحود  دون تودخول من الإرادة   Negativeوهي واقعوة تتصووووف بوانهوا واقعوة سووووالبوة 

وكل  الإنسوانيةالإنسوانية وهي حتمية الحدو . ولهذا ف نها سويجري حدوثها حتما بقوى تتجاوز الإرادة 

ة يوسووف بن يصوول لمرحلة مكاشووفة لهذه الواقعة. فالواقعة المتعلقة برلاي  أنما يسووتطيع المرء فعله هو 

عشوور كوكبا هي واقعة تتصووف   الأحديعقوا عليه السوولاى عن رلاية سووجود الشوومس والقمر في  ووحبة  

بحتميوة الحودو  وهنوا الواقعوة تتصووووف بانهوا منفعلوة حيوث لا مجوال لتودخل الإرادة الإنسووووانية في تخريج  

ى وقائع أخرى مشووابهة  الواقعة ونقلها من حالة الإمكان الي التحقق الفعلي.  ينطبق هذا الفهم أيضووا عل

المؤمنين عمر لأحودا  الموقعوة الحربيوة في مودينوة أخرى    أميرواقعوة رلايوة    أو مثول واقعوة وفواة ال زالي  

وأيضوا واقعة وقوف الرسوول  ولي اب عليه وسولم في  وحبة أبو بكر الصوديق وعمر بن الخطاا على  

شهيدا فشهادة عمر كواقعة ستحد   جيل أحد وقوله مخاطبا الجبل اثبت أحد فان عليك نبيا و دَيقا و 

حتى مع فر  رقوابوة وحراسووووة عليوه. يضوووواف لنوعيوة هوذه الخبرات    أو حرص عمر ذاتوه   أو دون تودخول  

نزلاء السووجن من   واقعتينوقوعها ما شوواهدناه من    أماى الإنسووانيةالمنفعلة التي تتصووف بسوولت الإرادة 

  .الآخربراءة أحدهما و لت 

 فعَالة:واقعة صوفية  -2
ذلوك لأنهوا واقعوة تحود  ويتطلوت حودوثهوا تودخول    Positive إيجوابيوةوهي واقعوة تتصووووف بوانهوا واقعوة 

الإرادة الإنسووووانيوة فهوذه النوع من الخبرات تتصووووف بوانهوا حتميوة الوقوع ولكنهوا في حواجوة الى تودخول من 

  إمكاناة من كونها  لنقل الواقع    Auxiliary instrumentالإرادة الإنسوووانية باعتبارها أداة مسووواعدة

خالصووا لكونها واقعة متحققة فعلية. وهي حتمية الحدو . ولهذا ف نها سوويجري حدوثها حتما بتدخل 

في حاجة لإرادة   أنها  إلاوعلى الرغم من كون الواقعوة الصوووووفيوة حتمية الوقوع   -الإرادة الإنسووووانيوة-من  

الى مرحلة الفعل المتحقق.  ولهذا يمكن   لإخراجها من مرحلة الاسوتعداد والقوة  إنسوانياإنسوانية ولفعلا  

 تقسيم الواقعة الصوفية الفعًالة الى نوعين على النحو التالي:  

 منتجة: إيجابيةواقعة صوفية  2-1
وهي واقعة فعًالة إيجابية بحيث تتطلت تدخل الإرادة الإنسووانية والفعل الإنسوواني لنقل الخبرة الصوووفية 
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من مرحلة الإمكان والاسوووتعداد لمرحلة التحقق الفعلي وهي منتجة لأنها سوووتحمل الواقعة لكي تكون 

وى المجتمع. فعلى  على مسووت  أو على مسووتوى الفرد    إمابالإيجاا    إنتاجيتهاإيجابية منتجة سووواء يعود  

سووبيل المثال، في قصووة الخضوور تم بناء السووور المنهار الذي يقبع تحته كنز لل لمين اليتمين حتى يبل ا  

خالصوا لكونها واقعة   إمكاناويسوتطيعا اسوتخرا  الكنز ولكن لكي تنتقل هذه الواقعة من كونها    أشودهما

الإنسوواني بعملية البناء وهنا يعود إثر الواقعة   متحققة فعلية كان لابد من تدخل الإرادة الإنسووانية والفعل

الواقعوة عائدا بالنفع بطريقوة إيجوابيوة على    أثرال لمين اليتيمين. وقد يكون   أو بصووووورة إيجوابيوة على الفرد  

مسوتوى الجماعة كما في واقعة يوسوف وت ويل الواقعة المتعلقة برلاية السوبع بقرات التي يتحول حالهن 

على المجتمع    أثرهاليس على الفرد وحده ولكن عاد   أثرهالواقعة منتجة عاد  من الصوحة للمر  فهذه ا

  وحمايته من المجاعة التي كانت ستحد  لولا تدخل الإرادة والفعل الإنساني. 

 واقعة صوفية سالبة منتجة: 2-2
وهي واقعة منفعًلة إيجابية بحيث تتطلت تدخل الإرادة الإنسوانية والفعل الإنسواني لنقل الخبرة الصووفية 

من مرحلوة الإمكوان والاسووووتعوداد لمرحلوة التحقق الفعلي. وهي نوع من الواقعوة تعتمود على الهودى  

destruction  ع من الوقوائع من اجول تحقيق الواقعوة بصووووورة إيجوابيوة ومنتجوة. بعبوارة أخرى هوذا النو

 من اجل البناء الإيجابي تتطلت القياى بعملية هدى في البداية. فكل فعل بنائي إيجابي يسووتلزى عملية هدى

وهي منتجة لأنها سوتحمل الواقعة لكي    إيجابيةالتدخل لمنع ضورر ظاهري لتحقيق واقعة   أو في البدايات  

على مسووتوى المجتمع.   أو ى مسووتوى الفرد  عل  إمابالإيجاا    إنتاجيتهاتكون إيجابية منتجة سووواء يعود  

فعلى سوبيل المثال، في قصوة الخضور مع الطفل فلكي يعو  اب الوالدين بطفل ذي رحمة وبرا كان لابد 

من اجل   destructiveمن تدخل إرادة الخضوووور الإنسووووانيوة لقتول الطفول وهو فعلا ينطوي على هدى  

يتطبق هوذا الفهم أيضووووا على واقعوة خرق و   positive constructive factالإنتوا  الإيجوابي  

يتحقق النفع وان يعود بالإنتا  و الإيجابية على أ وووحاا السوووفينة كان لابد من  أنالسوووفينة فمن اجل  

خوالصووووا لكونهوا واقعوة  إمكوانواخرقهوا وهو فعلا ينطوي على هودى من اجول ان تتحول الواقعوة من كونهوا  

رادة و الفعول الإنسوووواني بطريقوة تعتمود على عمليوة الهودى  متحققوة إيجوابيوة ولكى تتحقق لابود من تودخول الإ

 في البداية من اجل تحقيق النفع الإيجابي.
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 المثالية البنائية والخبرة المنطقية:
فلسووفة العلم والتي تسووتخدى في تحليل    المعا وورة فيتعد المثالية البنائية هي احدى الابسووتمولوجيات  

الواقعوة العلميوة. وتتميز هوذه الرلايوة بقودرتهوا على تحليول الواقعوة العلميوة ليس فق  الواقعوة العلميوة  

الواقعيوة والقوابلوة للملاحظوة ولكن أيضووووا الوقوائع العلميوة ال ير قوابلوة للملاحظوة ولكنهوا ليسووووت واقعيوة 

مع موضووعات  يتجه للتعامل   الآنالعلم    إنحيث    :Hassan,2009)121)ولكنها ممكنة الوجود.  

 في الوقت الراهن. realولكنها ليست واقعية   possibleمحتملة الوجود 

 ولهذا فان المثالية البنائية تنقسم الى نسختين علي النحو التالي: 

 ISI  Internal Structural  "المثالية البنائية الداخلية"ما نطلق عليه    هي  الأولىالنسخة   -1

Idealism    فمعرفتنا بالموضووووعات    الإنسوووانيةوهى تشوووير الى الواقع الخارجي الملازى لخبرتنا

للمعرفة وبحيث يتم ترتيت فوضوى الواقع من خلال    أسواسوانطاق الواقع الذى يشوكل    فيوترتيبها يتم  

لمفواهيم الدقيقوة و مجوالات  بنواءات الفكر. وهى رلاية تسووووتنود على دراسووووة وتحليول الخبرة المتعلقوة با

 :Hassan,2014)121). الإنسانيةالخبرة 

المثوواليووة هي التي أطلقنووا عليهووا   -2 البنووائيووة  الثووانيووة من   TSI Transcendentالنسووووخووة 

Structural Idealism تنطوي عليوه المثواليوة البنائية.   البنوائيوة المفوارقة، وهو نموذ  اخر  المثاللياة

وهي تلوك التي تخت  بدراسووووات والتعوامل مع المفواهيم والكيوانات التي لم تجود دليلا تجريبيوا واقعيوا 

يودعهموا حتى وقتنوا الحواضوووور. فهي تتعوامول مع موضوووووعوات ممكنوة معرفيوة دون التحقق من إمكوانيوة  

لفهم موضووعات العالم تكمن   الأسواسويالمسوتقبلي.  فهذه النسوخة ترى المفتاح   أو وجودها الفعلي  

 . الإنسووانيةالرمزية التي تفسوور موضوووعات الخبرة    الأشووكالفي   أو ينتجه الفكر    الذيفي المعنى المثالي 

(2010 &121 (Hassan,2014:      

 التيتفسوور التطورات العلمية المعقدة    أنتسووتطيع   الأولىويظل السووؤال هل المثالية البنائية في نسووختها  

 ؟الأخيرةالسنوات  في ظهرت

تطورات العلم الحديث تتجاوز موضووووعات العالم الخارجي    أنوهنا يجد الباحث  وووعوبة خا وووة   

وتتجاوز الخبرة ذاتها. ولهذا أطلقنا عليها المثالية البنائية المفارقة لان موضووووع المعرفة أ وووبح مفارقا 

للخبرة ولم يعود لوه علاقوة بوالعوالم الخوارجي او الواقع. ذلوك لان موضوووووع المعرفوة أ ووووبح منتجوا عقليوا  
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  :Hassan,2011)121)  ومن ثم فهو مجاوزا للواقع.Pure product of thoughtخالصا     

تسومح له الولو   الإنسوانفي مخ    الكرتونيةالطائر وفكرة تركيبة شوريحة    الإنسوانعلى سوبيل المثال فكرة 

مع كيانات الفضوواء الخارجي احتمالا قائما   الإنسووانفكرة التوا وول بين    أو لقاعدة بيانات الحاسوووا  

التي لا تمدنا   الأفكارغيرها من    أو السويارة الطائرة   أو الحامل   الإنسوانافة الى أفكار مثل  مسوتقبليا بالإضو

.  fictionولا توجد في العالم الخارجي والتي قد تدخل في نطاق الخيال العلمي او   الإنسوانيةبها الخبرة  

ية تم التحقق منه و وار وقد شواهدنا ان بعض هذه الأفكار المتخيلة و المجاوزة للواقع و للتجربة الواقع

وعلى الرغم من دخول مثل هذه الموضووووعات في نطاق الخيال العلمي يظل   actualله وجودا فعليا  

 السؤال المشروع كيف تصير للفكرة الخالصة وتركيبها البنائي وجوداً في العالم الخارجي؟ 

(83-85 (Hassan,2014: 

فوة العلم كوالواقعيوة، كوالواقعيوة البنوائيوة والتجريبيوة ولهوذا نرى ان الأبسووووتمولوجيوات المعوا وووورة في فلسوووو

 :Hassan,2011a) 186)العلمية تعجز عن التعامل وتحليل الوقائع المجاوزة للواقع. 

معرفيوا يمكن من خلالوه تقوديم تحليلا نسووووقيوا للواقعوة    إطوارا  TSIولهوذا كوانوت المثواليوة البنوائيوة المفوارقوة

يمكن فهم الواقعوة   إطوارهوامواهي المبوادا الحواكموة التي في    الآنالمجواوزة للواقع.  ولكن السووووؤال  

 المجاوزة.  تنحصر هذه المبادا الي ثلا  مبادا على النحو التالي:

   Logical Monism : الواحدفة منطقيةالأولالمبدأ   -1

تفهم بوانهوا رلايوة منطقيوة تتجواوز   أنفيمكن  الأولالمعنى   أمواهنوا يمكن فهم الواحوديوة المنطقيوة بمعنيين.    

المعنى الثاني للواحدية   أماثنائية الفكر والواقع لان الاهتماى ينصوت هنا على المعني وليس الموضووع.   

المنطقيوة فيتمثول في السووووعي لتطبيق قوانين العقول ليس فق  على العلوى الودقيقوة ولكنهوا تمتود لتشوووومول 

واتسواع نطاقها.   الإنسوانيةشواملة تتماشوى مع شومولية الخبرة  . ومن ثم فهي رلاية أيضوا الإنسوانيةالعلوى  

في عموميتها وهذا الفهم يقودنا  الإنسووانيةولهذا فالنشوواط العقلي الديناميكي يفر  بناءاته على الخبرة  

 الى الزعم باتساق المثالية البنائية بنسختيها الداخلي والمفارق.

  (120 (Hassan,2014: 

  De-ontologization نطولوجيةالمبدأ الثاني: لا ا -2

رلاية فلسووفية لا انطولوجية فهي   أنهايرتب  بالمعنى السووابق معنى جديدا يميز المثالية البنائية بنسووختيها  
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ضود الفكر الميتافيزيقي ذلك لأنها تنظر الى المعرفة باعتبارها معرفة ممكنة ولا   يمشوروع فلسوف  أو رلاية 

تتجاوز السوووؤال المعرفي في البحث عن وجود الموضووووع و وووفاته. فالأنطولوجية هي محاولة لتحرير  

و ووووفواتهوا والجوهر الفردي هي تصووووت اهتموامهوا فق  على    الأشوووويواءالفكر من الان مواس في دوجموا  

العنا ور باعتبارها موضووعات ممكنة    أو رتباطات الدالية ذات العلاقات بين الموضووعات  البناءات والا

 (أنطولوجيةللمعرفة. )يمثل اختلافا هنا بينها وبين الخبرة الصوفية القائمة على نظرة 

      
         

 ( 2-2شكل )                                            ( 1-2شكل ) 

( يمثول حركوة هوابطوة للخبرة الصوووووفيوة من الكيوانوات الميتوافيزيقيوة للوجود الفعلي )عبر  1-2شووووكول )

 مكاشفة حدسية(

( يمثل حركة  ووواعدة للخبرة العلمية من الابسوووتمولوجيا  وووعودا للوجود الفعلي )عبر  2-2شوووكل )

 ني(مرحلة الاكتشاف العقلا

حيث تهب  من تصوووورات   Downward movementفالخبرة الصووووفية هي تمثل حركة هابطة    

مرحلة الوجود الفعلي وهنا   أو ميتافيزيقية وذلك من خلال ممارسووات حدسووية لتصوول لمرحلة التحقق  

لوجود فعلي متحقق كموا في    potential existenceإمكوان    أو تنتقول من كونهوا مجرد اسووووتعوداد 

خبرات المكواشووووفوة التي يمر بهوا الصوووووفي فموا يراه بواعتبواره ممكنوا وجوديوا قود ينتقول من مرحلوة كونوه 

 أناسووتعداد للوجود الى كونه وجودا فعليا متحققا عبر عملية حدسووية خالصووة.  في الجهة المقابلة نجد  

حيث يصوعد فيها    Upward movement  الخبرة العلمية تتصوف الحركة فيها بانها حركة  واعدة 
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تبودأ بمجرد إمكوانوات    أو العقول من مجرد تصووووورات لا تسووووتنود على أسووووس واقعيوة تثبتهوا التجربوة  

الخبرات بالموضوعات   أو ابستمولوجية خالصة وعبر سلسلة من الجهد العقلي تتحول هذه الإمكانات  

قية ومتحققة على مسوووتوى الابسوووتمولوجية من مجرد كونها خبرات ممكنة لتصوووبح موضووووعات حقي

 من -البنوائيوة المثواليوة  اطوار  في  –وهنوا يتم انتقوال الخبرة العلميوة    actual existenceالوجود الفعلي  

 الصووفية الخبرة  من كلا  تلتقي  وهنا.  متحققا  فعليا   وجودا  كونها  الى خالصوا  معرفيا  إمكانا  مجرد  كونها

نهما في إطار المثالية البنائية أ إلا  -تهما الابسوووتمولوجيةحرك  اختلاف  من  الرغم  على  –  العلمية  والخبرة

 في نسختها الثانية المثالية البنائية المتجاوزة هي عملية انتقال من الإمكان الى مرحلة الوجود الفعلي.

  Symbolic Pregnancyالمبدأ الثالث: الحمل الرمزي -3

لا   أوضوحنان أالعلاقات بين الموضووعات كما سوبق و   إقامة  فيالنشواط الإبداعي والديناميكي للفكر   ان

ولكن باعتبارها بناء ولكى تتحقق تلك الواحدية المنطقية    areيهتم بالموضووعات باعتبارها موجودة  

فوان الفكر يهوت ويمنح الموضوووووع معنوي مثواليوي من اجول ربطوه وتنظيم العلاقوات الممكنوة بينوه و بين 

 مثاليا  معنا  الموضووع  يمنح  –من خلال عملية مثالية ديناميكية    -. وهنا فان الفكر  الأخرىالموضووعات  

د الذي  وهذا.  وحدته  للموضوووع  يعطى  ما هو  الممنوح  المعنى وهذا   معنا  يحمل الموضوووع  بان به  قُصووِ

 ((  Cassirer, 1957:02.  رمزيا

المعرفي للمثالية البنائية ليسوت مبادا منفصولة عن   الأسواسولا شوك ان هذه المبادا الثلاثة التي تشوكل  

ومن خلال هذا التفاعل تتم عملية البناء حيث   ديناميكيا  تفاعليااطارت    فيبعضووها ولكن تتداخل فيما بينها  

العلوى الإنسوانية   أو العلوى الدقيقة   فيتنطبق هذه المبادا على مجالات الخبرة الإنسوانية المتنوعة سوواء  

 تنطبق أيضا على خبرة المكاشفة.   أنهاجالات الخبرة الأخرى ونزعم بما في ذلك م
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 فيتشووكل المثالية البنائية    التيللمبادا الثلاثة    الديناميكي( يوضووح التفاعل  3الشووكل )  فيوهذا النموذ   

 نسختيها.

 
 ( 3الشكل )

 TSIو   ISI  لمبادئ المثالية البنائية بنسختيها ةالدفناميكينموذج فوضح العلاقة 

ماهي الطبيعة البنائية للخبرة العلمية والصووووفية القائمة على الت مل  الآنيطرح    أنوالسوووؤال الذي يجت  

وما هي طبيعة العقل الذي يقوى بعملية الكشف في كلتا الواقعتين وما هو وجه التشابه والاختلاف بينهما  

 الآنومواهي الخصووووائ  الابسووووتمولوجيوة التي تميز الواقعوة العلميوة عن الواقعوة الصوووووفيوة؟ سوووونتنواول 

البنائية لكلا من الخبرة الصووفية القائمة على الت مل وبين الخبرة العلمية في ضووء المثالية البنائية   الطبيعة

 وسنقوى بشرح تفصيلي عن الخصائ  الابستمولوجية لكلا من الواعة العلمية والصوفية لاحقا.

 البنية المنطقية للخبرة العلمية والحبرة الصوفية: 
الواقعة العلمية والصووووفية القائمة على الت مل يتشوووابهان في طبيعتهما  كلا من    أنسوووابقا    أوضوووحناكما 

اللاوجود الفعلي الى دائرة الوجود الفعلي    أو البنووائيووة التي تتوقف على عمليووة الانتقووال من الممكن   

  أشووكالاللزجة لمحتوى الخبرة العلمية التي تسووفر عن    أو والمتحقق بالإضووافة الى فكرة الطبيعة المرنة 

ولهذا سنناقش  .  ة في ضوء اللامت ير الذي في ضوئه تتحدد العلاقات بين عنا ر الموضوع العلميمتعدد

الذي في ضووئه يتم ترتيت عنا ور الواقعة العلمية والصووفية وسنكشف عن invariant  طبيعة اللامت ير

في كلتوا  transformationفي العمليوة البنوائيوة بوالإضووووافوة الى عمليوة التحويول    رطبيعوة هوذا اللامت ي

الواقعتين وما اذا كان طبيعة التحول تحولا متنوعا كليا اى تحولا جزئيا، بالإضوافة الى طبيعة اللامت ير ما 

ميتافيزيقيا بالإضوافة الى نوع العلية القائمة في كلتا الواقعتين. ولهذا نرى   أو اذا كان مت يرا ابسوتمولوجيا  

صوووفية في إطار المثالية البنائية لا يتطابقان في عملية البناء ولكن يتشووابهان  ان كلا من الواقعة العلمية وال

بطريقوة جزئيوة فق  من حيوث طبيعوة بنواء محتوى الواقعوة بالإضووووافة الى التشووووابه الجزئي في إعادة ترتيوت 
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  أىا عنا ور الواقعة في ضووء لا مت ير يتصوف بالثبات وسونرى ان هذا الثبات ما إذا كان ثباتا ابسوتمولوجي

 ميتافيزيقيا.  

الواقعة العقل ولكن   Construction  المسوؤول عن عملية بناء  أنويجت الإشوارة هنا في هذا السوياق 

موا أطلق عليوه هنوا   أو يجوت التمييز بين نوعين من العقول هنوا في إطوار هوذا التحليول. فهنواك العقول الواعي  

اميكيوة وهو عقول خلُق واعي وهو عقول يتصووووف بوالودينو Constructive Reasonالعقول البنوائي  

يكون على دراية بكل العمليات المعرفية بما تتضووومنه من عمليات تحليل لعنا ووور الموضووووع وإعادة 

تركيبهوا بصووووور وطرق متعوددة اعتموادا علي نوع الثوابوت الوذي يتخوذه كنقطوة انطلاق ومحورا لتنظيم  

لواقعة العلمية وهو الذي يقوى  وترتيت عنا ووور الموضووووع.  ولهذا فالعقل البنائي هو المسوووؤول عن ا

بووالإضوووووافووة لعمليووات المموواثلووة   Representationوالتمثيوول    Analogyبعمليووات المموواثلووة  

ولهوذا فوان من   Computerization عمليوات النموذجوة الحواسوووووبيوة   أو   Simulationوالمحواكواة 

ع المعرفة بالإضووافة الخصووائ  التي يتصووف بها العقل البنائي انه إيجابي له دور في خلق وإنتا  موضووو

المعنى الرمزي يتصووووف بوانوه معنوا كليوا مثواليوا    وهوذاالي فهم المعنى الرمزي الوذي تحملوه الواقعوة العلميوة  

 ((Hassan, 2018 a :27-29 & Hassan, 2018:133 b) المعرفةويدور حوله عملية  

كانت مجرد خيالا خالصوووا ولهذا فهو   أنولهذا فهو عقلا منتجا ومبدعا يقدى موضووووعاته ويبدعها بعد    

خالصا لكونه موضوعا متحققا فعليا. كما   إمكاناعقلا فعًالا له دورا في عملية تحول الموضوع من كونه  

 :يتضح لنا طبيعة العقل البنائي في الشكل التالي

 

 العقل البنائي في الواقعة العلمية   يوضح خصائص (  4شكل ) 
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من العقل المسووؤول عن عملية بناء الواقعة الصوووفية هو  الآخرالنوع   أنمن جهة أخرى يجت الإشووارة  

طبيعوة الواقعوة الصوووووفيوة وهو عقول وهو عقول يتوافق مع   Immanent Reason   العقول البواطن  

ينحصوووور دوره في اسووووتقبوال موا يتم الكشووووف عنوه فهو لا ينتج      Impressive Reasonانطبواعيوا 

موضوووعات ولكن موضوووع الواقعة يتم اسووتقباله وانطباعه في العقل دون تدخل من العقل الباطن ذاته.  

المعني الرمزي الوذي تحملوه الواقعوة   أو كموا هو ولهوذا فوانوه عقلا سوووولبيوا ويقتصوووور دوره على فهم الرمز 

( ولهذا فان الخصووائ  التي يتصووف بها العقل الباطن بانه عقلا  Hassan,2017:153الصوووفية.) 

سووولبيا يقتصووور على اسوووتقبال وتلقى الواقعة التي تم الكشوووف عنها من خلال قوة حدسوووية كما انه عقلا  

تلقائيا غير منظم كما انه يفتقر لدور الت ليف وخلق وإنتا  المعارف وان كان يقتصووور دوره علي الت ليف 

يتمثل في ذلك الدور المحدود المتاح له في تفسووير موضوووع الكشووف    partial synthesisالجزئي  

 إنتا منطبعي يقتصر دوره في إعادة     ineffectiveوما يحمله من رمز ومعني. وأخيرا فهو عقلا منفعلا  

التعبير عن الرمز في  ووووورة   أو موا تم الكشووووف عنوه والتعبير عن الرمز الوذي تحملوه الواقعوة الصوووووفيوة  

رسووات سوولوكية كما سووبق وان افضوونا في مناقشووة أنواع الخبرات الصوووفية. والشووكل التالي يوضووح مما

  إمكانالخصوائ  التي تميز طبيعة العقل الباطن المسوؤول عن تحويل الواقعة الصووفية من كونها مجرد  

 خال  الى كونها واقعة متحققة فعلية على مستوى الوجود الخارجي.

 

 العقل الباطن في الواقعة الصوفية   يوضح خصائص (  5شكل ) 

عقل بلطن

Immanent 
Reason

تلقلئي
Spontaneous 

سلبي

Negativ

تقليدي

Imitative

منفعل

Ineffective



   

   597    
 

 كلية الدراسات الإسلامية والعربية للبنين بالقاهرة   ...الممكن والتجاوز والرمز بين الخبرة الصوفية والعلمية

ماهي الخصائ  الابستمولوجية لكلا من الخبرة العلمية والصوفية في   الآنوالسؤال الذي يطرح نفسه  

؟ وكيف يمكن تمييزها عن تلك التي تميز الخبرة الصوفية المؤسسة  TSIضوء المثالية البنائية المفارقة  

وفصلها عن الخبرة الصوفية والتي تت سس على لا عقلانية الفعل    على عقلانية الفعل كوسيلة لتمييزها

 ؟ والتفكيرمنها موقف عقلاني مؤسس على التدبر والت مل   أكثروتعتمد على الممارسات البدنية 

 الخصائص الابستمولوجية للخبرة العلمية والخبرة الصوفية: 
في هذه الفقرة نسوتعر  فيها مجموعة من الخصوائ  الابسوتمولوجية التي ترسوم عدداً من الاختلافات 

بين كلا من الخبرة العلمية والصووووفية حيث اسوووتطعنا ر ووود عددا من السووومات التي توضوووح الطبيعة  

موة  المعرفيوة لكلاً من الخبرة العلميوة والصوووووفيوة القوائموة على أسوووواس عقلاني يتصووووف بوالتو مول والحك

 النظرية. والسؤال الان ماهي تلك السمات الابستمولوجية؟  تنحصر هذه السمات في ما يلي: 

 :Certaintyدرجة اليقين 

بوانهوا ليسووووت يقينيوة ولكنهوا محتملوة    -لبنوائيوةفي ضوووووء المثواليوة ا  -تتصووووف الخبرة العلميوة المفوارقوة

Possible   فقد تسوووفر التجارا والممارسوووات المسوووتقبلية التي يقوى بها العلماء على تحويل ما هو

ممكن الى موا هو واقعي. فقود أوضووووحوت الوقوائع التي كوانوت تودخول في نطواق الخيوال العلمي والتي ليس 

الى    أنهووا  -الفعلي  لهووا دليلاً على وجودهووا    طريق  عن  –  فعلي  وجودلى  إتتحول    أنمحتملووة اليقين 

مع كائنات ذكية محتملة الوجود تعيش   الإنسوانرا العلماء كما في الزعم الذي يدور حول توا ول جات

 الفضاء الخارجي .  في

خبرة يقينية الوجود وأنها    أنهاعلى النقيض تتصف الخبرة الصوفية القائمة على الت مل والحكمة النظرية  

بنواء   في واقعوةواقعوة مؤكود حودوثهوا فهي اسووووتعودادا لوجودا فعليوا مؤكود الحودو . كموا تنواولنوا هوذا اليقين 

حصووووول الأطفوال على الكنز    إن   ووووالح حيوثالجودار المتهوالوك حيوث يوجود كنز تحتوه لأبنواء رجول  

في سووورة  أبضووااليقين.    حتملةوليسووت مسوويحد  بصووورة مؤكدة مسووتقبلا فهي حادثة مؤكدة اليقين 

عشوور كوكبا والشوومس والقمر له سوواجدين فهذه الواقعة   أحديوسووف عندما رأي سوويدنا يوسووف واقعة  

مؤكودة الحودو    أنهوا  إلاليسووووت محتملوة اليقين ولكنهوا مؤكودة اليقين حتى بعود مرور فترة من الزموان  

الصوووووفيوة القوائموة على أسوووواس الحكمة  وهذا ما يجعول الفرق بين الواقعوة  ويقينيوة الوجود المسووووتقبلي.  

 البنائية. ةوالت مل والواقعة العلمية من منظور المثالي
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 :Causalityالعلية نوع 

. فنوع العليوة التي نجودهوا في الواقعوة تختلف نوع العليوة التي تتحكم في نوعيوة الخبرة العلميوة والصوووووفيوة

تسووير في خ  مسووتقيم دائما من   إنها حيث  Linear Causalityالصوووفية تتصووف بانها علية خطية  

حودو  الظواهرة. بينموا نوع   أو العلوة الأولى والتي هي هنوا علوة ذات طبيعوة ميتوافيزيقيوة وتنتهي بوجود  

المثواليوة البنوائيوة الترنسوووونتودنتواليوة هي عليوة متسوووولسوووولوة   إطوارالعلوة التي تتضوووومنهوا الواقعوة العلميوة في  

sequential Causality   التفاعلات والارتباطات التي ترتب  معا من وهي ناتجة عن سولسولة من

الواقعة المتخيلة الي حيز الوجود الفعلي المتحقق. وهي عبارة عن مجموعة من الخطوات    إخرا اجل  

والإجراءات المترتبوة علي بعضووووهوا البعض والتي يقوى بهوا العوالم وتنتهي بوالتحقق الفعلي لموضوووووع 

مع  –لحقن الجسووووم بوه يكوافي الوظيفوة التي يقوى بهوا الودى   يالفكر. مثوال ذلوك التفكير في سووووائول كيميوائ

لأمرا  الدى الم لوفة وتحسوووين كفاءة الأعضووواء اعتمادا على السوووائل  الإنسوووانإمكانية عدى تعر   

والتفاعلات التي تقود   الإجراءاتمثل هذا السووووائل يحتا  الى سوووولسوووولة من    إنتا  أنالبديل. لاشووووك  

 بعضها البعض في اتساق وتسلسل متزامن و يعتمد على ما يسبقه من خطوات. 

 Determinism الحتمية 

تعتمد هذه السمة على السمة التي تسبقها حيث ان نوعية العلة الخطية التي تسيطر على الواقعة الصوفية 

  -التي يتو ل لها المتصوف   –المكاشفة    إنث  الواقعة الصوفية تتصف بالحتمية وحي  أنتقود الى نتيجة  

بصوورة   أو  رنيةرلاية ما فإنها حتمية الوقوع سوواء وقعت بصوورة مباشورة   أو تسوفر عن الكشوف عن واقعة  

الواقعة العلمية في ضووووء المثالية البنائية  غير مباشووورة وبعد فترة زمانية من عملية المكاشوووفة. في المقابل

ذلك لان الأسوباا التق تؤدي الى حدوثها   Relativismالمفارقة لا تتصوف بالحتمية ولكن بالنسوبية  

تمثول عددا من المت يرات التي قد ترتب  بطريقوة ما ينتج عنهوا الواقعوة العلمية    إنهواتتصووووف بالتنوع حيوث 

جواتهوا وخصووووائصووووهوا اعتموادا على نوع الارتبواط بين المت يرات  والتي قود يت ير شووووكلهوا ويتطور مخر

والتفواعلات التي قود تنشوووو  بينهم ينتج عنهوا الواقعوة العلميوة. فوالواقعوة العلميوة لا تو خوذ شووووكلا نهوائيوا ثوابتوا 

 ولكنها تتنوع وتت ير خصائصها بصورة مستمرة.  

  Replacementالاستبدال 

من الصوووفات التي تجعل ثمة اختلاف بين الواقعة الصووووفية والواقعة العلمية المؤسوووسوووة على المثالية 
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استبدال لموضوعها ومحتواها وهذا قد يبدو متعارضا مع سمة   أو قد تتضمن إزاحة    ىالأول  أنالبنائية في  

اسووتبدال    أو لها إزاحة    الواقعة الصوووفية قد يحد   أنالحتمية ونوع العلية الخطية السووائدة. في الحقيقة  

لموضووووعها فعلى سوووبيل المثال في واقعة رلاية إبراهيم عليه السووولاى انه يذبح ابنه فالواقعة يقينية حتمية 

السوبت يتمثل في الذبح إبراهيم والمعلول يتمثل في ابنه عن طريق رلاية  وادقة مصدرها  إنوخطية حيث  

موضوووووع الواقعوة من التي كشووووف عنهوا الحودس  الوذات الإلهيوة ومع ذلوك تم عمليوة إزاحوة واسووووتبودال ل

المتمثول في واقعوة الوذبح للابن لعمليوة الفوداء بكبش عظيم. وهوذا موا يفسووووره بعض رجوال الودين ان اب قود 

بفضوول   أخرالعارف باب بمحتوى   أو ي ير موضوووع واقعة تم رلايتها والكشووف عنها من قبل المتصوووف  

 ولة الرحم، ولهذا ذهت فان   أو مثل بر الوالدين  الإنسوانلها  معلقة على أشوياء يفع  أقدارالدعاء. فهناك  

كل شويء فيما يتعلق بالأقدار المعلقة قابلة للت يير والتعديل وذلك مصودقا لقوله تعالى في سوورة الرعد. 

اءُ وَيُثْبتُِ وَعِندَهُ أُىُّ الْكِتَااِ   :"بسووووم اب الرحمن الرحيم هُ مَا يَشووووَ الرعد:  ) يم وووودق اب العظ  "يَمْحُو اللن

لا يزيد في العمر  النبي  لى اب عليه وسلم قال:    أنفي الحديث الذي رواه احمد وابن ماجه    وأيضا(.  39

 إلا البر، ولا يرد القدر إلا الدعاء، وإن الرجل ليحرى الرزق بخطي،ة يعملها. وفي لفظ: بالذنت يصيبه.

 أننها تصووت في نفس الاتجاه  أ  إلا  -وان لم يوجد سووندا قويا يؤكد  ووحة هذه الراوية  -كما ورد في الأثر

بفضووول الدعاء. فيروى عن زمان نبي اب  أو تت ير بسوووبت أفعال قاى بها المرء    أنمعلقة يمكن    أقدارثمة 

د كشوف اب له عن الرجل سو لا نبي اب موسوى بالرزق الواسوع وق  نرجلا فقيراً وزوجته اللذا أنموسوى  

وزوجته سووويكتت لهم سوووعة الرزق لمدة عاى واحد فق  وانتظر موسوووى نهاية العاى حتى يتبدل وضوووع 

الى سوووابق عهدها ومع ذلك ظلا في حالة ثراء وعندما سووو ل موسوووى عليه السووولاى قال له الحق   الأسووورة

حى اب منهما بسووبت كرمهما.  المسوواكين وقد اسووت  إطعاىسووبحانه انهما اسووت لا حالة اليسوور وال نى في  

اب قد ي ير وقائع مكتوبة حتمية الحدو  بفضول الدعاء. من هذه   أنوهناك علماء التفسوير الذين فسوروا 

واسوووتبدالها    إزاحتهاالواقعة الصووووفية التي تم الكشوووف عنها قد يتم    أننرى ببسووواطة  أنالأمثلة يمكننا  

وهو ما يقصوده   intentional    تواها دائما قصودي خر. على عكس الواقعة العلمية فان محربموضووع  

خر.  رولا ينصووورف العالم عن موضووووع الواقعة العلمية بموضووووع    وأبحاثهليه العالم بتجاربه  إويسوووعي  

 إرادة خارجة عن قصد العالم ذاته. أو فالموضوع فيها يتصف بالقصدية ولا مجال فيه لمصادفة 
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  Movement الحروةنوع 

 from external toاتجاه الفعل من الخار  للداخل    أو في الواقعة الصوفية ي خذ فيها حركة الفعل  

internal    بعبارة أخرى اتجاه الفعل من الخار  الميتافيزيقي المتمثل في الذات الإلهية الذي يكشوووف

ف عنها في عملي ة الاتصوووال. في طبيعة الواقعة وهي،تها لذات المتصووووف الذي يراها ويدركها كما كٌشوووِ

المقوابول نجود الواقعوة العلميوة في إطوار المثواليوة البنوائيوة يتجوه فيهوا حركوة الفكر من الوداخول للخوار . فوالفكر  

فيهوا يتجوه من عمليوات فكريوة متخيلوة ومن كونهوا عمليوات بنوائيوة واعيوة بهودف السووووعي الى تحقيقهوا على  

لم تكن سوى فكرة متخيلة في ذهن العالم وعن   مستوى الوجود الفعلي كما في حالة السيارة الطارئة التي

طريق التجوارا اسووووتطواع الفكر إخراجهوا من كونهوا واقعوة متخيلوة خوالصووووة الى كونهوا فكرة موجودة 

 ومتحققة على مستوى الوجود الفعلي. 

 Transformational Natureالطبيعة التحولية 

ويلية فالواقعة العلمية ذات طبيعة تحويلية  تتصوف كلا من الواقعة الصووفية والعلمية بانها ذات طبيعة تح

يمثل النقطة المحورية التي تنتظم فيه عنا وور    invariantعنا وورها ترتب  معا في إطار ثابت  إنحيث  

الواعة ويتحدد شوكل الواقعة النهائي في ضووء العلاقات البينية بين عنا ور الواقعة وانتظامها تحت ثابت 

شكلها لا ي خذ شكلا    أنبمعنى  Flexible  لزجة    أو محدد. ولهذا فان الواقعة العلمية ذات طبيعة مرنة  

اللامت ير الذي تنتظم عنا ور الواقعة   أو للت يرات المسوتمرة في ضووء الثابت ولكنها عرضوة   ،نهائياثابتا  

. فوالثوابوت هنوا يتصووووف بوانوه ثوابتوا ريواضوووويوا الوذي يمثول جوهر عمليوة البنواء للواقعوة  إطوارهويعواد ترتيبيهوا في 

س  العلمية والذي في ضوووئه تتحدد طبيعة العلاقات البينية بين عنا وور الواقعة وشووكل انتظامها بما يعك 

 فان الواقعة الصووفية هي أيضوا ذات طبيعة تحولية  أخرى،الطبيعة البنائية للواقعة العلمية ذاتها. من جهة  

ترتكز علي ثابت ميتافيزيقي    Partial Structural transformational (PST)بنائية جزئية  

تب  معا بطريقة ثابتة بدلا من الثابت الرياضوووي الذي يميز الواقعة العلمية. فعنا ووور الواقعة الصووووفية تر

محوددة بموا يجعلهوا ذات طبيعوة ثابتوة لا تت ير كما تتكشووووف للمتصوووووف فما يراه ويتم الكشووووف عنه من 

خلال عملية حدسوية يخر  لدائرة الوجود الفعلي كما تم الكشوف عنه من خلال الخبرة الصووفية. ومع 

الصوووووفيوة التي تمنع عمليوة الت يير في ذلوك على الرغم من العلاقوات البينيوة الثوابتوة بين أجزاء الواقعوة  

بعض الوقائع التي تم الكشووف عنها من خلال العملية الحدسووية    أنقد لاحظنا    أننا  إلاطبيعتها وشووكلها  
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قد يحد  لها  تحول وت يير جزئي  مقارنة بالشووكل لذي تم الكشووف عنه وهذا ما قد لاحظناه في واقعة 

خر  رتي يت ير فيها شوكل الواقعة التي تم الكشوف عنها بشوكل  ذبح نبي اب إسوماعيل وفى بعض الوقائع ال

ف عنهوا سووووابقوا كموا  بحيوث يعواد ارتبواط عنوا وووور الواقعوة بطريقوة أخرى مختلفوة عن الطريقوة التي كٌشووووً

في روايوة نبي اب موسووووى والرجول الفقير وتفسووووير العلمواء لفضوووول الودعواء في ت يير وقوائع تم  أوضووووحنواه

الأولى  أنالكشوووف عنها و ذات طبيعة ثابتة لا تت ير. فالاختلاف بين الواقعة الصووووفية والواقعة العلمية  

هوا تحولا جزئيوا تتصووووف بوانهوا ذات طبيعوة بنوائيوة وان التحول فيهوا تحولا جزئيوي بينموا، وان التحول في

مرتبطا بطبيعة الثابت الذي يو وف هنا باعتباره ثابتا ميتافيزيقيا ذات طبيعة ثابتة. بينما الثانية ذات طبيعة 

 بنائية وان التحول فيها تحولا كليا مت يرا بت ير الثبات ذات الطبيعة الرياضية. 

 Transcendentalismالطبيعة المتعالية 

كلتا   أنطبيعة الواقعتين الصووفية والعلمية من منظور المثالية البنائية نجد  عن   إيضواحهمن خلال ما سوبق  

الواقعتين تتضوومنان طبيعة ترنسوونتدنتالية او متعالية  مع وجود اختلاف بينهما ففي الوقت الذي تتصووف 

 transcendental (TEN)فيوه الواقعوة العلميوة بوانهوا ذات طبيعوة ترنسوووونتودنتواليوة ابسووووتمولوجيوة  

epistemological nature    ويكون تحقق الواقعوة و انتقوالهوا من مرحلوة الخيوال لمرحلوة التحقق

الفعلي مشوروطا بخروجها من دائرة العقل لدائرة الوجود وتكون عملية الاتصوال بين الفكر والموضووع 

وجيا بعد ان يخر  لدائرة اتصوالاً بعديا فالموضووع الذي يعد ابسوتمولوجيي خالصوا ينتقل ليصوير انطول

الوجود الفعلي. من الجهوة الأخرى، تتصووووف الواقعوة الصوووووفيوة بوانهوا ذات طبيعوة سوووويكو ميتوافيزيقيوة  

psycho metaphysical nature (PMN)    فعملية الاتصوال بين الذات والموضووع مشوروط

ميتافيزيقية   أبعادبعملية المكاشوفة وهو اتصوال قبلي فالاتصوال والمكاشوفة هو عملية سويكولوجية ذات  

ميتافيزيقي الى دائرة الوجود الفعلي    وما هعملية اتصوال ينتقل فيه  وهيمشوروط بحتمية حدو  الواقعة  

 Hassan,2011b:79من خلال الأمثلة التي طرحنها في الفقرات السابقة. )  أوضحناالمتحقق كما  

& 2012:132-134) 

قعة الصووفية الى نوعين واقعة  ووفية عقلانية تت سوس لقد سوعينا في هذه الدراسوة لتقسويم حجتنا عن الوا

على النظر العقلي والت مل وأخرى لاعقلانية وهي التي تقوى على ل ة الجسود وسلوكيات منافية لأعمال 

العقل. وأسوسونا حجتنا على الواقعة الصووفية القائمة على أسوس عقلانية من جهتين علاقتها بالزمان ثم 
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ولهذا قمنا بتوضويح علاقة الواقعة الصووفية بالزمان وناقشونا الواقعة الصووفية  من حيث طبيعتها البنائية.

في مواضوع زمانية ثلا  واعتمدنا على تصونيف الواقعة الصووفية في علاقتها بالزمان. بالإضوافة لتصونيف 

فيها الواقعة الصووفية من حيث واقعتها البنائية الى واقعة  ووفية منفعلة وهي ذات طبيعة سولبية لا يكون  

إخراجها من مرحلة الكمون لمرحلة التحقق الفعلي. وواقعة  ووووفية   في  دورللعقل الباطن للمتصووووف  

فعوًالوة منتجوة إيجوابيوة حيوث يكون للعقول البنوائي دور في تحويول الواقعوة من دائرة الممكن لودائرة الوجود 

 الفعلي المتحقق في الواقع الخارجي. 

د المسووووؤول عن بنواء الواقعوة ثم اسووووتعرضوووونوا بعود ذلوك التمييز بين العقول البنوائي وهو عقلا إيجوابيوا ويعو

العلمية وماهي سمات هذا العقل في المقابل استعرضنا العقل الباطن وهو عقلا انطباعيا ويعد المسؤول 

عن الواقعة الصوووفية وسووماته التي تميزه مع اسووتعرا  الطبيعة البنائية لكلا من الواقعتين والإشووارة الى 

ميتافيزيقيا.   أو ثابت سووواء كان ثابتا رياضوويا ابسووتمولوجيا  او   ران كلا الواقعتين تت سووسووان على لا مت ي

وهوذه الطبيعوة البنوائيوة للواقعوة الصوووووفيوة جعلنوا نقودى قراءة لهوا من خلال المثواليوة البنوائيوة المفوارقوة وهي 

الرلاية الفلسوووفية التي تجعل كلا من الواقعة الصووووفية والواقعة العلمية يتشوووابهان من حيث الأسووواس  

لذي يحملهما من دائرة الإمكان لدائرة. وان كلا الواقعتين تتشووابهان في مسووالة التحول  الابسووتمولوجي ا

 وهو ما يجعل هناك مبررا لإخضاع الواقعة الصوفية في إطار تحليلي يندر  تحت المثالية البنائية.

التي تميز كلا من الواقعة الصووووفية عن الواقعة   وأخيرا قمنا باسوووتعرا  الخصوووائ  الابسوووتمولوجية

كواليقين والحتميوة والاسووووتبودال والطبيعوة المتعواليوة وأخيرا التشووووابوه والاختلاف بينهموا    وأوجوهالعلميوة  

 الطبيعة التحولية التي يشترك فيها كلتا الواقعتين.
 النتائج

 على النحو التالي: إجمالهاتو لت هذه الدراسة لعدد من النتائج التي يمكن 

الواقعوة الصوووووفيوة قوابلوة للتحليول في إطوار المثواليوة البنوائيوة المفوارقوة وهي تتشووووابوه مع الواقعوة العلميوة    أن

تجريت ونمذجة لكي    أو ويحتا  الى عملية مكاشفة    خال   إمكانكلاهما مجرد    إنالمفارقة من حيث  

الوواقوعوتويون تو كولوتووا  اخوتولاف  الورغوم مون  الوفوعولوي. وعولوى  الووجوود  لوودائورة  الإموكووان  دائورة  مون  الوواقوعووة  خور  

فانهما يشوتركان في عملية    -باطنا  أو عقلا بنائيا  –واختلاف العقل الذي يكُون الواقعة    والعلميةالصووفية  

  Holistic transformation  يكل  نوه تحول والوذي يتصووووف بو  transformation  أو التحول  
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 partialتحولا جزئيووا    أو كووان تحولا كليووا كمووا في حووالووة الواقعووة العلميووة    إذايظوول الاختلاف مووا  و 

transformation في حالة الواقعة الصوفية القائمة على الت مل والحكمة.  كما 

كلا من الواقعة العلمية والصوووفية يتشووكل بناء عنا وورها اعتمادا على ثابتا   أنقد أوضووحت الدراسووة  و 

اللامت ير فعنا ور الواقعة والعلاقات التي تنشو  بينهم وتنظيم تلك العنا ور يعتمد على وجود ثابت وهنا 

مع وجود اختلاف في طبيعوة     isomorphismثموة حوالوة من التشووووابوه بوالمعنى الريواضووووي    أنيجعول 

ي حالة الواقعة العلمية فان الثابت يعد ثابتا رياضووويا بينما الثابت في حالة الواقعة الصووووفية يعد  الثابت فف

ثابتا ميتافيزيقيا. ففي الحالة الأولى يعد الثابت يدور في إطار الابسووتمولوجية بينما في الحالة الثانية يدور 

 ميتافيزيقي.-في إطار سيكو

من الواقعة العلمية والواقعة  ئ  ابسوتمولوجية يتصوف بها كلخصوا ةثم  أنقد تو ولت الدراسوة الحالية  

الصوووفية من حيث درجة اليقين والاحتمال بالإضووافة الي نوعية العلية التي تخضووع لها كلا من الواقعة 

الذي جعلنا نصول الى إجابة عن السوؤال الذي سوبق وان طرحناه هل يمكن    الأمرالصووفية والعلمية وهو 

منطقي؟ وقد تو ولت الدراسوة الى   وسويكولوجي الى ما ه ووضووعي وتحويل ما هتحويل الذاتي الى م

يصوير منطقيا اعتمادا على درجة   أنالذاتي قد يصوير موضووعيا وان السويكولوجي يمكن    أنثبات إإجابة ب

 التشوابه في عملية بناء الواقعة في ضووء الثابت اللامت ير وتنظيم عنا ور الواقعة وارتباطها بطريقة لإعطاء

 أو كلي هو موا يعطى للواقعوة معنوا وضوووووحوا وهوذا المعني يختلف بواختلاف نوع الثوابوت    ىمعن  أو رمز  

 نوعووا من التحويوول    إمووا  إحوودا ميتووافيزيقيووا وهو مووا يقود الي    أو اللامت ير مووا سووووواء كووان ريوواضوووويووا  

transformation    الواقعوة من دائرة الإمكوان    إخرا جزئيوا فكلاهموا يسووووعى الى  أو سووووواء كوان كليوا

 الخال  الى دائرة التحقق الفعلي.   

لى طبيعوة العقول إنوع الاختلاف بين التحول الكلي والجزئي يرجع   أنوأخيرا تو وووولوت الودراسووووة الى 

  الواقعة العلمية في ضووووء المثالية البنائية ذات طبيعة تحول إنالمسوووؤول عن عملية التحول ذاتها حيث  

ا على نوع العقل المسووووؤول عن إخراجها من دائرة الممكن الى الوجود الفعلي وهذا دً ذلك اعتما  ،كلي

الذي يتصوف بالإيجابية والبناء.  بينما   constructive reasonيبفضول ما أطلقنا عليه العقل البنائ

 Immanent   ويعتمود ذلوك الى العقول المبواطن  يجزئ  في حوالوة الواقعوة الصوووووفيوة هي ذات تحول

Reason مثل الانفعالية والتلقائية و السلبية. اهيلإ أشرناالتي  بسماته  
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