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  الاعتبار الدلالي للعرف في الإسلام من منظور استشراقي
  -  شاخت أنموذجا دراسة تحلیلیة نقدیة - 

  إبراھیم بن خلیل محمد مظھر
عة طیبة ، المدینة المنورة قسم الاستشراق، كلیة الآداب والعلوم الإنسانیة، جام

  ،المملكة العربیة السعودیة
  imadhar@taibahu.edu.saالبرید الإلكتروني:  

             ibrahim_mazhar@hotmail.com 
  ملخص البحث: 

  الحمد � وحده والصلاة والسلام على من لا نبي بعده، وبعد:
لمقرر لدى الفقھاء والأصولیین أن أدلة الأحكام في الإسلام ھي القرآن فمن ا

الكریم والسنة النبویة، والإجماع، والاجتھاد بأدواتھ وشروطھ، وھذا ما یعلمھ المسلمون 
وما تنطق بھ مؤلفات الفقھاء والأصولیین على مدى التاریخ الطویل لعلم الفقھ وأصولھ 

تبرة عند أھل السنة سواء في المطولات والموسوعات وما حوتھ المذاھب الفقھیة المع
  الفقھیة أم في صغار المتون والمؤلفات.

كما یعلم المطلع على النتاج الاستشراقي المتعلق  -إلا أن للعدید من المستشرقین  
بالفقھ وعلوم الشریعة الإسلامیة رؤى ونظریات لا تتفق مع الرؤیة الإسلامیة لأدلة 

ومن أبرز المستشرقین الذین كان لھم اھتمام وعنایة خاصة بمسائل الأحكام ومصادرھا، 
الفقھ الإسلامي وما یرتبط بھ من قضایا المستشرق الألماني جوزیف شاخت والذي كان 
عامل تأثیر بالغ في الفكر الاستشراقي المتعلق بعلوم الفقھ والشریعة في الإسلام، ولا یكاد 

دائرة تأثیره ونظریاتھ المتعددة حول الفقھ أحد من المستشرقین من بعده یخرج عن 
  وتاریخ التشریع.

ولعل أھم وأخطر نظریات شاخت المرتبطة بالفقھ والشریعة ھي نظریتھ حول ما 
أسماه (القانون العرفي) تلك النظریة التوسعیة لمصادر الشریعة وأدلة الأحكام والتي 

لشارع من خلال الاجتھاد سعت لإلغاء فردیة مصدریة الوحي ومحاولة الوصول لحكم ا
وأدواتھ وتوجھت إلى مصدریة أرضیة مادیة تحت ذرائع مسایرة الواقع ومواكبة التطور 
والمستجدات، وربط الفقھ والشریعة بالمجتمع ومكوناتھ المادیة، مما یلغي التعبدیة في 

یة الامتثال للأحكام، ویقصي الفقھ عن الدین (الوحي) ویجعلھ أقرب إلى المادیة الأرض
التي استل منھا أحكامھ من خلال بوابة (العرف) والتي عمل على توسیعھا وفتح 

  مصراعیھا.
وتنبثق الغرضیة التوسعیة في دلالة العرف، بل جعلھ نظاما في حد ذاتھ بمسمى 
(القانون العرفي) كما یسمیھ شاخت في تحقیق وتقریر ھدفین مھمین یشملان بدایة 

  ومستقبلھا، وھما:الدراسات الفقھیة في الإسلام 

mailto:imadhar@taibahu.edu.sa
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أولا: تقریر أن العرف في بدایة الإسلام كان بوابة لانتقال أحكام وأنظمة من 
الأعراف الجاھلیة، والقانون الروماني، والیوناني، والساساني، وأحكام التوراة، وغیرھا 
إلى التشریع الإسلامي على اعتبار أن كل ھذه الأنظمة كانت شائعة في الجزیرة العربیة 

ولھا بحیث كانت تعد أعرافا محلیة فبالتالي استفاد التشریع الإسلامي من كل ھذه وما ح
  الأنظمة على اعتبارھا أعرافا محلیة، وشكَّل منھا أحكامھ وأنظمتھ.

ثانیا: تقریر أن العرف باعتباره بوابة مشرعة مستدامة للاستدلال یلزم توظیفھ 
مناطق المسلمین في العالم إلى الأحكام والاستفادة منھ بإدخال كل ما ھو سائد في مختلف 

  والأنظمة الفقھیة بتعلیل الاستدلال أنھ وفق قانون عرفي إسلامي.
وبتحقیق ھذین الھدفین یذوب ماضي الفقھ وعلومھ في مختلف الأعراف 
والدیانات السابقة، ویتفرق ویتشتت مستقبلھ، ویصبح خلیطا من أعراف الأنظمة 

في تسمیة ھذا المزیج بالفقھ الإسلامي بعد أن تم تحریفھ  والدیانات المختلفة ولا ضیر
  ومسخھ.

وفي سبیل ذلك سعى شاخت لتبني رؤیة أقحمھا في تفسیر تطور وتغیر الفقھ 
الإسلامي سماھا (القانون العرفي)، وقد استعرض ھذا البحث ھذه الرؤیة الاستشراقیة، 

ف العرف بین الرؤیتین، كما كما أبان عن مفھوم العرف في الإسلام، وأوضح مدى اختلا
ناقش البحث نظریة شاخت بالأدلة والبراھین وفق منھجیة علمیة وموضوعیة یأمل 
الباحث أنھا أوضحت حقیقة مخالفة رؤیة شاخت لواقع العرف واعتباره في الإسلام، وأن 

  رؤیتھ لم تستند على أدلة صحیحة أو منھج سدید.
، العرف في الإسلام، أصول الفقھ، الاستشراق، العرف، دلالة العرف الكلمات المفتاحیة:

  .الاستشراق والفقھ الإسلامي، المستشرق شاخت، الدراسات الاستشراقیة
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Denotative Considerations of `Urf in Islam from an 
Orientalist Perspective 

: Schacht as an Example A Critical Analytical Study 
Ibrahim Khalil Mohammed Madhar 
Department of  Orientalism,  Faculty of  Arts and Humanities,  
Taibah University  , Medina , Saudi Arabia. 
E-mail : imadhar@taibahu.edu.sa 
Abstract:  

Praise be to Allah, and peace and blessings be upon 
the Last Prophet: 

It is well-established among scholars of Islamic 
jurisprudence and its principles that the sources of Islamic 
legislation are the Qur’an and Sunnah, as well as the 
consensus of jurists and the exercising of ijtihad, with all its 
instruments and restrictions. This is a fact known by Muslims 
and stated in the literature of Islamic jurisprudence and its 
principles written by scholars throughout the long history of 
studying these sciences. It is also the opinion of official 
schools of Islamic jurisprudence, stated in lengthy volumes 
and encyclopedias as well as in other publications and 
manuscripts. 

However, many orientalists, as evident from their works 
related to jurisprudence and the sciences of Islamic Shari`a, 
held views and theories that do not agree with the Islamic 
specifications regarding the sources of its legislations. One of 
the most prominent orientalists who gave special attention to 
Islamic jurisprudence and its issues is Joseph Schacht. He 
had a major influence on orientalist thinking regarding the 
study of Islamic jurisprudence and Shari`a. Hardly was there 
an orientalist who followed him and was not influenced by his 
multiple theories about jurisprudence and the history of 
legislation . 
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Schacht’s most insidious and significant theory related 
to Shari`a and jurisprudence may be the one pertaining to 
what he calls “conventional law.” It is an expansive theory of 
the sources of Shari`a, which aims at  ignoring the revelation 
as a the ultimate source of legislation and attempting to arrive 
at the legal rulings intended by the Legislator through 
independent reasoning and its instruments. Schacht’s theory 
is based on a materialist ground as the source of the law; the 
justification for this attitude is to adapt fiqh to new 
developments in the world and to link jurisprudence and 
Shari`a to society and its material components. This rules out 
the principle of submission in the following of Shari`a 
legislations. This view separates jurisprudence from religion 
(revelation), giving it a more materialistic basis from which 
tenets are derived. In fact, he derives tenets from people’s 
`Urf (customs and tradition) freely and without restrictions. 

The expansive application of the implications of `Urf, to 
the extent of making it a system of its own, which Schacht 
calls “conventional law,” includes the realization of two goals 
that involve the beginnings of Islamic legal studies and their 
future: 

The first one is asserting that at the onset of Islam, the 
application of the principle of `Urf was a bridge through which 
tenets and regulations from pre-Islamic pagan customs, 
Roman, Greek, and Sassanid laws, as well as Torah 
legislations, considering that all of these systems were 
common local conventions in the Arabian Peninsula and its 
surroundings, passed to the Islamic legal system. Therefore, 
the Islamic legislation had based its tenets and regulations on 
these systems because they were local conventions. 

The second one is asserting that convention, being a 
permanent source of legislation, should be employed by 
taking all that is commonplace throughout the Muslim-
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inhabited regions in the world and integrating it into the tenets 
and the regulations of the jurisprudence, justifying this 
practice by claiming its conformity with the conventional 
Islamic law . 

By achieving these two goals, the history of 
jurisprudence and its sciences melts into past religions and 
conventions, and their future is lost. Moreover, jurisprudence 
becomes a mixture of the customs and traditions of different 
systems and religions. After such distortion, labelling this 
mixture “Islamic jurisprudence” can hardly do any further 
harm. 

For this purpose, Schacht imposed a certain view, 
which he called “conventional law,” in explaining the evolution 
and development of Islamic jurisprudence. This study reviews 
this orientalist view, demonstrating the huge difference 
between  the concept of `Urf in Islam and Schacht’s view. In 
addition, it discusses Schacht’s theory by providing counter 
evidence, following an objective and scientific method. The 
researcher hopes this study clarifies the fact the Schacht’s 
view of `Urf contradicts the Islamic position and that it is not 
based on correct evidence or sound methodology. 
Keywords: Urf , Denotative Considerations of `Urf, Urf in 
Islam, the principles of jurisprudence, Orientalism, orientalism 
and Islamic jurisprudence, orientalist Schacht, Orientalist 
Perspective. 
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  تمھید 
  الحمد � وحده والصلاة والسلام على من لا نبي بعده، وبعد:

فمن المقرر لدى الفقھاء والأصولیین أن أدلة الأحكام في الإسلام ھي القرآن 
)، وھذا ما یعلمھ ١وشروطھ ( الكریم والسنة النبویة، والإجماع، والاجتھاد بأدواتھ

المسلمون وما تنطق بھ مؤلفات الفقھاء والأصولیین على مدى التاریخ الطویل لعلم الفقھ 
وأصولھ وما حوتھ المذاھب الفقھیة المعتبرة عند أھل السنة سواء في المطولات 

  والموسوعات الفقھیة أم في صغار المتون والمؤلفات.
كما یعلم المطلع على النتاج الاستشراقي المتعلق  - إلا أن للعدید من المستشرقین 

بالفقھ وعلوم الشریعة الإسلامیة رؤى ونظریات لا تتفق مع الرؤیة الإسلامیة لأدلة 
الأحكام ومصادرھا، ومن أبرز المستشرقین الذین كان لھم اھتمام وعنایة خاصة بمسائل 

ني جوزیف شاخت والذي كان الفقھ الإسلامي وما یرتبط بھ من قضایا المستشرق الألما
  عامل تأثیر بالغ في الفكر الاستشراقي المتعلق بعلوم الفقھ والشریعة في الإسلام.

ولا یكاد أحد من المستشرقین من بعده یخرج عن دائرة تأثیره ونظریاتھ  
المتعددة حول الفقھ وتاریخ التشریع، یقول تلمیذه المستشرق الإنجلیزي كولسون: (ما 

الذي تم فیھ ترجمة النظر الفقھي إلى واقع أمراً غامضاً إلى الحد الذي یشكل  یزال النطاق
نقصاً خطیراً في معرفتنا بتاریخ التشریع الإسلامي.. وأن مفھوم التطور التاریخي 

  للقانون كان غریباً وأجنبیاً تماماً في الفھم التقلیدي للشریعة،.. 
جعة جذریة في القرن الحالي وقد دعا إلى مراجعة ھذا الموقف التقلیدي مرا

تطوران مختلفان في طبیعتھما.. أولھما: إصدار یوسف شاخت بحثھ عن أصول التشریع 
الإسلامي.. والذي أثبت فیھ أن النظریة التقلیدیة للقانون الشرعي كان نتیجة عملیة 

ن تاریخیة معقدة استغرقت قریباً من ثلاثة قرون.. وقد توالت بعد ذلك أبحاث المستشرقی
لتؤكد تلك الصلة الوثیقة بین نمو الفقھ الإسلامي، وظروف الواقع الاجتماعیة والسیاسیة 

)، فرأى كولسون أن شاخت وأبحاثھ تُعد تطورا عالج النقص الخطیر في ٢والاقتصادیة) (
معرفة تاریخ التشریع الإسلامي وأن أبحاث المستشرقین من بعده انتھت إلى تأكید ما 

نھ في    أبحاثھ ودراساتھ.قرره ودَوَّ

                                                        

  ، المكتبة التجاریة بمصر.١٥٨انظر: الرسالة، للإمام الشافعي، باب (الاختلاف في الجد) ص - ١
، المطبعة ٣٣وانظر: روضة الناظر وجنة المناظر، باب (في أدلة الأحكام) لابن قدامة المقدسي، ص

  ھـ.١٣٨٥السلفیة بالقاھرة 
مال الدین السیواسي الشھیر بابن الھمام، الباب الثاني من المقالة وانظر: التحریر في أصول الفقھ، لك

 ھـ.١٣٥١، طبعة مصطفى البابي الحلبي بمصر ٢٩٦الثانیة (أدلة الأحكام) ص
تاریخ التشریع الإسلامي، للمستشرق كولسون، ترجمة د.محمد أحمد سراج، المؤسسة الجامعیة  - ٢

 الأولى. م، الطبعة١٩٩٢للدراسات والنشر ببیروت عام 
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ولعل أھم وأخطر نظریات شاخت المرتبطة بالفقھ والشریعة ھي نظریتھ حول ما 
أسماه (القانون العرفي) تلك النظریة التوسعیة لمصادر الشریعة وأدلة الأحكام والتي 
سعت لإلغاء فردیة مصدریة الوحي ومحاولة الوصول لحكم الشارع من خلال الاجتھاد 

ى مصدریة أرضیة مادیة تحت ذرائع مسایرة الواقع ومواكبة التطور وأدواتھ وتوجھت إل
والمستجدات، وربط الفقھ والشریعة بالمجتمع ومكوناتھ المادیة، مما یلغي التعبدیة في 
الامتثال للأحكام، ویقصي الفقھ عن الدین (الوحي) ویجعلھ أقرب إلى المادیة الأرضیة 

العرف) والتي عمل على توسیعھا وفتح التي استل منھا أحكامھ من خلال بوابة (
  مصراعیھا.

وقد عرض شاخت نظریتھ ھذه حول العرف في العدید من مؤلفاتھ، فقد تناول 
ھذه القضیة في مادة (أصول) والتي كتبھا ونشرھا بدائرة المعارف الإسلامیة وكان ذلك 

ستقل بعد من أسباب انتشار ورواج نظریتھ حول العرف، وقد نشرت ھذه المادة ككتاب م
ذلك بعنوان: (أصول الفقھ)، كما عرض نظریتھ حول العرف في محاضراتھ الثلاث في 

م، ونشرت ١٩٣٥تاریخ الفقھ الإسلامي والتي ألقاھا بالقاھرة ونشرتھا مجلة المشرق عام 
بعد ذلك ضمن مجموع جمعھ الدكتور صلاح الدین المنجد باسم: (المنتقى من دراسات 

ة لكتابھ ذائع الصیت (أصول الفقھ المحمدي) ھذا الكتاب الذي كان المستشرقین)، بالإضاف
لھ تأثیر بالغ على الدراسات الغربیة المتعلقة بأصول الفقھ الإسلامي، ولا یكاد باحث 
غربي یستغني عن ھذا الكتاب، یقول الأستاذ الدكتور محمد مصطفى الأعظمي: (نشط 

ما كان أكثر من عشرة أعوام في البروفیسور شاخت وأمضى وقتا غیر قلیل، بل رب
البحث والتنقیب في معادن الأحادیث الفقھیة، ونشر نتیجة بحوثھ في كتابھ الشھیر 
"أصول الفقھ المحمدي".. وصار ھذا الكتاب منذ ذلك الحین "إنجیلا ثانیا" لعالم 

  ).١الاستشراق) (
تھ بمسمى وتنبثق الغرضیة التوسعیة في دلالة العرف، بل جعلھ نظاما في حد ذا

(القانون العرفي) كما یسمیھ شاخت في تحقیق وتقریر ھدفین مھمین یشملان بدایة 
  الدراسات الفقھیة في الإسلام ومستقبلھا، وھما:

أولا: تقریر أن العرف في بدایة الإسلام كان بوابة لانتقال أحكام وأنظمة من 
، وأحكام التوراة، وغیرھا الأعراف الجاھلیة، والقانون الروماني، والیوناني، والساساني

إلى التشریع الإسلامي على اعتبار أن كل ھذه الأنظمة كانت شائعة في الجزیرة العربیة 
وما حولھا بحیث كانت تعد أعرافا محلیة فبالتالي استفاد التشریع الإسلامي من كل ھذه 

  الأنظمة على اعتبارھا أعرافا محلیة، وشكَّل منھا أحكامھ وأنظمتھ.

                                                        
دراسات في الحدیث النبوي وتاریخ تدوینھ، أ.د.محمد مصطفى الأعظمي، ص (ي)، طبعة المكتب  - ١

  .١٩٨٠الإسلامي ببیروت عام 
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قریر أن العرف باعتباره بوابة مشرعة مستدامة للاستدلال یلزم توظیفھ ثانیا: ت
والاستفادة منھ بإدخال كل ما ھو سائد في مختلف مناطق المسلمین في العالم إلى الأحكام 

  والأنظمة الفقھیة بتعلیل الاستدلال أنھ وفق قانون عرفي إسلامي.
ختلف الأعراف وبتحقیق ھذین الھدفین یذوب ماضي الفقھ وعلومھ في م

والدیانات السابقة، ویتفرق ویتشتت مستقبلھ، ویصبح خلیطا من أعراف الأنظمة 
والدیانات المختلفة ولا ضیر في تسمیة ھذا المزیج بالفقھ الإسلامي بعد أن تم تحریفھ 

  ومسخھ.
والنتیجة التطبیقیة العملیة للرؤیة الاستشراقیة التي تبناھا شاخت ومن وافقھ من 

ن ھي جعل العرف مصدرا مادیا لأحكام الإسلام ونظمھ إلى جانب مصادر المستشرقی
التشریع الإسلامي الأخرى المتمثلة في القرآن الكریم والسنة النبویة فتنسلخ بذلك ربانیة 
المصدر وتھبط المصدریة إلى مادیة الأعراف وما تتضمنھا من مختلف التقالید والنظم 

  الوضعیة.
  الدراسات السابقة:

لمستشرق شاخت بسمعة علمیة كبیرة واھتمام بحثي واسع نظراً لكثرة حظي ا
الجامعات التي تنقل بینھا شرقا وغربا في حیاتھ الأكادیمیة التدریسیة، إضافة لإتقانھ 
العربیة ولكونھ أحد أھم كتاب ومحرري دائرة المعارف الإسلامیة، مما جعل لآرائھ 

  مي رواجا واسع النطاق.ونظریاتھ حول الحدیث النبوي والفقھ الإسلا
وقد تناول العدید من الباحثین دراسات شاخت ومؤلفاتھ ونظریاتھ بالتحلیل 
والمناقشة والنقد، كما تناول العدید من الدارسین أیضا قضیة العرف في الفقھ الإسلامي 

  بالدراسة والتحلیل، ولعل أھم ھذه الدراسات ما یلي: 
  ریاتھأولاً: الدراسات المتعلقة بشاخت ونظ

أصول الفقھ المحمدي للمستشرق شاخت (دراسة نقدیة) للأستاذ الدكتور محمد -١
، وتعد ھذه ٢٠١٩مصطفى الأعظمي، نشرتھ مكتبة الرشد بالریاض عام 

الدراسة مرجعاً مھما لكل من یدرس أو یحلل آراء شاخت، وقد ركزت على 
ره، نظریة شاخت حول الحدیث النبوي كونھ أحد أھم أصول الفقھ ومصاد

ومسألة الإسناد وشرعیتھ واستخدامھ في كتب السنة النبویة، بالإضافة إلى العدید 
من القضایا الفقھیة كمكانة القانون في الإسلام، والقانون الإسلامي في القرن 
الھجري الأول، كل ھذه القضایا وغیرھا تناولھا المؤلف بتوسع وتعمق وناقش 

لم تتطرق لموضوع ھذا البحث المتعلق  آراء شاخت حولھا، إلا أن ھذه الدراسة
 بقضیة العرف عند شاخت.

المستشرق شاخت والسنة النبویة، للأستاذ الدكتور محمد مصطفى الأعظمي، نُشر -٢
ضمن إصدار بعنوان: (مناھج المستشرقین في الدراسات العربیة والإسلامیة) 

مجلد الأول، م ال١٩٨٥أصدرتھ المنظمة العربیة للتربیة والثقافة والفنون عام 
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صفحة، وقد تناول الدكتور الأعظمي في ھذا البحث ٣٧وتقع ھذه الدراسة في 
نشأة المدارس الفقھیة القدیمة، ونشأة حزب المعارضة حسب وصف شاخت، 
وموقف المعتزلة وموقف العراقیین وموقف المدنیین من السنة وفق تصور 

التدوین، وناقش كل شاخت، ونظریة شاخت حول نمو الأحادیث الفقھیة في عھد 
 ذلك بالأمثلة والتفصیل، إلا أنھ لم یتطرق لقضیة العرف ودلالتھ.

المستشرقون ومصادر التشریع الإسلامي للدكتور عجیل النشمي، صدر عن -٣
ھـ، وقد تناول ١٤٠٤المجلس الوطني للثقافة والفنون والآداب بدولة الكویت عام 

وجھة النظر الاستشراقیة، كما  المؤلف في كتابھ مصادر التشریع الإسلامي من
تناول ما سماه المصادر المادیة للتشریع، یشیر بذلك إلى المنظور  الاستشراقي 
الذي یرى وجود مصادر مادیة للشریعة، وجعل (العرف) أولى ھذه المصادر 
المادیة وقد تناول قضیة العرف بشكل موجز من خلال منظور ثلاثة من 

ولدتسیھر، إلا أن حدیثھ عن المنظور المستشرقین ھم شاخت وبیرل وج
الاستشراقي للعرف كمصدر مادي للشریعة من المنظور الاستشراقي داخلھ 
حدیث عن العدید من القضایا الأخرى كقضیة نظام الحسبة، ونظام المظالم، 
إضافة إلى دمجھ قضیة التوضیح والتأصیل للعرف في المنظور الإسلامي مع 

للعرف، فضلا عن عدم الحدیث عن العدید من  مناقشة المفھوم الاستشراقي
القضایا المھمة التي بنى علیھا شاخت نظریتھ للعرف في الإسلام، فعلى أھمیة ما 
طرحھ المؤلف إلا أن الموضوع یحتاج إلى التبویب والتوضیح كما یحتاج إلى 
التعمق في رؤیة شاخت للعرف وتحلیل الكثیر من نصوصھ التي تتحدث عن 

 تطرق لھا ھذا الكتاب.العرف ولم ی
الزكاة عند شاخت والقراض عند یودفیتش دراسة وتقویم، للدكتور محمد أنس -٤

الزرقاء، نشر ضمن إصدار بعنوان: (مناھج المستشرقین في الدراسات العربیة 
م ١٩٨٥والإسلامیة) أصدرتھ المنظمة العربیة للتربیة والثقافة والفنون عام 

صفحة، وھو متعلق بمناقشة مقال  ٦٥لي المجلد الثاني، وھو بحث في حوا
شاخت حول الزكاة والذي نشر ضمن دائرة المعارف الإسلامیة، كما ناقش 
منھجیة شاخت في التعامل مع مسألة الزكاة، لكنھ لم یتطرق لقضیة العرف عند 

 شاخت.
الرد على مزاعم المستشرقین جولدتسیھر وشاخت ومن أیدھما من المستغربین، -٥

 عبدالرحمن الخطیب، وھو بحث قدُم في ندوة مجمع الملك فھد للدكتور عبدالله
لطباعة المصحف الشریف بعنوان: عنایة المملكة العربیة السعودیة بالسنة 

ھـ، وقد تناول نظریات وآراء كل من جولدتسیھر ١٤٢٥والسیرة النبویة عام 
ف لدى وشاخت حول الحدیث النبوي ولم یتطرق للقضایا الفقھیة ولا لنظریة العر

 شاخت.   
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آراء المستشرق جوزیف شاخت حول حجیة السنة النبویة من خلال كتابھ "أصول -٦
الشریعة المحمدیة" لمحمد إبراھیم الخلیفة بحث مكمل لدرجة الماجستیر قدُم بقسم 
الاستشراق، بكلیة الدعوة جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامیة بالمدینة 

صفحة، وقد ركز على قضیة حجیة  ٢٠٢ھـ والبحث في ١٤١٧المنورة عام 
السنة متناولا آراء شاخت حولھا والرد علیھا، كما تطرق إلى بعض القضایا 
الفقھیة كمسألة شمولیة الشریعة، ودلالة السنة في تقریر الأحكام وغیرھا، إلا أنھ 

 لم یتطرق لمسألة (العرف).     
بالسنة النبویة، للدكتور العیوب المنھجیة في كتابات المستشرق شاخت المتعلقة -٧

خالد الدریس، تم نشره ضمن أبحاث ندوة مجمع الملك فھد لطباعة المصحف 
الشریف بعنوان: عنایة المملكة العربیة السعودیة بالسنة والسیرة النبویة عام 

صفحة، عرض فیھ لأھم آراء شاخت المتعلقة بالسنة  ٦٩والبحث في ١٤٢٥
وعیوبھ المنھجیة، ولم یتطرق لموقفھ من النبویة، كما تحدث عن أھم أخطائھ 

 العرف.
منھجیتا شاخت وكولسون في دراسة الفقھ الإسلامي دراسة تحلیلیة مقارنة، -٨

أ.أسماء فیصل مسلاتي وھو مشروع بحثي قدُم لنیل درجة الماجستیر عام 
ھـ بقسم الإستشراق بجامعة طیبة، وقد تناولت الباحثة المنطلقات المنھجیة ١٤٤٢

طریقتھ في التعامل مع الأدلة المؤیدة والمعارضة بالإضافة للحدیث لشاخت، و
 عن منھجیة كولسون، دون التعرض للحدیث عن قضیة العرف عند أحدھما.

محاولات المستشرقَین شاخت وكولسون نزع الأصالة عن مصادر التشریع    -٩
ع الإسلامي (دراسة نقدیة مقارنة) للباحث دخیل الله سفر المطیري وھو مشرو

ھـ بقسم الاستشراق بجامعة طیبة، ١٤٤٣بحثي قدُم لنیل درجة الماجستیر عام 
وقد أشرفت على ھذا البحث ونال درجة التخصص، وقد تناول الباحث في بحثھ 
مفھوم كلٍ من شاخت وكولسون لمصادر التشریع (القرآن الكریم، السنة النبویة، 

ل الفقھیة كما لم یتناول في الإجماع، القیاس) ولم یتطرق إلى غیرھا من المسائ
 بحثھ ما یتعلق بنظریة شاخت حول العرف.

الرؤیة الاستشراقیة للفقھ الإسلامي في دور الإنشاء والتكوین عرض ونقد، -١٠
 ٢٠١٦د.مصطفى العماري الزائدي، نشرتھ مجلة الجامعة الأسمریة في یونیو 

المستشرقین صفحة تناول فیھ آراء مجموعة من  ٢٩ویقع البحث في  ٢٦المجلد 
حول الفقھ الإسلامي في طور الإنشاء والتكوین وابتدأ بعرض رؤیة شاخت لكنھ 

 لم یتطرق لقضیة العرف.

ویلاحظ من الدراسات السابقة التي تعلقت بدراسة شاخت ونظریاتھ، أنھا عنیت 
بنظریاتھ حول الحدیث النبوي بالدرجة القصوى، وكانت عنایتھا واھتمامھا بنظریاتھ 

ة بالفقھ وأصولھ بدرجة أقل من عنایتھا بنظریاتھ المتعلقة بالحدیث النبوي، وبعض المتعلق
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دراسات نظریاتھ الفقھیة كان من خلال الحدیث عن أحادیث الأحكام التي تطرق لھا 
  شاخت.

  ثانیاً: الدراسات المتعلقة بقضیة العرف في الفقھ الإسلامي
ف في الفقھ الإسلامي، كموضوع وقد صدرت العدید من الدراسات التي تناولت العر

بحثي دون التطرق إلى رأي شاخت أو غیره من المستشرقین ومن أھم ھذه الدراسات ما 
  یلي:

العرف والعادة في رأي الفقھاء عرض نظریة في التشریع الإسلامي، وھي -١١
رسالة حصل بھا مقدمھا د.أحمد فھمي أبوسنة على درجة الدكتوراة بالأزھر، 

، وقد جمع في ھذه الرسالة العدید من التفصیلات ١٩٤٧م وطبعت بالأزھر عا
الفقھیة وفروع المسائل المتعلقة بالعرف في الفقھ الإسلامي من مختلف مؤلفات 
الفقھاء، وعرضھا بشكل تفصیلي، وتبویب وتنسیق جمع متفرقات فروع المسألة 

 ي شكل.من كتب المذاھب الفقھیة، إلا أنھ لم یتطرق للمنظور الاستشراقي على أ
المدخل الفقھي العام، للدكتور مصطفى الزرقاء، وقد نشره دار القلم بدمشق، -١٢

وھو كتاب یتحدث عن أصول الفقھ والتشریع، وقد عقد في كتابھ بابا خاصا سماه 
صفحة، وضح فیھ منشأ العرف وتعریفھ  ٨٠(نظریة العرف) زاد على 

دم بدلیل شرعي، وتغیر وتقسیماتھ وشرائطھ وأحكامھ، وكیفیة العمل إذا ما اصط
 العرف بتغیر الزمان والأحوال، إلا أنھ لم یتطرق للمنظور الاستشراقي بوجھ.

العرف وأثره في الفقھ الإسلامي، للأستاذ الدكتور حسنین محمود حسنین   -١٣
الأستاذ بكلیة الشریعة والقانون بجامعة الإمارات، ولم أقف على جھة نشر 

یة العرف عند الفقھاء وتفصیل المقصود من البحث، وقد تحدث في بحثھ عن حج
ذلك وآراء العلماء في ھذه المسألة وأدلتھم، ولم یتطرق أیضا للمنظور 

 الاستشراقي.
أثر العرف في التشریع الإسلامي، للدكتور السید صالح عوض، نشره دار -١٤

صفحة، وقد تناول العرف في  ٦٤٩الكتاب الجامعي بالقاھرة، والكتاب في 
یل وتفریع وفق المنظور الإسلامي كما تناول اعتباره في الشریعة دراستھ بتفص

 بالتفصیل، ولم یتطرق للمنظور الاستشراقي.
بمكتبة الأقصى ١٩٧٧نظریة العرف، للدكتور عبدالعزیز الخیاط ، نشر عام -١٥

صفحة تناول فیھا العرف بتفصیل دقیق كما تناول  ١٥١بعمان، وھو بحث في 
 لإسلامي، دون الإشارة للمنظور الإستشراقي.تطبیقات العرف في الفقھ ا

العرف وأثره في الأحكام الفقھیة (فقھ العبادات في المذھب الحنبلي) دراسة -١٦
تأصیلیة تطبیقیة، للأستاذ حمد یوسف المزروعي، نشرتھ مجلة الجامعة 

 ٢٤، وھي دراسة في ٢٠١٧الإسلامیة للدراسات الشرعیة والقانونیة بغزة عام 
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الباحث بشكل مركز على التطبیقات الفقھیة للعرف في كتب  صفحة عني فیھا
 القواعد الفقھیة وأثر ذلك في الأحكام الفقھیة، دون الإشارة للمنظور الاستشراقي. 

حقیقة العرف وحجیتھ بین الاستقلال والتبعیة، علي محمد الجھیمي، نشر عام -١٧
صفحة،  ٢٥بمجلة البحوث الأكادیمیة بجامعة مصراتھ، وھو بحث في  ٢٠٢٠

وقد تحدث فیھ عن مفھوم العرف من منظور إسلامي والعلاقة بین العرف وما 
یشبھھ كالعلاقة بینھ وبین المصلحة، والعلاقة بینھ وبین ما جرى علیھ العمل، 
إضافة لحجیة العمل بالعرف والآراء التفصیلیة في ذلك، ولم یتطرق أیضا 

 للمفھوم الاستشراقي.
العرف وتغیر الأحكام الفقھیة للدكتور، د.وائل حلاق نظریة ابن عابدین حول   -١٨

وھو فصل ضمن كتابھ مقالات في الفقھ، ترجمة د. فھد الحمودي، طبعتھ الشبكة 
 ٣١، وتقع ھذه الدراسة في حوالي ٢٠١٤العربیة للأبحاث والنشر ببیروت عام 

صفحة، وقد سعى د.حلاق فیھا إلى تبني نفس وجھة شاخت على نطاق أضیق 
ب أقل صراحة، ملصقا ذلك بابن عابدین من خلال توظیف بعض وأسلو

نصوصھ وتحمیلھا ما لا تحتملھ، فدراستھ ھي نوع من التردید لوجھة نظر 
 شاخت.

  )١٩٦٩-١٩٠٢جوزیف شاخت وحیاتھ العلمیة: (
في  ١٩٠٢عام  Joseph Schachtولد المستشرق الألماني جوزیف شاخت 

بألمانیا، ودرس الفیلولوجیا الكلاسیكة واللاھوت واللغات الشرقیة في  Ratiborراتیبور 
  .١٩٢٣جامعتي برسلاو ولیبتسك، وحصل من جامعة برسلاو على الدكتوراة الأولى عام

عین مدرساً في  وبعد أن حصل على دكتوراة في التأھیل للتدریس بالجامعة 
صار أستاذ  ١٩٢٩، وفي عام ١٩٢٥جامعة فرایبورج (جنوب غرب ألمانیا) عام 

انتدب للتدریس  ١٩٣٤انتقل إلى جامعة كینجسبرج، ثم في عام  ١٩٣٢كرسي، وفي عام 
حیث انتقل إلى  ١٩٣٩في الجامعة المصریة (جامعة القاھرة حالیا) واستمر بھا إلى عام 

من  ١٩٥٢، ثم الدكتوراة عام ١٩٤٨صل على الماجستیر عام بریطانیا وھناك عاد وح
  جامعة أكسفورد.

حیث عین أستاذا في جامعة لیدن بھولندا واستمر  ١٩٥٤ثم ترك بریطانیا عام  
وھناك اشترك في الإشراف على الطبعة الثانیة من (دائرة المعارف  ١٩٥٩بھا إلى عام 

ویورك حیث عین أستاذا في جامعة انتقل إلى نی ١٩٥٩الإسلامیة)، وفي خریف عام 
  م.١٩٦٩كولومبیا واستمر في ھذا المنصب إلى أن توفي عام 
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أما مؤلفاتھ وأبحاثھ فھي كثیرة ومتنوعة، ومنھا ما ھو دراسة مخطوط، ومنھا ما 
ھو تحقیق علمي، ومنھا ما ھو دراسة علمیة، ومنھا المقال، ومنھا النشرة ونحو ذلك، وقد 

  ف العلوم والفنون، وأبرزھا ما یلي:تنوعت أیضا في مختل
  أولا: في العلوم التطبیقیة

كان لھ إسھام في العلوم التطبیقیة فقد تعاون مع مایرھوف في نشر: "رسالة 
جالینوس في الأسماء الطبیة" من ترجمة حنین بن إسحاق، و"مناظرة طبیة فلسفیة بین 

مقال بعنوان: "موسى بن ، كما لھ ١٩٣٧ابن بطلان البغدادي وابن رضوان المصري" 
، وآخر بعنوان: "ابن النفیس وسرفت وكولمبو" ١٩٣٧میمون في مواجھة جالینوس" 

  ، وغیرھا.١٩٥٧
  ثانیا: في العقائد والعلوم الدینیة
ضمن مجموعة باسم: "متون في تاریخ  ١٩٣١ألف في العقائد "الإسلام" عام 

على جالینوس في الفلسفة  الأدیان"، كما نشر رسالة "رد موسى بن میمون القرطبي
، ومقالا بعنوان: "مصادر جدیدة تتعلق بتاریخ علم الكلام ١٩٤٩والعلم الإلھي" عام 

، و"مغزى ١٩٥٧، كما كتب "الإسلام في شمال نیجیریا" عام ١٩٥٣الإسلامي" عام 
، و"تعبیر عن سنة محمد" نشرت ضمن منوعات ھنري باسھ عام ١٩٥٧المنبر" عام 

، ١٩٦٥، و"الإسلام في شرق إفریقیا" عام ١٩٦٤عالم والمتعلم" عام ، وكتاب "ال١٩٦٣
  كما نشر بالتعاون مع مایرھوف "الرسالة الكاملیة في السیرة النبویة" لابن النفیس.

  ثالثا: في الفقھ والشریعة
، وكتاب "الحیل في الفقھ" ١٩٢٣نشر كتاب "الحیل والمخارج" للخصاف عام 

، وكتاب "إذكار الحقوق والرھون" في الفترة بین عامي ١٩٢٤لأبي حاتم القزویني عام 
، وكتاب "المخارج ١٩٣٠-١٩٢٩، وكتاب "الشفعة" للطحاوي بین عامي ١٩٢٧-١٩٢٦

، وبوّب أحكام ١٩٣٣، و"اختلاف الفقھاء" للطبري ھام ١٩٣٠في الحیل" للشیباني عام 
لاث محاضرات ، و"ث١٩٣٥الشریعة الإسلامیة على المذھب الحنفي لبرجشتراسر عام 

، كما كتب مقالاً بعنوان: "الشریعة والقانون في ١٩٣٥في تاریخ الفقھ الإسلامي" عام 
مصر الحدیثة: إسھام في مسألة التجدید الإسلامي" ومقالاً بالفرنسیة بعنوان: "التطور 

، ونشر "إعادة ١٩٤٠-١٩٣٥الحدیث للشریعة الإسلامیة في مصر" في الفترة بین عامي 
، و"الأحكام الصحیحة في الدور الأول للفقھ ١٩٤٩حادیث الأحكام" عام النظر في أ

، و"الأحكام العجمیة في الدور الأول للفقھ الإسلامي"، و"الفقھ ١٩٥٠الإسلامي" عام 
الإسلامي وعلم الاجتماع"، و"ملاحظات في أحكام الوقف القدیمة"، كما كتب مقالات 

  عدیدة في مسائل جزئیة في الفقھ الإسلامي.
، ١٩٤٨كما لھ كتاب "أصول الفقھ المحمدي" وقد دون في مقدمتھ أنھ كتبھ عام 

وقد نُشر بالعربیة بترجمة أ.ریاض المیلادي و أ.وسیم كمّون ومراجعة  د.عبدالمجید 
  بدار المدار الإسلامي ببیروت. ٢٠١٨الشرفي عام 
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و تاریخ ویرى د. د.عبدالرحمن بدوي أن المیدان الحقیقي الذي برز فیھ شاخت ھ
الفقھ الإسلامي، وأھم أعمالھ في ھذا الباب كتابھ الرئیسي "بدایة الفقھ الإسلامي" 

صفحة، ویتلوه في الأھمیة كتیب صغیر بعنوان: "مخطط  ٣٥٠ویقع في  ١٩٥٠أكسفورد 
، كما ألف (مدخلا إلى الفقھ ١٩٥٣تاریخ الفقھ الإسلامي" نشر في باریس بالفرنسیة 

  ).١ة (صفح ٣٠٤الإسلامي"  في 
وفي دائرة المعارف الإسلامیة أسندت لھ كتابة العدید من المواد الفقھیة فكتب 
مادة شریعة، ومادة قتل، ومیراث، نكاح، طلاق، زكاة، أصول، وقد نشرت مادة 
(أصول) بالعربیة بعنوان: (أصول الفقھ) بترجمة أ.إبراھیم خورشید ود.عبدالحمید یونس 

بدار الكتاب اللبناني، وقد  ١٩٨١ذ أمین الخولي عام وأ.حسن عثمان وتعلیقات الأستا
تضمنت ھذه المادة أھم وأبرز أقوال ونظریات شاخت المتعلقة بالعرف في الفقھ 

كما سبق ١٩٣٥الإسلامي، إضافة لمحاضراتھ الثلاث التي نشرتھا مجلة المشرق عام 
  الإشارة إلیھ بنوع من التفصیل في التمھید.

حمن بدوي: (كان شاخت حریصا على الدقة العلمیة في قال عنھ الدكتور عبدالر
عرض المذاھب الفقھیة، وفي دراسة أمور الفقھ بعامة، مبتعداً عن النظریات العامة 
والآراء الافتراضیة.. ولھذا كانت دراسات ومؤلفات شاخت أبقى أثراً وأقرب إلى 

لذین ناقشوا نظریاتھ ) إلا أن العدید من الباحثین ا٢التحقیق العلمي، وأوثق وأجدى) (
  یختلفون مع الدكتور بدوي في ذلك، كما ھو حال ھذا البحث.

وقد ساھم تنقلھ بین مختلف جامعات العالم، إضافة لكثرة مؤلفاتھ وأعمالھ العلمیة 
  ).٣في ذیع صیتھ وانتشار آرائھ انتشارا واسعاً (

  
  
  
  
  
  

                                                        

، المؤسسة العربیة للدراسات والنشر ببیروت ٣٦٦موسوعة المستشرقین، عبدالرحمن بدوي، ص - ١
  ، الطبعة الخامسة.٢٠١٥عام 

  "مرجع سابق". ٣٦٦دالرحمن بدوي، صموسوعة المستشرقین، عب - ٢
  "مرجع سابق". ٣٦٦انظر في ترجمتھ: موسوعة المستشرقین، عبدالرحمن بدوي، ص - ٣

  ) دار المعارف، الطبعة الرابعة.٢/٤٦٩المستشرقون، للعقیقي (
) بعنوان: ٣٣المجلد( ١٩٣٥وانظر في آثاره ومؤلفاتھ آخر ما نشره شاخت في مجلة المشرق عام 

رات في تاریخ الفقھ الإسلامي" ونشر أیضا ضمن مجموع بعنوان: المنتقى من دراسات "ثلاث محاض
 المستشرقین، جمع د.صلاح الدین المنجد، دار الكتاب الجدید ببیروت، دون الإشارة لتاریخ النشر.
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  المبحث الأول

  العرف في الشريعة والفقه الإسلامي

  ة:العرف لغ
ذكر أصحاب المعاجم اللغویة للعرف في اللغة معانٍ عدیدة، تقود المطالع إلى 
المعنى الاصطلاحي وتقربھ إلیھ، فمن ذلك یقول ابن منظور: (العرف الاسم من 
الاعتراف، والمعروف ضد المنكر، والعرف ضد النُّكر.. والمعروف كالعرف.. وھو كل 

  ).١(ما تعرفھ النفس من الخیر وتطمئن إلیھ) 
ویقول صاحب المصباح المنیر: (أمرت بالعرف أي بالمعروف وھو الخیر 

  ).٢والرفق والإحسان) (
كما جاء في معجم ألفاظ القرآن الكریم الصادر عن مجمع اللغة العربیة بالقاھرة: 

  ).٣(المعروف والعرف أي المستحسن ضد المنكر) (
  العرف اصطلاحاً: 

معانیھ في مواضع عدیدة، فمن ذلك قولھ ذكرت نصوص الكتاب والسنة العرف و

]، ١٩٩[سورة الأعراف الآیة َّ بم بز بر ئي ئى  ئن ئم ئز ُّ   تعالى:

یقول الزمخشري رحمھ الله في تفسیر ھذه الآیة: (والعرف المعروف والجمیل من 

 سخ سح سج خمخج حم  حج جم جح ثمُّ)، كذلك قولھ سبحانھ: ٤الأفعال) (

الجوزي رحمھ الله في تفسیر ھذه الآیة: ]، یقول ابن ٢٣٣[سورة البقرة الآیة َّ  صخصح سم

(وفي الآیة دلیل على تسویغ اجتھاد الرأي في أحكام الحوادث، إذ لا یتوصل إلى تقدیر 
  ).٥النفقة بالمعروف إلا من جھة غالب الظن، إذ ھو معتبر بالعادة) (

                                                        
 ھـ، الطبعة الأولى.١٣٠١) الطبعة المیریة بمصر عام ١١/١٤٤لسان العرب، ابن منظور ( - ١
م، الطبعة ١٩٠٣، الطبعة الأمیریة بمصر عام ٤٨١المنیر، أحمد المقري الفیومي، ص المصباح- ٢

 الأولى.
) طبع الھیئة العامة ٤/٢١٤معجم ألفاظ القرآن الكریم الصادر عن مجمع اللغة العربیة بالقاھرة، ( - ٣

 م.١٩٩٦لشؤون المطابع الأمیریة 
ھـ، ١٣١٨طبعة الكبرى الأمیریة ببولاق عام ) الم١/٥٢٢الكشاف عن حقائق التنزیل، الزمخشري ( -  ٤

 الطبعة الثانیة.
م، ١٩٨٧) طبع المكتب الإسلامي ببیروت عام١/٢٧٢زاد المسیر في علم التفسیر، لابن الجوزي ( - ٥

 الطبعة الرابعة.
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: إن سفیان كما ورد في السنة النبویة حدیث ھند بنت عتبة عندما قالت للنبي 

شحیح، فھل علي جناح أن آخذ من مالھ سرا؟ قال: (خذي أنت وبنوك ما یكفیك رجل 
  )٢) قال القسطلاني في شرح الحدیث: (وھو عادة الناس) (١بالمعروف) (

وكذلك حدیث جابر بن عبدالله رضي الله عنھ المطول وقد ذكر فیھ قول النبي 

) (ولھن علیكم رزقھن وكسوتھن بالمعروف) :٣.(  

ف  الفقھاء العرف بالعدید من التعریفات، كما عرف الفقھ الإسلامي وقد عَرَّ
(العُرف) في العدید من المسائل الفقھیة المدونة في كتب الفقھ الإسلامي، ومن أقدم ما 
ورد في تعریف العرف بمفھومھ العام عند الفقھاء تعریف حافظ الدین عبدالله النسفي 

في النفوس من جھة قضایا العقول، وتلقتھ  )، فیقول: (العرف والعادة: ما استقر٧١٠(ت
  ).٤الطباع السلیمة بالقبول)(

) العرف بقولھ: (العرف ما استقرت النفوس علیھ ٨١٦كما عرف الجرجاني (ت
بشھادة العقول وتلقتھ الطبائع بالقبول وھو حجة أیضا لكنھ أسرع إلى الفھم وكذا العادة، 

  ).٥عادوا إلیھ مرة بعد أخرى) (وھي ما استمر الناس علیھ على حكم العقول و
ویعرفھ د.أحمد فھمي أبو سنة بأنھ: (الأمر الذي اطمأنت إلیھ النفوس وعرفتھ 
وتحقق في قرارتھا وألفتھ مستندة في ذلك إلى استحسان العقل، ولم ینكره أصحاب الذوق 

 )، ویرى أبو سنة أن بین العرف والعادة عموم وخصوص، فالعادة٦السلیم في الجماعة)(

                                                        
) من أجرى أمر الأمصار على ما یتعارفون ٩٥الجامع الصحیح، للبخاري، كتاب البیوع، باب ( -  ١

 ، دار الأرقم ببیروت، دون الإشارة لتاریخ نشر.٤٥٥، ص٢٢١١ث بینھم، حدی
ھـ، الطبعة ١٢٨٨) طبعة بولاق عام ٤/١٠٨إرشاد الساري لشرح صحیح البخاري، للقسطلاني ( -  ٢

 الرابعة.
، دار الكتاب ٤٩٠، ص١٢١٨، حدیث ) حجة النبي ١٩صحیح مسلم، كتاب الحج، باب ( - ٣

  ولى.م، الطبعة الأ٢٠٠٤العربي ببیروت 

، دار الكتب ٣٠٨، ص١٩٠٥، حدیث ) صفة حجة النبي ٥٧سنن أبي داود، كتاب المناسك، باب (
  م، الطبعة الأولى.   ٢٠٠١العلمیة ببیروت 

) تحقیق أحمد بن محمد سعد الغامدي، رسالة ١/٤٢٥المستصفى، حافظ الدین النسفي، باب الأذان ( - ٤
 ھـ.١٤٣١ام دكتوراه بكلیة الشریعة بجامعة أم القرى ع

  م، الطبعة الأولى.١٩٨٣، طبع دار الكتب العلمیة ببیروت عام ١٤٩التعریفات، للجرجاني، ص - ٥
 م.١٩٤٧، مطبعة الأزھر ٨العرف والعادة في رأي الفقھاء، د.أحمد فھمي أبو سنة، ص - ٦
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أعم والعرف أخص على تفصیل استند فیھ لرأي القرافي ورأي ابن أمیر حاج  لا یسع 
  ).١المقام لتفصیلھ (

  : منشأ العرف
إن أي عمل یعملھ الإنسان لابد لھ من باعث یبعث للقیام بھ ویحفزه نحوه، فإذا ما 

مرة، ثم اعتاد أنفذ الإنسان ھذا الباعث الذي یراه ملحاً وملبیاً لحاجتھ، ثم كرره مرة بعد 
روا ذلك كلما عرض علیھم ذات  على ھذا التكرار وشاھده آخرون فاستحسنوه وقلدوا وكرَّ
الباعث، فإن ھذا العمل یصبح عادة وعرفا یتعارفھ الناس، ویصبح لھذا العرف قوة 

  ومكانة في النفوس تقدره وتلجأ إلیھ سواء كان ما تعارفوا علیھ صحیحا أم باطلاً.
التاریخ الإنساني عند مختلف الأمم، وأصبح لدیھا أعراف وھذا أمر شھده 

یعتدون بھا، وھي لدیھم بمثابة القانون العام الذي لا حیاد عنھ، فھي سلطان على النفوس 
وحكم على العقول، متى ما ترسخت فإنھ یصعب مخالفتھا أو إزالتھا، بل إن الرسل علیھم 

ة في سبیل إزالة بعض الأعراف الفاسدة، الصلاة والسلام عانوا من أقوامھم أشد المعانا
  كعبادة الأصنام أو التعلق بالنجوم أو الذبح لغیر الله، وكذلك وأد البنات عند بعض الأمم.

والناس على مر العصور في حاجة ملحة لقانون ینظم علاقاتھم وتصرفاتھم 
إنساني،  ویوضح حقوقھم وواجباتھم، وبدون قانون أو نظام لا یستقیم الأمر لأي مجتمع

وجمیع المجتمعات الإنسانیة أقرت العمل بالعرف إما اتفاقا وإما قانونا وتشریعاً، ولأن 
الشریعة الإسلامیة جاءت لتلبي حاجة الإنسان للنظام ولتنظم حیاتھ وعلاقاتھ، كما یقول 
الشاطبي رحمھ الله: (ثبت أن الشارع قد قصد بالتشریع إقامة المصالح الأخرویة 

وذلك على وجھ لا یختل لھا بھ نظام.. [إلى أن یقول] المصالح المجتلبة شرعا والدنیویة، 
والمفاسد المستدفعة إنما تعتبر من حیث تُقام الحیاة الدنیا للحیاة الأخرى، لا من حیث 

)، لذلك كان للعرف في الفقھ الإسلامي ٢أھواء النفوس في جلب مصالحھا العادیة) (
عتبار كان لھ ضوابط وشروط للأخذ بھ كأن لا یخالف ما مكانة واعتبار، إلا أن ھذا الا

دعت إلیھ الشریعة وألا یعطل نصا صریحا وأن یكون عرفا صحیحاً لا فاسداً، ونحو ذلك 
  ).٣مما سیأتي بیانھ وتفصیلھ (

                                                        
الدكتور "مرجع سابق"، كما ذھب  ١٣العرف والعادة في رأي الفقھاء، د.أحمد فھمي أبو سنة، ص -  ١

) دار القلم ٢/٨٧٤مصطفى الزرقاء لنفس الرأي، انظر: المدخل الفقھي العام، د.مصطفى الزرقاء (
 م، الطبعة الثانیة.٢٠٠٤بدمشق عام 

الموافقات، للشاطبي، (كتاب المقاصد، النوع الأول في بیان قصد الشارع في وضع الشریعة)  - ٢
 طبعة الثانیة.م، ال١٩٧٥) المكتبة التجاریة بمصر عام ٢/٣٧(

) "مرجع سابق"، وانظر: نظریة العرف، ٢/٨٦٧انظر: المدخل الفقھي العام، د.مصطفى الزرقاء، ( - ٣
م، وانظر كذلك: أثر العرف في التشریع ١٩٧٧، مكتبة الأقصى بالأردن عام٣د.عبدالعزیز الخیاط، ص

 الإشارة إلى تاریخ نشر.، دار الكتاب الجامعي بالقاھرة دون ١٦الإسلامي، د.السید صالح عوض، ص
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ولاعتبار العرف في الإسلام نھج یختلف عن سائر القوانین والأنظمة إذ للإسلام 
ھذه الأصول تمثل مصادر الاستدلال، وھي: القرآن الكریم أصول یستمد منھا أحكامھ، و

وھو وحي من عند الله لفظا ومعنى، والسنة النبویة وھي وحي من الله واللفظ من النبي 

 :فھذین المصدرین وحي ٣[سورة النجم الآیة َّ نى نم نخ  نح نج  ُّ ، لقولھ سبحانھ ،[

  ربانیة المصدر.من عند الله صاحب الشریعة، وبذلك اكتسبت الشریعة سمة 
كما أن من مصادر الأحكام الفقھیة الإجماع والقیاس وھي عمل بشري لكنھ في 
ضوء المصدرین السابقین وضمن ھدیھما، یقول ابن قدامة رحمھ الله: (الأصول أربعة: 

والإجماع ودلیل العقل المبقي على النفي الأصلي.. وأصل  كتاب الله وسنة رسولھ 

إخبار عن الله بكذا، والإجماع یدل على  سبحانھ، إذ قول الرسول الأحكام كلھا من الله 
  ).١السنة) (

وللعرف في الفقھ الإسلامي اعتبار في كثیر من الأحكام الشرعیة العملیة بین 
الناس في مختلف الأبواب الفقھیة، لما لھ من سلطان في الاجتھاد والاستنباط، وقلما یوجد 

عرف فیھ تأثیر في تفصیلات أحكامھ، ففي باب الجرائم باب من أبواب الفقھ لا یكون لل
والعقوبات على سبیل المثال إنما یعتبر من القول جرما وتعدیا ما كان في عرف الناس 
إھانة وتعدیاً، والعقوبة التعزیریة ذاتھا إنما تقدر بالقدر الذي یقع في عرف العقلاء رادعا 

  وزاجرا.
حلف والطلاق إنما یحمل كلام المتكلم على وكذلك في أبواب العقود والإقرار وال

لغتھ وعرفھ، فیرتبط الحكم بالمعاني المقصودة في العرف حین التكلم وإن خالفت المعاني 
)، یقول ابن القیم رحمھ الله: (كل دعوى ٢الحقیقیة التي وضع لھا اللفظ في أصل اللغة (

ل الله تعالى: (وأمر یكذبھا العرف وتنفیھا العادة فإنھا مرفوضة غیر مسموعة، قا
بالعرف) وقد أوجبت الشریعة الرجوع إلیھ عند الاختلاف في الدعاوى كالنقد والحمولة 
والسیر وفي الأبنیة، ومعاقد القمط ووضع الجذوع على الحائط وغیر ذلك، قالوا ومثل 
ذلك أن تأتي المرأة بعد سنین متطاولة تدعي على الزوج أنھ لم یكسھا في شتاء ولا 

  ).٣لا أنفق علیھا شیأً ألبتة فھذه الدعوى لا تُسمع لتكذیب العرف والعادة لھا) (صیف و

                                                        
 "مرجع سابق". ٣٣روضة الناظر وجنة المناظر، ابن قدامة المقدسي، (باب في أدلة الأحكام) ص - ١
"مرجع  ٣٩)، وانظر: نظریة العرف، د.عبدالعزیز الخیاط ص٢/٨٧٩انظر: المدخل الفقھي العام ( - ٢

 سابق".
زیة، (فصل في مذھب أھل المدینة في الدعاوى) الطرق الحكمیة في السیاسة الشرعیة، ابن قیم الجو - ٣

 ھـ.١٣١٧، مطبعة الآداب والمؤید بمصر عام ٨٨ص
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وكل ذلك إنما ھو امتثال لما ورد في الشرع من نصوص تؤكد مراعاة العرف 

 ئى ئن ئم ئز ُّ  :واعتباره في تقدیر الأحكام والواجبات والحقوق، فمن ذلك قولھ تعالى

]، یقول القرطبي ٧الآیة [سورة الطلاق من َّ تم تز تر بي بى بن بم بز  برئي

رحمھ الله في شرح ھذه الآیة: (تقدر النفقة بحسب الحالة من المنفق والحاجة من المنفق 
  ).١علیھ بالاجتھاد على مجرى العادة) (

[سورة البقرة من  َّ نننم نز نر مم ما ُّكذلك قولھ سبحانھ: 

إلى ]، یقول الشیخ السعدي رحمھ الله: (ومرجع الحقوق بین الزوجین ٢٢٨الآیة
  ).٢المعروف، وھو: العادة الجاریة في ذلك البلد، وذلك الزمان من مثلھا لمثلھ) (

: إن سفیان رجل عندما قالت للنبي  - المتقدم ذكره- كذلك حدیث ھند بنت عتبة 
شحیح، فھل علي جناح أن آخذ من مالھ سرا؟ قال: (خذي أنت وبنوك ما یكفیك 

  )٤حدیث: (وھو عادة الناس) () قال القسطلاني في شرح ال٣بالمعروف) (
یقول الشاطبي رحمھ الله: (العوائد الجاریة ضروریة الاعتبار شرعاً، كانت 
شرعیة في أصلھا أو غیر شرعیة، أي سواء كانت مقررة بالدلیل شرعاً أمراً أو نھیاً أو 

  إذناً أم لا.
ف إلا بذلك، أما المقررة بالدلیل فأمرھا ظاھر، وأما غیرھا فلا یستقیم إقامة التكلی

فالعادة جرت بأن الزجر سبب الانكفاف عن المخالفة، كقولھ تعالى: (ولكم في القصاص 
حیاة) فلو لم تعتبر العادة شرعا لم ینحتم القصاص ولم یشرع، إذ یكون شرعاً لغیر فائدة) 

)٥.(   
ویقول السیوطي رحمھ الله: (قال الفقھاء: كل ما ورد بھ الشرع مطلقا، ولا 

  یھ، ولا في اللغة، یُرجع فیھ إلى العرف.ضابط لھ ف

                                                        
 م، الطبعة الأولى.١٩٤٩) دار الكتب المصریة ١٨/١٧٠الجامع لأحكام القرآن، القرطبي ( - ١
، ٧٨تیسیر الكریم الرحمن في تفسیر كلام المنان، الشیخ عبدالرحمن بن ناصر آل سعدي، ص - ٢

 م.٢٠٢٠تبة العصریة بصیدا المك
الجامع الصحیح، للبخاري، كتاب البیوع، باب (باب من أجرى أمر الأمصار على ما یتعارفون  - ٣

 "مرجع سابق". ٤٥٥، ص٢٢١١بینھم في البیوع والإجارة والمكیال والوزن الخ) حدیث 
ر على ما إرشاد الساري لشرح صحیح البخاري، للقسطلاني، (باب من أجرى أمر الأمصا - ٤

 ) "مرجع سابق".٤/١٠٨یتعارفون بینھم في البیوع والإجارة والمكیال والوزن الخ) (
) ٢/٢٨٦الموافقات في أصول الشریعة، للشاطبي، (المسألة الخامسة عشرة: العوائد الجلریة) ( - ٥

 "مرجع سابق".
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ومثلوه بالحرز في السرقة وتفرق البیع، والقبض، ووقت الحیض وقدره، 
  ).١والإحیاء، والاستیلاء في الغصب..) (

فنجد الفقھاء في جمیع المذاھب قد اعتبروا العرف وصرحوا بالأخذ بھ، یقول 
ب، ومن استقرأھا وجدھم یصرحون القرافي رحمھ الله: (أما العرف فمشترك بین المذاھ

  ).٢بذلك فیھا) (
إلا أن اعتبارھم للعرف لم یكن بابا مشرعاً قائما بذاتھ في الاستدلال، وإنما 
اعتبروا العرف في مثل تقریر ضوابط ما أجملھ النص، أو تفسیر المراد من النص، أو 

د الفقھیة التي بیان مقدار ما ورد في نص شرعي، وقعدوا في مسألة العرف بعض القواع
تعتبر سلطانا وحجة بناء على النص ومقاصد الشریعة، فمن تلك القواعد: العادة محكمة، 
والمعروف عرفاً كالمشروط شرطا، والمعروف بین التجار كالمشروط بینھم، وغیرھا 

  ).٣مما ورد في كتب القواعد الفقھیة والأصول (
بابا مشرعاً للاستدلال، وإنما  لكنھم لم یعتبروا العرف دلیلا قائما بذاتھ، ولا

اعتبروه مستنِدا لنص، أو مقصد شرعي، أو إجماع، یقول د. فھمي أبو سنة رحمھ الله 
عن حجیة العرف: (لم تقم من الشرع حجة على اعتباره، وھو لا یكون دلیلا على 

كم إلا الأحكام إلا باعتبار الشارع لھ.. ومن القضایا التي لا یختلف فیھا مسلمان أنھ لا حا
  ).٤الله رب العالمین، فلیس العقل بحاكم، ولیس العرف منشئاً للأحكام) (

وقد وضع الفقھاء للعرف شروطا وضوابط لابد من تحقیقھا حتى یصح اعتبار 
  الأخذ بالعرف، وھي:

  أن یكون العرف مطرداً أو غالباً.-١
  أن یكون العرف المراد تحكیمھ في التصرفات قائماً عند إنشائھا.-٢

                                                        
، مطبعة ٩٨..) صالأشباه والنظائر، للسیوطي، (المبحث الخامس كل ما ورد بھ الشرع مطلقا - ١

 م.١٩٥٩مصطفى البابي الحلبي بمصر عام 
، ٣٥٣تنقیح الفصول، للقرافي، (الباب العشرون: في جمع أدلة المجتھدین وتصرفات المكلفین) ص -  ٢

  م.٢٠٠٤دار الفكر ببیروت 
وقد رأى بعض الفقھاء عدم اعتبار العرف كأبي الحسین البصري في كتابھ المعتمد، والآمدي في 

، وابن الحاجب في مختصر المنتھى، إلا إنھم یعتبرون العرف لا على أساس أنھ حجة وإنما الإحكام
یأخذون بھ في مباحث التخصیص والقواعد الفقھیة. انظر العرف وأثره في الفقھ الإسلامي، أ.د.حسنین 

"مرجع سابق"، وانظر المعتمد لأبي الحسین البصري، بعنایة وتحقیق محمد  ١٨محمود حسنین، ص
، والإحكام في  ١٩٦٤) طبعة المعھد العلمي الفرنسي للدراسات العربیة بدمشق عام ١/٣٠١مید الله (ح

م، الطبعة الأولى، ومختصر ٢٠٠٣) دار الصمیعي بالریاض عام ٢/٤٠٧أصول الأحكام للآمدي (
 ھـ.١٣٢٦، مطبعة كردستان العلمیة بمصر عام ١٣٦المنتھى الأصولي، لابن الحاجب، ص

  "مرجع سابق"،  ٤٤نظریة العرف، د.عبدالعزیز الخیاط، صانظر:  - ٣
  "مرجع سابق". ٣٠العرف والعادة في رأي الفقھاء، د.فھمي أبو سنة، ص - ٤
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  یعارض العرفَ تصریحٌ بخلافھ.ألا -٣
 .)١ألا یعارض العرفَ نصٌ شرعي بحیث یكون العمل بالعرف تعطیلاً لھ(-٤

فلم یكن اعتبار الفقھاء للعرف سداً لفراغ تشریعي، لأن الشریعة بمبادئھا 
وأصولھا وقواعدھا وتفصیلات أحكامھا شاملة جمیع أحوال حیاة الإنسان وعلاقاتھ 

[سورة المائدة من الآیة   َّ بى بن بم بزُّ خبر سبحانھ:وحقوقھ وواجباتھ، كما أ

]، وإنما كان اعتبار العرف في نحو تعیین المراد من النص، أو بیان مقدار ما ورد في ٣
  نص شرعي، أو إقرار ضوابط ما أجملھ النص، ونحو ذلك.

وقد أكد الفقھاء والأصولیون من المعاصرین والمتقدمین أن أي عرف یتعارض 
ي فإنھ لا یعتد بھ، یقول د.مصطفى الزرقا: (إذا كان العرف مخالفاً من النص الشرع

لبعض الأدلة الشرعیة من نصوص الشریعة أو قواعدھا أو أصولھا، فالمبدأ العام الذي 
یُستخلص من كلام الفقھاء الباحثین إجمالاً ھو أنھ: إذا ترتب على العمل بالعرف تعطیل 

یكن عندئذٍ للعرف اعتبار، لأن نص الشارع لنص شرعي أو أصل قطعي في الشریعة لم 
  مقدم على العرف.

وأما إذا لم یترتب على العرف ھذا التعطیل، بل كان العرف مما یمكن تنزیل 
  ).٢النص الشرعي علیھ أو التوفیق بینھما فالعرف عندئذ معتبر، ولھ سلطان محترم) (

وسیأتي -یح وعلى ھذه الشروط والضوابط أخذ الفقھاء باعتبار العرف الصح
في المجالات المشار إلیھا وما یماثلھا، وھذا  -بیان تقسیم العرف إلى صحیح وفاسد

الاعتبار الدلالي في ضوء ما أشارت لھ نصوص الشریعة یعد من التیسیر الذي تقصد 
إلیھ الشریعة، كما ھو عامل مواءمة واستدامة لتحقیق متطلب المتغیرات والمستجدات في 

  حیاة الإنسان.
  سام العرف:أق

للعرف أقسام متعددة لاعتبارات مختلفة، فیقسم إلى عرف عام وعرف خاص، أو 
  إلى عرف قولي وآخر فعلي، أو عرف صحیح وآخر فاسد.

فالعرف باعتبار العموم والخصوص ینقسم إلى عام وھو ما یشترك فیھ غالب 
ة والاستصناع الناس في جمیع البلاد على اختلاف أزمانھم وبیئاتھم مثل بیع المعاطا

                                                        
) "مرجع سابق"، وانظر: نظریة العرف عند ٢/٨٩٧المدخل الفقھي العام، د.مصطفى الزرقا، ( - ١

ذلك: العرف والعادة في رأي الفقھاء، "مرجع سابق"، وانظر ك ٥٢الفقھاء، د.عبدالعزیز الخیاط، ص
د.أحمد فھمي أبو سنة، وقد زاد علیھا شرط أن یكون العرف عاما في جمیع بلاد الإسلام، وشرط أن 

  "مرجع سابق".٥٦یكون العرف ملزما، وأن لا یوجد عمل أو قول یفید عكس مضمونھ، ص
 .) "مرجع سابق"٢/٩٠٢المدخل الفقھي العام، د.مصطفى الزرقا ( - ٢
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وتأجیل جانب من مھر النساء، ومثل السماح بشرب الإنسان والدواب من جداول المیاه 
  المملوكة.

أما الخاص فھو العرف الذي یختص ببلد أو فئة من الناس دون أخرى مثل 
عرف التجار فیما یعد عیبا في السلع وما لا یعد عیب، ومثل انطباق أجرة عمل الیوم من 

روبھا أو على ساعات محددة، ومثل اعتبار سَنة التأجیر بالھجریة أو طلوع الشمس لغ
  المیلادیة.

كذلك ینقسم العرف بحسب استعمال الألفاظ المتعارف علیھا في بعض المعاني 
  إلى عرف قولي وعرف فعلي.

فالعرف القولي أو اللفظي ھو ما شاع بین الناس في استعمال ألفاظ في معانٍ 
تھا اللغویة، كإطلاق لفظ (الولد) على المذكر بینما تطلق في خاصة تختلف عن مدلولا

اللغة على المذكر والمؤنث، وكاستعمال لفظ (الدراھم) عل جمیع النقود الرائجة كالدنانیر 
  والقروش وأنواع الفلوس بینما ھي في اللغة تقتصر على المسكوك بالفضة.

عادیة والمعاملات، أما العرف الفعلي فھو ما اعتاده الناس من الأفعال ال
كالتعارف على أن یكون توصیل الأغراض إلى البیت على البائع، وتعیین أوقات الراحة 

  ).١للعامل، وتقسیط الأجور السنویة (
  كما أن العرف باعتبار الصحة والفساد نوعان، عرف صحیح وعرف فاسد
حرماً، فالعرف الصحیح ھو ما تعارفھ الناس، ولا یخالف دلیلا شرعیا ولا یحل م

كتعارف الناس عقد الاستصناع، وتعارفھم تقسیم المھر إلى مقدم ومؤخر، وتعارفھم أن 
  ما یقدمھ الخاطب إلى خطیبتھ من حلي وثیاب أنھ ھدیة ولیس من المھر.

أما العرف الفاسد فھو ما تعارفھ الناس، ولكنھ یخالف الشرع كأن یحل المحرم أو 
من المنكرات في الأعراس أو المآتم، وتعارفھم  یبطل الواجب، مثل تعارف الناس كثیراً 

  ).٢في أكل أشكال من الربا وعقود المقامرة ونحو ذلك (
ولمعرفة أقسام العرف في نظر الشرع أھمیة بالغة في مناقشة وتحلیل مفھوم 

  العرف عند شاخت لاسیما فیما یتعلق بتقسیمھ إلى صحیح وفاسد كما سیتبین ذلك.
  
  
  
  

                                                        
 "مرجع سابق". ٣٠انظر: نظریة العرف، د.عبدالعزیز الخیاط، ص - ١
الطبعة الثانیة، وانظر كذلك:  ١٩٨٨، دار القلم ٨٩انظر: علم أصول الفقھ، عبدالوھاب خلاف، ص - ٢

، وقد قسم العرف أیضا إلى عرف ٩٣أثر العرف في التشریع الإسلامي، د.السید صالح عوض، ص
 ض لتقسیمات أخرى "مرجع سابق".ثابت وعرف متبدل، كما عر
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  المبحث الثاني

  هوم العرف عند شاخت (القانون العرفي)مف

لمسألة العرف ودلالتھ عند شاخت عنایة خاصة واھتمام بالغ فقد تناول العرف 
في المنظور الإسلامي بشكل واسع، كما تحدث عن تطبیقاتھ الفقھیة مستشھدا ومستندا 

ذلك إلى العدید من الوقائع والأحكام التي وردت في مؤلفات الفقھاء محاولا أن یربط 
بتقسیم زمني للفقھ الإسلامي أو ما یسمى بالتحقیب لفترات نشأة الفقھ وتطوره، بحیث 
یستند حدیثھ عن العرف في زمن معین عما دخل للفقھ الإسلامي عبر بوابة العرف من 

  أعراف وقوانین الأمم الأخرى.
وبالتالي فإنھ یدرس العرف وحجیتھ الفقھیة كما تدرس قضایا علم الاجتماع 

بحث عن المؤثرات الزمنیة والتكیف المجتمعي ونحو ذلك، وسوف أسلط الضوء في بال
ھذا البحث على مسألة الاعتبار الدلالي للعرف عند شاخت فھو موضوع البحث وحتى لا 

  أتشعب في أمور أخرى.
یرى شاخت أن العرف ھو الأساس والقوام الرئیس الذي استمدت الشریعة أي 

ا وأحكامھا منھ، فھو یعزل الشریعة عن قضیة الوحي، ویتناولھا أدلة الكتاب والسنة مادتھ
تناولا مادیا بحتاً، فیقول: (إن أولى المسائل الخاصة التي سأعالجھا تتعلق بالقانون 
العرفي عند العرب في زمن الجاھلیة، وھو كالأرض التي كانت تنمو علیھا شجرة 

لعرف زمن الجاھلیة أرضا استزرعھا )، فجعل القانون العرفي عند ا١الشریعة العظیمة) (
الإسلام لتنمو علیھا شجرة شریعتھ، ولتستمد ھذه الشجرة غذائھا الذي سیورق أحكاما 

  وأنظمة من عناصر ھذه الأرضیة العربیة الجاھلیة.
ل حدیثھ عن العرب زمن الجاھلیة فیقول: (لم یكن فطریا سوى أحوال  ثم یُفصِّ

أحوال القبائل.. أما المدن ومنھا مكة التي كانت مركزا البدو، یشھد بذلك الشعر القدیم و
تجاریا ذا صلة بالیمن وسوریة وبیزنطة والعراق الساساني، والمدینة التي كانت مركز 
زراعة النخیل ومركزا یضم جالیة كبیرة من الیھود.. فكان لھا بلا ریب قانون أكثر نموا 

ھذه العناصر لم تبق بمعزل بل اتسع لا یمكن إلا أن یتأثر بالعوامل الخارجیة.. فكل 
تداخلھا بتأثیر العلاقات التجاریة التي تساعد على نموھا الأشھر الحرم والأسواق 
الكبرى، حتى إن بلاد العرب كانت في القرن السادس بعد المیلاد محكومة بقانون عرفي 

  .)٢متشعب الأطراف، وھذا ما یطرح مسألة تحلیل ھذا القانون تحلیلا مفصلا) (
فھذه ھي الأرضیة الجاھلیة التي نمت علیھا شجرة الشریعة كما نص على ذلك 
كلامھ، ولم تكن حتى عربیة خالصة بل امتزج بھا أخلاط متعددة بیزنطیة وساسانیة 

                                                        
  "مرجع سابق". ٩٢ثلاث محاضرات في تاریخ الفقھ الإسلامي، ص - ١
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ویھودیة وغیرھا مماجاور الأراضي العربیة، وبالتالي فإن شجرة الشریعة إنما نمت 
ط التي حوتھا الأرض التي نبتت علیھا وھذا وتشكلت من خلال كل ھذه العناصر والأخلا

ھو ما یؤكده حدیثھ بطریقة أخرى أكثر وضوحا، فیقول: (ظل القانون العرفي العربي 
یسیر  -الذي تضمن كثیراً من العناصر الدخیلة من رومیة إقلیمیة وبابلیة ویمنیة-القدیم 

ھ وبین الظروف في الإسلام سیره الطبیعي، ودخلت علیھ بعض التغیرات لتلائم بین
  ).      ١الإقلیمیة للبدو وأھل مكة وھي مدینة تجاریة، وأھل المدینة وھي مركز زراعي) (

فجعل شاخت من العرف بوابة مشرعة لكل ھذه العناصر المختلفة والمتباینة بل 
والمتناقضة، فمنھا ما ھو وضعي ومنھا ما ھو سماوي منسوخ أو محرف، إلا أنھ لم یدع 

ر محلي أو دخیل إلا أن یكون مكونا من مكونات الشریعة التي استقت فرصة لأي عنص
  منھا.

ویعلم المطلع على نتاج العدید من المستشرقین، وبخاصة المستشرقین من أمثال  
جولدزیھر، ومارغلیوث، وشاخت مدى حرصھم وسعیھم في محاولة إثبات اقتباس 

إلى محاولة إثبات اقتباسھ من  الإسلام من الیھودیة والنصرانیة بشكل أساس بالإضافة
غیرھما، وذلك نتیجة لمنھج التأثیر والتأثر الذي جعلھ المتعصب الفرنسي رینان نظریة 
أصبحت منھجا للتفكیر الأوروبي في كل ما یتعلق بالإسلام الذي جاء متأخرا تاریخیا عن 

الماضي أو  الیھودیة والنصرانیة وبالتالي فإن كل متشابھ ومتقارب فھو قبس من دیانات
  ).٢وضعیاتھ وجھالاتھ ولا یكاد یسلم من ذلك إلا النادر من المستشرقین والمستعربین (

نفسھ رغبة وحرص في أن یجعل للعادة أو العرف  كما یرى شاخت أن للنبي 
مكانة تشریعیة عظیمة وسلطانا في الإسلام لكن على نحو خاص غیر تأسیسي، بحیث لا 

] قواعد قلیلة فحسب، ولم یكن ل شاخت: (وضع النبي [یكون ذلك قاعدة عامة، یقو
یراد بحال إزالة العادة عن عرشھا، وإن كان النبي علیھ الصلاة والسلام لم یقرر ھذا 

  ). ٣بحیث یجعلھ مبدأً) (
وإذا كان ھذا موقف شاخت في قضیة العرف مع الأصول التي ھي من وجھة 

الذي ارتضاه، فموقفھ من العرف مع الفقھ  النظر الإسلامیة (وحي) أي إرادة الله وشرعھ
والاستدلال لم یقل جرأة وتمادیا، فھو یرى أن العرف مصدر قائم بذاتھ مثلھ مثل مصادر 
الفقھ الأخرى، یقول شاخت: (أما القانون العرفي الذي أصبح لھ صبغة إسلامیة تختلف 

التي لا تثیر الریب قوةً وضعفاً، فقد اعتبر ذا أساس قائم بذاتھ وبخاصة في المسائل 

                                                        
  "مرجع سابق". ٥٠أصول الفقھ، لشاخت، ص - ١
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دائرة المعارف الإسلامیة، لمجموعة من المستشرقین، مادة (شریعة) وقد كتبھا المستشرق شاخت  -  ٣
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والشكوك من الوجھة الدینیة وتعتبر سنة الصالحین أحیاناً شاھداً لھ قیمتھ كالسنة النبویة) 
)١.(  

بل صرح بادعاء اعتبار العرف أصلا خامسا للفقھ الإسلامي، وأن الفقھاء 
وصلوا في اعتباره أصلا ومصدرا إلى درجة أنھم یحرصون ألا یستنبطوا من القرآن 

ما یخالف العرف، تقدیرا لمكانة ھذا (القانون العرفي)، یقول شاخت: (وكانوا والسنة 
یحاولون في بعض المواضع جعل العرف أصلاً خامساً إلى جانب الأصول الأربعة 
المعترف بھا، نجد ھذا حتى في القرن الخامس الھجري، وكان یعتبر من المندوب إلیھ 

من الكتاب والسنة متعارضة مع العرف على وجھ عام ألا تجعل القوانین المأخوذة 
المتبع، وأن یصبغ ذلك العرف بالصبغة الشرعیة ما أمكن للتخلص من الوقوع في الإثم) 

م العرفَ على الأصلین الكتاب والسنة وجعلھ مُقیما لھما، ومَقصدا ٢( )، وبھذه الطریقة حكَّ
ة على حد یسترضیھ الفقھاء على حساب النصوص مع سعیھم في صبغھ بصبغة شرعی

  تعبیره.
ثم نجده یتحدث عن تعلیلات وتفسیرات لأحكام ومسائل فقھیة استطاع الفقھاء من 
خلالھا أن یبرروا ویعللوا مخالفة الأحكام بقصد موافقة القانون العرفي، وأنھا كانت 
مسوغات مشروعة لمواقف تتطلب المخالفة للأحكام الشرعیة، فیقول: (الناس تحققوا 

ي یعارض كثیراً من الأحكام الشرعیة، وأنھم فسروا ھذا من الوجھة وجود قانون عرف
التاریخیة بأن الأجیال المتأخرة لم تبلغ شأن السلف الصالح، ومن الوجھة الأخلاقیة بمبدأ 

) فجعل متابعة (القانون العرفي) ٣الضرورة التي أغنت عن العمل بالأحكام الشرعیة) (
غ م   خالفة الأحكام الشرعیة.وعدم مخالفتھ ضرورة ملحة تُسوِّ

ولا یجد ضیرا في أن یلجأ الفقھاء إلى الأخذ بأسباب الحیل للتوفیق بین أحكام 
الشریعة الإلھیة والعرف القانوني الأرضي، حتى وإن كانت قواعد الفقھ لا تسلم بھا 
بشكل مباشر، فیقول: (ومنذ الزمن القدیم كانت حاجة الشریعة محسوسة إلى أن یندمج 

القانوني وأن تتیح لمن یھمھم الأمر الوسائل لعقد تصرفات تقتضیھا العادة مع العرف 
مراعاة أحكام الشریعة الإلھیة التي تجمع بین المخارج البسیطة والطرق الفقھیة 
الأوروبیة، فبھذه الحیل یصل المرء من طریق تصرفات شرعیة إلى نتائج تطابق 

الفقھ رأساً، فھي من جھة الفقھ مخارج الحاجات العملیة، ولكن لا تسلم بھا قواعد 
  ).  ٤ومواضعات، ومن جھة العرف جھود في جعل العرف مقبولاً موافقاً للشرع) (
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ومع ذلك أیضًا تظل ھذه التعلیلات والمسوغات والحیل في نظره لیست إلا  
قة أعمالاً شكلیة للتقریب بین الشریعة والقانون العرفي (الواقع)، وإلا فإنھ یرى أن حقی

الأمر أن المسافة بین الشریعة والواقع بعیدة رغم جھود الفقھاء، یقول: (أما العمل العرفي 
فكثیراً ما حاول أصحابھ أن یحتفظوا بمظاھر المطابقة للشریعة على الأقل، في حین أن 

   ).١حقائق الأمور كانت بعیدة عنھا بعداً شاسعاً) (
ن كل ما سبق، إذ یرى أن العرف ویذھب شاخت في اعتبار العرف مسافة أبعد م

عند العلماء المسلمین ھو السنة، فإذا ما أطلق الفقھاء كلمة السنة باعتبارھا دلیلا للحكم في 
مسألة فإن ذلك ینصرف إلى العرف وفق قولھ: (فمعنى السنة في كتاب الموطأ ھو 

  ).     ٢العرف والعادة المسنونة في المدینة، لا سنة رسول الله فقط) (
بھذه الأقوال ینصب شاخت (القانون العرفي) مصدرا تشریعیا مادیاً للفقھ على و

نحو یضاھي مصدري الوحي (القرآن والسنة) بل یرى أنھ أحد مكوناتھا وعناصرھا، 
وأن الفقھاء عملوا على تقدیره ومراعاتھ بحیث لا یتعارض الاستنباط من النصوص مع 

السعي قدر الإمكان لإیجاد المسوغات أو  فإن تعارض معھا فإن على الفقھاء‘ العرف
المخارج ولو بشكل ظاھري لا حقیقة لھ لأنھ یرى أن الواقع یعكس صورة من التباعد ما 

  بین الشریعة و(القانون العرفي).
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  المبحث الثالث

  مناقشة وتحليل مفهوم العرف عند شاخت

شروطھ وسلطان بعد استعراض مفھوم العرف في الإسلام ونشأتھ وتقسیماتھ و
اعتباره، ثم استعراض مفھوم العرف عند شاخت (القانون العرفي) یتبین للمطلع مدى 
الاختلاف بینھما، وأن ما رسمھ شاخت من تصور للعرف في الإسلام لا ینطبق بل لا 

  یقارب حقیقتھ في الفقھ الإسلامي.
ا لقد سعى شاخت لجعل العرف بوابة مشرعة بلا شرط أو قید لتكون مستند

ن مادة أصول  وحجة لإدراج مختلف أعراف الأمم في الإسلام وأحكامھ ونظمھ، ولتُكوِّ
الشریعة (الكتاب والسنة)، كما سعى لجعل العرف أصلا مستقلا للاستنباط وحجة 
للاستدلال حتى وإن خالف نصوص التشریع، بل وادعى أن الفقھاء المسلمین عملوا 

لاستنباط من أدلة التشریع مراعیا للعرف بشتى الوسائل والحیل والمخارج لجعل ا
  ومسترضیا لھ، وفیما یلي بیان دلائل وأوجھ عدم صحة ما ذھب إلیھ:

أن شاخت لم یأت في أيٍ من ادعاءاتھ بأدلة أو شواھد صحیحة تبین صحة ما  -١
ذھب إلیھ، فلم یأت بشاھد على أن نصوص الشریعة تضمنت أحكاما وأعرافا جاھلیةٍ أو 

راف الأمم التي خالطت العرب في مكة والمدینة زمن التشریع، كما لم یأت شیئًا من أع
بشاھد من اجتھاد الفقھاء استند إلى العرف وكان مخالفا للنص، فضلاً عن استرضاء 

  الأعراف المخالفة للنص باتخاذ الحیل.  
وجمیع ما استند إلیھ شاخت من أدلة قادتھ إلى بناء نظریتھ حول العرف (القانون 

عرفي) ھو أحد طریقین، الطریق الأول تقصي التشابھ، والطریق الثاني ھو الإقرار أو ال
  الاستصواب كما یسمیھ شاخت.

فأما الطریق الأول (تقصي التشابھ) وھو تتبع ما یوجد في العادات والتقالید 
العربیة القدیمة زمن الجاھلیة وتتبع ما یشابھھا في الإسلام، فقد أجھد نفسھ في تقصي 

متشابھات بین ما كان موجودا من أعراف في الجزیرة العربیة وما حولھا قبل ظھور ال
الإسلام وبین ما یشابھھ أو یقاربھ في الشریعة والفقھ الإسلامي، لیستنتج من ذلك أن 

  اللاحق إنما أخذ عن السابق. 
فمما ذكره من أمثلة ھذه الطریقة قولھ: (الحالة في الشرع الإسلامي ھي أن 

الجوھري في كافة العقود یتألف من الإیجاب والقبول اللذین یعبران عن تراضي  العنصر
المتعاقدین، وھذا التركیب القانوني للعقود من إیجاب وقبول تُجمع مذاھب الفقھ الإسلامي 
على التسلیم بھ كأنھ أمر طبیعي دون أن یناقض بعضھا مع بعض، وھو لابد أن یكون 

ن أنھ لا صلة لھ بالمبادئ الإسلامیة المحضة كمنع الربا سابقاً تلك المذاھب، فضلاً ع
ومنع الغرر التي تبنى علیھا كافة الأبواب المتعلقة بأحكام العقود من الشریعة، وھذا كلھ 
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ودلائل أخرى تحمل على الاعتقاد بأن تلك العبارة القانونیة عن طبیعة العقود ترجع إلى 
  .)١القوانین العرفیة فیما قبل الإسلام) (

فعندما نتتبع عبارات شاخت في النص السابق نجد أنھ یقدم للقارئ نتائج حتمیة 
یفترض أنھا مُسلمة، دون دلیل على صحتھا أو ثبوتھا كنتائج مسلمة، فقولھ عن الإیجاب 
والقبول: (لابد أن یكون سابقاً تلك المذاھب) ھو ادعاء لم یأت بما یحتمھ ویجعلھ حقیقة 

ك قولھ: (ھذا كلھ ودلائل أخرى تحمل على الاعتقاد بأن تلك العبارة یبن علیھا نتائجھ، كذل
القانونیة عن طبیعة العقود ترجع إلى القوانین العرفیة فیما قبل الإسلام) فما أشار إلیھ 
بقولھ (ھذا كلھ) لم یأت علیھ بدلیل كما أن قولھ: (ودلائل أخرى) ادعاء دون بیان أو 

  رید أن یجعل القارئ یُسلِّم لھ بھا حجة دون ذكرھا.تفصیل ما ھي ھذه الدلائل التي ی
وحتى لو سلمنا بصحة أسبقیة وجود التركیب القانوني للعقود من الإیجاب 
والقبول في القوانین العرفیة قبل الإسلام وأنھ وفق الطریقة التي یعنیھا فإن ذلك لا یجعل 

لشریعة والفقھ كانا یھدفان ھذا العرف أو غیره مصدرا للشریعة أو الفقھ الإسلامي، وأن ا
لعدم الاصطدام مع الأعراف القدیمة، وأن العرف مھیمن على الشریعة، وأن الفقھاء 
سعوا بمختلف الوسائل إلى استرضاء النصوص في سبیل التمسك بالعرف كما انتھى إلیھ 

  من نتائج تم عرضھا في المبحث السابق.
ولا مصدریة للسابق، لأن من  ولا تعد المشابھة من المتأخر للسابق  اقتباسا

مقاصد جمیع النظم والقوانین تحقیق ما تراه العدالة والسعي إلى انتظام أمور الناس سواء 
النظم والتشریعات السماویة أم النظم والقوانین الوضعیة، فلا یعد التشابھ الشكلي في 

جم الاختلاف المقاصد أو حتى في بعض تفاصیل الأحكام اقتباسا، خاصة إذا ما نظرنا لح
ومدى التباین بین الشریعة والقوانین والنظم الأخرى، والاستدلال في الفقھ الإسلامي إنما 
قام متابعة للنص الشرعي والاجتھاد في تحقیقھ وتحقیق مقاصده، ولا یوجد في الفقھ 
الإسلامي متابعة للأعراف في الاستدلال إلا على النحو الذي تم توضیحھ وتوضیح 

  لمبحث الأول.ضوابطھ في ا
وقد عُرفت ھذه النظریة الاستدلالیة في الفكر الاستشراقي بنظریة الأثر والتأثر،  

والتي تھدف لتعددیة مصادر التشریع الإسلامي وجعلھ خلیطا من مكونات التشریع 
السابقة سواء الدیانات كالیھودیة والنصرانیة وغیرھا، أم القوانین كقانون الرومان 

أم الأعراف كالتقالید العربیة القدیمة والبابلیة والساسانیة والرومانیة ومدونة جستنیان، 
وغیرھا، وقد أوضح العدید من الباحثین والمتخصصین بطلان ھذه النظریة وعدم 
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)، أو على أقل تقدیر عدم ثبوتھا، یقول المستشرق الإیطالي نللینو: (لو فكرنا ١صحتھا (
انون الساساني كما أن من الممكن أن یكون لھ أثر أن ھناك تسرب للقانون الھلیني إلى الق

في القانون العربي الجاھلي وأن ذلك القانون نفذ من طریق القانون الساساني إلى الفقھ 
  الإسلامي، ولكن لیس ھذا غیر ظن یسیر ادعاؤه، عسیر إثباتھ.

المماثلات بین أحكام معینة من القانون الروماني من عھد جوستنیان وبین تلك 
حكام من القانون الإسلامي عدیدة ووافرة، وفي بعض الأحیان مدھشة، ولكن لا حاجة الأ

أن أذكركم أن من الضلال المماثلة الظاھریة الخارجیة التي لا تؤیدھا العناصر الداخلیة 
ولا الوثائق التاریخیة، إذا أردنا أن نبین علاقة نظام قانون بنظام قانون آخر، ففي الأمر 

جد أن الذین جمعوا المتشابھات لكي یثبتوا أن قسماً عظیماً من الفقھ الذي یشغلنا ن
  الإسلامي مأخوذ من القانون الروماني قد أھملوا ثلاث نقاط أساسیة في المسألة: 

إنھم أھملوا الاختلافات التي توجد بین مذھب ومذھب، وھي أحیاناً ذات أھمیة حتى - أ
نت ھناك مماثلة في بعض المسائل بین فیما بین مذاھب أھل السنة الأربعة، فإذا كا

رأي مذھب وبین القانون الروماني، فقد لا یكون تشابھ بین رأي المذاھب الثانیة 
 في بعض المسائل وبین القانون الروماني..

إنھم یصطادون بكل جھد المتشابھات، ویھملون الإشارة إلى الاختلافات التي  - ب
 تصیر محكاً بین قیمة المتشابھات وقدرھا.

إنھم أھملوا الفرق العظیم الذي یوجد بین الغرب القدیم وبین العالم الإسلامي في - ج
تصور القانون ومصادره، فقد توجد أمثلة من الأفكار والمؤسسات التي كانت 
راسخة ومنتشرة في العالم الھلِّیني الذي فتحھ العرب، ھذا العالم الذي قیل إن 

الأفكار والمؤسسات لم تنجح أن تنفذ حضارة المسلمین مبنیة علیھ ومع ذلك ھذه 
 .)٢في الفقھ الإسلامي) (

فھذا المنھج في الاستدلال باطل ولا أساس لھ من الصحة ولو تتبعنا دائرة 
الاختلاف لوجدناھا أوسع بمراحل من دائرة التشابھ الشكلي، فضلا عما تضمنتھ الأحكام 

لإسلام ونظامھ الفقھي، إضافة الشرعیة من أحكام العبادات التي لا وجود لھا في غیر ا

                                                        
، ٩٧، محمد البشیر مغلي، صانظر: مناھج البحث في الإسلامیات لدى المستشرقین وعلماء الغرب - ١

  م، الطبعة الأولى.٢٠٠٢طبع مركز الملك فیصل للبحوث والدراسات الإسلامیة
م، الطبعة ١٩٧٤، دار الكتاب اللبناني ببیروت ٩٧وانظر: أخطاء المنھج الوافد، أنور الجندي، ص

  الأولى.
ترجمة أ.د.محمد حمید الله، نظرات في علاقات الفقھ الإسلامي بالقانون الروماني، كارلو نللینو،  -  ٢

) دار الكتاب ١/٥١ضمن مجموع باسم: المنتقى من دراسات المستشرقین، د.صلاح الدین المنجد (
  الجدید ببیروت.
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لما وجھت لھ النصوص الشرعیة من مخالفة الكثیر من العادات والأعراف الجاھلیة 
السیئة، كالتطیر، والقسم بغیر الله، وإتیان العرافین ونحوه، كما وجھت بمخالفة أعراف 

) ١: (إن الیھود والنصارى لا یصبغون فخالفوھم) (الدیانات السابقة ومن ذلك قولھ 
  فالشریعة ھي الحاكم على الأعراف ولیس العكس.

أما الطریق الثاني: (الاستصواب) ویَقصِد بھ الاستدلال بأدلة الإقرار التي وردت 

 في النصوص الشرعیة، یقول شاخت: (كثیر من تلك الأحادیث لا یذكر قول النبي 
أجاز عادات ] قرر ووأفعالھ التي كانت تصیر قواعد جدیدة، بل یذكر أن النبي [

أصحابھ باستصوابھا صریحاً أو ضمنیاً دون أن یستنكرھا، وھذا ھو البرھان المباشر لما 
  ).٢نسمیھ استمرار السنن القانونیة السابقة في الشرع الإسلامي) (

ثلاثة، فھي إما  ومن المقرر عند الفقھاء أن طرق استنباط الأحكام عن النبي 

، یقول ابن رشد رحمھ استدلال من قولھ، أو استدلال من فعلھ، أو استدلال بإقراره 
الله: (إن الطرق التي منھا تُلقیت الأحكام عن النبي علیھ الصلاة والسلام بالجنس ثلاثة: 

فھذه  إما لفظ، وإما فعل، وإما إقرار... [إلى أن یقول] وأما الإقرار فإنھ یدل على الجواز
)، فھو أمر معلوم في الفقھ ٣أصناف الطرق التي تُتلقى منھا الأحكام أو تستنبط) (

في حقیقة الأمر دلیل على أن نصوص  الإسلامي، والاستدلال عن طریق إقرار النبي 
  الشریعة ھي المُقیِّمة للعرف والحاكمة علیھ سواء بالتحریم أو الإباحة أو غیر ذلك.

ھو محل الاعتبار في الحكم ولیس الفعل السابق، سواء  فالإقرار من النبي  
كان الفعل السابق عرفا أو عملا مستقلا أو حتى فعلا مخالفا للعرف، ولیس كما وظف 
شاخت العرف بأن جعلھ باباً مشرعا لاستمرار السنن القانونیة السابقة في التشریع 

 فح فج  ُّ   زل قولھ تعالى:الإسلامي، والأمثلة والشواھد على ذلك كثیرة جدا فعندما ن

 له لم لخ لح لج كم كل كخ كح كج قم قح فم فخ

] كان شرب الخمر حینھا قبل نزول الآیة عرفا مباحا في ٩٠[سورة المائدة الآیة   َّ

المدینة، یقول سعد بن أبي وقاص: (أتیت على نفر من الأنصار، فقالوا: تعال نطعمك 

                                                        
  "مرجع سابق". ١٢٧٣، ص٥٨٩٩) الخضاب، حدیث ٦٧رواه البخاري، كتاب اللباس، باب ( - ١

 ٨٩٦، ص٢١٠٣الیھود في الصبغ، حدیث) في مخالفة ٢٤ورواه مسلم، كتاب اللباس والزینة، باب (
 "مرجع سابق".

  ) "مرجع سابق".١/٩٥ثلاث محاضرات في تاریخ الفقھ الإسلامي، شاخت، ( - ٢
)، مطبعة ١/٢بدایة المجتھد ونھایة المقتصد، لأبي الولید محمد بن رشد القرطبي، خطبة الكتاب، ( -  ٣

 م، الطبعة الثالثة.١٩٦٠مصطفى البابي الحلبي بمصر 
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رحمھ الله: (ھذه الأحادیث ) یقول القرطبي ١ونسقیك خمرا وذلك قبل أن تحرم الخمر) (
تدل على أن شرب الخمر كان إذ ذاك مباحا معمولا بھ معروفا عندھم بحیث لا یُنكر ولا 

) ومع ذلك أصبح ھذا العرف ٢أقر علیھ، وھذا ما لا خلاف فیھ) (  یُغیر، وأن النبي 
 الشائع محرما بمجرد نزول الآیة الكریمة، وانتھى المسلمون عن شرب الخمر مع أنھ
كان مما اعتاد الناس علیھ وألفوه وذاع في مجتمعھم قبل التحریم وكانت الخمر من 

  ).٣أموالھم وتجاراتھم لكنھم سفكوھا مباشرة في طریق المدینة امتثالا لأمر الله (
كذلك كان من الأعراف السائدة في الجاھلیة مسألة التبني حیث  كان من العرف  

آخر انتساباً إلیھ ویرثھ إن توفي ویعتبر من المحارم  السائغ أن یُدعى إنسان إلى إنسان

 في فى ثيثى ثن ثم ثزُّلحقیقي، إلى أن نزل قولھ تعالى:كالابن ا

  َّ  نننم نز نر مم  ما لي لى لم كي كى كم كل  كا قيقى

تبنى زید بن  e]  فقد كان عرفا سائدًا حتى أن النبي ٥،٤[سورة الأحزاب من الآیتین 
ن محمد، یقول عبدالله بن عمر رضي الله حارثة رضي الله عنھ، وكان زید یُدعى زید ب

ما كنا ندعوه إلا زید بن محمد حتى نزل  eعنھما: (زید بن حارثة مولى رسول الله 
  ).٤القرآن (ادعوھم لآبائھم ھو أقسط عند الله)) (

فھذه الأعراف وغیرھا أبُطلت بحكم النص، فكیف یترك اعتبار النص الحاكم 
  م علیھ.ویؤخذ باعتبار العرف وھو المحكو

وكل ما استند علیھ من أدلة من غیر ھذین الطریقین إنما ھو وقائع أحوال، أو 
أنظمة محلیة في بعض بلاد المسلمین استقصى ما في وسعھ محاولا جمعھا لیثبت من 
خلالھا أنھا أعراف معتبرة وأنھا ھي الحكم في الإسلام، وقد صرح بذلك في قولھ: (وثمة 

العرفي ھو التشریع المدني الدنیوي في بلاد الإسلام.. وتلك  مصدر ثالث لدراسة القانون
التشریعات المدنیة حتى في أوائل العصور الحدیثة لم تزعم أكثر من أن تكون ملحقات 
بالشریعة في الدائرة التي سمحت لھا بھا، والواقع أن تلك التشریعات كثیرا ما جاوزت 

                                                        
، ١٧٤٨) في فضل سعد بن أبي وقاص، حدیث رقم٥رواه مسلم كتاب فضائل الصحابة، باب ( - ١

  "مرجع سابق". ١٠١٠ص
 ) "مرجع سابق".٦/٢٨٧الجامع لأحكام القرآن، للقرطبي ( - ٢
انظر: حدیث أبي سعید الخدري رضي الله عنھ حیث ورد فیھ: (فاستقبل الناس بما كان عنده منھا  - ٣

) تحریم بیع الخمر، حدیث ١٢طریق المدینة فسفكوھا) رواه مسلم كتاب المساقاة، باب ([أي الخمر] في 
 "مرجع سابق". ٦٥٥، ص١٥٧٨رقم 

) ٤٧٨٢) ادعوھم لآبائھم، حدیث رقم (٢باب ( ٣٣-سورة الأحزاب-رواه البخاري كتاب التفسیر  -  ٤
  "مرجع سابق". ١٠٣٠ص

) ٢٤٢٥ضائل زید بن حارثة، حدیث رقم () من ف١٠ورواه مسلم كتاب فضائل الصحابة، باب (
 "مرجع سابق". ١٠١٤ص
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ق الأقلیات المسلمة فیقول: (وفي جزائر )، بل ویستشھد بالعادة في مناط١ھذه الحدود) (
الھند الشرقیة الھولندیة مثلا یعترف للعادة حتى من الناحیة النظریة بمكانھا إلى جانب 

  ).٢الشریعة في دوائر المسلمین ذات النفوذ) (
بینما حقیقة الأمر أن ما یحصل في أي بلد من بلاد المسلمین قد یكون موافقا 

مخالفا، فلا یثبت الحكم الشرعي بفعل أحد أو جماعة من  لأحكام الشریعة وقد یكون
المسلمین لھ، وإنما یثبت وفق ما قرره علماء الأصول من أصول الاستدلال والنظر في 

  ). ٣النصوص والاجتھاد في ضوئھا وإن خالف ذلك فعل الكثیر من المسلمین (
ضیة غیر أن دعواه نمو شجرة الشریعة على أرضیة الأعراف المادیة الأر -٢

صحیحة ومخالف للواقع، بل إن الشریعة جاءت بنصوص واضحة صریحة أبطلت 
الكثیر من الأعراف الأرضیة الفاسدة، كوأد البنات والتبني، وكذلك التسمي بأسماء فیھا 
تعبد لغیر الله، كما حرمت التطیر والتشاؤم، وسائر العقود الربویة وعقود الغرر ونحوھا 

سلام، وإنما أجازت الشریعة والفقھ فقط الأعراف التي لا تتعارض مما كان سائدا قبل الإ
مع النصوص كتقسیم الصداق إلى مقدم ومؤخر لما فیھ من تیسیر وتسھیل لمقصد 
الزواج، كذلك قرُر من الأعراف أن ما یقدمھ الخاطب من ھدایا وذھب لا یعد من 

لمَ بینما حرمت الربا، كل الصداق، كذلك في معاملات البیع والشراء أجازت الشریعة السَّ 
ذلك وغیره مما تقدم بیانھ في المبحث الأول دلیل واضح على أن الشریعة ھي السلطان 

  على العرف وھي من یقیم صحیح العرف من فاسده ولیس العكس كما زعم شاخت.
فالعرف منھ الصحیح ومنھ الفاسد وكما أن الشریعة أقرت أعرافا قدیمة فإنھا 

فاً قدیمة مما یجعل الشریعة ھي المھیمن على العرف والمقیم لھ، وما أبطلت أیضا أعرا
أقرتھ الشریعة من الأعراف فإن ذلك لیس تعظیما أو تقدیساً للعرف أو متابعة لھ وإنما 

  لانطباقھ وموائمتھ مع الأصول ومقاصد التشریع.
أن ما توسع فیھ شاخت من اعتبار العرف وحجیتھ یتعارض مع الشروط التي  -٣

وضعھا الفقھاء لاعتبار العرف والاستدلال بھ، ومن أھم ما ورد في الشروط التي ذكرھا 
الفقھاء، كما تقدم بیان تفاصیلھ: (أن لا یعارض العرفَ تصریحٌ بخلافھ، وأن لا یعارض 

)، بینما نجد شاخت یصرح ٤العرفَ نصٌ شرعي بحیث یكون العمل بالعرف تعطیلاً لھ) (
بھ أحد من الفقھاء، ویجعل المرجعیة والاعتبار للعرف وإن بخلاف ذلك مما لم یقل 

                                                        

  "مرجع سابق".١١٧ثلاث محاضرات في تاریخ الفقھ الإسلامي، شاخت، ص - ١
دائرة المعارف الإسلامیة، لمجموعة من المستشرقین، مادة (شریعة) وقد كتبھا المستشرق شاخت  -  ٢
 ) "مرجع سابق".٢٠/٦٢١٤(

، طبع المجلس الوطني ١٨٢در التشریع الإسلامي، د.عجیل النشمي، صانظر: المستشرقون ومصا - ٣
 م، الطبعة الأولى.١٩٨٤للثقافة بالكویت

  انظر: في شروط اعتبار العرف عند الفقھاء المبحث الأول: العرف في الشریعة والفقھ الإسلامي. - ٤
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خالف النص الشرعي، یقول شاخت: (أما العمل العرفي فكثیراً ما حاول أصحابھ أن 
یحتفظوا بمظاھر المطابقة للشریعة على الأقل، في حین أن حقائق الأمور كانت بعیدة 

   ).١عنھا بعداً شاسعاً) (
عرف ضرورة وحاجة ماسة اقتضت من الفقھاء أن فحاول أن یُظھر أن العمل بال

یخالفوا أحكام الشریعة أي النصوص، وأن الفقھاء حاولوا استرضاء النصوص بشيء من 
تقتضي المخالفة، ولو رجعنا إلى شروط  -وفق رأیھ- الموافقة الظاھریة بینما أن الحقیقة 

یعارض العرفَ تصریحٌ الفقھاء لاعتبار العرف لوجدنا أن جمیع الفقھاء اشترطوا: (ألا 
بخلافھ) كما تقدم بیانھ، ولم یذكر شاخت أحدا من الفقھاء قال بمثل دعواه بل لم یورد 

  شاھدا واحدا على ذلك.
ثم تطور شاخت في دعواه فلجأ إلى أن یقرر نسبة حیل ومخارج للفقھ الإسلامي 

الشریعة لمحاولة الالتفاف على النصوص، فیقول: (ومنذ الزمن القدیم كانت حاجة 
محسوسة إلى أن یندمج العرف القانوني وأن تتیح لمن یھمھم الأمر الوسائل لعقد 
تصرفات تقتضیھا العادة مع مراعاة أحكام الشریعة الإلھیة التي تجمع بین المخارج 
البسیطة والطرق الفقھیة الأوروبیة، فبھذه الحیل یصل المرء من طریق تصرفات شرعیة 

ت العملیة، ولكن لا تسلم بھا قواعد الفقھ رأساً، فھي من جھة الفقھ إلى نتائج تطابق الحاجا
مخارج ومواضعات، ومن جھة العرف جھود في جعل العرف مقبولاً موافقاً للشرع) 

)٢  .(  
جعل ما ھو مخالف  -وفقا لكلامھ- ولا شك أن الحیل بھذا المعنى الذي یتضمن 
ر القرآن الكریم منھا كما في قصة للشرع موافق لھ أنھا محرمة في الشریعة بل قد حذ

أصحاب السبت الذین خالفوا أمر الله بتجنب الصید یوم السبت بحیلة ھي في ظنھم جعلت 
ل المشروعة، یقول تبارك ) وفق تصور شاخت للحی٣العمل المنھي عنھ موافقا للشرع (

 ثم ته تم تخ تح تج به  بم بخ بح بج ئه ُّ وتعالى:

 ضج صم صخ صحسم  سخ سح سج خم خج حم حج جم  جح

  ].١٦٣[سورة الأعراف الآیة  َّ ضم ضخ ضح

فالأصل في الحیل التحریم والنھي، أما السعي إلى عمل مأذون بھ بصورة غیر 
صورتھ فإن ذلك لیس تحیلا ولكنھ یسمى عند الفقھاء تدبیرًا كما ذكر ابن عاشور رحمھ 

                                                        
 "مرجع سابق". ١١٣ثلاث محاضرات في تاریخ الفقھ الإسلامي، شاخت، ص - ١
  .١١٣المرجع نفسھ، ص - ٢
 ) "مرجع سابق".٧/٣٠٥انظر: في قصة أصحاب السبت: الجامع لأحكام القران، للقرطبي ( - ٣
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)، ویسمیھ ابن القیم رحمھ الله بالمخارج، فیقول: (ونسمیھ وجوه المخارج من ١الله (
)، ویقول ابن تیمیة رحمھ الله ٢ائق، ولا نسمیھ بالحیل التي ینفر الناس من اسمھا) (المض

مفرقا بین الحیل المحرمة وبین ما ھو من قبیل التدبیر أو المخارج المشروعة: (بین أحمد 
أن اتباع الطرق الجائزة المشروعة لیس ھو من الحیلة المنھي عنھا، ولا یسمى حیلة 

  ).٣ي في اللغة حیلة) (على الإطلاق، وإن سم
فمثال المخارج أو التدابیر المشروعة ما فعلھ أبو بكر رضي الله عنھ كما في 

إلى المدینة وھو مردف أبا  حدیث أنس بن مالك رضي الله عنھ قال: (أقبل نبي الله 
بكر.. قال فیلقى الرجل أبا بكر فیقول یا أبا بكر من ھذا الرجل الذي بین یدیك؟ فیقول: 

الرجل یھدیني السبیل، قال فیحسب الحاسب أنھ إنما یعني الطریق، وإنما یعني سبیل ھذا 
)، ومثالھ أیضًا لبس الخف لإسقاط غسل الرجلین في الوضوء، فھو ینتقل إلى ٤الخیر) (

)، وكذلك ما ذكره ابن القیم بقولھ: ٥المسح لأنھ أرفق بھ في حالة تتطلب مثل ذلك (
لشجرة المثمرة، والحیلة في ذلك أن یؤجره الأرض ویساقیھ (وقالوا: لا یصح استئجار ا

  ).٦على الثمرة من كل ألف جزء جزء مثلاً) (
وقد فصل الفقھاء فیما یسوغ العمل بھ من ھذه التدابیر وقسموھا إلى حیل فاسدة، 
ومخارج سائغة، واشترطوا شروطا وضوابط فیما یسوغ العمل بھ منھا، ومن أھم ھذه 

ن إسقاط حق، أو تحلیل حرام، أو تحریم حلال، مما یؤكد قداسة النص الشروط ألا تتضم
الشرعي وعدم تجاوزه بأي صورة، یقول ابن القیم رحمھ الله: (وھكذا الحیلة في جمیع 
ھذا الباب، وھي حیلة جائزة، فإنھا لا تتضمن إسقاط حق، ولا تحریم حلال، ولا تحلیل 

بیان تفصیل الشروط وأقسام الحیل ونحوه، إلا ولا یسع المقام في ھذا البحث ل )٧حرام) (
أن حدیث شاخت عن الحیل یقع فیما أجمع العلماء على تحریمھ، یقول ابن القیم رحمھ 
الله في مثل الحیل التي یرمي إلیھا شاخت: (كل من لھ معرفة بالآثار وأصول الفقھ 

                                                        
الطبعة  ٢٠١١، دار لبنان للطباعة والنشر، ٢٧٥مقاصد الشریعة الإسلامیة، لابن عاشور، ص -  ١

 الثانیة.
) دار ابن الجوزي ٥/١١٣(إعلام الموقعین، ابن القیم، (فصل: حجج الذین جوزوا الحیل)  - ٢

  ھـ، الطبعة الأولى.١٤٢٣
بیان الدلیل على بطلان التحلیل، ابن تیمیة، (فصل: الحیلة الجائزة ھي اتباع المخلص فیھا بمسلك  - ٣

  م.١٩٨٨، طبعة المكتب الإسلامي ٢٨١شرعي) ص 
ینة، حدیث رقم وأصحابھ إلى المد e) ھجرة النبي ٤٥رواه البخاري كتاب مناقب الأنصار، باب ( - ٤
 "مرجع سابق". ٨١٩) ص٣٩١١(

انظر: مقاصد الشریعة الإسلامیة، لابن عاشور (باب التحیل على إظھار العمل بصورة مشروعة)  -  ٥
 "مرجع سابق". ٢٧٩ص

 ) "مرجع سابق".٥/١٣١إعلام الموقعین، ابن القیم، (باب الحیل عند الحنابلة)، ( - ٦
 ) "مرجع سابق".٥/٤١٩كم المساقاة والمزارعة والمضاربة)، (إعلام الموقعین، ابن القیم، (ح - ٧
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یل وإبطالھا ومسائلھ ثم انصف لم یشك أن تقریر ھذا الإجماع منھم على تحریم الح
  ).١ومنافاتھا للدین أقوى من تقریر إجماعھم على العمل بالقیاس وغیر ذلك) (

وقد تحدث شاخت عن الحیل كحقیقة مطلقة مُسلَّمٍ بھا عند الفقھاء، دون أن یفصل 
ویوضح موقف الفقھ الإسلامي منھا، وھذا تشویھ للفقھ الإسلامي وتحایل في عرض 

زاھة العلمیة بصلة، ولا أوضح من ذم الشریعة للحیل من الحیل لا یمت للموضوعیة والن

عندما سئل عن شحوم المیتة فقال: (لا ھو حرام، ثم قال: قاتل الله الیھود إن الله  قولھ 
  ).٣)، وقولھ: (جملوه) أي أذابوه(٢لما حرم شحومھا جملوه، ثم باعوه، فأكلوا ثمنھ) (

ھود من الحیل والتحایل لا والعجیب ھنا أن شاخت في ظل كل ما عرف عن الی
یدعي ھذه المرة اقتباس الإسلام عن الیھودیة أو الأمم السابقة في أمر (الحیل) وإنما 

  ینسب نشأتھا لما یسمیھ (حاجة الشریعة)!!
أن دعواه استقلالیة العرف في الحكم والاعتبار لا صحة لھا في الفقھ -٤

أصبح لھ صبغة إسلامیة تختلف قوةً الإسلامي، یقول شاخت: (أما القانون العرفي الذي 
وضعفاً، فقد اعتبر ذا أساس قائم بذاتھ وبخاصة في المسائل التي لا تثیر الریب والشكوك 

)، ٤من الوجھة الدینیة، وتعتبر سنة الصالحین أحیاناً شاھداً لھ قیمتھ كالسنة النبویة) (
ف) (ذا أساس قائم فنجد أن شاخت ھنا قد مارس عملیة تغییر الأدوار حیث جعل (العر

بذاتھ) بینما جعل (السنة النبویة) (شاھدا) وھذا ما لم یقل بھ أحد من الفقھاء، وھو واضح 
  البطلان إذ لا یوجد في مصنفات الفقھ الإسلامي ما یستند على ھذا الفھم المغلوط.

فالعرف عند جمھور الفقھاء لیس دلیلا مستقلا بذاتھ، فلابد أن یصحبھ إجماع 
تصناع، أو مصلحة مرسلة، ولو جاز استقلالھ بذاتھ لما جاز تدخل الشارع كعقد الاس

بإلغاء بعض الأعراف وإقرار بعضھا، یقول الشاطبي رحمھ الله: (الأدلة العقلیة إذا 

                                                        
  ).٥/٩٣المرجع نفسھ، (فصل: إجماع الصحابة على تحریم الحیل)، ( - ١

وانظر أیضًا في تفصیل كلام الفقھاء عن الحیل وأقسامھا كتاب: بیان الدلیل على بطلان التحلیل، ابن 
  "مرجع سابق". ١٦١تیمیة، ص

) "مرجع ٥/٢٩٤ب العالمین، لابن القیم، (فصل: قاعدة في أقسام الحیل)، (وإعلام الموقعین عن ر
  سابق".

 "مرجع سابق". ٢٧٥ومقاصد الشریعة الإسلامیة، لابن عاشور، ص 
 ٤٦١)، ص٢٢٣٦) بیع المیتة والأصنام، حدیث رقم (١١٢رواه البخاري كتاب البیوع، باب ( - ٢

  "مرجع سابق".
 ٦٥٦) ص١٥٨١) تحریم بیع الخمر والمیتة، حدیث رقم (١٣( ورواه مسلم كتاب المساقاة، باب

 "مرجع سابق".
) دار ١١/٩) تحریم بیع الخمر والمیتة، (١٣شرح صحیح مسلم، للنووي، كتاب المساقاة، باب ( - ٣

 م، الطبعة الأولى.١٩٨٧القلم ببیروت 
 "مرجع سابق". ٦٤أصول الفقھ، شاخت، ص  - ٤
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استعملت في ھذا العلم فإنما تستعمل مركبة على الأدلة السمعیة، أو معینة في طریقھا، أو 
لا مستقلة بالدلالة، لأن النظر فیھا نظر في أمر شرعي،  محققة لمناطھا، أو ما أشبھ ذلك،

)، وقد تقدم في المبحث الأول (العرف في الشریعة والفقھ ١والعقل لیس بشارع) (
  الإسلامي) ما یوضح ذلك.

أن المناھج البحثیة التي طبقھا شاخت لإثبات تأثر الشریعة بالحیاة الاجتماعیة -٥
حاجة التشریع من مخازن الأعراف الاجتماعیة ھي  عند المسلمین وتحكیم أعرافھا وسد

  مناھج مادیة لا تتناسب مع الشریعة التي ھي وحي من عند الله.
فالفقھاء والأصولیون في استنباطھم للأحكام یتجھون مباشرة لأصلین اثنین لا 
ثالث لھما وھما القرآن الكریم والسنة النبویة، وطریقتھم في الاستنباط مبنیة على أسس 

طرق موضحة ومفصلة في كتب أصول الفقھ، فقد وضع علماء الأصول معالم واضحة و
ومناھج للاستنباط تتناسب مع مصادر التشریع التي ھي وحي من عند الله، وجرى على 
ذلك عمل وطریقة الفقھاء منذ نشأة الفقھ الإسلامي إلى الیوم، أما شاخت فبدل أن یتجھ 

ولیة التي وضعھا علماء الأصول نجده یذھب بعیدا لمصدري التشریع وفق المنھجیة الأص
عن الوحي إلى مصادر أرضیة مادیة تكمن في أرضیة الأعراف وتقالید مختلف الأمم 
التي عاشت في جزیرة العرب وفي بلاد المسلمین أزمنة ما قبل الإسلام وأزمنة تطور 

الفقھ لیبرھن أنھما الفقھ الإسلامي ویستعین بمناھج مادیة وضعیة یطبقھا على الشریعة و
  اعتمدا على الأعراف في اتخاذ الأحكام.

فعلى سبیل المثال یرى شاخت أن  الأحكام المتعلقة بالقصاص الواردة في القرآن 
الكریم والسنة النبویة إنما ھي أعراف مستمدة من حیاة العرب زمن الجاھلیة أي قبل 

اده لھذه النتیجة، یقول شاخت: ظھور الإسلام، ویصرح بالمنھج الأوروبي الذي اتبعھ وق
(لنضرب مثلا واحداً وھو القصاص، فإن مبادئھ التي عدلھا القرآن والسنة ترجع إلى 
القوانین العرفیة عند العرب قبل الإسلام، فالعلم الأوروبي یبحث فیما یسمى بالعلاقات 

ى الذي لا ذلك المعن-بین الشریعة والشرائع التي سبقتھا بھذا المعنى التاریخي المحض 
... ھذه المدرسة الأوروبیة لا تقف - یضیر ما في علم أصول الفقھ الإسلامي من الحقائق

عند حدود الشریعة التي تلتزم غایتھا الأساسیة بطبیعة الحال بل تتجاوز أبحاثھا إلى 
وجھات عدة، فتتناول القوانین الأخرى المتصلة بالشرع الإسلامي اتصالا مباشراً، سواء 

باندماج سنن تلك القوانین في الشریعة الإسلامیة بالمعنى الذي أسلفنا بیانھ، أم  أكان ذلك
كان بتأثیر الشریعة في تلك القوانین والسنن، والمقصود بذلك قوانین العرب أیام الجاھلیة 
من جھة وقوانین الشعوب التي دخلت في دولة الإسلام من جھة أخرى... [إلى أن یقول] 

                                                        
 ) "مرجع سابق".١/٣٥، الشاطبي، (المقدمة الثالثة) (الموافقات في أصول الشریعة - ١
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رف وبیان علاقتھ بالشریعة أمر لا غنى عنھ في تفھم جملة الحیاة وشرح تاریخ ھذا الع
  ).  ١التشریعیة عند الأمم الإسلامیة تفھماً صحیحاً) (

وھو یشیر بذلك إلى المناھج البحثیة التي تبحث في علاقة القانون مع المجتمع 
وبا في وتأثر الأول بالأخیر وما یرتبط بھذه المناھج من نظریات وفلسفات نشأت في أور

القرنین الثامن عشر والتاسع عشر تَعتَبرِ القانون مظھرًا اجتماعیًا للمجتمع، كمذھب 
القانون الطبیعي ومذھب التطور التاریخي، ومذھب الغایة الاجتماعیة، وكانت ھذه 
المذاھب الفلسفیة الأسس التي بُني علیھا علم الاجتماع القانوني، وبعض ھذه النظریات قد 

ت من قبل الأوروبیین أنفسھم، والبعض الآخر تم تعدیلھ وتطویره لیتناسب ھُدمت وأبُطل
  .)٢مع تطورات البحث العلمي (

وھذه الطریقة التي استخدمھا شاخت بإقحام مناھج مادیة قائمة على التجربة 
والحس على الوحي المتمثل في أصول الشریعة، وعلى جھود الفقھاء في استنباط الأحكام 

مخالفة لأصول المنھجیة العلمیة التي تتطلب أن یُستخدم مع كل علم ما  من ھذه الأصول 
یناسبھ من المناھج ویتفق معھ، وھذه المناھج إن لم تكن مناسبة للعلم الذي یُبحث فیھ أدى 
ذلك إلى نتائج لا صلة لھا بالحقیقة والعلم، یقول أ.د.حلمي صابر: (إن لكل موضوع من 

حث في الطبیعة واكتشاف السنن والقوانین الإلھیة في الظواھر المعرفة منھجاً یناسبھ، فالب
الطبیعیة یلائمھ المنھج التجریبي، والبحث في استنباط الأحكام وتقعید الضوابط الشرعیة 
  یلائمھ المنھج الاستدلالي، والبحث في إثبات الأخبار والمرویات یلائمھ المنھج التاریخي.

ھج یلائمھ، بحیث تتولد المعرفة الصحیحة وھكذا یصبح لكل نوع من المعرفة من 
من تطبیق المنھج المناسب لكل مجال من مجالات المعرفة، وعدم التناسب بین المنھج 
والموضوع یؤدي إلى فساد كبیر في مجال العلم، وھذا ما وقع فیھ الفكر الغربي الحدیث، 

م العلماء ھناك مناھج في مجالات لا تناسبھا، مثلما حكم  أصحاب الاتجاه المادي حیث حَكَّ
في قضایا ما وراء  -والذي مجالھ علوم الطبیعة والمحسوسات-المنھج التجریبي المادي 

المادة، ورأینا أصحاب ھذا الاتجاه ینكرون الغیبیات ویحصرون العلم فیما یخضع للحس 
  والتجربة، وما لا یخضع للتجربة فلیس بعلم..

ي في حركة التاریخ الإنساني وأرجعوا ومثلما حكم الماركسیون العامل الاقتصاد
مسیرة الجنس البشري وتطوراتھ إلى التغیرات الاقتصادیة وحدھا، فجعلوا كل تطور في 

  حیاة البشر مرده إلى العامل الاقتصادي.

                                                        
  ) "مرجع سابق".١/٩١ثلاث محاضرات في تاریخ الفقھ الإسلامي، شاخت ( - ١
، مكتبة نھضة ٦٣انظر: علم الاجتماع القانوني والضبط الاجتماعي، د.إبراھیم أبو الغار، ص -  ٢

، مطبعة فتح الله إلیاس نوري ٢١ري، صم، وانظر: علم أصول القانون، للسنھو١٩٨٥الشرق بالقاھرة 
  م.١٩٣٦وأولاده بمصر عام 
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ومثلما حكم الفرویدیون العامل الجنسي في العلاقات الإنسانیة، وجعلوا العلاقة 
دون سواه.. [إلى أن یقول] رأینا كیف أن الاشراقیین  بین البشر تقوم على الرباط الجنسي

حكموا منھجھم الروحي في عالم المادة فأنتج ذلك شططا عن الإسلام مثلما فعل أصحاب 
)، وسواء صحت طریقة شاخت باستخدام ١مذھب الاتحاد والحلول ووحدة الوجود) (

ھ على أنھا تُعبر عن المناھج التي أشار إلیھا أم لم تصح فإن مجرد عرض نتائج خاصة ب
  المفھوم الإسلامي یتعارض والأمانة العلمیة في البحث العلمي.

أن العرف لا ضابط لھ فھو مختلف بین بیئة وأخرى، بل إن البیئة الواحدة قد  -٦
یختلف فیھا العرف من زمن لآخر، فلو كان للعرف ھذا السلطان على الشریعة وھذه 

م للإسلام تشریع ولاختلفت أصول الأحكام من مكان الحجیة التي یراھا شاخت لما استقا
  لآخر ومن زمن لآخر ولأصبحت بلا ضابط. 

یقول الأستاذ أنور الجندي: (ھنالك المحاولة التي تقول إن الشریعة أحكام 
متطورة بتطور الزمان والمكان والبیئات وتحاول أن تلتمس ملتقطات تقول بتغیر 

العادة، وھي محاولة خطیرة تحاول أن تركز على  الأحكام، أو جواز ترك النص واتباع
القول بقابلیة الشریعة للتطور، دون تقدیر لمدى الأصول الثابتة التي لا تتغیر ولا تتطور، 

  وذلك من أجل استخدام الشریعة في تبریر أنماط الغرب الفكریة والاجتماعیة.
لا یقر التطور والمنھج العلمي الإسلامي یختلف في ھذا مع الفكر الغربي فھو 

  ).٢المطلق، ولكنھ یؤمن بالأصول الثابتة، ومن داخلھا الفروع المتغیرة) (
فالشریعة لم تبن أحكامھا على الأعراف، وإنما ھي محض إرادة الشارع وحده 

[سورة یوسف  َّ كي كى كم كلكا قي قى في  فى ثي ثى ثن ثمُّكما أخبر سبحانھ: 

ھ وصلا حیتھ لكل زمان ومكان ]،  وكان من كمال حكمة الله وكمال تشریع٤٠من الآیة
أن أرشد عباده إلى اعتبار أعراف مجتمعاتھم في بیان ومعرفة المراد من حكم الله في 

 ئجُّبعض المسائل والتفاصیل الفقھیة، كما في قولھ تعالى في بیان كفارة الیمین: 

] فجعل ٨٩[سورة المائدة من الآیة َّ بم  بخ بح بج ئه ئم ئخ ئح

طعام لما علیھ عرف كل قوم، ولو ألزم قوما بحال أقوام الرجوع للوسطیة في مقدار الإ
آخرین أیسر حالا منھم أو أقل حالا منھم لحصل عنت ومشقة على كثیر من الناس أو لما 
حصل مقدار مغنٍ في الإطعام بمتابعة قوم أقل یسرا، فكان ذلك من محاسن الشریعة 

                                                        
، طبعة إیجیبت ١٦مناھج البحث العلمي وضوابطھ في الإسلام، أ.د.حلمي عبدالمنعم صابر، ص - ١

 م، الطبعة الثانیة.٢٠٠٠ستار بالقاھرة عام 
  م، الطبعة الأولى.١٩٧٤، دار الكتاب اللبناني ببیروت ٩٣أخطاء المنھج الوافد، أنور الجندي، ص - ٢
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ني ھذا الاعتبار للعرف أن )، ولا یع١وقصدھا لتحقیق المصالح والتیسیر على العباد (
 یكون من مصادر الشریعة وأصولھا.

أن الأحكام في الشریعة والفقھ الإسلامي ھي أحكام تعبدیة، یمتثلھا المكلف  -٧
تعبداً وطاعة لصاحب الشریعة، ولو جاز للعرف أن یكون مُقِیما للحكم، أو مستندا مستقلا 

عبد حینئذ لمرجعیة العرف لھ لأصبح في درجة أعلى من الشریعة، ولأنصرف الت
والمجتمعات التي أقامت ھذه الأعراف ذات القدرة على التشریع، فأصبح التعبد 
للمجتمعات والمخلوقین عوضا عن الخالق وھو ما لا یتفق مع أسس ومبادئ الإسلام، كما 
لم یقل بھ أحد من الفقھاء، وقد حرم الله تبارك وتعالى في كتابھ الكریم تتبع أحكام 

 نح نج مم مخمح مج  له   ُّ ھلیة وترك حكمھ تعالى، یقول الله عز وجل:  الجا

] یقول الطبري رحمھ الله في تفسیر قولھ ٥٠[سور المائدة الآیة َّ  هم هج نه نم نخ

) ٢تعالى: (لقوم یوقنون) أي (إن كنتم موقنین بأن لكم ربا وكنتم أھل توحید وإقرار بھ) (
قضیة فقھیة استدلالیة إلى أن تكون فالمسألة في ھذه الحالة خرجت من كونھا مجرد 

قضیة إیمان وعدم إیمان، فكیف یأتي من یقول بأن القرآن الذي نھى عن تتبع أحكام 
الجاھلیة ھو ذاتھ تضمن أعراف الجاھلیة التي حوت أیضًا أعراف الأمم المجاورة 

  والدیانات السابقة. 
والفقھ، لم یقل أن ما یدعیھ شاخت للعرف من قِوامة وسلطان على التشریع  -٨

بھ مع التشریعات الأخرى كالیھودیة والنصرانیة، ولم یتناول تلك التشریعات وفق 
المناھج المادیة التي تقصي الوحي وتتعامل وفق المادیة البحتة كفرضیة التأثیر والتأثر، 

  وسلطة المجتمع على القوانین ونحو ذلك.
بي الحدیث استخدم المنھج یقول الدكتور صلاح الجابري: (والحق أن الفكر الغر

العلمي التاریخي في تقییم التراث الدیني للغرب، وقدم دراسات نقدیة وتصحیحیة للكتب 
بشكل -المقدسة وللأحداث التاریخیة المحیطة بھا، لكن ھذه الدراسات النقدیة لم تمس 

، الأصل الإلھي لتلك الكتب المقدسة، وإنما اقتصرت على الظروف المحیطة بھا -مباشر
وعلاقة الإنسان بھا، ولذلك لم ینتھ الفكر الغربي إلى إنكار الأصل السماوي للمسیحیة 

  والیھودیة، وبقي المجتمع الغربي معتقداً بالأصل السماوي لدینھ...

                                                        
وقد تقدم في (المبحث الأول: العرف في الشریعة والفقھ الإسلامي) أمثلة لما اعتبرتھ الشریعة من  - ١

 الأعراف.
ھـ، الطبعة ١٣٢٥) الطبعة الأمیریة بمصر عام ٦/١٧٧جامع البیان في تفسیر القرآن، للطبري ( - ٢

  الأولى.
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ولكنھ عندما تناول الإسلام.. انزلق إلى إنكار الأصل الإلھي للقرآن، فراح یفتش 
ذلك.. وكان علیھ أن یوفر جھده، ولا یجنح إلى عن علامات یھتدي من خلالھا إلى إثبات 

  أحكام خارج إطار المنھج...
فإذا كان سبب إنكار الأصل الإلھي للوحي الإسلامي ھو المحافظة على روح 
العقلانیة العلمیة المبنیة على الترابط الحتمي بین الأحداث التاریخیة.. فلماذا لا یفكك 

  ).    ١ذلك الترابط؟) (الاعتقاد بسماویة المسیحیة والیھودیة 
وإننا بھذه المقارنة لا نرید نفي سماویة الكتب السابقة والتي أثبت القرآن 
سماویتھا باستثناء ما تضمنتھ من تحریف، وإنما نقصد إلى بیان عوار المسلك 
الاستشراقي الذي یدعي الموضوعیة ویتعامل بأحادیة عنصریة مقیتھ، فیسلك في دراسة 

الإسلام مناھج مادیة تاریخیة لا یرتضیھا مسلكا لدراسة وتحلیل كتب وتحلیل الوحي في 
  دیاناتھ وما تضمنتھ من الأحكام والتشریعات.

أن جمیع المصادر والدراسات السابقة الفعلیة التي شكلت رأي شاخت ھي  -٩
دراسات غربیة استشراقیة، وأن دراسات شاخت وأبحاثھ ھي في حقیقتھا نسخة مطورة 

تلك الدراسات الاستشراقیة السابقة التي شكلت موقفھ ورأیھ، وأن ما استشھد جاءت نتیجة 
بھ في قضایا أصول الفقھ من مؤلفات العلماء المسلمین إنما ھو بمثابة الشواھد التي یرى 
مواءمتھا وقابلیتھا للاستشھاد وفق الآراء التي تبناھا مسبقا من كلام المستشرقین 

  السابقین.
كتابھ "أصول الفقھ المحمدي" ما یؤكد أن مصادره التي وقد ذكر في مقدمة 

صاغت نظریتھ حول أصول الفقھ إنما ھي المؤلفات والمصادر الغربیة فقط، یقول 
شاخت: (إنني أدرك تمام الإدراك وجوب الثناء على الجیل الأخیر من أعلام الدراسات 

 Snouvk Hurgronjeالإسلامیة، فعلى الرغم من ندرة ذكر اسم سنوك ھورغرونیھ 
  في ھذا الكتاب، إننا الآن مدینون لھ بفھم طبیعة الشریعة المحمدیة.

في عدد من  Goldziherكما أننا سنجد الفرصة لنستشھد بمقولات غولدزیھر 
المناسبات، إلا أنني أرجو ألا یعد ھذا الكتاب مجرد مواصلة ھامشیة لا قیمة لھا 

أول من سبقني  Margoliouthغلیوث للدراسات التي وضع أسسھا بنفسھ، وكان مار
من الدارسین.. فعند مراجعة المجال الذي نحن بصدد دراسة تفاصیلھ، كانت ملاحظات 
مارغلیوث الأقرب إلى ما وصلنا إلیھ من حیث المقارنة العامة للمصادر ومن حیث عدة 

نادرا ما تلامس  Lammensتفاصیل مھمة أخرى، وعلى الرغم من أن كتابات لامنس 

                                                        
 م، الطبعة الأولى.٢٠٠٩، دار الأوائل بدمشق ١٩٠جابري، صالاستشراق قراءة نقدیة، د.صلاح ال - ١
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شریعة والفقھ المحمدي بصورة مباشرة فإنھ یتعین علینا ذكره في توطئة كتاب یھتم إلى ال
  ). ١حد كبیر بتقویم تاریخي للأحادیث النبویة) (

فھذه ھي المصادر التي شكلت مفھوم شاخت والتي یرجوا ألا یكون كتابھ مجرد 
ما وتطورا لما ورد مواصلة أو تكرار لما ورد فیھا، وأن تكون آراؤه ونظریاتھ أكثر تقد

في ھذه المصادر، ونتیجة لذلك فإن مفھوم شاخت لأصول الفقھ عموماً لا یعبر إلا عن 
تطور لوجھة النظر الغربیة، ولیس لھ علاقة بالمفھوم الإسلامي عند علماء الشریعة 

  والأصول الذي یختلف عن المنظور الغربي.
ام مالك، وفق قولھ: (فمعنى ادعاؤه أن معنى السنة ھو العرف في موطأِ الإم -١٠

السنة في كتاب الموطأ ھو العرف والعادة المسنونة في المدینة، لا سنة رسول الله فقط) 
) غیر صحیح، فلم یذكر للقارئ أین موضع ذلك في الموطأ، ولا كیف استنتج ذلك من ٢(

  صل لھا.الموطأ، فكیف یُسلَّم لھ بصحة ھذه الدعوى التي لا یعلم القارئ لكلامھ كیف تو
لكن شاخت بعد أن ذكر دعواه بترادف مصطلح العرف مع مصطلح السنة في  

الموطأِ تحدث عن معنى الإجماع في الموطأ فقال: (أما الإجماع فمقتضاه في كتاب 
الموطأِ غالباَ أن سنة من السنن القانونیة لم یستنكرھا واحد من الأئمة لأسباب دینیة 

حة كلامھ عن الإجماع فإنھ وضح ھذه المرة منھجیتھ وبغض النظر عن ص )،٣أخلاقیة) (
في فھم معاني المصطلحات ونسبتھا للموطأ، والتي وضحھا قولھ: (فمقتضاه في كتاب 
الموطأ) أي أنھ لم یعتمد على نص یُعَیِّن المعنى الذي ذكره ونسبھ للموطأ سواء لمصطلح 

لما ھو في الموطأ، وكان  (السنة) أو مصطلح (الإجماع)، وإنما ھو استنباط وفھم منھ
المفترض والمنھج العلمي أن یوضح أن ذلك إنما ھو فھم منھ ولا ینسبھ لموطأِ الإمام 
مالك بما یفید القطع، ثم كیف یدعي أن معنى السنة ھو العرف في الموطأ بینما نجد أن 

، ولا سواء في العبادات أو المعاملات eجمیع ما في الموطأ ھو أحادیث مسندة إلى النبي 
یوجد فیھ ذكر أو تتبع للأعراف، فلا یتأتى للعقل المجرد عن الغرضیة أن یصل لھذا 

  الفھم حیث لا یوجد ما یبرر الوصول لھذه النتیجة حتى لو عن طریق الخطأ.
وبعد تبین حقیقة عدم صحة نسبة ھذا المعنى للسنة إلى الموطأ یتضح أن شاخت 

ستشرق الإنجلیزي مارغلیوث والذي أجھد نفسھ في إنما ھو متابع لما توصل إلیھ سلفھ الم
بتتبع الشواھد  The Early Development of Mohammedanismكتابھ 

والنصوص العربیة التي جاء فیھا مصطلح (سنة) مفیدا معنى التقالید القدیمة والأعراف 
السابقة، دون أن یعي أن ھذا المصطلح اللغوي یكتسب معناه بحسب ما یضاف إلیھ، 

                                                        
، ترجمة ریاض المیلادي ووسیم كمون ومراجعة عبدالمجید ١٠أصول الفقھ المحمدي، شاخت، ص -  ١

 م.٢٠١٨الشرفي، دار المدار الإسلامي ببیروت 
  "مرجع سابق". ٩٧ثلاث محاضرات في تاریخ الفقھ الإسلامي، شاخت، ص - ٢
 "مرجع سابق". ٩٧ضرات في تاریخ الفقھ الإسلامي، شاخت، صثلاث محا - ٣
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عندما نضیف مصطلح (سنة) إلى كلمة (الأجداد) أو (السابقین) فإن ذلك فعلا یكسبھا ف
فإنھا تكتسب معنى  eمعاني مثل التقالید والعادات، أما عندما نضیفھا إلى النبي 

)، وقد سبق إیراد كلام شاخت الذي ذكره في مقدمة ١اصطلاحیًا آخر غیر ما یدعیھ (
أھمیة دراسات مارجلیوث في رأیھ، یقول: (وكان كتابھ "أصول الفقھ المحمدي" عن 

أول من سبقني من الدارسین.. فعند مراجعة المجال الذي  Margoliouthمارغلیوث 
نحن بصدد دراسة تفاصیلھ، كانت ملاحظات مارغلیوث الأقرب إلى ما وصلنا إلیھ من 

  ).٢حیث المقارنة العامة للمصادر ومن حیث عدة تفاصیل مھمة أخرى) (
خلال جمیع ما تم ذكره یتضح عدم صحة ما ذھب إلیھ شاخت وأن تصوره ومن 

للعرف مختلف عن حقیقة العرف واعتباره في الإسلام، وقد كان لرؤیة شاخت ھذه 
صدى واسع وتأثیر على كثیر ممن جاء بعده، ولازال یتردد ھذا الصدى وتتسع دائرة 

انون الإسلامي بجامعة مكغیل بكندا التأثیر إلى الیوم، فعلى سبیل المثال یقول أستاذ الق
الدكتور وائل حلاق مرددا نفس حدیث شاخت بربط العرف بقضیة الحیل: (من المقرر 
دون أدنى شك أن إدراج تطبیقات العرف تحت أصول أخرى كالاستحسان والإجماع 
بنوع من التحایل یعد رفضا قاطعا لدخول أي عنصر غیر شرعي في الفقھ.. ھناك 

في استیعاب كل المسائل المتعلقة بالعرف عن طریق الحیل الشرعیة،  صعوبة بالغة
فدائماً ما یعامل العرف في الفقھ والكتب الفقھیة كعرف بكل سھولة وبساطة، وھذا یدل 

  ).٣دلالة واضحة على عدم قدرة الفقھاء على إدخالھ في الفقھ كأداة منھجیة مقررة) (
ة (نظریة ابن عابدین حول العرف وقد سعى الدكتور حلاق في رسالتھ المسما

إلى تبني نفس وجھة  -وھي فصل ضمن كتابھ (مقالات في الفقھ)-وتغیر الأحكام الفقھیة) 
شاخت على نطاق أضیق وأسلوب أقل صراحة ملصقا ذلك بابن عابدین من خلال 
توظیف بعض نصوصھ وتحمیلھا ما لا تحتملھ، فدراستھ ھي تردید لوجھة نظر شاخت 

  دة وتصریحا.بشكل أقل ح
فیرى الدكتور وائل حلاق أن ابن عابدین یقرر أنھ من الممكن الاستدلال بالعرف 
على حكم معین وإن كان معارضاً لدلالة ظاھر النص إن كان ھذا العرف خاصا وفي 
نطاق محلي، یقول الدكتور حلاق: (یتبین مما سبق إمكانیة التعلیل على حكم معین 

، حیث یسود ذلك العرف، حتى وإن كان معارضاً لدلالة بالعرف الخاص في نطاق محلي
ظاھر النص، والأمر الذي یتبقى إیضاحھ ھو العلاقة بین العرف وتلك الآراء المشتقة من 

                                                        
انظر في دعوى مارجلیوث وما استند علیھ من نصوص والرد علیھا إلى: أصول الفقھ المحمدي  -  ١

 م، الطبعة الأولى.٢٠١٩، مكتبة الرشد ٤١للمستشرق شاخت، أ.د.محمد مصطفى الأعظمي، ص
 سابق"."مرجع  ١٠أصول الفقھ المحمدي، شاخت، ص - ٢
م، ٢٠١٤، الشبكة العربیة للأبحاث والنشر ببیروت ١٦٣مقالات في الفقھ، د.وائل حلاق، ص - ٣

 الطبعة الأولى.
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نصوص ظاھر الروایة بطریقة استنتاجیة، وربما یعتبر ھذا الأمر ھو أھم الأھداف 
  ).١الرئیسة لرسالة نشر العرف) (

وھو أھم أھداف رسالة نشر العرف فلماذا لم ینقل من  فإن كان ھذا الأمر صحیحا
كلام ابن عابدین نصاً یوضح ذلك؟ فھذا ما لم یحدث، بل نجد من كلام ابن عابدین رحمھ 

  الله ما یؤكد خلاف ذلك.
یقول ابن عابدین رحمھ الله مؤكدا قوة النص وھیمنتھ على العرف في أحد 

ساوي في الوزن دون الكیل حتى لو باع حنطة المسائل التي ذكرھا: (ولا یُلتفت إلى الت
بحنطة وزنا لا كیلا لم یجز، والذھب والفضة موزونة أبدا للنص على وزنھما، فلابد من 
التساوي في الوزن حتى لو تساوى الذھب بالذھب كیلا لا وزنا لم یجز، وكذا الفضة 

فلا یترك  واجبة علینا لأن النص أقوى من العرف eبالفضة لأن طاعة رسول الله 
الأقوى بالأدنى، وما لم ینص علیھ فھو محمول على عادات الناس لأنھا دلالة على جواز 

)، فأكد بكل وضوح على أن النص في درجة قویة لا یمكن تركھا والأخذ بدرجة ٢الحكم)(
  العرف التي ھي أدنى منھا.

ولعل الدكتور حلاق فھم من كلام آخر لابن عابدین تحدث فیھ عن مخالفة 
روایات المذھب لظاھر روایة في المذھب أن المقصود بـ (ظاھر الروایة) ھو ظاھر 
روایة نص شرعي، كقول ابن عابدین: (وقد صرحوا بأن قراءة الختم في صلاة التراویح 
سنة، قال في الدر المختار لكن في الاختیار الأفضل في زماننا قدر ما لا یثقل علیھم.. 

تى أبو الفضل الكرماني والوبري أنھ إذا قرأ في وفي فضائل رمضان للزاھدي أف
التراویح الفاتحة وآیة أو آیتین لا یكره، ومن لم یكن عالما بأھل زمانھ فھو جاھل انتھى 
وصرحوا في المتون وغیرھا من كتب ظاھر الروایة بأن رمضان یثبت بخبر عدل إن 

الھ دلائل واضحة على أن كان في السماء علة وإلا فلابد من جمع عظیم... فھذا كلھ وأمث
المفتي لیس لھ الجمود على المنقول في كتب ظاھر الروایة من غیر مراعاة الزمان 

  وأھلھ...
فإن قلت إذا كان على المفتي اتباع العرف وإن خالف المنصوص علیھ في كتب 

  ) انتھى.٣ظاھر الروایة فھل ھنا فرق بین العرف العام والعرف الخاص) (
ق مشیرا لما ورد في آخر كلام ابن عابدین السابق: ویقول الدكتور حلا

(وبوصول ابن عابدین إلى ھذه النتیجة باستقراء دقیق لمسائل الفقھ فقد مضى إلى القول 

                                                        
  .١٧٨المرجع نفسھ، ص - ١
رسالة نشر العرف في بناء بعض الأحكام على العرف، لابن عابدین، ضمن مجموع رسائلھ  - ٢
 ھـ.١٣٢٥) طبعة نظارة المعارف ٢/١١٨(

 ).٢/١٣٠نفسھ (المرجع  - ٣
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إن على الفقیھ أن یعامل العرفین العام والخاص معاملة سیان من حیث تقدیمھما على 
  ).١ظاھر الروایة)(

بدین عن (ظاھر الروایة) متعلق ولا یخفى على المطلع أن حدیث ابن عا
بروایات المذھب الفقھي، ولیس بروایة نص شرعي، ویدرك ذلك كل من تأمل النص 
بتجرد وموضوعیة، ویؤكده أیضًا نص ابن عابدین المتقدم الذي نص فیھ على أن (النص 
أقوى من العرف فلا یترك الأقوى بالأدنى)، فما ذھب إلیھ الدكتور حلاق ھو أحد 

  التي تمثل امتدادا لما توصل إلیھ شاخت، ورواجا لنظریتھ (القانون العرفي). الشواھد 
  Paul Charnay-Jeanكذلك نجد المستشرق الفرنسي جون بول شارناي 

الأستاذ الفخري بجامعة باریس (السربون) تطرق في كتابھ (روح (1928-2013)
یدة متبنیا نفس رؤیة الشریعة الإسلامیة) إلى العرف وسطوة النظام العرفي مرات عد

شاخت، فیقول متحدثا عن دور تشریعي للعرف في ظل ما یصفھ بغیاب الشریعة: (وفي 
  ).٢غیاب أحكام تشریعیة، یمكن الاعتماد تباعًا وبالدرجة الأولى على العرف) (

كما یسوغ اعتبار العرف في ظل تعارضھ مع النص، فیقول: (التعارض الأولي 
لضمان الفوري للفعل)، وأخرویة (التقید بأحكام النص)، والذي بین غائیتین ، دنیویة (ا

ینعكس في تنوع المذاھب، یؤكد الأدوار المختلفة الممنوحة للعرف (استمراریة 
السلوكیات الاجتماعیة، والنفع العام... ذلك أن الالتزام بمبدأ التقید بالنص ھو في المقام 

ون عنصرا من عناصر الفن الاجتماعي، الأول موقف عاطفي والتزام أخلاقي، قبل أن یك
فالشریعة الإسلامیة تحقق انخراط الإنسان في المجتمع الإسلامي على مستوى القیم 

  ).٣المؤكدة) (
كذلك یردد نفس مقولة شاخت بتضمن الشریعة أعراف الأمم السابقة، كما یطالب 

لعرف التي بنفس الأدوات التي طالب بھا شاخت لحل إشكالات التعارض بین النص وا
یراھا والتي تكمن في استخدام الحیل، فیقول: (وبما أن الشریعة مشوبة بالعدید من 
الرواسب (الأعراف) غیر الإسلامیة (التي لا ندركھا دائما)، فإن القرار القضائي 
الإسلامي لا یطرح على نفسھ مھمة خلق سوابق ثابتة.. ومن ھنا وصفنا لھذا الوجھ من 

ودي": فالقواعد دقیقة وشكلانیة، ولكنھا متقطعة وشاملة، وھي خارجیة الفقھ بأنھ "فقھ وج
  وسابقة على من یصوغھا... 

                                                        
 "مرجع سابق".١٨٠مقالات في الفقھ، د.وائل حلاق، ص -١
مركز  ،٢٠٣روح الشریعة الإسلامیة، جون بول شارناي، ترجمة د.محمد الحاج سالم،  ص - ٢

 م، الطبعة الأولى.٢٠١٩نھوض للدراسات والنشر ببیروت 
 .١٤٤المرجع نفسھ، ص - ٣
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ومن ھنا أخیرا، اعتماد الحیل: التي یتم بمقتضاھا.. احترام القاعدة الشرعیة في 
  ).١نصھا وظاھرھا، لا في روحھا ومقصدھا) (

خت والتي تضمنھا ویلحظ القارئ مدى تطابق مقولة شاراناي ھذه مع أفكار شا
قولھ المنقول سابقا، وھو: (أما العمل العرفي فكثیراً ما حاول أصحابھ أن یحتفظوا 
بمظاھر المطابقة للشریعة على الأقل، في حین أن حقائق الأمور كانت بعیدة عنھا بعداً 

)، وكذلك مقولة شاخت السابقة في استخدام الحیل: (فبھذه الحیل یصل المرء ٢شاسعاً) (
ریق تصرفات شرعیة إلى نتائج تطابق الحاجات العملیة، ولكن لا تسلم بھا قواعد من ط

الفقھ رأساً، فھي من جھة الفقھ مخارج ومواضعات، ومن جھة العرف جھود في جعل 
  ).  ٣العرف مقبولاً موافقاً للشرع) (

ولا حاجة إلى تكرار النقاش بالوقوف على أقوال شاراناي حیث لم تخرج عن 
خت، وقد ختمت البحث بذكر أقوالٍ من المعاصرین حتى نتبین منشأ قصة مشروع شا

(النظام العرفي) وصداھا العالمي الذي لازال مستمرا إلى الیوم، وسأكتفي من الشواھد 
  المعاصرة بما تم ذكره إذ لا یتسع المقام إلى ذكر مزید من الشواھد.

  
  
  

                                                        

 .١٥٤المرجع نفسھ، ص - ١
 .١١٣في تاریخ الفقھ الإسلامي، شاخت، ص ثلاث محاضرات - ٢
  .١١٣المرجع نفسھ، ص - ٣
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  الخاتمة:  
-د منھا أحكامھ ونظمھ، وھذه الأصول إن للفقھ الإسلامي أصولا ومصادر یستم

ھي ما تمنح للفقھ الوصف (إسلامي)، وإن من أھم وأبرز  -القرآن الكریم والسنة النبویة
خصائص الفقھ الإسلامي مواكبتھ وملاءمتھ تغیر الأزمنة ومستحدثات المسائل، وتاریخ 

  ھذا الفقھ خیر شاھد على ذلك.
نات وراعى المتطلبات في كل عصر وفي كل  وقد تطور ھذا الفقھ وواكب المُمَكِّ

مصر، ولازال التطور ملازم لھ مع تقدم العلوم والمكتشفات وتعدد المسائل والتفریعات، 
إلا أنھ متمسك بأصولھ وملتزم بمنھجیتھ لا یحید عنھا، فھو لا یستھدف التطویر المطلق 

تطویر في مجالاتھ المبدل للأصول والمرجعیة كباقي القوانین والأنظمة، وإنما یطبق ال
  السائغة ومساحاتھ المحددة.

وقد سعى شاخت لتبني رؤیة أقحمھا في تفسیر تطور وتغیر الفقھ الإسلامي 
سماھا (القانون العرفي)، وقد استعرض ھذا البحث ھذه الرؤیة الاستشراقیة كما أبان عن 

قش البحث مفھوم العرف في الإسلام، وأوضح مدى اختلاف العرف بین الرؤیتین، كما نا
نظریة شاخت بالأدلة والبراھین وفق منھجیة علمیة وموضوعیة یأمل الباحث أنھا 

  أوضحت حقیقة مخالفة رؤیة شاخت لواقع العرف واعتباره في الإسلام.
والله أسأل أن یجعل ھذا العمل في رضاه، وأن یوفقنا جمیعا لصالح القول 

  محمد وعلى آلھ وصحبھ.والعمل، وصلى الله وسلم وبارك على سیدنا ونبینا 
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  قائمة المراجع:

 القرآن الكریم.-١
أثر العرف في التشریع الإسلامي، د.السید صالح عوض، دار الكتاب الجامعي بالقاھرة -٢

 دون الإشارة إلى تاریخ نشر.
الطبعة  ٢٠٠٣الإحكام في أصول الأحكام، للآمدي، دار الصمیعي بالریاض عام -٣

 الأولى.
الطبعة  ١٩٧٤لوافد، أنور الجندي، دار الكتاب اللبناني ببیروت عام أخطاء المنھج ا-٤

 الأولى.
الطبعة  ١٢٨٨إرشاد الساري لشرح صحیح البخاري، للقسطلاني، طبعة بولاق عام -٥

 الرابعة.
 ١٩٨٣الاستشراق بین الموضوعیة والافتعالیة، د.قاسم السامرائي، دار الرفاعي عام -٦

 الطبعة الأولى.
الطبعة  ٢٠٠٩نقدیة، د.صلاح الجابري، دار الأوائل بدمشق عام  الاستشراق قراءة-٧

 الأولى.
  .١٩٥٩الأشباه والنظائر، للسیوطي، مطبعة مصطفى البابي الحلبي بمصر عام -٨
أصول الفقھ، شاخت، ترجمة إبراھیم خورشید ود.عبدالحمید یونس، ود.حسن عثمان، -٩

صول) بدائرة المعارف ، وأصلھ مادة (أ١٩٨١دار الكتاب اللبناني ببیروت عام 
 الإسلامیة.

أصول الفقھ المحمدي، شاخت، ترجمة ریاض المیلادي ووسیم كمون ومراجعة -١٠
 .٢٠١٨عبدالمجید الشرفي، دار المدار الإسلامي ببیروت عام 

أصول الفقھ المحمدي للمستشرق شاخت، أ.د.محمد مصطفى الأعظمي، مكتبة الرشد -١١
 الطبعة الأولى. ٢٠١٩عام 

 الطبعة الأولى. ١٤٢٣عین، ابن القیم، دار ابن الجوزي عام إعلام الموق-١٢
بدایة المجتھد ونھایة المقتصد، لأبي الولید محمد بن رشد القرطبي، مطبعة مصطفى -١٣

 الطبعة الثالثة. ١٩٦٠البابي الحلبي بمصر 
 .١٩٨٨بیان الدلیل على بطلان التحلیل، ابن تیمیة، طبع المكتب الإسلامي -١٤
فقھ، لكمال الدین السیواسي الشھیر بابن الھمام، طبعة مصطفى التحریر في أصول ال-١٥

  ھـ.١٣٥١البابي الحلبي بمصر 
تاریخ التشریع الإسلامي، للمستشرق كولسون، ترجمة د.محمد أحمد سراج، المؤسسة -١٦

 م الطبعة الأولى.١٩٩٢الجامعیة للدراسات والنشر ببیروت عام 
 .٢٠٠٤ت تنقیح الفصول، للقرافي، طبع دار الفكر ببیرو-١٧
تیسیر الكریم الرحمن في تفسیر كلام المنان، الشیخ عبدالرحمن بن ناصر آل سعدي، -١٨

 .٢٠٢٠المكتبة العصریة بصیدا عام 
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ثلاث محاضرات في تاریخ الفقھ الإسلامي، شاخت، ضمن مجموع باسم: المنتقى من -١٩
الجدید دراسات المستشرقین، جمعھا وعلق علیھا د.صلاح الدین المنجد، دار الكتاب 

) عام ٥٤٧، ٣٦١، ٢٦٢/ص٣٣ببیروت، وقد نشرت الأصل مجلة المشرق بلبنان (م
١٩٣٥.  

ھـ الطبعة ١٣٢٥جامع البیان في تفسیر القرآن، للطبري، الطبعة الأمیریة بمصر عام -٢٠
 الأولى.

 الطبعة الأولى. ١٩٤٩الجامع لأحكام القرآن، للقرطبي، دار الكتب المصریة -٢١
 دار الأرقم ببیروت دون الإشارة لتاریخ نشر. الجامع الصحیح، للبخاري،-٢٢
دائرة المعارف الإسلامیة، لمجموعة من المستشرقین، مركز الشارقة للإبداع الفكري -٢٣

 الطبعة الأولى. ١٩٩٨
دراسات في الحدیث النبوي وتاریخ تدوینھ، أ.د.محمد مصطفى الأعظمي، طبعة -٢٤

 .١٩٨٠المكتب الإسلامي ببیروت عام 
  الشافعي، المكتبة التجاریة بمصر.الرسالة، للإمام -٢٥
رسالة نشر العرف في بناء بعض الأحكام على العرف، لابن عابدین ضمن مجموع -٢٦

 . ١٣٢٥رسائلھ، طبعة نظارة المعارف 
روح الشریعة الإسلامیة، جون بول شارناي، ترجمة د.محمد الحاج سالم،  مركز -٢٧

 الطبعة الأولى. ٢٠١٩نھوض للدراسات والنشر ببیروت 
ة الناظر وجنة المناظر، ابن قدامة المقدسي، المطبعة السلفیة بمصر عام روض-٢٨

 ھـ.  ١٣٨٥
زاد المسیر في علم التفسیر، لابن الجوزي، طبع المكتب الإسلامي ببیروت -٢٩

 الطبعة الرابعة. ١٩٨٧عام
 الطبعة الأولى.    ٢٠٠١سنن أبي داود، دار الكتب العلمیة ببیروت عام -٣٠
 الطبعة الأولى. ١٩٨٧دار القلم ببیروت عام  شرح صحیح مسلم، للنووي،-٣١
  الطبعة الأولى. ٢٠٠٤صحیح مسلم، دار الكتاب العربي ببیروت -٣٢
الطرق الحكمیة في السیاسة الشرعیة، ابن قیم الجوزیة، مطبعة الآداب والمؤید بمصر -٣٣

 ھـ.١٣١٧عام 
 ر نشر.العرف وأثره في الفقھ الإسلامي، أ.د.حسنین محمود حسنین، دون الإشارة لدا-٣٤
 .١٩٤٧العرف والعادة في رأي الفقھاء، د.أحمد فھمي أبو سنة، مطبعة الأزھر -٣٥
علم الاجتماع القانوني والضبط الاجتماعي، د.إبراھیم أبو الغار، مكتبة نھضة الشرق -٣٦

 . ١٩٨٥بالقاھرة 
 الطبعة الثانیة. ١٩٨٨علم أصول الفقھ، عبدالوھاب خلاف، دار القلم -٣٧
ھوري، مطبعة فتح الله إلیاس نوري وأولاده بمصر عام علم أصول القانون، للسن-٣٨

١٩٣٦. 
الكشاف عن حقائق التنزیل، الزمخشري، المطبعة الكبرى الأمیریة ببولاق عام -٣٩

 ھـ الطبعة الثانیة.١٣١٨
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  الطبعة الأولى. ١٣٠١لسان العرب، ابن منظور، الطبعة المیریة بمصر عام -٤٠
كردستان العلمیة بمصر عام  مختصر المنتھى الأصولي، لابن الحاجب، مطبعة-٤١

١٣٢٦. 
 الطبعة الثانیة.  ٢٠٠٤المدخل الفقھي العام، د.مصطفى الزرقاء، دار القلم بدمشق عام -٤٢
 المستشرقون، للعقیقي، دار المعارف، الطبعة الرابعة.-٤٣
المستشرقون ومصادر التشریع الإسلامي، د.عجیل النشمي، المجلس الوطني للثقافة -٤٤

 عة الأولى.الطب ١٩٨٤بالكویت عام 
المستصفى، حافظ الدین النسفي، تحقیق أحمد بن محمد سعد الغامدي، رسالة دكتوراه -٤٥

 .١٤٣١بكلیة الشریعة بجامعة أم القرى عام 
الطبعة  ١٩٠٣المصباح المنیر، أحمد المقري الفیومي، الطبعة الأمیریة بمصر عام -٤٦

 الأولى.
مید الله، طبعة المعھد العلمي المعتمد لأبي الحسین البصري، بعنایة وتحقیق محمد ح-٤٧

 .١٩٦٤الفرنسي للدراسات العربیة بدمشق عام 
معجم ألفاظ القرآن الكریم الصادر عن مجمع اللغة العربیة بالقاھرة،  الھیئة العامة -٤٨

 .١٩٩٦لشؤون المطابع الأمیریة عام 
 ٢٠١٤مقالات في الفقھ، د.وائل حلاق، الشبكة العربیة للأبحاث والنشر ببیروت عام -٤٩

 الطبعة الأولى.
 ٢٠١١مقاصد الشریعة الإسلامیة، لابن عاشور، دار لبنان للطباعة والنشر عام -٥٠

  الطبعة الثانیة.
مناھج البحث العلمي وضوابطھ في الإسلام، أ.د.حلمي عبدالمنعم صابر، طبعة -٥١

 الطبعة الثانیة. ٢٠٠٠إیجیبت ستار بالقاھرة عام 
قین وعلماء الغرب، محمد البشیر مغلي، مناھج البحث في الإسلامیات لدى المستشر-٥٢

 الطبعة الأولى. ٢٠٠٢طبع مركز الملك فیص للبحوث والدراسات الإسلامیة عام 
الطبعة  ١٩٧٥الموافقات في أصول الشریعة، الشاطبي، المكتبة التجاریة بمصر عام  -٥٣

 الثانیة.
 موسوعة المستشرقین، عبدالرحمن بدوي، المؤسسة العربیة للدراسات والنشر-٥٤

  الطبعة الخامسة. ٢٠١٥ببیروت عام 
نظرات في علاقات الفقھ الإسلامي بالقانون الروماني، كارلو نللینو، ترجمة أ.د.محمد -٥٥

حمید الله، ضمن مجموع باسم: المنتقى من دراسات المستشرقین د.صلاح الدین 
 المنجد، دار الكتاب الجدید ببیروت.

 .١٩٧٧قصى بالأردن عامنظریة العرف، د.عبدالعزیز الخیاط، مكتبة الأ-٥٦

  
  




