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  تمخيص
نثروبولوجيّة لزيارة ضريح السيّدة زينب "أم ىاشم" من خلال رواية قنديل "أم ىاشم". إذ ييدف المقال إلى يتناول المقال النّظرة الإ

زيارة الضريح بشكل عام والتّركيز عمى زيارة إلقاء الضّوء عمى أىمّ المعتقدات الشّعبيّة والاجتماعيّة والدّينيّة الّتي تدفع الفرد إلى 
ضريح السّيّدة زينب "أم ىاشم" في رواية قنديل "أم ىاشم" والتبّرّك بالزّيت الموجود عند الضّريح من أجل الشّفاء والعلاج من 

  الأمراض بشكلٍ خاصّ.
 مقام. ة: ضريح، عادات وتقاليد، رجل صالح، فموكمور،كممات مفتاحيّ 

Abstract  

The article deals with an anthropological view of visiting the tomb of Sayyida Zainab "Umm Hashem" 

through Qandil's novel "Umm Hashem". The article aims to shed light on the most important popular, 

social and religious beliefs that motivate the individual to visit the shrine, in general, and focus on 

visiting the tomb of Sayyida Zainab “Umm Hashem” in the novel “Umm Hashem” and seeking 

blessings from the oil at the shrine for healing and treatment of diseases. 

  

Keywords: Shrine, Guardian, Customs and Traditions, Folklore, Mausoleum.   

    

  المقدّمة  

إنّ رواية قنديل "أم ىاشم" تتناول قضية الحيرة بين التقّاليد الشعبيّة من خلال زيارة الأضرحة والتبّرّك فييا وبين الطّبّ      
يركّز في الرّواية عمى العنصر التراثي الشّعبي الموروث في المجتمع  (1)حقيالحديث المتقدّم. فنرى بأنّ الكاتب يحيى 

الذي عرف المصريّ. إذ أنّ الرّواية تدور حول شابّ يدعى سي إسماعيل الّذي تربّى في بيئة شعبيّة في أحد أحياء القاىرة 
السّيّدة زينب، وقد ترعرع ىذا الشابّ في أسرة محافظة تؤمن وتقدّس العادات والتّقاليد والتّراثيّة الشعبيّة، مثل: التّداوي  باسم حي

بالزّيت الموجود عند ضريح السّيّدة زينب "أم ىاشم" والإيمان بزيارة الأضرحة والتّبرّك من صاحب الضّريح وغيرىا من العادات 
ظير لنا مدى الارتباط والإيمان الأعمى داخل المجتمع المصريّ المحافظ عمى العادات والتقّاليد وعمى وجو والتّقاليد. من ىنا ي

الخصوص في التمسّك بالعادات والتقّاليد والأعراف الّتي نشأوا عمييا والّتي اكتسبوىا من السّابقين ليم من الآباء والأجداد، ومن 
كريّ والثقافيّ ىو المعتقدات الدينيّة والشعبيّة الّتي لعبت دورًا كبيرًا داخل المجتمع ضمن ما تمسّك بو الفرد من الموروث الف

 المصريّ لِما ليا من أىميّة. 
 ونرى أنّ الكاتب يحيى حقي قد برع في إعطاء أىميّة المعتقدات والتّركيز عمى التبرّك بالزّيت الموجود عند ضريح السّيّدة 

(2)م"زينب "أم ىاش

ومن خلال ىذه المعتقدات نرى بأنّو كان ليذه المعتقدات الدّور الميم والأساسيّ في إيمان النّاس بالتّداوي بطرائق علاجيّة من 
احبة الضّريح والزّيت الموجود الموروث الشعبيّ فنرى بأنّ جميع سكان حيّ السّيّدة زينب في الرّواية كانوا يؤمنون بالضّريح وص

عند الضّريح كأيمان منيم بأنّ ذلك ىو المصدر القويم لعلاجيم من الأمراض الجسديّة والروحيّة، فعمى الرغم من توفر 
الأساليب والطرائق العلاجيّة في الطبّ الحديث نرى من خلال الرّواية بأنّ سي إسماعيل قد دمج بين العادات الموروثة مثل 
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ل منيا تحديد تناول الأوّ  .وقد اشتمل البحث عمى أربعة مباحث ل الزّيت المبارك والطّبّ الحديث الّذي تعمّمو في أوروبا.استعما
ة لزيارة الضريح نثروبولوجيّ ظرة الإالنّ تناول المبحث الثاني  .تو وأىدافو وتحديد مصطمحات البحث ومفاىيموىميّ أمشكمة البحث و 
م ىاشم في المجتمع أدة ة لمعلاج بزيارة ضريح السيّ تناول المراحل التطوريّ فقد ا المبحث الثالث مّ أم ىاشم، أفي رواية قنديل 

وصيات والمقترحات ثم المصادر تناول المبحث الرابع الخلاصة ونتائج البحث ووضع مجموعة من التّ  ،وأخيرا .المصريّ 
 والمراجع.

 لالمبحث الوّ 
 لمبحث والمنهجيّ  النظريّ  طارالإ
 : تحديد مشكمة البحث:أولا

بات لى تحقيق المتطمّ إمراض ويسعى أمنذ بداية وجوده عمى الأرض يعاني من مشاكل و  نسان البدائيّ كان الإ      
 مراض اعتقادات كثيرة.ل تفكيره تجاه الأة لبقائو وتواجده، وكان يتخمّ تي يجدىا ضروريّ والاحتياجات الّ 

و مرقده أاكنة في ضريحو ت السّ روح الميّ  نّ أعو منيا ومتنوّ  ةنسان معتقدات عديدالإصبح لدى أمن ىنا ومن ىذا المنطمق      
 ة بالأولياء الصالحين.نسان للأضرحة الخاصّ نسان، ومن ىنا جاء تقديس الإر عمى الإن تؤثّ أيمكن 

ة ة والعلاجيّ بما في ذلك الصحيّ  ةالذي تشيده جوانب الحيا م التكنولوجيّ ر والتقدّ غم من التطوّ وفي المجتمعات اليوم وعمى الرّ 
ضرحة أوالعادات والتقاليد في زيارة  ك بالتراث الشعبيّ و ما زالت ىناك الكثير من المجتمعات التي تؤمن وتتمسّ نّ ألا إمنيا 

 ك بيم وطمب الشفاء منيم.الصالحين والتبرّ 
  ا: هدف المقالثانيً 

أفراد المجتمع المصريّ تجاه ضريح السّيّدة زينب "أم ىاشم"  قبل نم (3) ةالاجتماعيّ المعتقدات الإنثروبولوجيّة الكشف عن أىمّ 
  في مجال الصّحّة والمرض.

  ة المقالا: أهميّ ثالثً 
يعتبر موضوع المقال "النّظرة الأنثروبولوجيّة لزيارة الأضرحة: رواية قنديل أم ىاشم نموذجًا "من المواضيع الميمّة مجال 

  أىميّة المقال من خلال:الانثروبولوجيا وتنطمق 
 ( ارتباط موضوع الأضرحة والمراقد بشكل أو بآخر بتحقيق الأىداف أو الغايات من قبل أفراد المجتمع المصري.1
( استمرار الاعتقاد بالشّفاء من الأمراض من خلال زيارة الأضرحة من قبل أفراد المجتمع المصريّ عمى الرّغم من التّطوّر 2

  التكنولوجيّ وما صاحبو من الاكتشافات الطبيّة والطّرائق العلاجيّة الحديثة القاىرة للأمراض.والتّقدّم 
 ا: تحديد مصطمحات البحث رابعً 

ثير صاحب الضريح وترسيخ ألى تدعيم الاعتقاد بتإفمنيا ما يدعو  ةومتباين ةدضرحة بوجيات نظرة متعدّ بالنسبة لموضوع الأ
قة بمثل ىذه ا يقوم عمى محاربة الأفكار والممارسات المتعمّ ا مناىضً خذ اتجاىً ومنيا ما يتّ  مكانتيم في المعتقد الشعبيّ 

 .المرقد، الضريح المعتقدات،
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  النظرة الإنثروبولوجية لزيارة الضريح في رواية قنديل "أم هاشم". المبحث الثاني:
تُعدّ زيارة الأضرحة عادة متوارثة لا يعرف بالضّبط تاريخ ظيورىا في العالم الإسلاميّ. لكن المؤكّد ىو انتشار الأضرحة في 

ين متنفّسًا بولوجيّ و لقد شكّمت زيارة الأضرحة في تقدير بعض الإنثر   .(2115 ة )جيلاني،والإسلاميّ العربيّة كافّة الأقطار 
إلى العالم الروحيّ مُمثّلًا بزيارة الضّريح، كما أنّ ىذه الظاىرة مثّمت تواصلًا بين الماضي والحاضر  وخروجًا عن العالم الماديّ 

إذ كانت ىناك العديد من الأىداف المرجوة من القيام . (2111)السّراج،  عند استذكار فضائل وكرامات أصحاب الأضرحة
فاء من الأمراض المختمفة، وتحصيل الصحّة والسلامة الجسديّة، الّتي تتمثّل في الشّ  بزيارة الأضرحة، كالأىداف الصحيّة

بعاد العين والحسد والسحر،  والأىداف النفسيّة إذ يأمل صاحب الزيارة لمضريح في الحصول عمى الراحة واليدوء الداخميّ وا 
لعون والقوّة، طمب الحماية ونيل الخير والبركة من صاحب الضريح. أضف إلى الأىداف الاجتماعيّة الّتي تتعدّد بين طمب ا

بداء التكافل الاجتماعي والأىداف الدّينيّة الّتي تتمثّل في تحقيق الاستقرار  والأمان، تأمين حاجة الغرباء وعابري السبيل وا 
 (Foqara, 2021. )الضريحالروحيّ والسعادة في الدارين الدنيا والآخرة، والتقرّب إلى الله عند طريق صاحب 

 

رواية قنديل "أم ىاشم" تحمل في طياتيا الكثير من الرّموز والمعاني الّتي تتحدّث عن الحياة الشعبيّة الّتي تتكوّن من      
الفمكمور والثّراث الشعبيّ في المجتمع المصريّ وأحيائو القديمة، كما وتتحدّث الرّواية عن الانفعالات اّلتي تصدر عن 

  وأحلاميم.عتقداتيم شخصيّات الرّواية؛ مشاعرىم وم
 إنّ النّظرة الأنثروبولوجيّة الّتي نراىا في رواية قنديل "أم ىاشم" والّتي تتجسّد في الإيمان التراثيّ الموروث من الآباء والأجداد

يت من خلال تقديس ضريح السّيّدة زينب "أم ىاشم"، من خلال الزّيارة لمضّريح والتبرّك بصاحبة الضريح ثمّ التّداوي بالزّ 
  الموجود عند الضّريح. ولإعطاء صورة أوضح عمى الموضوع لا بدّ من تعريف الضّريح أو المرقد وكما يأتي:

  Mausoleumالضريح 
(4) الصّغرىآسيا ىو بناء شُيّد خصّيصًا ليضمّ جثمان ميت، واسم "ضريح" مأخوذ من اسم )موسولس( ممك )كاريا( في      

 

ضريحا بالغ الفخامة والرّوعة، وتشييد الأضرحة لمموتى والمموك ورجال الدّين منيم  350الّذي شيّدت لو أرممتو في عام  
  .(1981)السّميم،  والحاضرةبخاصّة ظاىرة منتشرة بين الشّعوب البدائيّة والمتحضّرة الغبرة منيا 

  Shrineالمرقد 

ىو مبنى أو قبر أو مكان مدفون فيو شخص مقدّس، كما يعبّر )المرقد أو المقام( عن مكان مقدّس للاعتقاد بأنّو مسكن      
والاحتفالات الدينيّة وتقرّب لو القرابين  الصمواتلروح، وتحفظ في المقام ذي البناء المشيد أشياء مقدّسة أو تقُام فيو أو حولو 

  .(1981)السّميم،  نفسوة مقامات متنوّعة داخل المسكن وتتّخذ الشّعوب البدائيّ 

ولما كانت الأضرحة والمراقد خاصّة بالخوارق والأبطال والأنبياء والأولياء الصّالحين كان ليا أىمية كبيرة في حياة      
الإنسان البدائيّ بل وحتّى في حياة الإنسان المتحضّر إذ يعتقد أنّ ساكن الضّريح يمكن أن يحقّق أمنيتو أو طمبو أو أن يشفيو 

 (.2005)عصفور،  مرضومن 
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  التّعريف الإجرائيّ لمضّريح أو المرقد
ا ببطل أو وليّ أو نبيّ يتّخذه النّاس من مجتمع ما مقامًا لأغراض       ىو مكان يُدفن فيو الميّت الّذي غالبًا ما يكون خاصًّ

فنرى في رواية قنديل "أم ىاشم" بأنّ الضّريح في المجتمع المصريّ كان يحتلّ مكانة كبيرة في  .(5) وطقوسيّةوروحيّة علاجيّة 
نّ زيارتو شرف وبركة. إنّ ضريح السّيّدة زينب "أم ىاشم" كان موجودا في حيّ الّذي سُمّي عمى قموب المصريّين ويعبّرون أ

اسميا تبرّكا وتيّمنا بيا، إذ كان لقنديل أم ىاشم خصائص روحيّة وضاءة بالمّون، فإنّ زيت القنديل لا يقلّ أىميّة وتأثيرًا عن 
وبواسطة ىذا العلاج استطاع سي إسماعيل الشابّ المؤمن التبرك بالضريح الضّريح نفسو. فالزّيت يستخدم لعلاج عيون الزّوار 

  وصاحبتو والزّيت المبارك مع العمم الحديث من علاج ابنو عمّو فاطمة الّتي أصيبت بالعمى.
  المراحل التطوريّة لمعلاج بزيارة ضريح السيّدة أم هاشم في المجتمع المصري.المبحث الثالث: 

يندرج العلاج بزيارة الأضرحة والمراقد تحت إطار الممارسات غير الماديّة حيث يتعامل ىذا الجانب من العلاج مع      
لّا  لأنّ ىذا النّوع من العلاج يتطمّب من المريض أو المعالج أن يكون عمى استعداد نفسيّ ( 2116)عرب،  روحيًّاالمريض  وا 

ىي الّتي ترسم ( 1987)الجوىريّ،  المستفيدمن العميل أو  انبيا وىو المستفيد. فالثقة الكاممةفإنّ المعادلة الطبيّة ستفقد أحد جو 
طريق النّجاح لمعلاج. فنرى بأنّ المجتمع المصريّ كان متشبّثاً بإيمانو الأعمى من أنّ زيارة الضّريح والتبرّك بو وبالزيت منو ما 

ن دلّ ىو إلّا العلاج للأمراض الجسدية والروحيّة ومن  خلال ىذا الإيمان استطاع سي إسماعيل علاج فاطمة من العمى، وا 
ذلك فإنّو يدلّ عمى قوّة الإيمان بالمعتقدات والتراث الشعبيّ، والتقاليد الاجتماعيّة المرتبطة بالموروث الاجتماعيّ بحيث أنّ ىذه 

دة لأيّ منيا منفردًا عن الآخر حيث أنّيا جزء المعتقدات لا يمكن فصل بعضيا عن البعض الآخر لصعوبة إيجاد تبريرات محدّ 
 (.2113)عيسوي،  تيائمن المنظومة الإنثروبولوجيّة الّتي يؤمن بيا المجتمع والّتي يصعُب تجز 

الّتي تفصل بينو وبين تمك  كان الإنسان منذ القدم ممتصقًا بالطبيعة لبساطة حياتو وتفكيره فيو بحاجة إلى الواسطة     
)كمال،  وغيرىمالظواىر الطبيعيّة فوجد الأولياء الّذين اُعتبروا كواسطة بين الإنسان والله أو القوى الخفيّة الأخرى كالأرواح 

2111.) 
عتقاد في أنّ روح الميّت الصالح الوليّ ذكرا كان أم أنثى بأنّيا تحيا بعد خروجيا من جسده حياة متنقمة بين بالا وقد آمن الناس

وقد بدأت من ىنا العلاقة القويّة بين الإنسان والإيمان بالأضرحة الّتي ( 1985)إبراىيم،  الأرضيّ مأواىا السماويّ والعالم 
فأصبحت تتشكّل ( 1982)الخولي،  الإنسانيّةيارة الأضرحة ظاىرة في المجتمعات تسكنيا أرواح الصّالحين فأصبحت ظاىرة ز 
  عند الناس مواقف تجاه الأضرحة والمراقد.

فيناك أماكن مقدّسة من قِبل أفراد المجتمع المصريّ الّتي يؤمنون بأنّ ىذه الأضرحة والأماكن ما ىي إلّا تعبير منظّم عن 
)الطّعمة،  الأضرحةوتتّخذ من ورائيا الطّريقة العلاجيّة المرتبطة بزيارة Rapheal Pata, n.d) ) الاعتقادات التراثيّةأشكال من 

كما ىو الحال في المجتمع المصريّ بالنّسبة لضريح السيّدة زينب "أم ىاشم" الّذي كان مصدرًا أساسيًّا لعلاج فاطمة ( 1971
من بأنّ الزّيت المبارك ما ىو إلّا وسيمة لمعلاج وىذا الإيمان كان من العمى الذي أصابيا إذ أنّ إيمان سي إسماعيل الّذي آ

  عند كلّ سكان الحيّ؛ حيّ السيّدة زينب.

بشكل قويّ من خلال عدّة مواقع وأمكنو في الرواية فمثلا من خلال  الأنثروبولوجيّ من خلال الرواية يظير لنا جميًّا العنصر 
اء القاىرة، وىو حيّ شعبيّ يعيشو مجتمع وفئة من الشعب المصريّ البسيط، وىؤلاء اختيار الكاتب لمكان القصّة وىو أحد أحي
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النّاس يتمسّكون بمعتقدات وعادات تراثيّة وشعبيّة. في ىذا الحيّ ىناك ضريح السيدة زينب، الّذي كان بمثابة المكان الأسمى 
وىو المكان الّذي يجمب ليم راحة البال والشّفاء. إذًا  لسكان الحيّ ولمزّوار عمى حدّ سواء، ىو الممجأ الأوّل ليم في محنيم،

بالضريح  سكان الحيّ  الاجتماعيّ في الرّواية من خلال إيمان كلّ  الأنثروبولوجيّ لممكان دورٌ أساسيّ في إظيار المضمون 
وكونو مصدر لمشفاء ليم وىو مكان مقدّس أيضا. وأيضا، القنديل الّذي بداخمو الزّيت ىو زيت مبارك وذو قيمة عظمى بنظر 

كل سكان الحيّ حتّى الأشخاص الذين يرتكبون الرذيمة، فقد كانوا يتردّدون إلى الضريح ويتوسّمون لصاحبة الضريح بأن 
لشفاء. فيناك من قام بالزيارة لمضريح لطمب الشّفاء من أمراض وىناك من طمب التّوبة وغيرىا تساعدىم وتدعوا ليم بالتوبة وا

 من الحاجات لأنّ حيّ السيدة زينب قطنو الكثير من فئات المجتمع المصريّ مثل الحشاشين، الشحاذين، الحفاة، العراة وغيرىم

لنا العنصر الأنثربولوجيّ ىو في الشخصيات، وعمى رأس ىذه  ع الثاّني الّذي من خلالو يظيرأمّا الموق .(1998)الطّعمة، 
الشّخصّيات شخصية سي إسماعيل، ذلك الشابّ الّذي وُلد في حيّ السيدة زينب وىو شب متدين ولو علاقة قوية مع الإيمان 

د الشاب إسماعيل لفترة والتراث الشعبيّ ومع الشيخ درديري، ولكن عندما سافر إلى أوروبا انقطعت تمك العلاقة الإيمانية عن
معيّنة ولكن عند عودتو إلى الحيّ الشعبيّ بفترة وجيزة تم تصالحو مع الإيمان وشكل الإيمان في رمضان ليمة القدر وأخذ زيت 
من قنديل أم ىاشم ونجح في استعمالو كعلاج. من خلال تمك الشخصيّة يظير لنا مدى قوة الصراع بين الإيمان الدينيّ وبين 

والتقاليد في المجتمع الشعبيّ من جية وبين الحضارة الأوروبيّة من جية أخرى إذ أنّ شخصية إسماعيل لعبت دورًا العادات 
ة ة أخرى كان ليا الدور في إبراز مدى وقوّ مركزيًّا في إظيار النظرة الإنثروبولوجيّة الاجتماعيّة والدينيّة في الرواية. شخصيّ 

الممتزم  المصريّ  ة الشيخ رجب وىو والد سي إسماعيل ذلك الأبّ ة والتبرّك بيا ىي شخصيّ الإيمان بالمعتقدات وزيارة الأضرح
الذي سمّم ابنو لممدارس بقمب مفعم بالآمال حتّى إذا ما وجد ابنو يذاكر خفت صوتو فيكون "ذوب حنان مرتعش" بالحب 

برة كما عشت ىنا حريصا عمى دينك وفرائضك". والأمل، وحين يرسل ابنو لبلاد برة يوصّيو " وصيتي إليك ان تعيش في بلاد 
إذًا تظير شخصية الأب بأنّيا شخصيّة محافظة مفعمة بالإيمان، شخصيّة متشبّثة بالعادات والتقاليد الشعبيّة والدينيّة. شخصية 

صمة بالله مؤمنة  فاطمة تمك الفتاة الّتي ابتميت بالعمى ولكنّ ذلك المرض لم يحبط عزيمتيا ولم يضعف إيمانيا بل كانت ذات
مت نفسيا لسي إسماعيل ولم تعارضو حتّى النّياية بأنّ الزيت من قنديل أم ىاشم ىو العلاج لمرضيا ونستنتج ذلك بأنيا سمّ 

وقت العلاج ليا فنرى التسميم المطمق والإيمان القويّ لممعتقدات والعادات من خلال العلاج ليا بالزيت من قنديل أم ىاشم. 
درديري تمك الشخصيّة التي خدمت ضريح السيّدة أم ىاشم الّذي آمن بأنّ الزيت ىو مصدر لمشفاء والعلاج ة الشيخ شخصيّ 

)وهبان،  والعلاجفاء ة الإيمان بالضّريح والزيت لمشة نرى قوّ حتّى أنّو أصبح يبيع الزيت لمزائرين إلى الضريح. في ىذه الشخصيّ 

2020.) 

نستنتج من ىذا بأنّ التّراث الشعبيّ يتضمّن تنوّعات عديدة من الأفكار والتطوّرات والمعتقدات الشعبيّة والطقوس والممارسات 
الّذي تعيش فيو فنرى تارة بأنّ سي إسماعيل ( 1982)الخولي،  بالمجتمعالّتي تعكس نظرة الإنسان لمعالم وترسم إطارًا لعلاقاتو 

لمتعمّم بالخارج كان مؤمنا إيمانًا مطمقًا بالضّريح والزّيارة والتّداوي بالزّيت والتّراث الشعبيّ والعادات والتقّاليد، في الرّواية قبل سفره 
  لكن عندما سافر إلى أوروبا نرى بأنّو تأثّر بالعادات الأوروبية وضعف إيمانو الشعبيّ الّذي شبّ عميو منذ صباه.

 المبحث الرابع  
  الخلاصةأولا: 
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إنّ القضيّة المحوريّة في رواية قنديل "أم ىاشم" ىي الصّراع بين الأصالة والمعاصرة، ثم التّراث الشعبيّ الشرقيّ والحضارة      
نثروبولوجيّة في المجتمع الأوروبيّة. من خلال الرّواية نرى بأنّ الكاتب يحيى حقي قد أبمى بلاء حسنًا في إظيار النّظرة الأ

بالمجتمع المصري من خلال كتابة رواية قنديل أم ىاشم وركّز عمى أنّ العادات والتّقاليد  اىتمّ  روبولوجيًّاأنثالمصريّ لكونو 
يصف الكاتب ث دون أدنى محاولة لمتطوّر، ولذا، والقيم والفمكمور الشعبيّ المتأصّل ما ىو إلّا رمز لمثبات والتحجّر أمام المورو 

ح السيدة زينب بأنّو أبديّ ومتعالٍ عمى كل صراع، إذ يقول الكاتب: "كل نور يفيد يحيى حقي قنديل الزيت الموجود في ضري
 (.1994ع" )حقّي، اصطداما ما بين ظلام يجثم، وضوء يدافع، إلّا ىذا القنديل بغير صرا

 ا: نتائج البحثثانيً 
 لى مجموعة من الاستنتاجات كما يأتي:إل البحث وقد توصّ 
 ى اليوم في الكثير من المجتمعات.ة حتّ ك بيا ما زالت قويّ ضرحة والتبرّ ظاىرة زيارة الأ نّ أن تبيّ  دينيًّا: -1
من  ةة وىذه المعتقدات متوارثة شعبيّ ة وتراثيّ دة زينب بمعتقدات اجتماعيّ السيّ  سكان حيّ  ك كلّ ن لنا تمسّ تبيّ  اجتماعيًّا: -2

 جداد.والأ باءالآ
احة دة زينب لمعلاج، فضلا عن شعورىم بالرّ بزيارة ضريح السيّ  نيقومو  سكان الحيّ  كلّ  نّ أن تبيّ  وصحّيًّا:ا نفسيًّ  -3

 حياء مجاورة أخرى.أفقط بل عمى  قتصر عمى سكان الحيّ تزيارة الضرح لم  نّ أمن ذكر ب ، لا بدّ والاطمئنان النفسيّ 
 ا: التوصيات والمقترحاتثالثً 

، حيث يتوارثيا ةوالمعتقدات، كي تبقى ىذه المعتقدات راسخة وخالد ة لتدريس التراث الشعبيّ نشاء مراكز ثقافيّ إضرورة  -1
 جداد.باء والأالأبناء من الآ

 ة في المدارس، وتنمية عمم الفمكمور داخل المجتمعات.لى المناىج الدراسيّ إدخال عمم الفمكمور إ -2
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