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 مقدمة

ابغمد ﵁ رب العابؼتُ، كالصلبة كالسلبـ على خابً ابؼرسلتُ كسيد العابؼتُ 
 سيدنا بؿمد كعلى آلو كصحبو أبصعتُ.

 كبعد؛
نشأ بُ فراغ أك من فراغ، كإبٌما ىي كليدة البيئة، كالفيلسوؼ فإفٌ الفلسفة لا ت

ىو من يوصٌف ابؼشكلة كيضع حلولان بؽا، فيخرجي المجتمعي من أزماتو. كمن ىنا فإفٌ 
كانت تعجٌ بدشكلبت سياسيٌة  أبؼانيا بُ النصف الأكٌؿ من القرف التاسعى عشر ى

 لبركتستانت لا يكاد بىمد نارىا.كاجتماعيٌة كدينيٌة، ككانت ابغركب بتُ الكاثوليك كا
بؼا تعانيو من مشكلبت  (ُ)«إنٌّا لم تعد دكلة»حتى إفٌ ىيجل قاؿ عن أبؼانيا: 

كأزمات كىزائم حربيٌة، ىذه الأزمات جعلت الفلبسفة يسعوف إلى تشخيص الأسباب 
 التي أدٌت إليها ككضع حلوؿ بؽا.

ثائرين على الأكضاع  كبُ ىذه الفتًة خرج اليساريوف ابؽيجليوف، كقد كانوا
الدينيٌة كالثقافيٌة كالسياسيٌة بُ أبؼانيا. فبدأكا بنقد الدين لأنوٌ كاف عائقنا بُ سبيل 

 التقدـ، ككانت البداية بو لأنوٌ أقلٌ خطرنا من نقد الواقع السياسي.
كمن ىذا الوسط خرج فويرباخ الذم كاف أحد اليساريتُ ابؽيجيليتُ؛ فنقد 

ىب البركتستانتي الذم تربى عليو، كتعلٌمو، فرأل أفٌ ابعانب ابؼسيحيٌة خاصة ابؼذ
الإنساني ىو أكضح جانب فيو، فابؼسيح بشر صار معبودنا، بٌٍ إفٌ الإنساف ىو العقل 
كالإرادة كالقلب، كالثالوث ابؼسيحي ما ىو إلا كحدة العقل كابغب كالإرادة، فالثالوث 

                                                           

، تربصة الدكتور ُٕىربرت ماركيوز، ص ( انظر: العقل كالثورة ىيجل كنشأة النظريةٌ الاجتماعيٌة،ُ)
 ـ.َُٕٗفؤاد زكريا، ابؽيئة ابؼصرية العامة للتأليف كالنشر، 
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لإنساف ىو الذم نزع معبوده من نفسو، ىو ابؼعبر عن الإنساف. كخرج بهذه النتيجة: ا
كجعلو على صورتو حتُ ضاع كاغتًب كفقد كعيو، فسلخ إبؽو من جلده، كحتُ يستًد 

 كعيو لن بهد إلا نفسو.
كجاء حسن حنفي بُ مصر فاعتنق الفويرباخيٌة دكف أم سبب سول ما توبنو 

النصف الأكٌؿ من  توازو كتشابو عضوم بتُ الوضع التاربىي الاجتماعي لأبؼانيا بُ»من 
القرف التاسع عشر كالوضع التاربىي الاجتماعي للعالم العربي كمصر خاصة بُ النصف 
الثاني من القرف العشرين. ىذاف الوضعاف ابؼتوازياف كابؼتشابهاف عضوينا بسثلب بُ بزلٌف 
اقتصادم كاجتماعي نتيجة عدـ كجود طبقة كسطى قويةٌ تستطيع مباشرة مهمة نقل 

 (ُ)«.التًاث الديتٍ إلى ابغداثة كالعقلبنيٌة ثقافتو من
كبذاىل حنفي طبيعة الإبؽيات بُ الإسلبـ عن غتَىا من الأدياف الأخرل، 
فحاكؿ جعلها إنسانيٌة كما فعل ذلك فويرباخ مع ابؼسيحيٌة. كطبق مقالة الاغتًاب 

 الديتٍ على الإبؽيٌات.
ات بُ الدين الإسلبمي؟ كلكن ىل فعلبن بيكن أف تطبق ىذه ابؼقالة على الإبؽي

 كماذا فعل حنفي مع أدلٌة كجود ا﵁؟ كىل ا﵁ تعالى موجود بناء على تلك ابؼقالة؟
كمن ىنا كاف لزامنا علينا أف بقيب على ىذه الأسئلة، كأف نظهر مواطن ابػلل 

 بُ فكر حنفي، ككيف أنوٌ أنكر البديهيات كحرٌؼ ابؼسلمات.
 منهج البحث

ث ابؼنهج التاربىي، كالتحليلي كالنقدم، فالتاربىي استخدمتي بُ ىذا البح
عند ابغديث عن الأحداث التاربىيٌة، كالتحليلي عند عرضي للؤفكار كبرليلها، 

 كالنقدم عند نقدىا.

                                                           

، رؤية ُْٕدراسات بُ سيسيولوجيا الأدياف، د. أشرؼ منصور، ص –( الرمز كالوعي ابعمعي ُ)
 ـ.ََُِللنشر كالتوزيع، الأكلى، 
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 خطة البحث
 يشتمل البحث على بسهيد، كمبحثتُ، كخابسة.

 أمٌا ابؼقدمة: فعرضتي فيها أبنيٌة ابؼوضوع كابؼنهج ابؼتبع فيو كابػطة.
 كأمٌا التمهيد: فيشتمل على التعريف بالاغتًاب كحسن حنفي.

 ابؼبحث الأكٌؿ: مقالة الاغتًاب الديتٍ. كفيو مطلباف:
 الأكٌؿ: التعريف بفويرباخ، كأسباب القوؿ بدقالة الاغتًاب الديتٍ

 الثاني: تطبيق فويرباخ مقالة الاغتًاب الديتٍ على ابؼسيحيٌة
 عند حسن حنفي. كيشتمل على مطالب: ابؼبحث الثاني: الاغتًاب الديتٍ

 الأكٌؿ: مراكغة حسن حنفي بُ تطبيق الاغتًاب الديتٍ على الإبؽيات
 الثاني: أدلةٌ كجود ا﵁ تعالى كموقف حسن حنفي منها

 الثالث: صفات ا﵁ تعالى كالاغتًاب الديتٍ بُ دعول حسن حنفي 
 ابػابسة كتشتمل على أىمٌ النتائج

 ف بوظى ىذا البحث بالقبوؿ.كا﵁ى تعالى أسأؿي أ
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 تمهيد:
 أولًا: تعريف الاغتراب

 الاغتًاب بُ اللغة: -ُ
الاغتًاب افتعاؿ من الغربة، كمعناه: البعد، يقاؿ: اغتًبٍ عتٍ. أم ابتعدٍ كمنو 

 (ُ)الاغتًاب عن الوطن كىو الابتعاد.
بًيوا لاى تيضٍويكا.كمنو قوؿ عمر  جلي الٍقىرىابىةى القريبةى، أىم لاى يػىتػىزىكَّجي الر  (ِ): اغٍتًى

 أم بكيفنا ىزيلبن. (ّ)فيجيءى كلديه ضاكًيِّا.
 الاغتًاب بُ الاصطلبح الفلسفي الغربي: -ِ

" alienationالاغتًاب أك الاستلبب تربصة للكلمة الإبقليزيةٌ "إلينيشن 
التي تعتٍ ببساطة "حالة انفصاؿ" أك "غربة" أك "استلبب" كالإحساس بأفٌ الإنساف 

 (ْ)بُ بيتو كموطنو أك مكانو. ليس

                                                           
، نشانظر: ( ُ) واف بن سعيد ابغمتَل اليمتٍ )ابؼتوبَ: شمس العلوـ كدكاء كلبـ العرب من الكلوـ

 -لبناف(، دار الفكر )دمشق  -، دار الفكر ابؼعاصر )بتَكت َْْٗ، صٖىػ(، جّٕٓ
 ـ.ُٗٗٗ -ىػ  َُِْسورية(، الأكلى، 

لم أر أىنا بًُ الٍبىاب بًُ كتابو حىدًيثي مىا يسٍتىأٍنس بوًً، إًلاَّ مىا كجدتي بُ »( قاؿ ابن ابؼلقن: ِ)
: « دًيثغىريًب ابغى » لًإبػٍرىاىًيم ابغىٍرٍبيٌ من حىدًيث عبد ا﵁ بن ابؼؤمل، عىن ابٍن أبي مليكىة قىاؿى

قىاؿى ابغىٍرٍبيٌ: الٍمىعٍتٌ: تزكجوا « قد أضويتم؛ فأبككوا بًُ النوابغ»قىاؿى عمر لآؿ السَّائًب: 
، ابن ابؼلقن سراج البدر ابؼنتَ بُ بزريج الأحاديث كالأثار الواقعة بُ الشرح الكبتَ«. الغرائب

، ٕىػ(، جَْٖالدين أبو حفص عمر بن علي بن أبضد الشافعي ابؼصرم )ابؼتوبَ: 
 ـََِْ-ىػُِْٓالسعودية، الاكلى، -الرياض -، دار ابؽجرة للنشر كالتوزيع ََٓص

( لساف العرب، بؿمد بن مكرـ بن على، أبو الفضل، بصاؿ الدين ابن منظور الأنصارم ّ)
 -بتَكت، الثالثة  –،  دار صادر ّٗٔ، صُىػ(، جُُٕ)ابؼتوبَ: الركيفعى الإفريقى 

 ىػ ُُْْ
، دار الشركؽ، ِٓٔ، صُ( موسوعة اليهود كاليهوديةٌ كالصهيونيٌة، د. عبد الوىاب ابؼستَم، جْ)

 ـ.ُٗٗٗالأكلى، 
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كيشتَ ىذا ابؼصطلح فلسفيِّا: إلى غربة الإنساف عن جوىره كتنزُّلو عن ابؼقاـ 
الذم ينبغي أف يكوف فيو، كما تشتَ إلى عدـ التوافق بتُ ابؼاىيٌة كالوجود، فالاغتًاب 

 (ُ)نقص كتشويو كانزياح عن الوضع الصحيح.
 ا لاستعمالاتو عند الفلبسفة الغربيتُ:كقد اختلفتٍ دلالةي ىذا ابؼصطلح تبعن 

ـ: ىو أفٌ كلٌ فرد من أفراد ُٕٗٔت: (ِ)فالاغتًاب بُ فلسفة ىوبز -أ
المجتمع يتخلى كيتنازؿ بحسب العقد عن حقو بُ أف بوكم نفسو لإنساف آخر 
)ابغاكم( أك بؾلس من الأفراد. فالاغتًاب: انتزاع ابغق من الأنا لآخر من أجل منفعتو 

 (ّ)كمصابغو.
ـ: فهو جزء من حركة الظاىرات ُُّٖت:  (ْ)أمٌا الاغتًاب عند ىيجل -ِ

 (ٓ)بُ الزمن، جزء من تطورىا الباطتٍ )التناقض( كانشطارىا أضدادنا بٌٍ كحدة الأضداد.
                                                           

 ِٓٔ، صُ( ابؼصدر السابق، جُ)
ديسمبر سنة ْابػميس  ـ، كتوبُ يوـُٖٖٓ( توماس ىوبز، فيلسوؼ ابقليزم مادم، كلد سنة ِ)

ـ عن إحدل كتسعتُ عامنا، من مؤلفاتو: الاعتًاضات الثالثة كىي اعتًاضات على ُٕٗٔ
ـ، كيعرض فيو نظريتٌو بُ ابغكم، ُُٓٔتأملبت ديكارت، كالتنتُ أك اللفياثاف كنشره عاـ 

كأفضل السبل لتأسيس الدكلة على أساس فلسفي، كأفضل السبل أف يتنازؿ الإنساف عن 
بُ ابغكم للحاكم أك صاحب السيادة حتى يتجنب القتل كالدمار. انظر حياتو حقو 

، ٕٕ – ُْبالتفصيل بُ: توماس ىوبز فيلسوؼ العقلبنيٌة، د. إماـ عبد الفتاح إماـ، ص
ـ، كمقدمة د. رضواف السيد لكتاب اللفياثاف الأصوؿ ُٖٓٗدار الثقافة للنشر كالتوزيع، 

، تربصة: ديانا حرب، كبشرل ُُ -ٗكلة، توماس ىوبز، صالطبيعيٌة كالسياسيٌة لسلطة الد
 ـ.َُُِصعب، ىيئة أبو ظبي للثقافة كالتًاث، كلمة، الأكلى 

ـ، ُٖٖٗ، دار ابؼعارؼ، الثالثة، ُٓ( انظر: الاغتًاب ستَة مصطلح، د. بؿمود رجب، صّ)
  ـ.َُِٖ، دار الفارابي، بتَكت، ِّ، فابّ عبد ابعبار، صالاستلببانظر: ك 

أغسطس، سنة  ِٕورج فيلهلم فريدريش ىيجل، فيلسوؼ أبؼاني، كلد بُ اشتتجرت بُ ( جْ)
ـ، كىو فيلسوؼ مثالي، كتعتٍ ابؼثاليٌة عنده تعقيل الواقع أم جعل ؿٌ ما ىو كاقعي َُٕٕ

معقولان ككلٌ ما ىو معقوؿ كاقعينا، أم الوصوؿ إلى توحيد فيما بتُ الواقع كابؼعقوؿ بالانتهاء 
ـ، من مؤلفاتو: ُُّٖنوفمبر  ُْء معقوؿ. مات بالكولتَا بُ بركسيا بُ إلى أفٌ كلٌ شي

موسوعة الفلسفة، د. ظاىرياٌت الرُّكح، كابؼنطق، كفلسفة القانوف. انظر تربصتو كفلسفتو بُ: 
، ابؼؤسسة العربيٌة للدراسات كالنشر، الأكلى، ٓٗٓ - َٕٓ، صِعبد الربضن بدكم، ج

 .ـُْٖٗ
 ْٔابعبار، ص( الاستلبب، فابّ عبد ٓ)
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كيعتٍ انفصاؿ ابعزء عن الكلٌ، كبودث ىذا عندما يقوـ العقل ابؼطلق )الفكرة ابؼطلقة ػ 
اف، فهو بذلك قد طرح جزءنا منو خارجو، كأصبح ىذا ابعزء الإلو( بخلق الطبيعة كالإنس

غريبنا عنو كىذا ما ييسمَّى باغتًاب الوعي عن عالم الطبيعة كالأشياء الطبيعيٌة، كانقساـ 
الذات عن ابؼوضوع، كابػلبص ىو عملية إنّاء الغربة كحالة النفي. كىي حالة لا 

يقوـ بها فيعيد للئلو )العقل ابؼطلق( يستطيع الإلو أف يقوـ بها إذ لابدٌ للئنساف أف 
سيطرتو على الطبيعة من خلبؿ فهمو بؽا كسيطرتو عليها كتوحده بها، بحيث تصبح 
ا مع الطبيعة، أم أفٌ العقل ابؼطلق يستعيد الطبيعة من  الذات موضوعنا كالعقل كاحدن

بؿاكلة  خلبؿ فهم العقل ابؼتناىي )الإنساف( بؽا كالسيطرة عليها. كليس التاريخ سول
 (ُ)الإنساف الدائبة أف يتعرؼ على الطبيعة كمن بٌٍ تنمية كعيو بابؼطلق.

ـ: ىو على النقيض من ىيجل فقد ُِٕٖت:  (ِ)الاغتًاب عند فويرباخ -ْ
أنكر أف يكوف الإنساف إبؽنا مغتًبنا عن ذاتو، فالعكس ىو الصحيح، فالإنساف  ىو 

الأمر؛ فجعل الإلو خالقو. كابػلبص الذم خلق الإلو، كأضفى عليو صفاتو، بٌٍ عكس 
 (ّ)من ىذه ابغاؿ لا يكوف إلا إذا استعاد الإنساف كعيو بنفسو، كأسقط فكرة الألوىيٌة.

ـ: ىو اغتًاب فويرباخ إلا أنوٌ ُّٖٖت:  (ْ)الاغتًاب عند ماركس -ٓ
أضاؼ إليو أفٌ الغربة الدينيٌة ليست إلا أحد أشكاؿ غربة الإنساف عن ذاتو، فالإنساف 

                                                           

 ِٓٔ، صُ( موسوعة اليهود كاليهوديةٌ كالصهيونيٌة، د. عبد الوىاب ابؼستَم، جُ)
 ( ستأبٌ تربصتو بُ ابؼطلب الأكٌؿ بُ ابؼبحث الأكٌؿ من ىذا البحث إف شاء ا﵁ تعالى.ِ)
 .( سيأبٌ تفصيل ىذا الاغتًاب بُ ابؼطلب الثاني من ابؼبحث الأكٌؿ بُ ىذا البحث إف شاء ا﵁ّ)
ـ، ككاف أبوه بؿامينا ُُٖٖمايو  ٓ( كارؿ ماركس، مفكر اقتصادم كسياسي أبؼاني، كلد بُ ْ)

يهوديِّا، عاش كارؿ ماركس بُ ضنك شديد كفقر مدقع؛ حتى إفٌ الفقر كاف سببنا بُ موت 
ـ. من مؤلفاتو: نقد فلسفة ابغق عند ُّٖٖمارس سنة  ُْكلديو كابنتو. توبُ ماركس بُ 
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ىو الذم يصنع طبيعتو كيصوغها )فهو ليس لو طبيعة أصليٌة أك جوىريةٌ(. كلكنٌو بدلان 
من أف يركز على مظهره الإنساني فإنوٌ بىلق الإلو من نفسو )كما يقوؿ فويرباخ(، 
كالأكثر من ىذا أنوٌ بىلق من نفسو كذلك قوانتُ كمبادئ كمؤسسات اجتماعيٌة 

ؿ كينفصل عنها فيشعر بالاغتًاب ككأنٌّا لم تكن لو كفلسفات كسلعنا ماديةٌ كرؤكس أموا
ككأنوٌ ليس خالقها، بٌٍ يبث فيها من ركحو حتى تدب فيها ابغياة فتتوثن ىي كيتشيأ 
ىو فتستحيل بـلوقات مستقلة يقوـ ىو بعبادتها. فالإنساف ابؼغتًب عن ذاتو ليس بُ 

نياتو. أمٌا الإنساف غتَ ابغقيقة إنساننا، فهو لم يعرؼ نفسو كلم يع تاربىو أك إمكا
ابؼغتًب، فهو الإنساف ابغقيقي الذم يتجاكز حالة الانفصاؿ ىذه كيتحكم بُ الطبيعة 

 (ُ)كبُ كلٌ ما تنتجو يداه، كبوقق لنفسو ابغرية كيتحكم بُ مصتَه.
كابػلبصة، أفٌ دلالة الاغتًاب بزتلف باختلبؼ استعماؿ الفيلسوؼ نفسو، 

يقوـ بها الإنساف سواء كاف بغاكم أك بؾلس حكم فهو عمليٌة تنازؿ أك استلبب 
 )ىوبز(، أك بؼعبود )فويرباخ(، أك بؼؤسسات كقوانتُ كسلع كرؤكس أمواؿ )ماركس(.

 ثانيًا: التعريف بحسن حنفي
 نشأتو وتعليمو

ترجم حسن حنفي لنفسو بُ كتابو الذكريات، كىو ما نعتمد عليو بُ كتابة 
، (ِ)ـ بُ حي باب الشعريةٌ بالقاىرةُّٓٗن مواليد ىذه النبذة التعريفيٌة عنو، فهو م

ا حفظ فيو بعض سور  أرسلو كالده إلى الكيتَّاب بُ سن الرابعة، كمكث فيو عامنا كاحدن
                                                                                                                                          

اؿ، كبؤس الفلسفة. انظر تربصتو كفلسفتو بُ موسوعة الفلسفة، د. عبد ىيجل، كرأس ابؼ
 ِّْ - ُْٖ، صِالربضن بدكم، ج

، ِٔٔ، ِٓٔ، صُ( موسوعة اليهود كاليهوديةٌ كالصهيونيٌة، د. عبد الوىاب ابؼستَم، جُ)
 ُْٗكانظر: الاستلبب، فابّ عبد ابعبار، ص

 ىنداكم. ، مؤسسةُٗـ، حسن حنفي، صَُِٖ – ُّٓٗ( ذكريات ِ)
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،كبؼا بلىغ ابػامسة (ُ)القرآف الكرنً، كتعلَّم بعضى قواعد اللغة العربيٌة، كعلبمات الإعراب
، كبؼَّا كانت ىذه ابؼدرسة الأكلية (ِ)اكيشانتقىل إلى ابؼدرسة الأكليٌة، مدرسة سليماف ج

علمًتُ العليا، كلا تيؤىِّل للثانويةٌ كابعامعة، انتقل إلى 
ي
طريقنا مسدكدنا إلا بكو مدرسة ابؼ

ـ، ُْٖٗ - ُْٓٗ، كقضى فيها ثلبث سنتُ من عاـ (ّ)مدرسة السلحدار الابتدائيٌة
، كبُ عاـ (ْ)ع ابعيشـ انتقل إلى مدرسة خليل أغا الثانويةٌ بشار ُْٖٗكبُ عاـ 

ا مع علم النفس ُِٓٗ ـ التحق بكليٌة الآداب، قسم الفلسفة، ككاف قسمنا كاحدن
، كبُ كليٌة الآداب تتلمذ على الدكتور عثماف (ٓ)كالاجتماع بُ السنتىتُ الأكلى كالثانية

الذم درٌس لو  (ٕ)الذم كاف ييدرِّس الفلسفة ابغديثة، كالدكتور توفيق الطويل( ٔ)أمتُ

                                                           

 َّ( ابؼصدر السابق، صُ)
 ُّ( ابؼصدر السابق صِ)
 ِّ( ابؼصدر السابق صّ)
 ّّ( ابؼصدر السابق صْ)
 ّْ( ابؼصدر السابق صٓ)
ـ، كعمل أستاذنا بقسم الفلسفة َُٖٗ( كلد بُ قرية مرغونة بدركز البدرشتُ بؿافظة ابعيزة عاـ ٔ)

ىػ،  ُّْٗاللغة العربيٌة بالقاىرة سنة  بكليٌة الآداب بجامعة القاىرة كانتخب عضونا بدجمع
ـ. من مؤلفاتو: الفلسفة الركاقيٌة. بؿمد عبده )رسالة دكتوراة(. ديكارت. ُٖٕٗكتوبُ عاـ 

، بتَكت، الثانية، ِْ، صِانظر: تتمة الأعلبـ، بؿمد ختَ رمضاف يوسف، ج ، دار ابن حزـ
 ىػ. ُِِْ

ـ، ُّْٗلية الآداب بجامعة القاىرة سنة ـ، بزرجٌ من كَُٗٗ( كلد بُ بولاؽ بالقاىرة عاـ ٕ)
كعتُ رئيسنا لقسم الفلسفة بالكلية، بٌٍ ككيلب بؽا، كانتخب عضونا بدجمع اللغة العربية بالقاىرة 

ـ. من مؤلفاتو: أسس الفلسفة، فلسفة الأخلبؽ، قصة َُٗٗـ، كتوبُ عاـ ُُٖٗسنة 
، ِانظر: تتمة الأعلبـ، ج النزاع بتُ الدين كالفلسفة، الشعراني إماـ التصوؼ بُ عصره.

 ُّٔص
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   (ْ).(ّ)، كالدكتور أبضد فؤاد الأىواني(ِ) (ُ)م الأخلبؽ، كالدكتور زكريا إبراىيمعل
ـ سافر إلى ُٔٓٗ، كبُ عاـ (ٓ)بزرجٌ حنفي من ابعامعة ككاف تقديره جيد

عشر سنواتو بُ »فرنسا، كمكث فيها عشر سنتُ،  كعن ىذه ابؼدٌة يقوؿ حنفي: 
تتٍ كيليَّة  (ٔ).«فرنسا غتََّ

، (ٗ)، كجيتوف(ٖ)، كىنرم كورباف(ٕ)أيدم ماسنيوف كىناؾ تتلمذ على
                                                           

ـ، عمل أستاذنا بقسم الفلسفة بكليٌة ُِْٗ( كلد الدكتور زكريا ابراىيم بُ مدينة القاىرة عاـ ُ)
ـ. من مؤلفاتو: سلسلة ُٕٔٗأبريل  ِٕالآداب جامعة القاىرة، بٌٍ رئيسنا للقسم،  توبُ بُ 

 -مشكلة الفن  -ة ابغرية مشكل -مشكلة ابغب  -ابؼشكلبت الفلسفيٌة: مشكلة الفلسفة 
مشكلة البنية. انظر: جريدة كطتٍ،  -مشكلة الإنساف  -مشكلة ابغياة  -ابؼشكلة ابػلقية 

/ ْ/ ِٔ(  عدد  ُٕٔٗ- ُِْٗمقاؿ ماجد كامل بعنواف: الدكتور زكريا ابراىيم )
 ـ.َُِٔ

 ْْ( ذكريات، صِ)
اب بجامعة القاىرة. توبُ عاـ ـ، عمل أستاذنا بقسم الفلسفة بُ كليٌة الآدَُٖٗ( كلد عاـ ّ)

ـ. من مؤلفاتو: معاني الفلسفة، كفجر الفلسفة اليونانية قبل سقراط، كبُ عالم َُٕٗ
، دار ُٔٗ، صُالفلسفة، كخلبصة علم النفس. انظر: الأعلبـ، ختَ الدين الزركلي،  ج

 ـ.ََِِالعلم للملبيتُ، ابػامسة عشر، 
 ْٖ( ذكريات، صْ)
 َٓ( ابؼصدر السابق صٓ)
 ٕٓ( ابؼصدر السابق صٔ)
ـ، تعلٌم العربيٌة كالفارسيٌة كالتًكيٌة ُّٖٖ( لويس ماسنيوف، مستشرؽ فرنسي، كلد بباريس عاـ ٕ)

ـ. من مؤلفاتو: مصطلحات الصوفيٌة، كأخبار ابغلبج، ُِٔٗكالأبؼانيٌة كالإنكليزيةٌ، توبُ عاـ 
ج، كتشبع بررائو. انظر: كنشر ديواف ابغلبج  مع تربصتو إلى الفرنسيٌة، كالطواستُ للحلب

 ِْٕ، صٓالأعلبـ للزركلي، ج
ـ من أسرة بركتستانتيٌة، درس الفلسفة بُ كليٌة َُّٗإبريل عاـ  ُْ( مستشرؽ فرنسي كلد بُ ٖ)

كليٌة الآداب )السوربوف( بُ باريس، كجٌهو ماسنيوف إلى دراسة السهركردم ابؼقتوؿ صاحب 
يٌة، كيشيح عن النزعة العقليٌة، كسار بُ حكمة الإشراؽ، كمن بٌٍ كانت نزعتو صوفيٌة إشراق

ـ. من مؤلفاتو: بُ ُٖٕٗأكتوبر  ٕىذا الابذاه خصوصنا بتُ ابؼفكرين الإيرانيتُ. توبُ بُ 
الإسلبـ الإيراني بُ أربعة أجزاء، كتاريخ الفلسفة الإسلبميٌة. انظر: موسوعة ابؼستشرقتُ، د. 

 ـ.ُّٗٗ، بتَكت، الثالثة، ، دار العلم للملبيتُْٖٓ – ِْٖعبد الربضن بدكم، ص
ـ، عمل أستاذنا بُ جامعة دبهوف قبل أف يعهد إليو بكرسي َُُٗ( فيلسوؼ فرنسي، كلد عاـ ٗ)

ـ، من مؤلفاتو: أفلبطوف، ُٗٗٗبكرسي تاريخ الفلسفة بُ السوربوف، توبُ عاـ 
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كإذا كاف ماسنيوف ىو الذم أىرشىدني إلى علم أصوؿ »، كعنهم يقوؿ حنفي: (ُ)كريكتَ
الفقو، ككورباف الذم اقتًح موضوع التأكيل كريكتَ ىو الذم كضىع يدم على 

 (ِ).«الظاىريات، فإف جيتوف ىو الذم علَّمتٍ الفلسفة كتاربىها
أثتَ الذم حدث لو بُ ىذه الفتًة من حياتو يقوؿ حنفي: كعن الت

أىحسىستي بتًغتَُّو بُ نفسي بُ طريقة رؤيتي للعالم كسلوكي بُ ابغياة؛ فبدلان من أف أبدأ »
بالفكر بدأت بالواقع، كىو ما بظَّيتيو بعد ذلك: من النص إلى الواقع. كبعد أف كنتي 

ى أصبحت أتطلع إلى الأماـ. كىو ما بظَّيتو مثل باقي الإخوة ابؼسلمتُ أتطلَّع إلى أعل
فيما بعد: من الفىناء إلى البىقاء. كبىدلان من حرصي على الشعائرً كمظاىرى أبقيتي على 
مضمونّا الاجتماعي كىو ما بظَّيتو فيما بعدي: من أحكاـ الشريعة إلى أحكاـ الوجود. 

كالتعلُّم من التجارب معها. كبدلان من أف أىىىاب كأخشى ابؼرأة بدأتي بابؼغامرة معها 
كبدلان من حرصي على كبدلان من قراءة النصوص بدأتي أعيش ابغياة، التجربة ابغيٌة. 
 (ّ).«الصلبة اليوميٌة أك الأسبوعيٌة أصبحتي حريصنا على زيارة الأكبرا

يعتٍ أفٌ فكره الذم قضى فيو حياتو أخذه من ىؤلاء ابؼستشرقتُ، كليس لو 
 سول النقل فقط.

 
                                                                                                                                          

، ْْٓ، ْْْكابؼونادكلوجيا، كيوميات حيابٌ. انظر: معجم الفلبسفة، جورج طرابيشي، ص
 ـ.ََِٔطليعة، بتَكت، الثالثة، دار ال

ـ، أحد ركٌاد البنيويةٌ كالتأكيل، توبُ عاـ ُُّٗ( بوؿ ريكتَ، فيلسوؼ فرنسي، كلد عاـ ُ)
ـ. من مؤلفاتو: بُ التأكيل بؿاكلة بُ فكر فركيد، كتنازع التأكيلبت، كالإرادم ََِٓ

 ّّٖكاللبإرادم. انظر: معجم الفلبسفة، جورج طرابيشي، ص
 ِٕ( ذكريات، صِ)
 ُٖ( ابؼصدر السابق صّ)
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  ائفو:وظ
عاد حنفي إلى مصر كقد حصل على الدكتوراه من فرنسا، بٌٍ عتٌُ مدرسنا 

ا عاـ ُٕٔٗبكليٌة الآداب جامعة القاىرة عاـ  ـ، بٌٍ ُّٕٗـ، بٌٍ أستاذنا مساعدن
ـ إلى ُٖٖٗ، بٌٍ رئيس قسم الفلسفة بكليٌة الآداب من عاـ (ُ)ـَُٖٗأستاذنا عاـ 

 (ِ)ـ.ُْٗٗعاـ 
بددينة  بسبل جامعة بُ للعمل ـُٕٓٗ –ـ ُُٕٗ سافر إلى أمريكا من عاـ

 (ّ)فيلبدلفيا بولاية بنسلفانيا.
كىناؾ تعلٌم من بعض الأساتذة الأمريكيتُ الذين يفسركف الدين نفسيٍّا 

فتعلمتي منهم ما »؛ يقوؿ حنفي: (ْ)كاجتماعيٍّا كلغويٍّا كتاربىيٍّا. القوؿ بتاربىيٌة النص
ن، ليس فقط كحينا من عند ﵁ إلى الرسوؿ بواسطة ىي ابؼداخل ابؼختلفة لدراسة الدي

جبريل، كأفٌ التاريخ عامله حاسم بُ تكوين التوراة كالإبقيل. كىو ما نتىحرَّج منو حتى 
 (ٓ)«.الآف

ػ  ُِٖٗبٌٍ عمل أستاذنا زائرنا للفلسفة بكلية الآداب بفاس ػ ابؼغرب من عاـ، 
 (ٕ)ـ.ُٖٓٗ – ُْٖٗلياباف، ، كعمل أستاذنا زائرنا بجامعة طوكيو، ا(ٔ)ـُْٖٗ

                                                           

 ُٗ( ابؼصدر السابق صُ)
 ُّْ( ابؼصدر السابق صِ)
 َُّ( ابؼصدر السابق صّ)
( أم أفٌ النص مرتبط بتاريخ كزمن معتُ كاف سببنا بُ تكوينو، كالنص بىاطب زمانو كلا يعابِ ْ)

 سول مشكلبت عصره لا يتعداىا.
 َُْ( ذكريات، صٓ)
 َُِ( انظر: ابؼصدر السابق، صٔ)
 ُِٕ( انظر: ابؼصدر السابق، صٕ)



 مقالة الاغتراب الديني وتطبيقها  على الإلهيات عند حسن حنفي

 

(14) 

 مؤلفاتو:
يلخص حنفي مشركعو الفكرم الذم أطلق عليو التًاث كالتجديد بُ قولو: 

كيف أحافظ على التًاث الإسلبمي كثقافةو شعبيٌة كبُ نفس الوقت أستخدمو للدفاع »
 (ُ)«.عن مصابّ ابعماىتَ، كحقوؽ الفقراء، ككلٌ ما يدعو إليو الإخوة التقدميُّوف

ركيب بتُ الفويرباخيٌة التي بذعل التًاث بؾرٌد ثقافة شعبيٌة )الإنساف أم ىو ت
خالق معبوده( كالشيوعيٌة التي برارب الرأبظاليٌة كتدعو إلى نبذ ابؼلكيٌة ابػاصة بحجة 

 الدفاع عن الفقراء.
 كقد قسم حنفي مؤلفاتو  بُ سبيل ىذا ابؼشركع إلى مستويات ثلبثة:

: كىناؾ ثلبثة مست»يقوؿ حنفي:  ويات بؼشركع: التًاث كالتجديد. أكلان
ابؼستول العلمي  للمتخصِّصًتُ. كالذم لا بيكن عرضو بُ الصحافة كأجهزة الإعلبـ 
التي تبغي الإثارة، ابؼدح أك القدح، كقد يصل الأمر إلى التكفتَ كالاغتياؿ، كلا ييناقىش 

الفلسفي كالثقابُ  إلا بُ ابعامعات كابؼراكز كابؼعاىد ابؼتخصصة. كالثاني: ابؼستول
ثقَّفًتُ من أجل نشر الوعي الفلسفي كبياف أىثىر ابؼشركع بُ الثقافة. 

ي
للفلبسفة كابؼ

وِّؿ ابؼشركع إلى ثقافةو شعبيٌة  كالثالث: ابؼستول السياسي الشعبي للعامة الذم بوي
سياسيٌة؛ فلب بهوز ابػلط بتُ ىذه ابؼستويات الثلبثة. كابغفاظ على كلٌ ميستول 

 (ِ).«لأىلو
 بؼؤلفاتو تبعنا لتقسيمها السابق على النحو التالي: (ّ)كنذكر ىنا أمثلة

  
                                                           

 ُُِ( ابؼصدر السابق، صُ)
 ُُٔ، َُٔابؼصدر السابق، ص (ِ)
 ُِٔ، ُُٔ( أمٌا حصر مؤلفاتو فقد ذكرىا بُ مذكراتو: ص ّ)
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 أولًا: المستوى العلمي:
( من العقيدة ِـ. )ُُٖٗ( التًاث كالتجديد، موقفنا من التًاث القدنً، ُ)

( من النقل إلى الإبداع )تسعة أجزاء(، ّـ. )ُٕٖٗإلى الثورة )بطسة أجزاء(، 
( من الفىناء إلى البىقاء ٓـ. )ََِْإلى الواقع )جزآف(،  ( من النصْـ. )ََِِ

 ـ. ََِٔ)جزآف(، 
 ثانيًا: المستوى الفلسفي الثقافي:

( بنوـ الفكر كالوطن )جزآف(، ِـ )ُٕٔٗ( قضايا معاصرة )جزآف( ُ)
( دراسات فلسفيٌة، ْـ. )َََِ( حصار الزمن )ثلبثة أجزاء(، ّـ. )َُٖٗ
 ـ. ُِٖٗ( دراسات إسلبميٌة، ٓـ. )ُٖٓٗ

 ثالثاً: المستوى السياسي:
( كطن بلب صاحب، ِـ. )ُٕٖٗ( الدين كالثورة بُ مصر)بشانية أجزاء(، ُ)

( جذكر ّـ. )َُِِعرب ىذا الزماف، ابؼكتب ابؼصرم للمطبوعات، القاىرة، 
( الواقع العربي ْـ. )ََِٓالتسلٌط كآفاؽ ابغريةٌ، مكتبة الشركؽ الدكليٌة، القاىرة، 

  (ُ)ـ.ََُِعتُ، ابؼعاصر، دار 

                                                           

 ُِٔ، ُُٔ( ذكريات، صُ)
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 المبحث الأوّل: مقالة الاغتراب الديني
 المطلب الأوّل: التعريف بفويرباخ وأسباب القول بمقالة الاغتراب الديني

 أولًا: التعريف بفويرباخ 
القائل بالاغتًاب الديتٍ ىو لودفيغ فويرباخ، كىو فيلسوؼ ناقد للمسيحيٌة، 

ـ بُ لندسهوت بإقليم بارفاريا بُ َُْٖيوليو سنة  ِٖمن اليسار ابؽيجلي، كلد بُ 
، ككاف (ِ)، أبوه ىو بوؿ جوىاف انسلم كاف أستاذنا للقانوف مشهورنا(ُ)جنوبي أبؼانيا

 (ّ).بركتستانتينا متحررنا
أمضى فويرباخ دراستو الابتدائيٌة كالثانويةٌ بُ مدرسة بلندسهوت، كبعد أف 

اللبىوت البركتستانتي. ففي ىذه الفتًة أنّى دراساتو الثانويةٌ قرٌر تكريس نفسو لدراسة 
 (ْ)ظهر اىتمامو بالدين كبالأمور الدينيٌة.

 (ٓ)ـ التحق بجامعة ىيدلبرج ليحضر بؿاضرات داكبُِّٖكبُ سنة 
، أمٌا الثاني فلم يثر إعجابو بسبب نزعتو العقليٌة ابؼغالية بُ فهم اللبىوت. (ٔ)كباكلس

للتوفيق بتُ العقل كالإبياف، فماؿ إليو أمٌا داكب فكاف مشايعنا بؽيجل كمتحمسنا 
                                                           

رباخ، د. ي، كالإنساف بُ فلسفة فو َِٗ، صِ( موسوعة الفلسفة، د. عبد الربضن بدكم، جُ)
 ـ.َُِٗ، بؾاز للتًبصة كالنشر، الأكلى َِطية، صأبضد عبد ابغليم ع

 َِٗ، صِ( موسوعة الفلسفة، د. عبد الربضن بدكم، جِ)
 َِرباخ، د. أبضد عبد ابغليم عطية، صي( الإنساف بُ فلسفة فو ّ)
رباخ، د. ي، الإنساف بُ فلسفة فو َِٗ، صِ( موسوعة الفلسفة، د. عبد الربضن بدكم، جْ)

 ُِأبضد عبد ابغليم عطية، ص
ـ بُ كاسل، مات بُ ُٕٓٔمارس  َِمن مواليد  ( كارؿ داكب، عالم لاىوت كأستاذ جامعيٓ)

 ـ. انظر: كيكيبيديا على الشبكة العنكبوتيٌة )الإنتًنت(.ُّٖٔنوفمبر  ِِ
 ( لم أعثر لو على تربصة.ٔ)
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كغتَبنا، كالأخذ منهم  (ُ)فويرباخ. بٌٍ قرر أف ينتقل إلى برلتُ حيث ىيجل كشلتَماخر
 (ِ)ـ.ُِْٖبدكف كسيط، ككاف ذلك عاـ 

كبُ برلتُ حرص على حضور بؿاضرات ىيجل، كقد أفاد منها أجزؿ فائدة، 
دٌاه ذلك إلى الانصراؼ عن دراسة كأ (ّ)إذ مكٌنتو من فهم كثتَ بفا أشكل عليو.

، كظلٌ يتابع (ْ)اللبىوت كتكريس نفسو لدراسة الفلسفة، خصوصنا فلسفة ىيجل
ـ، كأنّى دراستو بُ ُِٖٔـ إلى ُِْٖبؿاضرات ىيجل بُ جامعة برلتُ من سنة 

، كبُ ىذه الفتًة (ٓ)جامعة برلتُ برسالة بعنواف: بُ العقل الواحد، الكلي، اللبمتناىي
 (ٔ)بُ يقتُ الآراء ابؽيجليٌة حوؿ الأساس العقلي للطبيعة. بدأ يشك

                                                           

ـ، لعائلة ُٖٕٔ( فريدريك دانياؿ إرنست شلتَماخر، لاىوبٌ كفيلسوؼ أبؼاني، كلد عاـ ُ)
ركتستانتية، أىمٌ آرائو: أفٌ بتُ الدين كالعقل تنافينا مطلقنا؛ فالعقل يهيمن على ابغياة العمليٌة، ب

على النظاـ ابؼتناىي، بينما يتفتحي الديني على العكس من ذلك بُ اللبمتناىي. فهو ابؼملكة 
يرل الظاىرة للقلب ابؼنعتق من كلٌ منظور أرضي. فالدين ضرب من تأمل لا بؿدكد. كلذلك 

أنوٌ لا ضركرة للكنائس، فهي عدبية النفع بل ىي ضارة، ككذلك بهب نبذ الأخلبؽ. كيعدي 
ا لنقد شتًاكس كفويرباخ للدين. توبُ عاـ  ـ. من مؤلفاتو: نقد ُّْٖشلتَماخر بفهدن

الأخلبؽ السابقة، كالإبياف ابؼسيحي طبقنا بؼبادئ الكنيسة الإبقيليٌة، كابعدؿ، كدركس بُ 
  ّٕٗ، ّٔٗ. انظر: معجم الفلبسفة، جورج طرابيشي، صفلسفة ابعماؿ

رباخ، ي، الإنساف بُ فلسفة فو َُِ، صِ( انظر: موسوعة الفلسفة، د. عبد الربضن بدكم، جِ)
 ِِ، ُِد. أبضد عبد ابغليم عطية، ص

 َُِ، صِ( موسوعة الفلسفة، د. عبد الربضن بدكم، جّ)
رباخ، ي، كانظر: الإنساف بُ فلسفة فو َُِص، ِ( موسوعة الفلسفة، د. عبد الربضن بدكم، جْ)

 ِْ، ِّرباخ، د. أبضد عبد ابغليم عطية، صيفو 
 َُِ، صِ( موسوعة الفلسفة، د. عبد الربضن بدكم، جٓ)
 ِْرباخ، د. أبضد عبد ابغليم عطية، صي( الإنساف بُ فلسفة فو ٔ)
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ـ عيتُ فويرباخ بؿاضرنا بُ الفلسفة بُ ايرلنجن، كبدأ نشاطو ُِٖٗكبُ عاـ 
الأكادبيي بدحاضرة عن "ديكارت كاسبنينوزا" بٌٍ أعطى بؿاضرات أخرل بُ ابؼنطق 

تَ أفٌ ابغدث الرئيسي ـ. غُِّٖكابؼيتافيزيقا، كاستمرٌ بُ إلقاء ا﵀اضرات حتى عاـ 
بُ تلك السنوات الأكلى لنشاط فويرباخ الفلسفي كاف نشره لكتابو: تأملبت حوؿ 

 (ُ)ابؼوت كابػلود.
كفيو يصرحٌ بأنوٌ يريغ إلى برويل ابؽيجيليٌة إلى ابذاه أقول كأشدٌ كاقعيٌة، كبذلٌى 

يةٌ، كيتجلى ىذا الابكراؼ بفلسفة ىيجل أكٌؿ ما بذلى بُ إنكاره بػلود النفس الفرد
ثانينا: بُ إبغاده الشديد، كبُ عداكتو القويةٌ للدين بوجو عاـ.

(ِ) 
كقد اعتبر ىذا الكتاب كثيقة خطتَة، ككاف سببنا كافينا بغرمانو من أمٌ كظيفة 

فقد أبغق بو جزءنا ينتقد فيو ابًغكىم  جامعيٌة، كما أنوٌ قضى على آمالو الأدبيٌة
 (ّ)ق غضب الرقابة.اللبىوتيٌة. كقد أثار ىذا ابؼلح

كقد ساءت حالتو ابؼاديةٌ عقب ىذا، إلا أنوٌ قد برسنت أحوالو ابؼاليٌة بعد 
ـ من برتاليف التي كانت كريثة لقصر بركبرج كبؼصنع ُُّٖذلك بفضل زكاجو عاـ 

 (ْ)للخزؼ كالصيتٍ بالقرب منو.
 ـ أصدر كتابو:ُُْٖكبُ ىذه ابؼرحلة انضمٌ إلى اليسار ابؽيجلي، كبُ سنة 

ـ إلى ُّٖٗجوىر ابؼسيحيٌة، كقد لاقى ركاجنا منقطع النظتَ. ككانت الفتًة من سنة 
ـ أكج نضوج فكر فويرباخ، كمن بٌٍ بدأ فكره بُ الابكدار كالابكلبؿ ُّْٖسنة 

                                                           

 ِٓابؼصدر السابق، ص (ُ)
 َُِ، صِ( انظر: موسوعة الفلسفة، د. عبد الربضن بدكم، جِ)
 ِٓرباخ، د. أبضد عبد ابغليم عطية، صي( الإنساف بُ فلسفة فو ّ)
 ُُِ، صِ( موسوعة الفلسفة، د. عبد الربضن بدكم، جْ)
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ـ يكشف عن بدء ابكلبؿ فكره؛ إذ ُْٖٓفكتابو: ماىيٌة الدين الذم صدر بُ سنة 
 (ُ)لى النزعة الطبيعيٌة.بزلى فيو عن النزعة الإنسانيٌة كابذو إ

بٌٍ أعقب ىذا الابكلبؿ الفكرم إفلبس مالي حيث أفلس مصنع زكجتو، عاـ 
ـ، كبُ كسط ىذه ابؽموـ ابؼاليٌة التي أبؼتٌ بو بُ السنوات الأختَة من عجزه، َُٖٔ

 (ِ)ـ، كشيٌعو الآؼ العماؿ.ُِٕٖسبتمبر سنة  ُٓتوبُ لودفج فويرباخ بُ 
 غتراب الدينيثانيًا: أسباب القول بالا

 يرجع القوؿ بالاغتًاب الديتٍ إلى عدٌة أسباب منها:
 طبيعة تكوين اليساريتُ ابؽيجيليتُ ككجود ابػرافات بُ ابؼسيحيٌة -ُ

ـ إلى معسكرين: اليمتُ ُُّٖفقد انقسم أنصار ىيجل غداة موتو بُ سنة 
عداء للدكلة، ا﵀افظ، كاليسار الثورم، كأىمٌ خصائص ىؤلاء ابؽيجيليتُ اليساريتُ ال

كالكنيسة، ككانوا أعداء للماضي كالتقاليد كالنظم ابؼوركثة، كبابعملة كانوا ضدٌ النظاـ 
 (ّ)القائم، ككانوا متحررين من كلٌ الركابط السياسيٌة كالدينيٌة كالاجتماعيٌة.

كبؼاٌ كاف ابؽجوـ على الدين أقلٌ خطرنا من ابؽجوـ على الدكلة، فإفٌ اليسار 
أكلى ىجماتو ضدٌ الدين قبل أف يتجو إلى العمل على ابؼستول السياسي ابؽيجلي كجٌو 
 (ْ)كالاجتماعي.

                                                           

 ُُِ، صِ( انظر: ابؼصدر السابق، جُ)
 ُِِ، صِ( انظر: ابؼصدر السابق، جِ)
 ُُِ، صِ( انظر: ابؼصدر السابق، جّ)
، دار الثقافة كالنشر، القاىرة، ّٓ، ِٓص ( فلسفة فويرباخ، د. أبضد عبد ابغليم عطيٌة،ْ)

، دار التنوير بتَكت، ٖـ، كانظر: ابؽيجيليٌة ابعديدة، د. إماـ عبد الفتاح إماـ، صُٖٗٗ
 ـ.َُُِالأكلى، 
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كبنا من ابؽيجيليتُ اليساريتُ  -  (ِ)، كبركنو باكر(ُ)فقد كجٌو دافيد اشتًاكس
ا للمسيحيٌة، ككانا من أصدقاء فويرباخ، حيث أثبتا أفٌ العقائد ابؼسيحيٌة ما ىي  - نقدن

 بابػرافات. إلا أساطتَ؛ فهي مليئة
فكتب دافيد اشتًكس كتابو الشهتَ الذم أحدث ثورة بُ التأريخ بغياة  

 ابؼسيح: "حياة ابؼسيح" كفيو قرٌر أفٌ العقائد ابؼسيحيٌة ىي بؾرٌد أساطتَ.
كجاء بركنو باكر بُ كتابيو: "نقد تاريخ حياة ابؼسيح كما كرد بُ إبقيل  

 الأناجيل الأربعة" كطبٌق على ابؼسيحيٌة يوحنا"، ك"نقد تاريخ حياة ابؼسيح كما كرد بُ
معايتَ النقد ابؼثالي، كبينما كاف نقدبنا تاربىيِّا قائمنا على الوثائق التاربىيٌة، كاف نقد 

ا قائمنا على علم النفس.  (ّ)فويرباخ للمسيحيٌة نقدن
كقد ذكر فويرباخ الفرؽ بينو كبتُ صديقيو بُ مقدمة كتابو: جوىر ابؼسيحيٌة 

التمايز بتُ أعمالنا ميبتَُّ بدا يكفي عبر التمايز بُ أغراضها، كالذم ىو »بقولو: 
متضمن حتى بُ صفحة الغلبؼ. يأخذ باكر غرضنا لنقديتو التاريخ الإبقيلي، أم 

                                                           

ـ، التحق بابؼدرسة الإكلتَكيٌة ََُٖ( دافيد فريدريك شتًاكس، لاىوبٌ أبؼاني، كلد عاـ ُ)
أصبح قسنا، كتتلمذ فيما بعد على يد ىيجل كىو ـ، ك ُِٖٓالبركتستانتيٌة بُ توبنجن عاـ 

أحد ابؽيجيليتُ الشباف. نقد شتًاكس ابؼسيحيٌة بُ كتابو الشهتَ: "حياة يسوع" الذم أثار 
ضجٌة عظيمة بُ الأكساط الأبؼانيٌة، اضطهد على إثرىا. فابؼسيحيٌة بُ نظره لا تقبل التفستَ 

ة اليهوديةٌ بُ العصر الرسولي. توبُ عاـ إلا من خلبؿ أسطورة يسوع التي اختلقتها العقليٌ 
 ِّٗ، ُّٗـ. انظر: معجم الفلبسفة، جورج طرابيشي، صُْٕٖ

ـ، خلص إلى أفٌ ابؼسيحية ابؼبكرة تعود إلى الفلسفة َُٖٗسبتمبر  ٔ( لاىوبٌ أبؼاني، كلد بُ ِ)
ليهودم اليونانية القدبية )الركاقية( أكثر من اليهودية، كيسوع كاف مزبهنا من اللبىوت ا

ـ. انظر: كيكيبيديا على الشبكة ُِٖٖأبريل  ُّكاليوناني كالركماني بُ القرف الثاني. توبُ بُ 
 العنكبوتيٌة )الإنتًنت(.

 ُِّ، صِ( انظر: موسوعة الفلسفة، د. عبد الربضن بدكم، جّ)
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ابؼسيحيٌة الكتابيٌة، أك على الأرجح لاىوت الكتاب ابؼقدس. شتًاكس، منظومة العقيدة 
درج برت عنواف العقيدة ابؼسيحيٌة، أم ابؼسيحيٌة كحياة يسوع كالذم بيكن أف ي

ابؼسيحيٌة بشكل عاـ، أم  أناابؼسيحيٌة العقائديةٌ، أك على الأرجح اللبىوت العقائدم. 
الدين ابؼسيحي كبالنتيجة فقط أك اللبىوت ابؼسيحيتُ، كمن ىنا فرخذ شواىدم 

ت بؾرٌد بشكل خاص أناس لم تكن ابؼسيحيٌة بالنسبة بؽم بؾرٌد نظريةٌ أك عقيدة، ليس
لاىوت بل دين. إفٌ موضوعي الرئيس ىو ابؼسيحيٌة ىو الدين باعتباره الغرض الآني، 
الطبيعة الآنيٌة للئنساف. إفٌ سعة ابؼعرفة كالفلسفة ليسا بالنسبة لي غتَ الوسيلتتُ اللتتُ 

 (ُ)«.أسلط بهما الضوء على الكنز ابؼخفي بُ الإنساف
 عداء ابؽيجيليتُ اليساريتُ بؽيجل -ِ
بؽيجيليوف اليساريوف كانوا أشدٌ عداء للهيجيليٌة من أم مذىب آخر، ككاف ا

شغلهم الشاغل ىو برطيم مذىب ىيجل، أك إفراغو من مضمونو ابغقيقي، أك 
 الابكراؼ إلى ما يباعد بسامنا بينو كبتُ ركح مذىب ىيجل. 

كىكذا كاف موقف فويرباخ، فقد بدأ فلسفتو بابؽجوـ العنيف على مذىب 
  (ِ)حتى قيل: إنوٌ أنزؿ ىيجل من على عرش الفلسفة.ىيجل 

، تناكؿ أضعف أجزاء فلسفة ىيجل كىو فلسفة  ككي يتمكن من ىذا ابؽجوـ
عاجز عن الإحاطة بشموؿ الواقع الطبيعي،  (ّ)الطبيعة. فهو يأخذ عليو: أفٌ ديالكتيكو

                                                           

 ُٓ( جوىر ابؼسيحيٌة، لودفيغ فويرباخ، صُ)
 ـ.ُْٗٗ، بتَكت، الأكلى، ، دار أمواجِِرباخ، حنا ديب، صي( ىيجل كفو ِ)
( أم ابعدؿ، فيذىب ىيجل أفٌ الوجود بُ حوار جدلي كىو قانوف ثابت، بزضع لو العمليات ّ)

ابؼنطقيٌة الفكريةٌ، كعلميات الكوف، كحركة التاريخ الإنساني، لكنٌو اعتبر ىذا القانوف نظامنا 
و. فالفكرة أك ابؼوقف بومل بُ باطنو للقوة الغيبيٌة غتَ ابؼاديةٌ، ابؼهيمنة على الكوف كابؼتصرفة في
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المجرٌد، كأنوٌ  كأنوٌ أخضع ابعزئي للعاـ )الكلي(، كأنوٌ سعى إلى إدراؾ العيتٍ بواسطة
 ضحى بالطبيعة بُ سبيل العقل )الركح(.

كفويرباخ ينعى على الفلسفة ابغديثة ىذا الازدراء للطبيعة، كيرجع ذلك إلى 
تأثتَ اللبىوت؛ فهو لا يرل بُ ىيجل إلا لاىوتينا متدثرنا بدسوح الفيلسوؼ، كبؽذا 

ساف ظلٌ ردحنا طويلبن ينادم بإطراح فلسفة ىيجل، كمن ىنا ذىب فويرباخ إلى أفٌ الإن
فريسة أكىاـ الفكر، كىي أكىاـ لقنها إياه اللبىوت، كعلى الإنساف أف يدرؾ حقائق 

 (ُ)الأشياء بُ الواقع. ىنالك سيجد أنٌّا إنسانيٌة كليست إبؽيٌة كما بزيٌل.
 طبيعة المجتمع الطائفي  -ّ

لكاثوليك فمنذ نعومة أظفار فويرباخ تفتحت عيناه على الصراع الطائفي بتُ ا
كالبركتستانت؛ ففي سن ابػامسة عشر مكث فويرباخ عامنا بُ بيت كالده، حيث 

كقد »ازدادت الأكضاع بُ بافاريا سوءنا؛ لأفٌ الكاثوليك ىجموا على البركتستانت، 
أدل ىذا بدكره إلى رد فعل جذرم بُ المجتمع البركتستانتي الصغتَ الذل ينتمى إليو 

تٍ مسئوؿ إلى حد كبتَ عن ابؼصاعب العامة بُ أبؼانيا كعن فويرباخ، كىذا التعصب الدي
 ، كتركو بافاريا التي فيها كلد كنشأ.(ِ)«إرساؿ فويرباخ إلى ىيدلبرج

كلا شكٌ أفٌ القلق الذم يسببو التطرؼ الطائفي كبسزؽ المجتمع كالعنف أصٌل 
افات ابؼوجودة بُ كجداف فويرباخ إشكاليٌة الدين كالتدين، كبؼاٌ درس اللبىوت كجد ابػر 

                                                                                                                                          

نقيضو بٌٍ يتطور إلى شيء آخر. انظر: كواشف زيوؼ، عبد الربضن حبنكة ابؼيداني، 
 ـ.ُُٗٗ، دار القلم دمشق، الثانية، ٓٔٓص

رباخ، حنا ي، كىيجل كفو ُِِ، صِ( انظر: موسوعة الفلسفة، د. عبد الربضن بدكم، جُ)
 ِّديب، ص

 ُِرباخ، د. أبضد عبد ابغليم عطية، صي( الإنساف بُ فلسفة فو ِ)
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بُ الدين ابؼسيحي، ككجد دكر الإنساف بارزنا فيو خاصة ابؼذىب البركتستانتي الذم 
 ينتمي إليو، فذىب إلى القوؿ بالاغتًاب الديتٍ.

 ويرجع أوزييو القول بالاغتراب الديني عند فويرباخ  إلى سببين: 
انيّة لله الأوّل: المسيحيّة ىي الدين الوحيد الذي دُفعت فيو الصفة الإنس

 (1)حتى نهايتها، وخاصة في اللوثريةّ التي ىي المميز للفكر الفويرباخي.
فصتَكرة ا﵁ إلى إنساف )ابؼسيح( ىي التي شكَّل نقطة الانطلبؽ ابؼسيحيٌة، 
كابؼسيح الإنساف ىو كحده إلو البركتستانتية، إذ أنٌّا لم تعد تهتم كالكالثوليكيٌة بدا ىو 

 (ِ) تعد لاىوتنا، ليست بشكل أساسي سول علم ابؼسيح.ا﵁ بُ ذاتو، إنٌّا لم
ا إلى  فعلم ابؼسيح ابػاص باللبىوت البركتستانتي يقودنا بُ نّاية ابؼطاؼ حتمن

 (ّ)الانثركبولوجيا كما يرل فويرباخ.
الثاني: ذو طابع جدالي، أنوّ يعبّر عن الإرادة الواضحة بمهاجمة الفلسفة 

 (4)الهيجيليّة مباشرة.
 نفسو الوقت بُ –زييو أفٌ تصفية حساب فويرباخ مع ابؼسيحيٌة ىو فتَل أك 

 أساسيٌة، مكانة بؽيجل بالنسبة تشغل ابؼسيحيٌة أفٌ  طابؼا ىيجل، مع حسابو تصفية –
 (ٓ)ة.للسياس بالنسبة أك للفلسفة بالنسبة سواء

                                                           

 ُٔٗرباخ، حنا ديب، صي( انظر: ىيجل كفو ُ)
 ُٔٗرباخ، حنا ديب، صي( ىيجل كفو ِ)
( انظر: فويرباخ كاللبىوت، ىنرم أرفوف، تربصة: أنور مغيث، بؾلة إبداع: ابؽيئة ابؼصرية العامة ّ)

 ـ.ُٖٗٗ، عدد يناير ٕٓ، صُٔللكتاب، ج 
 ُٕٗا ديب، صرباخ، حني( ىيجل كفو ْ)
 ُٕٗابؼصدر السابق، ص (ٓ)
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 المطلب الثاني: تطبيق فويرباخ مقالة الاغتراب الديني على المسيحيّة
 ة موجهة للدين المسيحي وخاصة البروتستانتيّةالمقال -1

ألَّف فويرباخ كتابنا بُ نقد ابؼسيحيٌة ىو كتاب: جوىر ابؼسيحيٌة، كذلك من 
أجل إبراز العنصر الإنساني فيها، كأفٌ الإبؽيات ما ىي إلا إنسانيات مقلوبة، كجاء ىذا 

الفكرة الأساسيٌة : »التأكيد من فويرباخ نفسو الذم أرسل رسالة إلى الناشر يقوؿ فيها
  (ُ)«.للكتاب ىي ابؼاىيٌة ابؼوضوعيٌة للدين، كبشكل خاص الدين ابؼسيحي

كمن ىنا كانت دراسة فويرباخ للمسيحيٌة، ففيها يظهر ابؼصدر الإنساني 
بوضوح؛ كمن بٌٍ فهو يصرٌ على أفٌ الدين ابؼسيحي ىو الذم يقوؿ بنظريتو كليس ىو؛ 

ذم يقوؿ ذلك: الإلو ىو الإنساف، كالإنساف ىو الإلو، الدين نفسو ال: »يقوؿ فويرباخ
لأنوٌ  (ِ)لست أنا، ىو الدين الذم ينكر الإلو الذم ليس إنساننا، بل فقط كياننا عقليِّا

بهعل الإلو إنساننا، كمن بٌٍ بهعل ىذا الإلو، غتَ ابؼتمايز عن الإنساف، الذم بيتلك 
أنا فقط كجدت مفتاح التشفتَ  شكل الإنساف، مشاعر الإنساف، كأفكار الإنساف،

 (ّ)«.للدين ابؼسيحي
فالدين ابؼسيحي إذف، نتاج الإنساف الذم دفعو ابػوؼ من مواجهة الأخطار  

الطبيعيٌة، بٌٍ منح ىذه القوٌة صفات الكماؿ، كمن ىنا نشأت الألوىيٌة، باعتبارىا ماىيٌة 
 (ْ)الإنساف ابؼغتًبة.

                                                           

 ُٖٗابؼصدر السابق، ص (ُ)
كياف منطقي بؾرد لا بيتلك كجودنا كضعينا خارج »( يقوؿ متًجم الكتاب مفسرنا الكياف العقلي: ِ)

 ْْىامش: جوىر ابؼسيحيٌة، ص«. الذىن
 ْْ( جوىر ابؼسيحيٌة، لودفيغ فويرباخ، صّ)
، بؾلة كلية العلوـ ُٖٔأثره على كارؿ ماركس، جده ذيب، صرباخ ك ي( الاغتًاب الديتٍ عند فو ْ)

 ـ.َُِٖ، ٗابعزائر، عدد  –الإنسانية كالاجتماعية، جامعة عبد ابغميد مهرم، قسنطينة 
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برققت كالاعتقاد بُ ا﵁ ينبع من ميل كعقائد الدين ابؼسيحي ىي أماف قلبيٌة 
الإنساف إلى مقارنة الكائن غتَ الكامل بالفكرة العامة للكماؿ الإنساني، كمن ىنا 
فالراىب كالراىبة اللذاف بيتنعاف عن التمتع بابعنس بهداف بديلبن بؽذا التمتع بُ العالم 

  (ُ)ابؼثالي.
حتى بُ الأحلبـ فإننا لا الدين ىو حلم العقل البشرم. لكن »يقوؿ فويرباخ: 

بقد أنفسنا بُ الفراغ أك بُ السماء، بل على الأرض، بُ عالم الواقع؛ بكن لا نرل 
الأشياء ابغقيقيٌة بُ الركعة ابػلببة للمخيلة كابؽول، عوضنا عن ضوء النهار البسيط 

 (ِ)«.للواقع كالضركرة
يو كأحلبمو، فلذلك  فالإنساف بولم بالقدرة ابؼطلقة، كالعلم التاـ، ىذه ىي أمان

الإلو لا نّائي، الإنساف كينونة بؿدكدة، الإلو  »كاف الإلو على النقيض من الإنساف 
كامل، الإنساف غتَ كامل، الإلو أبدم، الإنساف زمتٍ، الإلو قادر على كلٌ شيء، 

 (ّ)«.الإنساف ضعيف، الإلو قدكس، الإنساف خاطي، الإلو كالإنساف على طربُ نقيض
الدين بُ جوىره ىو انثربولوجيا أم كصف للئنساف قبل أف يقع  كالنتيجة أفٌ 

، كالدين ابعديد الذم أتى بو فويرباخ ىو تأليو للعلبقات الإنسانيٌة؛ (ْ)فريسة للبغتًاب
 (ٓ)الإنساف إلو الإنساف.

                                                           

 ِٔرباخ، صي( مقدمة د. أبضد عبد ابغليم عطيٌة لكتاب أصل الدين لفو ُ)
 ْٕ( جوىر ابؼسيحيٌة، لودفيغ فويرباخ، صِ)
 ٕٗصابؼصدر السابق،  (ّ)
رباخ، د. حسن حنفي، منشور ضمن كتابو دراسات فلسفيٌة، ي( الاغتًاب الديتٍ عند فو ْ)

 ، مكتبة الأبقلو ابؼصرية.ُْٗص
 ُِٗرباخ، خشعي عبد النور، صي( جوىر الدين عند فو ٓ)
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كمعتٌ ىذا أفٌ الدين بُ رأم فويرباخ ما ىو إلا بؾرد كىم ينسب الإنساف 
 موجود أبظى يظن أنوٌ متمايز عن كعيو ابػاص، كتبعنا بدقتضاه كمالاتو ابػاصة إلى

لذلك فإفٌ ا﵁ ليس إلا الإنساف ابؼثالي، الإنساف على بكو ما ينبغي أف يكوف الإنساف  
 (ُ)كما يكوف.

فنحن ندين بتمثيل كائن أعلى بالنسبة لنا بشكل أساسي إلى ابؼخيٌلة، لكنٌ 
 (ِ)ا.ىذا الكائن ابؼفتًض لا بيتلك كجودنا حقيقيِّ 

 في حال الاغتراب -2
عندما يفقد الإنساف كعيو بذاتو كيغتًب يسقط صفاتو على موجود مغاير لو، 
ليس لو كجود بُ ذاتو، كىو إبؽو كمعبوده. فعمليٌة إسقاط الصفات الإنسانيٌة على ا﵁ 

 (ّ)ىذه ىي ما يقصد بها فكرة الاغتًاب الديتٍ بأكسع معانيو.
الإنساف كخلل بُ كجوده الشرعي ظهر ذلك بُ فإذا ما حدث زلزاؿ بُ كياف 

اللجوء إلى ا﵁ بُ سند كتعويض، كأصبح الإنساف بُ موقف زائف، فلسفة الدين إذف 
  (ْ)ىي ابؼيداف الذم بيكن من خلبلو اكتشاؼ الاغتًاب.

ما يدعوه الإنساف كينونة مطلقة، إبؽو، ىو كينونتو »يقوؿ فويرباخ: 
 (ٓ)«.ابػاصة

                                                           

، مكتبة مصر، الفجالة، ُِٖ( مشكلبت فلسفية ػ مشكلة الإنساف، د. زكريا إبراىيم، ص ُ)
 بدكف.

 ُُد. نبيل فياض لكتاب جوىر ابؼسيحيٌة، ص( مقدمة ِ)
، ابؼؤسسة ابعامعيٌة، ُِرباخ، صي( مقدمة د. أبضد عبد ابغليم عطيٌة لكتاب أصل الدين لفو ّ)

 ـ. ُُٗٗبتَكت، الأكلى، 
 َْٓ، َْْ( انظر: ابؼصدر السابق، صْ)
 َٔ( جوىر ابؼسيحيٌة، لودفيغ فويرباخ، صٓ)
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ف نفسو إلى كجود كماىيٌة، كأعطى لنفسو الوجود الناقص، فقد قسٌم الإنسا
 (ُ)كا﵁ ابؼاىيٌة الكاملة، كبًٌ ذلك بفعل الذىن، كأصبح موجودنا ذىنينا من طبيعة العقل.

كابؼخيٌلة الإنسانيٌة لا تستطيع أف بزتًع إبؽنا خارج فكرة ابغواس، كلذا اختًعو 
ا، فهو لا بيكنو تصوٌر الإلو بأيةٌ طريقة إنوٌ بكونو إنسانن »على مثالو؛ يقوؿ فويرباخ: 

إفٌ الكينونة الأكمل ىي التي لا بيكن بزيل »، كيقوؿ: (ِ)«أخرل غتَ الطريقة البشريةٌ
 (ّ)«.ما ىو أعلى منو: الإلو ىو أعلى ما بىيلو الإنساف أك ما بيكن بزيلو

فقد أسقط الإنساف صفاتو على معبود لا كجود لو بُ الواقع، كيدلل على 
ك بأفٌ صفات الإلو ىي ىي صفات الإنساف إلا أنٌّا كاملة لا نقص فيها؛ يقوؿ ذل

 (ْ)«.الإلو ىو ليس غتَ طبيعة الإنساف ابؼنقاة»فويرباخ: 
كيضرب فويرباخ مثالان على ىذا بالتثليث بُ ابؼسيحيٌة؛ فالكماؿ لا يكوف إلا 

ثالوث ابؼقدس ىو كحدة بُ الثالوث الإنساني؛ فالإنساف ىو العقل كالإرادة كالقلب، كال
فالثالوث ىو ابؼعبر عن الإنساف؛ لأفٌ فيو إرضاء أعمق عن »، (ٓ)العقل كابغب كالإرادة
 (ٔ)«.عن رغبات الإنساف

                                                           

. حسن حنفي، منشور ضمن كتابو دراسات فلسفيٌة، رباخ، دي( الاغتًاب الديتٍ عند فو ُ)
 ُْٗص

 ِٕ( جوىر ابؼسيحيٌة، لودفيغ فويرباخ، صِ)
 ُِٗابؼصدر السابق، ص (ّ)
 ُِٕابؼصدر السابق، ص (ْ)
 ٕٓ( انظر: ابؼصدر السابق، صٓ)
 َُْابؼصدر السابق، ص (ٔ)
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كمن ىنا فكلٌ صفات ابعوىر الإبؽي ىي صفات جوىر الإنساف بُ أقصى 
بأفٌ  ؛ فأنت تعتقد(ِ)«الصفات الإبؽيٌة بشريةٌ»، كلذا يقوؿ فويرباخ: (ُ)درجات كمابؽا

ابغبٌ صفة إبؽيٌة؛ لأنٌك أنت نفسك برب، تعتقد أفٌ الإلو كينونة حكيمة كختَة؛ 
 (ّ)لأنٌك لا تعرؼ شيئنا بُ نفسك أفضل من ابغكمة كابػتَ.

فالإنساف ىو الذم خلق ا﵁ على صورتو كمثالو، فهو إبٌما يتعبد لنفسو حتُ 
 ما فيها، لكي يزيد من يتعبد ﵁ دكف أف يدكر بخلده أنوٌ قد انتزع من نفسو ختَى 

 (ْ)خصب تلك الصورة ابؼثاليٌة التي ابتدعها لنفسو.
 نفي الاغتراب والدين الجديد -3

التخلٌص من حالة الاغتًاب لا يكوف إلا بالعودة للذات ابغقيقيٌة، فا﵁ ليس  
ا﵁ إلا بشرط أف يتخطى الإنساف ذاتو أك ينفيها، كعبر ىذا النفي لكلٌ ما ىو إنساني 

 طبيعتو الذاتيٌة، كعبر ىذا التناقض مع ابغقيقة الإنسانيٌة يتعالى الكائن الإبؽي بُ
  (ٓ)كيتفارؽ كيؤكد.

                                                           

 ُُرباخ، صي( مقدمة د. أبضد عبد ابغليم عطيٌة لكتاب أصل الدين لفو ُ)
 ٕٓ( جوىر ابؼسيحيٌة، لودفيغ فويرباخ، صِ)
رباخ، د. حسن ي، كانظر: الاغتًاب الديتٍ عند فو ِّٖ( جوىر ابؼسيحيٌة، لودفيغ فويرباخ، صّ)

 ُْٔحنفي، منشور ضمن كتابو دراسات فلسفيٌة، ص
، كالاغتًاب الديتٍ عند ُِٖ( مشكلبت فلسفية ػ مشكلة الإنساف، د. زكريا إبراىيم، ص ْ)

 ِْٖد. حسن حنفي، منشور ضمن كتابو دراسات فلسفيٌة، ص رباخ،يفو 
، بؾلة الدراسات التاربىيٌة ُُٓرباخ، خشعي عبد النور، صي( جوىر الدين عند فو ٓ)

 ـ.َُِٕ، عاـ ُٗكالاجتماعيٌة، كليٌة الآداب كالعلوـ الإنسانيٌة، جامعة نواكشوط، عدد: 
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فإذا عرؼ الإنساف نفسو، عرؼ أنوٌ ىو الإلو، كلا كجود حقيقيٌ إلا لو، 
معرفة الإنساف بالإلو ىي معرفة الإلو بنفسو، بطبيعتو ابػاصة، »كلذلك يقوؿ فويرباخ: 

 (ُ)«.لكينونة كالوعي ىو ابغقيقةكحدىا كحدة ا
 فعندما يستعيد الإنساف كعيو يدرؾ أنوٌ ىو الإلو، كلا كجود إلا لو.

من ابؼؤكد أفٌ »كبُ النهاية يعتًؼ فويرباخ أفٌ عملو تدمتَم سلبي؛ فيقوؿ: 
؛ لأنوٌ يسقط عقائد الدين الراسخة، بٌٍ يؤسس لدين جديد (ِ)«عملي ىو سلبي مدمر

إذا كاف عملي سلبينا لا دينينا، إبغادينا، فدعونا »لنفسو، كلذا يقوؿ: ىو تأليو الإنساف 
، فالإبغاد ىو جوىر الدين؛ لأفٌ الدين بُ جوىره (ّ)«نتذكر أفٌ الإبغاد ىو سر الدين

 (ْ)ىو الإنساف.
أمٌا الإلو فلب كجود لو، كإبٌما كىبو الإنساف صفة الوجود؛ كلأفٌ بـيلة الإنساف 

سوسات، فإفٌ الإنساف كىب ىذا ابؼعبود ابؼتخيل صفاتو، كلكن لا تعمل إلا بُ ا﵀
 بشكل كامل، فلو القدرة الكاملة كالعلم التاـ كىكذا.

                                                           

 ِّٖ( جوىر ابؼسيحيٌة، لودفيغ فويرباخ، صُ)
 ْٓصدر السابق، صابؼ (ِ)
 ْْابؼصدر السابق، ص (ّ)
رباخ، د. حسن حنفي، منشور ضمن كتابو دراسات فلسفيٌة، ص ي( الاغتًاب الديتٍ عند فو ْ)

َُْ 
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 المبحث الثاني: الاغتراب عند حسن حنفي
 المطلب الأوّل: مراوغة حسن حنفي في تطبيق الاغتراب الديني على الإلهيات

اب الديتٍ عند فويرباخ على الرغم من تصدير حسن حنفي مقالو عن الاغتً 
ليس بُ ىذا ابؼقاؿ ما بيس ديننا ابغنيف بل ىو دراسة للمسيحيٌة كاليهوديةٌ »بقولو: 

 (ُ)«.كالوثنيٌة أم الأدياف السابقة على الإسلبـ كليس بػابً الأدياف
ذلك لأنوٌ يعلم بساـ العلم أفٌ مقالة فويرباخ ما ىي إلا دعوة صربوة للئبغاد، 

كإذا كاف كًتابي جوىر ابؼسيحيٌة نافينا، »ين، فحسن حنفي ىو القائل: كأنٌّا تدمتَ للد
ا؛ فلؤفٌ الإبغاد ىو جوىر الدين كأكرر كأقوؿ: »، بٌٍ إنوٌ يقوؿ: (ِ)«لا متديننا، ملحدن

ليس الباحث مسئولان عن أفكار فويرباخ بل ابؼسئوليٌة تقع على عاتق فويرباخ 
 (ّ)«.كحده

ي فكريِّا إلى فويرباخ كابؽيجيليتُ الشباف حتُ كمع ىذا فإنوٌ يؤكد أنوٌ ينتم
كقد يصعب ابغديث عن فويرباخ من فويرباخينا كعن ابؽيجيليتُ الشباف من »يقوؿ: 

 ، كمعتٌ ىذا أنوٌ يعتنق الفويرباخيٌة.(ْ)«!ىيجيلي شاب
حتى إفٌ صديقو  (ٓ)كليس ىذا بدستغرب عن حنفي الذم عرؼ بالتناقض

ناقضاتو بالتناقضات ابعنونيٌة، التي لا يستطيع القارئ لو القدنً د. فؤاد زكريا كصف ت
 (ٔ)أف بوتفظ بقواه العقليٌة سليمة.

                                                           

 َْٕابؼصدر السابق، ص  (ُ)
 َُْابؼصدر السابق، ص  (ِ)
 َْْابؼصدر السابق، ص (ّ)
 َّْابؼصدر السابق، ص (ْ)
التحليل لنفسي لعصاب بصاعي، جورج طرابيشي،  –( انظر: ابؼثقفوف العرب كالتًاث ٓ)

 ـ.ُُٗٗلندف، الأكلى،  –، رياض الريس للطباعة كالنشر َُٓص
 ، مؤسسة ىنداكم.ْْ( انظر: ابغقيقة كالوىم بُ ابغركة الإسلبمية ابؼعاصرة، د. فؤاد زكريا، صٔ)

 ىنداكم.
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كإذا بذاكزنا ىذا التناقض كجدنا د. حسن حنفي يطبق نظريةٌ فويرباخ بُ  
الاغتًاب الديتٍ على الإبؽيٌات بُ الدين الإسلبمي؛ ففي كتابو: من العقيدة إلى الثورة 

ىي ابؼفسرة لعقائد ابؼسلمتُ بُ الإبؽيات، بل جعلها ثورة على جعل مقالة فويرباخ 
 العقائد الإسلبميٌة.

إفٌ ما كصفو القدماء على أنوٌ الذات كالصفات كالأفعاؿ ىو »يقوؿ حنفي: 
بُ حقيقة الأمر الإنساف الكامل. فكلٌ ابؼادة التي كضعها القدماء برت ىذا الاسم لا 

موقف إنساني خالص بذاه موضوع مثالي. فما تشتَ إلى موضوع فعلي، بل تعبر عن 
ظنو القدماء على أنوٌ كصف موضوعي بغقيقة كاقعة بُ ابػارج ىو بُ ابغقيقة كصف 
ذابٌ لشعور ابؼتكلم أسقطو بُ ابػارج بٌٍ قفز من الشعور إلى العالم ابػارجي بلب أدنى 

  (ُ)«.مبرر عقلي إلا عجزه عن برقيق ىذا ابؼوضوع ابؼثالي بالفعل
عتٌ ىذا أفٌ قضيٌة: ا﵁ موجود. ليس بؼوضوعها كجود بؿقق خارجي، إبٌما كم

ىو مفهوـ بلب ماصدؽ، كالذم كىبو ىذا الوجود الذىتٍ ىو الإنساف نفسو. كالسبب 
ناتج »بُ ىذا ىو اغتًاب الإنساف كعدـ كعيو، كلذلك يقوؿ: إفٌ فعل الإنساف ىذا 

ع، بتُ الوعي بالذات كالوعي بالعالم. كبُ عن نقص بُ الوعي بابؼسافة بتُ ابؼثاؿ كالواق
أسوأ الأحواؿ يتمٌ بلب كعي على الإطلبؽ كبالإغراؽ بُ عالم الشعور ابػالص بعد أف 

 (ِ)«.فرغٌ من كلٌ ابؼوضوعات كامتلؤ بالعواطف كالانفعالات
ما ظنو القدماء على أنوٌ كصف ﵁ »كالنتيجة التي يريدىا حنفي ىي أفٌ 

كصف للئنساف. كبؼا كاف ا﵁ ىو الكامل جاء كصفو كصفنا للئنساف بالفعل بُ ابغقيقة 
الكامل. كبودث ذلك طبقنا لعمليات شعوريةٌ بؿددة. كتعتٍ العمليات الشعوريةٌ ما 

                                                           

 ـ.ََِِ، مؤسسة ىنداكم، ُّٓ، ُِٓ، صِ( من العقيدة إلى الثورة، د. حسن حنفي، جُ)
 ُّٓ، صِابؼصدر السابق، ج (ِ)
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بودث داخل شعور ابؼتكلم من صياغات عقليٌة للتجارب الشعوريةٌ التي بيرٌ بها. فما 
بُ الواقع، بل تعبر عن بذارب  دامت العبارات الكلبميٌة لا تصف شيئنا موجودنا

 (ُ)«.شخصيٌة، فإنوٌ لفهم ىذه العبارات يتم إرجاعها إلى مصدرىا بُ الشعور
كابػلبصة، أفٌ حنفي يستَ خلف فويرباخ، ككلٌ عملو ىو إسقاط بؼقالة 

لكن ماذا فعل حسن حنفي مع  (ِ)الاغتًاب الديتٍ على الإبؽيات بُ الدين الإسلبمي.
 الى كمع صفاتو؟ ىذا ما يتوجٌو إليو ابغديث بُ ابؼطلبتُ التاليتُ.أدلةٌ كجود ا﵁ تع

                                                           

 ُّٓ، صِابؼصدر السابق، ج (ُ)
( كقد لاحظ الأستاذ بؿمود أمتُ العالم  بحق أفٌ دراسة الغرب )الاستغراب( بُ ابؼشركع الفكرم ِ)

بغسن حنفي لم يكن بُ مواجهة التغريب، بل ىو بُ ابغقيقة شكل آخر من التغريب 
نظر: الاستغراب مشركع حسن حنفي ابغضارم، ابغضارم باسم الاستقلبؿ ابغضارم! ا

، تقدنً د. أبضد عبد ُٖٕبؿمود أمتُ العالم، منشور ضمن كتاب: جدؿ الأنا كالآخر، ص
 ـ.ُٕٗٗابغليم عطيٌة، مكتبة مدبولي الصغتَ، الأكلى، 
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 المطلب الثاني: أدلةّ وجود الله تعالى وموقف حسن حنفي منها
الأدلةٌ على كجود ا﵁ تعالى  كثتَة كمتنوعة، منها ما كانت مقدماتو ضركريةٌ 

 ده تعالى.يقينيٌة، كمنها ما يرجع إلى الضركرم، كىي أدلةٌ تفيد اليقتُ بوجو 
كقد عرض القرآف الكرنً لأدلٌة كجود ا﵁ بُ صورة بزاطب العقل كالركح معنا، 

لًقيوفى ۡ  ؿٱىيمي  ۡ  ءو أىـۡ  رً شىيۡ  غىي ۡ  خيلًقيواٍ مًن ۡ  ﴿أىـفقاؿ تعالى:   ۡ  أىـ ّٓخىَٰ
تً كى ٱخىلىقيواٍ  وىَٰ [، كقاؿ: ّٔ، ّٓ﴾ ]الطور: ّٔبىل لاَّ ييوقًنيوفى  ۡ  ضى ۡ  أىرۡ  ؿٱلسَّمىَٰ
 ۡ  ؼى ريفًعىتۡ  ءً كىيٓ  لسَّمىاٱكىإًلىى  ُٕ ۡ  ؼى خيلًقىتۡ  إًبًلً كىيۡ  ؿٱنظيريكفى إًلىى ﴿أىفىلبى يى 

 ۡ  ؼى سيطًحىتۡ  ضً كىيۡ  أىرۡ  ؿٱكىإًلىى  ُٗ ۡ  ؼى نيصًبىتۡ  جًبىاؿً كىيۡ  ؿٱكىإًلىى  ُٖ
ۡ  أىنفيسًكيم ٓ  [، كقاؿ: ﴿كىبُ َِ-ُٕ﴾]الغاشية:َِ صًريكفى ۡ  أىفىلبى تيب ۡ 
 [ُِ﴾]الذاريات:ُِ

إلى نفسو كإلى الكوف من حولو كجد نظامنا كإبداعنا، كىذا فإذا نظر الإنساف 
 النظاـ لا يوجد من تلقاء نفسو، فلب بدٌ لو من مبدع أبدعو.

كقد عرض ابؼتكلموف لأدلٌة كثتَة بلتصر منها ىذا الدليل؛ لأفٌ بؾمل 
 اعتًاضات حسن حنفي عليو أك على مقدماتو.

ـ بؿدثة كبفكنة، كما دامت  قالوا: العالم مركب من أجساـ كأعراض، كالأجسا
كذلك فهي بؿتاجة بؼن بىرجها إلى حيٌز الوجود، كالذم بىرجها إلى حيٌز الوجود ىو 

 كاجب الوجود لذاتو كإلا دار أك تسلسل كالدكر كالتسلسل باطلبف.
: الاستدلاؿ بحدكث الأجساـ على كجود ا﵁. فقالوا: الأكٌؿفههنا طريقاف: 

 بدٌ لو من بؿدث. فالنتيجة: العالم لو بؿدًث.العالم حادث، ككلٌ حادث لا 
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كىذا قياس من الشكل الأكٌؿ، صغراه نظريةٌ أم برتاج إلى دليل، كاستدلوا 
عليها بأفٌ الأجساـ لا تنفك عن الأعراض، كالأعراض حادثة لأنٌّا تتغتَ، كما لا ينفك 

 (ُ).عن ابغوادث فهو حادث فالأجساـ حادثة
، كينبو  (ِ)فبديهيٌة -حادث لا بدٌ لو من بؿدث  كلٌ   -أمٌا كبرل ىذا القياس 

ا، اضطر إلى العلم بأفٌ لو بانينا كصانعنا،  عليها بأفٌ كلٌ من رأل بناء رفيعنا كقصرنا مشيدن
حتى إفٌ من جوٌز حدكث ذلك البناء، لا عن فاعل كباف: كاف بؿكومنا عليو 

 (ّ)بابعنوف.
الوا: العالم بفكن، ككلٌ بفكن الطريق الثاني: استدلابؽم بإمكاف الأجساـ، فق

فلو علٌة مؤثرة رجحت كجوده على عدمو، فالنتيجة: العالم لو علٌة مؤثرة رجَّحت 
 كجوده على عدمو.

كىو أيضنا قياس من الشكل الأكٌؿ، صغراه نظريةٌ، كيستدؿٌ عليها: بأفٌ 
كىو قضيٌة الأجساـ مركبة، كالتًكيب دليل الإمكاف؛ لأفٌ ابؼركَّب بؿتاج إلى من يركبو 

 بدىيٌة، كا﵀تاج لا يكوف كاجب الوجود بل يكوف بفكننا، كالنتيجة: أفٌ العالم بفكن.

                                                           
( انظر: بسهيد الأكائل كتلخيص الدلائل، أبو بكر بؿمد بن الطيب بن جعفر بن القاسم أبو ُ)

، برقيق: عماد الدين أبضد حيدر، مؤسسة الكتب الثقافية ػ ْْ – ُْباقلبني، صبكر ال
 ـ.ُٕٖٗبتَكت، الطبعة الأكلى، 

( قاؿ بنظريتها أكثر مشايخ ابؼعتزلة، كاستدلوا عليها بدليلتُ: الأكٌؿ: أىف أفعالنا بؿدثة كبؿتاجة ِ)
 إًلىى الٍفىاعًل بغدكثها

ا ابعىٍوىاىًر ا﵀دثة؛ لًأىف عً  لٌة الًاحٍتًيىاج ميشٍتًىكىة. الثاني: أىف ابغىٍادًث قد اتٌصف بالوجود بعد الٍعىدىـ فىكىذى
كن بٍوتىاج بُ تػىرٍجًيح كجوده على عىدمو إًلىى ميؤثر. انظر:  كننا، ككلٌ بفي فػىهيوى قىابل بؽىما فىيكوف بفي

 ، دار الكتب العلميٌة.ٓ، ْ، صٖشرح ابؼواقف، السيد الشريف ابعرجاني، ج
، برقيق الدكتور: أبضد حجازم السقا، ُِٖلأربعتُ بُ أصوؿ الدين، فخر الدين الرازم، ص( اّ)

 ىػػ.َُْٔمكتبة الكلياٌت الأزىريةٌ، الأكلى، 
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أمٌا كبرل الدليل، كىي أفٌ ابؼمكن لو علٌة رجحت كجوده على عدمو، 
فتصورىا نظرم، أم لا بدٌ من تعريف ابؼمكن، كىو ما استول طرفاه كجودنا كعدمنا،  

لم يتزكج، فيمكن أف يوجد أك لا يوجد، كابعزـ بأفٌ كتصور كجود الابن بالنسبة بؼن 
 للممكن علٌة مؤثرة بعد تصوره بدىي لا بوتاج إلى دليل.

كبعد أف أثبتنا أفٌ العالم حادث كبفكن كلو علٌة أخرجتو من العدـ إلى حيٌز 
الوجود، قلنا: خالق العالم إمٌا أف يكوف كاجب الوجود لذاتو أك بفكن الوجود، كلا بدٌ 

 (ُ)نتهي إلى كاجب الوجود كإلا دار أك تسلسلل ككلببنا باطل.أف ي
 موقف حسن حنفي من أدلٌة كجود ا﵁

بُ البداية نودٌ أف ننبو إلى أفٌ حنفي يرل أفٌ العقل لو سلطاف، كأنوٌ لا سلطاف 
، كأفٌ ميزة الدليل العقلي أنوٌ (ّ)، كمنهج العقل ىو الذم تنبتٍ عليو ابغضارات(ِ)عليو

 (ٓ)، كأفٌ النظر يفيد العلم.(ْ)اية يقينية ىو كضوح العقل كبداىتويبدأ ببد
كىذه بداية جيدة بيكن أف نبدأ بها مع الرجل، فالعقل بهزـ بوجود ا﵁ تعالى، 
كأداتو النظر ابؼؤدم إلى العلم. إلاٌ أنوٌ كعادتو يثبت ما ينفيو كينفي ما يثبتو، فتَفض كلٌ 

فالبراىتُ على كجود ا﵁ لا تثبت شيئنا بُ »يقوؿ: لك الأدلةٌ على كجود ا﵁ تعالى، كلذ

                                                           

 -ِ، صٖشرح ابؼواقف، ج، ك ُِٗ، ُِٖالأربعتُ بُ أصوؿ الدين، ص( انظر ىذا الدليل بُ ُ)
، ِْٓ – ِْٕ، صُاللقاني، ج، كىداية ابؼريد بعوىرة التوحيد، برىاف الدين إبراىيم ٕ

 ـ.ََِٗبرقيق: مركاف البجاكم، دار البصائر، الأكلى، 
، ابؼؤسسة ابعامعية للدراسات، الرابعة، ِٓ( انظر: التًاث كالتجديد، حسن حنفي، صِ)

 ـ.ُِٗٗ
 ّٔٔ، صُ( من العقيدة إلى الثورة، حسن حنفي، جّ)
 ّٔٔ، صُابؼصدر السابق، ج (ْ)
 َِٗ، صُق، ج( انظر: ابؼصدر السابٓ)
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ابػارج بل تيكيٌف الشعور مع ذاتو، كبؿاكلة الذىن إعطاء أساس نظرم لعواطف التأليو 
... لقد استطاع الذىن صياغة عدٌة أدلة تقوـ بُ ابغقيقة على أساس انفعالي كاحد 

فالبراىتُ على  (ُ)«.العقل كىو الانتقاؿ من ىذا العالم إلى عالم آخر، من ابغس إلى
كجود ا﵁ ىي بؿاكلات الشعور للبستدلاؿ عقلبن على كجود الذات ابؼشخصة، 
بؿاكلات عقليٌة خالصة يقوـ بها الذىن لتبرير ابؼوقف الشعورم كإعطاء أساس عقلي 

 (ِ)لعواطف التأليو.
عور، ككأفٌ العقل كاستنتاجاتو، كالنظر كما يدؿٌ عليو لا يفيد شيئنا خارج الش

 كىو بدنزلة قولو: العقل لو سلطاف كلا سلطاف لو! كالنظر يفيد العلم كلا يفيده!
التي يعمد إليها حتى  -كحتى لا نتوه مع الرجل بُ متاىات ابؼناقشات ابؼطوٌلة 

نودٌ أف نقف معو بُ إنكاره للضركريات من أجل أف ينكر كلٌ  – (ّ)يشتت القارئ
 ي كالتالي:الأدلةٌ على كجود ا﵁ تعالى، كى

 إنكاره إمكان العالم -1
إذا كاف ابؼمكن ىو أف يكوف الشيء على »ينكر حنفي إمكاف العالم فيقوؿ: 

غتَ ما ىو عليو فليس ا﵀يط بفكننا؛ لأنوٌ لا بيكن أف يكوف على غتَ ما ىو عليو 
فيصبح يابسنا. كليس ابعبل الشاىق بفكننا؛ لأنوٌ لا بيكن أف يكوف على غتَ ما ىو 

و فيصبح ىوٌة سحيقة بُ باطن الأرض. إذا كاف ابؼمكن ىو ما سول ا﵁ فإفٌ العالم علي
كإلا اصطدمنا بقوانتُ »، (ْ)«ليس بفكننا؛ لأنوٌ لا بيكن أف يكوف على غتَ ما ىو عليو

                                                           

 باختصار. َٔ، صِابؼصدر السابق، ج (ُ)
 َٔ، صِابؼصدر السابق، ج (ِ)
 ( كىو أسلوب يتبعو بُ كتاباتو.ّ)
 ّٓ، صِ( من العقيدة إلى الثورة، حسن حنفي، جْ)
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الطبيعة الثابتة كبأكائل العقوؿ كبدبادئ ابؼيتافيزيقا كبُ مقدمتها مبدأ ابؽويةٌ، كىو أف 
و كليس غتَه، كمبدأ الاختلبؼ كىو أف يكوف الشيء ىو غتَه، يكوف الشيء ىو ى

كمبدأ الثالث ابؼرفوع كىو استحالة كجود كسط بينهما، فالشيء لا بيكن أف يكوف ذاتو 
 (ُ)«.كغتَه بُ آف كاحد

حسن حنفي ىنا يبتٍ إنكاره لإمكاف الأجساـ )العالم( على أنوٌ لا بيكن أف 
 ذىبنا؛ فقوانتُ الطبيعة ثابتة.تتغتٌَ ابؼهايا، فابعبل لا ينقلب 

كبكن إذ نناقشو ىنا نقوؿ: أكلان: ليس بُ الكلبـ على إمكاف العالم الكلبـ 
على انقلبب حقائق الأشياء فهنا خلط متعمٌد من حنفي، فمعتٌ القوؿ بإمكاف العالم 
أنوٌ قبل كجوده استول كجوده كعدمو، فكاف لا بدٌ من مرجِّح رجَّح كجوده على 

 عدمو.
نينا: إفٌ إثبات ماىيات الأشياء ليست من مقولاتو، كإبٌما ىي من مقولات ثا

ابؼتكلمتُ بل العقلبء، فكلٌ شيء لو ماىيتو. كبذويز انقلبب ابعبل ذىبنا ىو من قبيل 
خرؽ العادة، كلا يوجد مستحيل عقلي من قلب ابعبل ذىبنا، فالعقل السليم القائم 

و. كلا يوجد بُ القوؿ بالإمكاف العقلي ابلراـ على معطيات بديهيٌة لا بهزـ باستحالت
 لقوانتُ العلم الفيزيائي. فالقوانتُ ثابتة مطردة، كالابلراـ على سبيل الإعجاز.

ثالثنا: إفٌ ابؼساكم لقوؿ حنفي: العالم ليس بفكننا، ىو أنوٌ كاجب الوجود 
كيب دليل لذاتو، فهو موجد ذاتو. كىي مقولة غتَ معقولة؛ لأفٌ العالم مركب، كالتً 

 الاحتياج، كا﵀تاج غتَ كاجب الوجود.

                                                           

 ّٓ، صِابؼصدر السابق، ج (ُ)
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، فلببدٌ (ُ)فابعبل الذم استدؿٌ بو حنفي مركب من صخور كحصى كرماؿ
بؽذا التًكيب من مركِّب، كلكي يهرب حنفي من ىذا الإلزاـ ذىب إلى أنوٌ بيكن أف 

 يوجد لا عن سبب خارجي بل داخلي. كىي النقطة التالية. 
 مرجح خارجي تجويزه الترجيح بلا -2

إبهاد سبب أك مرجح للوجود لا يكوف بالضركرة عن طريق »يقوؿ حنفي: 
مرجح خارجي، بل بيكن أف يكوف عن طريق سبب داخلي، ىذا على افتًاض صحة 

 (ِ)«.الانتقاؿ كالتحوؿ من العدـ إلى الوجود
فهو ىنا بىرج عن مقتضى العقوؿ، فالقوؿ بوجود شيء لم يكن موجودنا بٌٍ 

يكوف لو سبب داخلي كىو لم يوجد أصلبن؟! إفٌ الطفل الصغتَ يعرؼ أفٌ  كجد كيف 
كفتي ابؼيزاف متساكيتاف ما لم يأبٌ مرجح من خارج، فإذا رجىحٍت كفة على أخرل جزـ 

 العقل بوجود شيء رجحها من خارج.
بٌٍ إنكار العلٌة الفاعلة خركج عن البديهي، فالصغتَ كالكبتَ يعرفوف أفٌ الضربة 

بلب ضارب، ككذلك ابغمار يعرؼ أفٌ الضربة التي تأتيو من خلف لابدٌ بؽا من لا تأبٌ 
 سبب خارجي؛ كلذا يلتفت!

كبؼاٌ أحس بخركجو على العقل قاؿ ىذا على افتًاض صحة الانتقاؿ كالتحوؿ 
من العدـ إلى الوجود، أم أنوٌ قائل بدذىب الدىريةٌ، كلذلك ينكر أف يكوف لكلٌ أثر 

 نقطة التالية.مؤثر، كىو موضوع ال

                                                           

إفٌ ابؼتكلمتُ ( ننبو ىنا على أننا بُ مناقشتنا تلك لا نعمد إلا إلى ا﵀سوس ابؼلموس، كإلا فُ)
يقصدكف بالتًكيب ما ىو أعمق، كىو أفٌ الأجساـ مركبة من ابعواىر الفردة، كىي الأجزاء 

 التي لا تتجزأ، كىي الكواركات بتعبتَ العلم ابغديث.
 ْٖ، صِ( من العقيدة إلى الثورة، حسن حنفي، جِ)
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 إنكاره أن يكون لكلّ أثر مؤثر وإنكاره استحالة الدور -3
ليس لكلٌ حركة بؿرؾ، كليس لكلٌ علٌة معلوؿ. ىناؾ حركة »يقوؿ حنفي: 

ذاتيٌة، كتغتَ ذابٌ، كفعل ذابٌ. كىناؾ دكراف أبدم بتُ العلة كابؼعلوؿ على شكل 
ؿ إلى علٌة أكلى ليست معلولة دائرم، كلٌ معلوؿ علٌة، ككلٌ علٌة معلوؿ، دكف الوصو 

لعلٌة أخرل، دكف الوصوؿ إلى بيضة أكلى أك فرخة أكلى. بؼاذا لا تكوف ابؼوجودات فاعلة 
لنفسها؟ بؼاذا بودث كلٌ فعل بفاعل خارجي، ككأفٌ العالم لا فعل لو بدا بُ ذلك 

 (ُ)«.الإنساف، لا فعل لو، كلا ختَ منو، كلا قوة لو؟
كعادتو؛ فيقوؿ بابػلق الذابٌ، كأنوٌ لا علٌة خارجيٌة، فهو ىنا يتناقض مع نفسو  

بٌٍ بؼاٌ رأل ذلك بـالفنا للواقع )البيضة كالفرخة(، سارع إلى القوؿ بأفٌ ىناؾ أسباب 
خارجيٌة. كحتى يهرب من القوؿ بعلٌة أكلى خالقة للكوف أنكر بطلبف الدكر، فقاؿ 

. كيزيد الأمر كضوحنا عندما يقوؿ: بالعلٌة ابػارجيٌة كابؼعلوؿ كدكانّما إلى غتَ نّاية
تقوـ الأدلة كلٌها على بطلبف الدكر كالتسلسل مع أفٌ كليهما بفكن. فالدكر ىو »

التفكتَ العلمي، أم تبادؿ الأثر بتُ العلة كابؼعلوؿ. فقد يكوف الشيء علة نفسو، 
هور كمعلولان بُ آفن كاحد. السحاب علة للماء، كابؼاء علة للسحاب، كىو ابؼثل ابؼش

 (ِ)«.مثل الدجاجة كالبيضة، فلب كجود لدجاجة أكلى أك لبيضة أكلى
كىكذا ندكر بكن مع حنفي بُ موجة من إنكار البديهيات كالتناقضات، 
كالدكر مستحيل بداىة؛ لأفٌ معناه توقف كجود شيء على شيء آخر، قد توقٌف ىذا 

ا، كخال ا أكجد خالدن ا الشيء الآخر عليو. مثلى فرضنا: أفٌ زيدن ا، فإفٌ خالدن د أكجد زيدن

                                                           

 ِٕ، صِابؼصدر السابق، ج (ُ)
 ْٓ، صِابؼصدر السابق، ج (ِ)
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توسٌط بتُ زيد أكلان كبينو كبتُ نفسو ثانينا. فيلزـ منو تقدـ خالد كتأخره بُ نفس 
 الوقت، كلزكـ تقدـ الشيء على نفسو منشأ بطلبف الدكر.

كابؼثالاف اللذاف ذكربنا حنفي يتحقق فيهما ىذا ابؼستحيل، ابؼثاؿ الأكٌؿ 
 كابؼاء.الدجاجة كالبيضة كالثاني: السحاب 

فإذا قلنا: كجود البيض متوقف على كجود الدجاج، ككجود الدجاج متوقف 
كجوده على كجود البيض، كفرضنا أنوٌ لا كسيلة إلى كجود ىذا كلا ذاؾ إلا عن ىذا 
الطريق، فإفٌ من البدىي أفٌ كلب الأمرين يظلبف معدكمتُ حتى يأبٌ مؤثر خارجي يفك 

 (ُ)طوؽ ىذا الدكر.
د السحاب متوقف كجوده على كجود ابؼاء، ككجود ابؼاء كإذا قلنا: كجو 

متوقف كجوده على كجود السحاب، كلا بيكن أف يوجد أحدبنا إلا بوجود الآخر، 
فلببدٌ أف بهزـ العقل بأنوٌ لا دكر؛ لأنوٌ يلزـ من كجود أحدبنا كجود الآخر فيلزـ عدـ 

 نا بُ التناقض.كجودبنا إلا بعلٌة أكلى خالقة. ىذا ىو حكم العقل كإلا دخل
كابػلبصة، أفٌ حنفي أنكر البديهيات من أجل إنكار كجود ا﵁ تعالى، لأنوٌ 

بٌٍ راح ينكر كلٌ بديهة من  (ِ)اعتقد صحة مقالة الاغتًاب الديتٍ كجعلها مسلٌمة عنده
  (ّ)أجلها. ككثتَنا ما عاب على غتَه ما كقع ىو فيو!

من جحود كجود ا﵁ تعالى، كمن كابػلبصة، أفٌ مقالة الاغتًاب الديتٍ تبدأ 
 أجل ىذا تينكر البديهيات كالضركريات.

                                                           

، دار الفكر، بتَكت، ٕٖل اليقينيات الكونيٌة، د. بؿمد سعيد رمضاف البوطي، ص( انظر: كبر ُ)
 ـ.ُٕٗٗ

 ُْٔ( انظر: الرمز كالوعي ابعمعي، د. أشرؼ منصور، صِ)
 َُُ( انظر: ذكريات، صّ)
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 المطلب الثالث: صفات الله تعالى والاغتراب الديني في دعوى حسن حنفي
يستَ العقل بعد إثبات كجود ا﵁ تعالى بُ خطتُ متوازيتُ؛ ابػطٌ الأكٌؿ: ىو 

 خطُّ التنزيو، كالثاني: ىو خطُّ الإثبات.
نزيو فهو كالتالي: إذا ثبت كجود ا﵁ تعالى، فلب بيكن أف يكوف أمٌا خطُّ الت

كجوده تعالى حادثنا، كإلا احتاج إلى بؿدًث، كا﵀دوث إمٌا أف يكوف ىو ا﵁ أك يكوف 
بؿدثنا حادثنا، فإمٌا أف ينتهي إلى بؿدًث لا أكٌؿ لوجوده، أك يدكر أك يتسلسلل ككلببنا 

أكٌؿ لو لا بدٌ أف يكوف باقينا كلا بهوز أف يفتٌ؛ لأفٌ باطل، بٌٍ ابؼوجود القدنً الذم لا 
العقل بهزـ أفٌ من كاف قدبينا يستحيل فناؤه، كما داـ ىذا ابؼوجود قدبينا فهو بـالف 
للحوادث، كىذا ضركرم بُ العقل، كما داـ بـالفنا للحوادث فهو غتٍ قائم بذاتو أم 

ك كاحد لأفٌ التعدد مدعاة الاختلبؼ أك لا بوتاج إلى بؿلٌ أك بـصص، كىو كذل
 الاتفاؽ ككلببنا باطل بالعقل.

كأمٌا خطُّ الإثبات فهو أناٌ أثبتنا كجود ا﵁ تعالى، كأفٌ العالم من آثاره، فلب بدٌ 
أف يكوف خالق العالم قادرنا، فهذا العالم بعظمتو كدقتو لا يصدر عن عاجز، كىذا 

ا، لأفٌ الصانع أعلم بصنعتو، ضركرمٌ بُ العقل، كإذا كاف قادرنا 
ن
فلب بدٌ أف يكوف عابؼ

كلا يكوف صانع الشيء جاىلبن بو. بٌٍ ىو اختار كجود العالم على عدمو، فهو مريد لو، 
إذف ا﵁ تعالى لو صفة الإرادة، كالقادر ابؼريد العالم لا بدٌ أف يكوف حيِّا كيستحيل عقلبن 

 أف يكوف ميتنا.
 تَ العقيدة كالاعتقاد بُ آف كاحد.ىكذا يستَ العقل، كىكذا تس

بٌٍ عند ىذا ابغدٌ يقف العقل، كلا بيكنو معرفة حقيقة صفات ا﵁ تعالى؛ كلذا 
فإفٌ أىل السنٌة ينبهوف على ىذا فهم يعرِّفوف صفات ا﵁ تعالى بالرسم؛ لأفٌ ماىيٌة 

 الصفة غتَ معلومة للبشر، كغاية تعريفاتهم بؽا ىو بسييزىا عمٌا عداىا.
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ليست حدكدنا  -جلٌ كعلب  -كالتعاريف بُ صفات البارم »ؿ الصاكم: يقو 
؛ لأنوٌ لا يعلم كنو ذاتو كصفاتو إلا ىو  (ُ)«.حقيقيٌة كإبٌما ىي رسوـ

كعلى الرغم من اتضاح ىذه ابغقائق كجدنا حنفي يطبق الاغتًاب الديتٍ على 
ئب كعاجب؟ صفات ا﵁ تعالى، كلكن ىل بقح الرجل بُ ىذا التطبيق أك جاء بغرا

 ىذا ما بقيب عليو بُ السطور التالية.

                                                           

ق، ُُِْ( شرح الصاكم على جوىرة التوحيد، أبضد بن بؿمد ابؼالكي الصاكم، ت: ُ)
، دار ابن كثتَ، دمشق ، برقيق الدكتور: عبد الفتُِٕص بتَكت، الثانية  –اح البزـ

 ـ.ُٗٗٗ
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 أولًا: الصفات السلبيّة
الصفات السلبيٌة ىي صفات مدلوبؽا سلب نقص عن ا﵁ تعالى، كأمهاتها 

 بطس: القدـ، كالبقاء، كابؼخالفة للحوادث، كالقياـ بالنفس، كالوحدانيٌة.
ب الديتٍ عليها كقد تكلم حنفي عن ىذه ابػمس بؿاكلان فرض نظريةٌ الاغتًا

فزعم أفٌ  صفة القدـ لا تعتٍ إلا أفٌ الإنساف قدنً، لو جذكره التاربىيٌة كتراثو السابق 
كحياتو ابؼاضية من خلبؿ الآباء كالأجداد، بفتد بُ الزماف. كبؼا كاف يعيش مغتًبنا بُ 

القدنً العالم بىلق ذاتنا مطلقة من ذاتو، بٌٍ يريد أف يصفها فيصفها بأعزٌ ما لديو كىو 
كيقوؿ: ا﵁ قدنً. فإذا ما استًدٌ ذاتو كقضى على الاغتًاب فإفٌ الصفة تتحقق بُ 
الذات كتعود إليها. كيتمٌ ذلك بفضل الوعي الذابٌ للوعي التاربىي من خلبؿ بذنيد 

 (ُ)ابعماىتَ كحركتها فيو.
ا كالبقاء يعتٍ بُ زعم حنفي أفٌ الإنساف يودٌ البقاء، كأف يظلٌ بُ القلوب، حيِّ 

بُ ذكريات الناس، يريد أف يتجاكز الزماف، كيتغلب على الفناء، كأف يستمر بُ 
ا، كبقي بُ أذىاف الناس حيِّا بُ  الوجود. فإذا ما تغتَت الظركؼ كأصبح بُ الدنيا خالدن
شعور ابعماىتَ، كاستًدٌ ذاتو بعد كعيو بالذات، فإفٌ صفة البقاء تتحقق فيو بتحقق 

 (ِ)«.عي الفردم كإرىاص للوعي الاجتماعيذاتو. كيتم ذلك بُ الو 
كابؼخالفة للحوادث تعتٍ بُ زعم حنفي أفٌ الإنساف يودٌ ألا يكوف شبيهنا 
بالأشياء، كأف يكوف فردنا ليس كمثلو شيء، متفردنا، لا يتكرر. كبؼا كاف الإنساف مغتًبنا 

ا من ذاتو جوىرىا كلبٌها ذاتنا أخرل يشخصه ا، احتاج بُ العالم يعيش خارجو، آخذن

                                                           

 ْٖٓ، ْٕٓ، صِ( انظر: من العقيدة إلى الثورة، حسن حنفي، جُ)
 ْٖٓ، ص ِ( انظر: من العقيدة إلى الثورة، حسن حنفي، جِ)
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للحديث عنها كمناجاتها ككصفها كتعبدىا، فلب بهد إلا حلمو الذم لم يتحقق كمثلو 
 (ُ)الأعلى، فيقوؿ: ا﵁ بـالف للحوادث.

كعندما يستًدٌ الإنساف كعيو كيفيق من غيبوبتو يصف ذاتو بوصفو كىي 
بعد  ابؼخالفة للحوادث. كىذا يتمٌ جهد الإنساف كفعلو كبوعيو كإرادتو حتى يستطيع

 (ِ)ذلك أف يعطي مثلبن للآخرين، يلتفوف حولو، كيتجندكف بابظو، كبوذكف حذكه.
ا بنفسو، لا  كالقياـ بالنفس تعتٍ بُ زعم حنفي أفٌ الإنساف يودٌ أف يكوف قائمن
بُ بؿل، كإف كاف يعيش بُ مكاف، يستمدٌ كجوده من ذاتو، مستقلبن عن ابؼكاف، كبؼا  

ا يراكده كمثلبن  كاف الإنساف لا يستطيع أف بوقق حلمو، فإنوٌ لا يتخلى عنو كيظل حلمن
أعلى يصبو إليو. كبؼا كاف الإنساف يعيش مغتًبنا عن العالم، يتعدل ذاتو بُ غتَه، بُ 
ذات مشخصة خارجة عنو، كيريد أف يصفها كبوادثها كيناجيها كيتعبدىا تعويضنا عن 

 (ّ)كىو القياـ بالنفس.فقداف ذاتو، فإنوٌ يصفها بأعز ما لديو بحلمو ابؼفقود 
ا  كلكن متى يفيق الإنساف من حلمو كبوقق ابغلم كيستًدٌ كعيو يصبح قائمن
ا بُ كجوده على ذاتو، فإنوٌ يستًدٌ الوصف من غتَه كيرجعو إلى  بالنفس بالفعل، معتمدن
نفسو. كبُ نفس الوقت يقضي على اغتًابو، كيستًدٌ الوعي ابؼطلق خارجو إلى داخل 

ا بالنفس بالفعل.ذاتو فيعي بذا  (ْ)تو كبالعالم، كيصف ذاتو بصفة الشرعية فيكوف قائمن
كالوحدانيٌة بُ زعم حنفي أفٌ الإنساف رأل بُ الوحدانيٌة كمالان كبُ التعدد 

أمٌا »نقصنا، فأضفى الوحدانيٌة التي ىي كماؿ على معبوده؛ كبُ ىذا يقوؿ حنفي: 

                                                           

 ْٖٓ، ص ِ( انظر: ابؼصدر السابق، جُ)
 ْٖٓ، ص ِ( انظر: ابؼصدر السابق، جِ)
 ْٗٓ، ْٖٓص ، ِابؼصدر السابق، ج (ّ)
 ْٗٓ، ص ِابؼصدر السابق، ج (ْ)
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ا، فالكثرة عيب كنقص كتكرار... الواحد فإنوٌ مطلب الإنساف لذلك كاف الرئيس ك  احدن
فالأمر لا يتعلق بإثبات موضوع مستقل عن الإنساف بل بنفي مظاىر النقص الإنساني 

ا عنو  (ُ)«.عما يعتبره الإنساف خارجن
 ولنا ىنا وقفة مع حنفي نفصلها في النقاط التالية:

ا نشتَ أكلان إلى عدـ علم حنفي بدصطلحات ابؼتكلمتُ كيظهر ىذا عندم -ُ
يفسِّر القياـ بالنفس بعدـ الاحتياج إلى ابؼكاف،  فيظهر ىنا أفٌ حنفي لا يفهم معتٌ 
الصفة التي يتحدث عنها، فالقياـ بالنفس ليس معناىا الاستغناء عن ابؼكاف كما 
توىم، كإبٌما تعتٍ تنزيهو تعالى عن بؿلٌ كبـصص، كمعتٌ ا﵀لٌ أف يكوف ا﵁ تعالى صفة 

فيسِّر ا﵀لٌ بالذات التي يقوـ بها »بها؛ يقوؿ ابن عرفة الدسوقي:  فيحتاج إلى ذات يقوـ
فقط، كلم ييفسٌر بابؼكاف الذم بولٌ فيو مع أنوٌ سبحانو كما أنوٌ لا يفتقر لذات يقوـ بها 

 (ِ)«.لا يفتقر بؼكاف؛ لأفٌ عدـ افتقاره للمكاف عيلم من بـالفتو للحوادث
ـ معرفتو بؽا؛ لأفٌ تفستَىا بعدـ أك أفٌ حنفي يعرؼ معتٌ الصفة كيوىم بعد

ينسف  -أم أفٌ ا﵁ تعالى ليس صفة فيحتاج إلى ذات يقوـ بها -الاحتياج إلى بؿلٌ 
نظريةٌ الاغتًاب الديتٍ؛ لأفٌ الإنساف بُ الواقع يعلم علمنا ضركريِّا أنوٌ ذات لو صفات، 

ا بذات، كمعتٌ ىذا أنوٌ كما يزعم حنفي إذا  أفاؽ كاستًدٌ كليس الإنساف صفة قائمن
كعيو لن يضفي شيئنا، كىذا دليل على أنوٌ يستحيل أف يكوف ىناؾ اغتًاب ديتٍ بُ 

 عقائد الإسلبـ.

                                                           

باختصار، دار التنوير للطباعة كالنشر، الأكلى، ُِ( دراسات إسلبميٌة، حسن حنفي، صُ)
 ـ.ُِٖٗ

 ، مصطفى البابي ابغلبي.ٖٔ( حاشية على أـ البراىتُ، بؿمد بن أبضد بن عرفة الدسوقي، صِ)
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تفستَ حنفي للوحدانيٌة بوقق معتٌ الاغتًاب النفسي، فتعتٍ كلمة  -ِ
الاضطراب العقلي الذم بهعل الإنساف غريبنا عن ذاتو كبؾتمعو »الاغتًاب بُ الطب: 

 (ُ)«كنظراتو
نساف الذم يعيش كحده ىو إنساف مغتًب مريض، كليس كما فسٌره فالإ

ا، كأضفى ىذه الأمنية على معبوده، بل لا يتمتٌ  حنفي بأنوٌ يودٌ أف يكوف كحيدن
ا، فالإنساف مدنٌي بطبعو، كإف كاف يريد أف يكوف زعيمنا،  الإنساف أف يكوف كحيدن

 كالزعامة غتَ الوحدانيٌة. فحنفي بىلط الأكراؽ.
الف حنفي شيخو فويرباخ؛ لأفٌ فويرباخ يرل أفٌ الكماؿ الذم يضفيو بى -ّ

الإنساف على معبوده  ىو  التثليث كليس الوحدة؛ فالإنساف مركب من العقل كالإرادة 
، فالثالوث ىو ابؼعبر عن (ِ)كالقلب، كالثالوث ابؼقدس ىو كحدة العقل كابغب كالإرادة

كىنا تظهر ابؼزاجيٌة عند حنفي  (ّ)الإنساف.الإنساف؛ لأفٌ فيو إرضاء أعمق عن رغبات 
 بُ التفستَ حيث إنوٌ لا توجد قواعد يستَ عليها بيكن أف بكاكمو بها.

لو سرنا مع حنفي بُ مدٌعاه فلنا أف نطرح ىذا السؤاؿ: ىل لو استعاد  -ْ
الإنساف كعيو، فهل معتٌ ىذا أف يعيش الإنساف حرفيِّا بُ لا زماف كلا مكاف؟ كلا 

منا؟ كلم يشرح لنا حنفي كيف يتحوؿ ابعسم إلى لا جسم، أك كيف يكوف يكوف جس
الزماني بُ لا زماف؟ أك ابؼكاني بُ لا مكاف؟ ابغق أنوٌ لا يوجد بُ أماني الإنساف أف 

 تتحقق فيو ىذه الصفات.

                                                           

 ِٓٔ، صُد الوىاب ابؼستَم، ج( موسوعة اليهود كاليهوديةٌ كالصهيونيٌة، د. عبُ)
 ٕٓ( انظر: جوىر ابؼسيحيٌة، لودفيغ فويرباخ، صِ)
 َُْابؼصدر السابق، ص (ّ)
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 ثانيًا: الصفات الإيجابيّة أو صفات المعاني
بو إلى أفٌ ابؼتكلمتُ من قبل أف نذكر تفصيل حنفي لصفات ابؼعاني نودٌ أف نن

 أىل السنٌة قسٌموا صفات ابؼعاني إلى قسمتُ:
صفات عقليٌة، كىي القدرة كالعلم كالإرادة كابغياة، كمعتٌ كونّا عقليٌة أفٌ  -ُ

العقل لا بيكن أف يتصوٌر أضدادىا بُ ا﵁، فيستحيل عقلبن أف يتصوٌر الإلو عاجزنا أك 
ا أك جاىلبن أك ميتنا، فأضدادى  ا نقص يستحيل على ا﵁.مكرىن

صفات بظعيٌة، كىي الكلبـ كالسمع كالبصر، أم أفٌ السمع ناطق بها.  -ِ
كذىب ا﵀ققوف من العلماء إلى أفٌ الدليل العقلي عليها غتَ تاـ فابؼعوٌؿ عليو ىو 

 (ُ)السمع.
كىذا التقسيم سييظًهر فيما بعد ابػلط الذم كقع فيو حنفي، كعدـ فهمو بؼراد 

 .ابؼتكلمتُ
بٌٍ إفٌ الصفات العقليٌة كالسمعيٌة بُ الغائب لا يوجد بينها كبتُ صفات 
الشاىد سول الأبظاء فقط، أم يقاؿ قدرة ا﵁ كقدرة العبد، كلا يوجد مشتًؾ بينهما 

ۡ  ءۡ  شىي لۦوًً ۡ  كىمًث سى ۡ  ليى ﴿بُ حقيقة الصفات. كذلك بدقتضى قولو تعالى:   ۡ 
 أىحىده  للَّوي ٱ ىيوى  ۡ  قيل﴿، كقولو تعالى: [ُُ]الشورل:﴾ُُ بىصًتَي ۡ  ؿٱ لسَّمًيعي ٱ كىىيوى 

يٌ  ۥلىوي  لمىي ۡ  تىع ۡ  ىىل﴿كقولو:  [،ُ]الإخلبص:﴾ُ كبناء عليو، [، ٓٔ]مرنً:﴾ٓٔا ۡ  بظىً
 بهب الفصل التاـ كالتفرقة ابغابظة بتُ عالم الغيب كعالم الشهادة.

                                                           

، برقيق: ْٓٔ، صُ( انظر: عمدة ابؼريد شرج جوىرة التوحيد، برىاف الدين إبراىيم اللقاني، جُ)
 ـ. َُِٔعبد ابؼناف الإدريسي، كجاد ا﵁ بساـ، دار النور ابؼبتُ، الأردف، الأكلى، 
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 صفات المعاني في دعوى حنفي
ابؼعاني على النحو  يفصل حنفي حديثو بُ الصفات الإبهابيٌة أك صفات

 التالي:
 أولًا: الصفات العقليّة

 القدرة -أ
يزعم حنفي أفٌ القدرة مثل الإنساف الأعلى، كىدفو الأبظى، كغايتو القصول. 
كلكنٌو لا يستطيع نظرنا للموانع العديدة كالظركؼ الاجتماعيٌة التي يعيشها كابؼواقف التي 

ا أك خارجها. كمع ذلك فالإنساف لا بهد نفسو فيها، فالقدرة بؽا حدكد من طبيعته
يتخلى عن القدرة كهدؼ أعلى ككامل بعيد، فيتحوؿ ابؽدؼ إلى حلم، كالغاية إلى 
بشن. كبؼا كاف الإنساف يعيش مغتًبنا بُ العالم فإنوٌ يقتطع جزءنا من كعيو بالذات كبهعلو 

يز أفضل ما لديو كعينا مطلقنا بُ حركة فارغة بكو الإماـ ابؼسدكد ... كقدٌـ للضيف العز 
من باقات الزىور كأطباؽ الطعاـ، فوصف نفسو بنفسو، كبردث عن كعيو بصفاتو 

 (ُ)كقاؿ: ا﵁ قادر.
كأصبح الإنساف قادرا بالفعل »فإذا ما استًدٌ الإنساف كعيو كأفاؽ من غيبوبتو 

على برقيق مثلو الأعلى كقضى على ظركؼ العجز كموانع القدرة فإفٌ القدرة تصبح 
ا، كتتوقف عن أف تكوف حلمنا. كبُ نفس الوقت يستًد  كاقعا ملموسنا عيانينا مشاىدن

العالم إلى كعي بالذات داخل  الإنساف ذاتو ابؼغتًب، كيعود الوعي ابؼطلق من خارج
العالم. كبعد أف كاف الوعي منغلقنا على نفسو يغوص بُ عواطف الإجلبؿ كالتعظيم 

عينا بالعلم ككعينا بالآخرين. كمن بٌٍ لا بوتاج كالتأليو فإنوٌ يصبح كعينا بالذات كك 

                                                           

 باختصار ِْٓ، صِ( انظر: من العقيدة إلى الثورة، حسن حنفي، جُ)
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الإنساف إلى كصفو لأنوٌ مشاىد بالعياف، بذربة حيٌة مباشرة ... يصبح المجتمع كلو قادرنا 
 (ُ)«.كبالتالي لا يقولن أحد ا﵁ قادر

 العلم -ب
ا، فالعلم أحد 

ن
صفة العلم بُ زعم حنفي ىي أفٌ الإنساف يودٌ أف يكوف عابؼ

ا كيريد أف يكوف جاىلبن؟ كلكنٌ الظركؼ ابؼثل الإنس
ن
انيٌة، كمن منا لا يود أف يكوف عابؼ

الاجتماعيٌة التي يعيشها الإنساف بذعل الوعي بالذات مغتًبنا، كابؼثل الأعلى لا يتحقق 
ا عن الذات كخارج العالم فيؤلو الإنساف ذاتو ابؼغتًبة  فيتشخص كلببنا كيتألو بعيدن

 (ِ) تتحقق، كيصفها بأعزٌ أمانيو.كيقدس صفاتو كمثلو التي لم
فإذا أفاؽ الإنساف من غيبوبتو كاستًد الإنساف كعيو بذاتو كقضى على اغتًابو 
كحقق مثلو الأعلى بُ العلم فإنوٌ يكوف متعلمنا لا جاىلبن بل أيضنا الأميٌة الثقافيٌة 

 كبؾتمعي بؾتمع كابغضاريةٌ كابؼدنيٌة. حينئذ لا يطلق عبارة ا﵁ عالم، بل يقوؿ: أنا عالم
  (ّ)علم، كحيابٌ يسودىا العلم، كتقوـ على أساس العلم.

 الإرادة -ج
أفٌ الإنساف يريد كيبغي كيتوؽ، كيريد حرنا »كتعتٍ بُ زعم حسن حنفي: 

فالإرادة تعبتَ عن الذات كازدىار للوجود كبرقيق لو. كبؼا كاف الإنساف  بدحض إرادتو.
تو... كمع ذلك فإفٌ الإنساف لا يتخلى عن مثلو يعيش بُ عالم قهر كتسلط بيحو إراد

الأعلى، كلا يتنازؿ عن حريةٌ إرادتو فيتكتم عليها، كبوافظ على إمكاناتها فتتحوؿ إلى 
موضوع متعاؿ غتَ متحقق. كبؼا كاف الإنساف مغتًبنا بُ العالم فيتحوؿ كعيو بذاتو، 

                                                           

 باختصار ِْٓ، صِابؼصدر السابق، ج (ُ)
 باختصار ُْٓ، صِ( انظر: ابؼصدر السابق، جِ)
  ُْٓ، صِ( انظر: ابؼصدر السابق، جّ)
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ثبت فيو كجوده كعلى غتَ كعي منو، إلى كعي مطلق يرل فيو نفسو الضائعة كي
 (ُ)«.ابؼغتًب، يعيش لو كبو، بىلقو مع أنوٌ خالقو، كيفنيو مع أنوٌ باؽ عليو

فإذا تغتَت الظركؼ كسقطت نظم القهر كالتسلط، كانطلقت إرادة الإنساف 
ا فاعلبن، يزدىر كجوده، كتتأكد  ابغرة من عقابؽا، كبرقق مثلو الأعلى فأصبح مريدن

ا عنو ابؼتحجر فوقو، حياتو، كتنتشر ذاتو، كيستًد كع يو ابؼسلوب ابؼشخص خارجن
ا.  (ِ)كيصبح مريدن

 د. الحياة
أفٌ الإنساف يريد أف يكوف حيِّا كأف بوافظ على »كتعتٍ بُ زعم حسن حنفي 

حياتو لأنوٌ يتنفس كيشعر. فابغياة الكاملة مثلو الأعلى، كىدفو الأبظى، كغايتو 
ء كلا كساء كلا مأكل. لا يتنفس إلا القصول ... كلكنٌ الإنساف ميت بالفعل، لا غذا

التًاب ... كبؼا كاف الإنساف ذاتنا مغتًبنا بُ العالم، لا كجود لو كلا بقاء، فإنوٌ يقتطع من 
 (ّ)«.ذاتو ذاتنا أخرل يضع فيها كعيو بالذات كبهد فيها بديلبن عن العالم الضائع

ع بها، كعشقها، فإذا ما تغتَت الظركؼ، كعاد إلى ابغياة، كحافظ عليها، كبست 
كأصبح حيِّا، كنزع عنو الكفن، كزاح عنو رداء ابؼوت، تتحقق ابغياة بالفعل، كلا تعود 
مثلبن أعلى بسنينا كحلمنا. كبُ نفس الوقت يستًد ذاتو ابؼغتًب كيعي ذاتو الفرد، فالشعور 
مستقل عن كاقعو كإف كاف فيو. الوعي الفردم قوامو ابغريةٌ كإف كتمت كأبطدت. كبُ 

 (ْ)ذه ابغالة لا بوتاج الإنساف إلى كصفها بل بوققها بالفعل.ى

                                                           

 باختصار ْٔٓ، صِابؼصدر السابق، ج (ُ)
 ْٔٓ، صِابؼصدر السابق، ج (ِ)
 باختصار ّْٓ، صِلسابق، جابؼصدر ا (ّ)
  ّْٓ، صِابؼصدر السابق، ج (ْ)
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 ولنا ىنا وقفة مع حنفي
ينطلق حنفي من اعتقاده أفٌ الصفات الإبؽيٌة متماثلة بُ مفهومها مع  -ُ

صفات البشر، إلا أفٌ صفات البشر بُ مكانة أقلٌ فتمتٌ ابؼكانة الأعلى، كىذا خطأ 
معلومة ابغقيقة للبشر، كمن بٌٍ فمن ابؼستحيل أف بُ التصوٌر، فصفات ا﵁ تعالى غتَ 

 يضفي الإنساف صفاتو بُ صورتها الكاملة على ا﵁ تعالى التي لا بيكن تصوٌر صفاتو.
إفٌ حنفي يقيس الغائب على الشاىد، كىو قياس فاسد أنكره  -ِ
 ابؼتكلموف.
تًدٌ إننا إذا سرنا مع حنفي بُ خيالاتو كأكىامو فإننا نقوؿ: ىل إذا اس -ّ

الإنساف كعيو كأصبحت لو قوٌة كعلم فهل سيوجد ابؼمكن كيعدمو كيتحكم بُ الكوف 
كيأبٌ بالشمس من ابؼغرب كيغرب بها من ابؼشرؽ؟ ىل سيكوف علمو لا زمانينا يعلم 

 ابؼاضي كابغاضر كالشاىد لا بُ زماف؟ كيف ككجوده زمانيِّا؟! اللهمٌ إلا ابػياؿ.
اتو، كمن بٌٍ اختلفت تعريفاتو بؽا، فكيف الإنساف لا يعرؼ ماىيٌة حي -ْ

 يضفي ما لا يعرفو على معبوده؟ اللهمٌ إلا السفسطة.
أكٌؿ حنفي ابغياة مرةٌ بابغريةٌ، كمرةٌ بالفقر، فمقيَّد ابغريةٌ كالفقتَ بُ زعمو  -ٓ

ميتاف! كىذا تأكيل عبثي؛ فاللفظ لا يراد بو ىذا ابؼعتٌ، بل إفٌ ىذا التأكيل بـالف 
ابغسيٌة، فالفقتَ حيٌ كمقيد ابغريةٌ حيٌ، كالذم لا يفرؽ بتُ ابغيٌ كابؼيت ليس للضركرة 

 من بصلة العقلبء.
 ثانيًا: الصفات السمعيّة

ينطلق حنفي من الذات التي تنسج الإلو على مثابؽا، فيقيس الغائب على 
إفٌ الإنساف يود أف يسمع كأف يدرؾ ما »الشاىد؛ كلذلك يقوؿ عن صفة السمع: 

كأف يعي ما يسمع. يسمع القوؿ، كيدرؾ الصوت، كبودث لو بعد السمع حولو 
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الإدراؾ كبعد ابغس الفهم. كلكنٌو أحياننا لا يسمع كلا يدرؾ ... يظلٌ الوعي ابؼدرؾ 
من خلبؿ السمع مثلبن أعلى لو. كيظلٌ كلٌ من بظع القوؿ كيدركو بالنسبة لو أملبن لا 

ستحالة ذلك بُ الواقع. كبؼا كاف الإنساف يتخلى عنو أك حلمنا يراكده بالرغم من ا
يعيش مغتًبنا بُ العالم ... فيصف أغلى ما لديو بأعزٌ ما لديو، يصف ذاتو ابؼسلوبة 

 (ُ)«.بحلمو المجهض كيقوؿ: ا﵁ بظيع
فإذا ما تغتَت الظركؼ كأصبح الإنساف يسمع الأشياء كيدرؾ ما حولو، يثتَه  

من السمع كيصبح سامعنا كمدركنا، كبُ نفس القوؿ، كتهزهٌ الكلمة، يتحقق ابؽدؼ 
الوقت يستًد ذاتو ابؼغتًبة، يرد إلى جسده قلبو ابؼنزكع منو، كيعيد إلى بدنو رأسو 
ابؼفصوؿ عنو. يعي ذاتو، كيتحوؿ الوعي بالذات إلى كعي بالعالم، كيصبح سامعنا. 

 (ِ)حينئذ لا يقوؿ: ا﵁ بظيع.
أف يكوف بصتَنا، كيريد ا﵀افظة  إفٌ الإنساف يود»كيقوؿ عن صفة البصر: 

على بصره كرؤيتو للعالم. كالبصر إدراؾ، كالإدراؾ كعي بدا بويط بو كفهم لو ... كلكن 
بودث أحياننا أف يكوف الإنساف غتَ مبصر، لا يسمح لو بالشهادة، كبينع من الرؤية. 

مثلو فيستَ مغمض العينتُ ... كمع ذلك فإنوٌ لا يستطيع أف يتخلى عن بموذجو ك 
الأعلى بُ الشعور الرائي كالذات ابؼبصر. كتظل الشهادة مكتومة بُ صدره ... كبؼا  
كانت الذات مغتًبة عن العالم. مقطوعة نصفتُ ... فلب بهد أمامو إلا أف يصف 
أغلى ما لديو بأعز ما لديو، أف يصف ذاتو بدخزكنو النفسي من الشهادة فيقوؿ: ا﵁ 

 (ّ)«.بصتَ

                                                           

 باختصار ْْٓ، ّْٓ، صِابؼصدر السابق، ج (ُ)
  ْْٓ، ص ِابؼصدر السابق، ج (ِ)
 باختصار ْْٓ، ص ِ( ابؼصدر السابق، جّ)



   

 

 الإسلامية بين الأصالة والمعاصرةالعربية وتجديد العلوم 
  المؤتمر العلمي الأول لكلية الدراسات الإسلامية والعربية للبنين بدسوق

 

(53) 

يستًد صفاتو إلى »نساف كعيو بذاتو كأفاؽ من غيبوبتو الوقت فإذا ما استًدٌ الإ
ذاتو بعد نسبها إلى كعيو ابؼطلق خارجنا عنو. كبُ نفس يستًد ذاتو ابؼغتًب، كيعود بو 
إلى العالم، كبوقق الوحدة بُ شخصو، كتصبح ذاتو كاعية فرديةٌ تتصف بصفات العلم 

 (ُ).«كالقدرة كابغياة كما تتصف بصفات السمع كالبصر
 (ِ)كيقوؿ مثل ذلك عن صفة الكلبـ.

 الصفات السمعيّة عند المتكلمين ونسف مقالة الاغتراب الديني
ينظر ابؼتكلموف إلى ىذه الصفات الثلبث على أنٌّا صفات نطق بها السمع، 
كلا يوجد دليل عقلي على إثباتها. بٌٍ إنٌّم فوَّضوا العلم بهذه الصفات إلى ا﵁ تعالى؛ 

كبهب اعتقاد أفٌ الانكشاؼ بالسمع غتَ الانكشاؼ بالبصر، كأفٌ  »رم: يقوؿ البيجو 
 (ّ)«.كلبن منهما غتَ الانكشاؼ بالعلم، كلكلٍّ حقيقة يفوض علمها ﵁ تعالى

كقد عرفٌوا السمع بنفس تعريف البصر فكلببنا: صفة ينكشف بها الشيء 
 (ْ)كيتضح كالعلم.

بسييز بينهما، نعم يؤكد أىل السنٌة كمعتٌ ىذا أفٌ ىناؾ ابرادنا بُ ابػاصة، فلب 
على أفٌ العقل البشرم قاصر عن معرفة حقيقتيهما؛ كلذلك يقوؿ ابن عرفة الدسوقي: 

: إفٌ تعريف كلٌ من السمع كالبصر بدا ذكر يدؿٌ على ابرادبنا بُ ابػاصة » فإف قلتى
كىي انكشاؼ بصيع ابؼوجودات بهما، كحينئذ فكلٌ كاحد منهما داخل بُ تعريف 

                                                           

  ْْٓ، ص ِابؼصدر السابق، ج (ُ)
 ْٓٓ، صِ، جابؼصدر السابق( انظر: ِ)
، برقيق د. ُِّيد، إبراىيم بن بؿمد بن أبضد البيجورم، ص( برفة ابؼريد شرح جوىرة التوحّ)

 ـ.ََِِعلي بصعة، دار السلبـ، الأكلى، 
 َُُ( حاشية على أـ البراىتُ، بؿمد بن أبضد بن عرفة الدسوقي، صْ)
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، كشرط التعريف أف يكوف جامعنا مانعنا، ا لآخر؛ فيكوف كلٌ من التعريفتُ غتَ مانعو
: ما ذكرتو من دخوؿ كلٌ بُ تعريف الآخر مسلٌم، كالعذر بُ عدـ تعريف كلٌ  قلتي
كاحد منهما بتعريف لا يدخل فيو الآخر تعذر معرفة ما بىص كلٌ كاحدو من 

حىدُّ كيلو منهما على الآخر لاشتًاكهما الانكشافات، فلؤجل تعذر معرفة ذلك صىدىؽى 
بُ الصفة كابػاصة، كالعقل حيث لم يدرؾ الكنو التجأ إلى السمع، كالسمع إبٌما دؿٌ 
على بؾرد إثباتهما؛ على أفٌ ابؼقصود من التعريف بسييزبنا عن غتَبنا من بقية صفات 

 (ُ)«.ابؼعاني كالقدرة كالإرادة كبكوبنا
مشكلتو أنوٌ أراد تطبيق نظريةٌ آمن بها لكنٌها  كىذا ينسف ادعاء حنفي؛ لأفٌ 

 لا تنطبق على عقائد ابؼسلمتُ، نعم قد تنطبق على عقائد غتَىم لأنٌّا بؿرفٌة كمبدلة.
كابػلبصة، أفٌ حسن حنفي يتابع فويرباخ متابعة تامة؛ فالإنساف بُ زعمو ىو 

وده الذم ىو خالق الإلو فحتُ يغتًب عن نفسو يضفي من شعوره ككجدانو على معب
 على صورتو، بداية من كجوده مركرنا بتوحيده كنّاية بصفاتو.

                                                           

 َُُابؼصدر السابق، ص (ُ)
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 :النتائج
 بعد ىذه ابعولة بُ مقالة الاغتًاب الديتٍ بيكن حصر بعض النتائج بُ التالي:

أحد أىمٌ أسباب القوؿ بالاغتًاب الديتٍ ىو عقائد ابؼسيحيٌة التي يظهر فيها  -ُ
 العنصر الإنساني.

 لة الاغتًاب الديتٍ إلا على الإبغاد كإنكار كجود ا﵁.لا تقوـ مقا -ِ
اعتقد حسن حنفي صدؽ مقالة الاغتًاب الديتٍ فجعلها مسلٌمة كأنكر بُ سبيلها  -ّ

 البديهيات كالضركريات.
لم يراع حنفي طبيعة العقائد الإسلبميٌة التي يستحيل تطبيق مقالة الاغتًاب الديتٍ  -ْ

 عليها.
يعلم مصطلحات ابؼتكلمتُ حيث فسٌر صفة القياـ بالنفس ظهر أفٌ حنفي لا  -ٓ

بالاستغناء عن ابؼكاف، كىو خطأ فمعتٌ الاستغناء عن ا﵀لٌ أنوٌ تعالى ذات 
 كليس صفة فيحتاج إلى ذات تقوـ بو.

استخدـ حنفي التأكيل العبثي الذم لا بىضع للغة كلا للضركرة العقليٌة، حتُ أكٌؿ  -ٔ
 ابغياة بالفقر كابغريةٌ.

 ىذا كصلى ا﵁ كسلٌم على سيدنا بؿمٌد كآلو كصحبو أبصعتُ.
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 فهرست المصادر والمراجع:
 القرآف الكرنً جلٌ من أنزلو

الأربعتُ بُ أصوؿ الدين، فخر الدين الرازم، برقيق الدكتور: أبضد حجازم  -ُ
 ىػػ.َُْٔالسقا، مكتبة الكليٌات الأزىريةٌ، الأكلى، 

 ـ.َُِٖر الفارابي، بتَكت، الاستلبب، فابّ عبد ابعبار، دا -ِ

أصل الدين فويرباخ، تربصة: د. أبضد عبد ابغليم عطيٌة، ابؼؤسسة ابعامعيٌة،  -ّ
 ـ.ُُٗٗبتَكت، الأكلى، 

الاغتًاب الديتٍ عند فويرباخ كأثره على كارؿ ماركس، جده ذيب، بؾلة كلية  -ْ
 ئر،ابعزا –العلوـ الإنسانية كالاجتماعية، جامعة عبد ابغميد مهرم، قسنطينة 

 .ـَُِٖ ،ٗ عدد

 ـ.ُٖٖٗالاغتًاب ستَة مصطلح، د. بؿمود رجب، دار ابؼعارؼ، الثالثة،  -ٓ

، بؾاز للتًبصة َِالإنساف بُ فلسفة فويرباخ، د. أبضد عبد ابغليم عطية، ص -ٔ
 ـ.َُِٗكالنشر، الأكلى 

البدر ابؼنتَ بُ بزريج الأحاديث كالأثار الواقعة بُ الشرح الكبتَ، ابن ابؼلقن سراج  -ٕ
ىػ(، َْٖين أبو حفص عمر بن علي بن أبضد الشافعي ابؼصرم )ابؼتوبَ: الد

 ـََِْ-ىػُِْٓالسعودية، الاكلى، -الرياض -دار ابؽجرة للنشر كالتوزيع 

برفة ابؼريد شرح جوىرة التوحيد، إبراىيم بن بؿمد بن أبضد البيجورم، برقيق د.  -ٖ
 ـ.ََِِعلي بصعة، دار السلبـ، الأكلى، 

 ـ.ُِٗٗحسن حنفي، ابؼؤسسة ابعامعية للدراسات، الرابعة،  التًاث كالتجديد، -ٗ
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بسهيد الأكائل كتلخيص الدلائل، أبو بكر بؿمد بن الطيب بن جعفر بن القاسم  -َُ
أبو بكر الباقلبني، برقيق: عماد الدين أبضد حيدر، مؤسسة الكتب الثقافية ػ 

 ـ.ُٕٖٗبتَكت، الطبعة الأكلى، 

عبد ابغليم عطيٌة، مكتبة مدبولي الصغتَ، جدؿ الأنا كالآخر، تقدنً د. أبضد  -ُُ
 ـ.ُٕٗٗالأكلى، 

جوىر الدين عند فويرباخ، خشعي عبد النور، بؾلة الدراسات التاربىيٌة  -ُِ
، عاـ ُٗكالاجتماعيٌة، كليٌة الآداب كالعلوـ الإنسانيٌة، جامعة نواكشوط، عدد: 

 ـ.َُِٕ

 كتعليق: د. نبيل جوىر ابؼسيحيٌة، لودفيغ فويرباخ، تربصة: جورج برشتُ، تقدنً -ُّ
 ـ.َُِٕفياض، الرافدين، بتَكت، الثانية، 

حاشية على أـ البراىتُ، بؿمد بن أبضد بن عرفة الدسوقي، مصطفى البابي  -ُْ
 ابغلبي.

 ـ.ُِٖٗدراسات إسلبميٌة، حسن حنفي، دار التنوير للطباعة كالنشر، الأكلى،  -ُٓ

 دراسات فلسفيٌة، د. حسن حنفي، مكتبة الأبقلو ابؼصرية.  -ُٔ

 .ىنداكم مؤسسة حنفي، حسن ـ،َُِٖ – ُّٓٗريات ذك -ُٕ

 منصور، أشرؼ. د الأدياف، سيسيولوجيا بُ دراسات –الرمز كالوعي ابعمعي  -ُٖ
 .ـََُِ الأكلى، كالتوزيع، للنشر رؤية

شرح الصاكم على جوىرة التوحيد، أبضد بن بؿمد ابؼالكي الصاكم، ت:  -ُٗ
، دار ابن  ُُِْ  بتَكت، –كثتَ، دمشق ق، برقيق الدكتور: عبد الفتاح البزـ

 .ـُٗٗٗ الثانية
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، نشواف بن سعيد ابغمتَل اليمتٍ  -َِ شمس العلوـ كدكاء كلبـ العرب من الكلوـ
 -لبناف(، دار الفكر )دمشق  -ىػ(، دار الفكر ابؼعاصر )بتَكت ّٕٓ)ابؼتوبَ: 

 ـ.ُٗٗٗ -ىػ  َُِْسورية(، الأكلى، 

برت ماركيوز، تربصة الدكتور العقل كالثورة ىيجل كنشأة النظريةٌ الاجتماعيٌة، ىر  -ُِ
 ـ.َُٕٗفؤاد زكريا، ابؽيئة ابؼصرية العامة للتأليف كالنشر، 

عمدة ابؼريد شرج جوىرة التوحيد، برىاف الدين إبراىيم اللقاني، برقيق: عبد  -ِِ
 ـ.َُِٔابؼناف الإدريسي، كجاد ا﵁ بساـ، دار النور ابؼبتُ، الأردف، الأكلى، 

ابغليم عطيٌة، دار الثقافة كالنشر، القاىرة، فلسفة فويرباخ، د. أبضد عبد  -ِّ
 ـُٖٗٗ

فويرباخ كاللبىوت، ىنرم أرفوف، تربصة: أنور مغيث، بؾلة إبداع: ابؽيئة ابؼصرية  -ِْ
 ـ.ُٖٗٗالعامة للكتاب، عدد يناير 

لساف العرب، بؿمد بن مكرـ بن على، أبو الفضل، بصاؿ الدين ابن منظور  -ِٓ
 - الثالثة بتَكت، –ىػ(،  دار صادر ُُٕ: الأنصارم الركيفعى الإفريقى )ابؼتوبَ

 ىػ ُُْْ

 طرابيشي، جورج بصاعي، لعصاب لنفسي التحليل –ابؼثقفوف العرب كالتًاث  -ِٔ
 .ـُُٗٗ الأكلى، لندف، – كالنشر للطباعة الريس رياض

مشكلبت فلسفية ػ مشكلة الإنساف، د. زكريا إبراىيم، مكتبة مصر الفجالة،  -ِٕ
 بدكف.

 ـ.ََِِة، د. حسن حنفي، مؤسسة ىنداكم، من العقيدة إلى الثور  -ِٖ

موسوعة الفلسفة، د. عبد الربضن بدكم، ابؼؤسسة العربيٌة للدراسات كالنشر،  -ِٗ
 ـُْٖٗالأكلى، 
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موسوعة اليهود كاليهوديةٌ كالصهيونيٌة، د. عبد الوىاب ابؼستَم، دار الشركؽ،  -َّ
 ـ.ُٗٗٗالأكلى، 

م اللقاني، برقيق: مركاف ىداية ابؼريد بعوىرة التوحيد، برىاف الدين إبراىي -ُّ
 ـ.ََِٗالبجاكم، دار البصائر، الأكلى، 

 ـ.ُْٗٗىيجل كفويرباخ، حنا ديب، دار أمواج، بتَكت، الأكلى،  -ِّ

ابؽيجيليٌة ابعديدة، د. إماـ عبد الفتاح إماـ، دار التنوير بتَكت، الأكلى،  -ّّ
 ـ. َُُِ

 


