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 الحمد لله وحده والصلاة والسلاـ على من لا نبي بعده... وبعد:

 مقدمة: 

رة بدكوناتها استقر في وعي دعاة الفكر الليبرالر الدعاصر أف الحضارة الغربية الدعاص
العقلية وبنتاجها الفكري مرحلة أكثر تقدمًا من كل ما عرفتو البشرية؛ فأصبح الابذاه 
إليها بكل مكوناتها الدرجع والدقياس والضابط بلا شرط أو قيد أو برفظٍ؛ حتى بات 
مفهوـ الثقافة لديهم قاصراً على بعض الأفكار الالضرافية والشطحات الدفاىيمية 

 الفكر صاحب بأنو الدثقف صورة - بدزاعمهم –ريبية؛ ومن ثم صارت والدبادئ التغ
 من نفرٌ  وانطلق الثقافة، بحجة ثوابتو في يطعن من الدسلمتُ أبناء من رأينا حتى الشاذ؛

ستشرقتُ وفلاسفة عصر التنوير في الد لدىاقنة الحداثية والرؤى بالدقولات فبشروا الدتغربتُ
ة على ثوابت الأمة وتراثها وتطبيقها، بإقامة القطيعة الغرب، وفرض ىذه الرؤى الحداثي

 الدعرفية مع ثوابت الإسلاـ.
جددين، بينما ىم مبددوف ومشوىوف     

ُ
من ىنا خرج علينا الليبراليتُ في صورة الد

ومزيفوف ومضيعوف لثوابت الأمة الإسلامية وتراثها، يلقوف بأفكارىم الدسمومة النابذة 
د النص الديتٍ) القرآف( بربط النص بأدوات الفهم الجديدة، عن أفهامهم السقيمة لنق

عن طريق الإفادة من التحليل التارلؼي والنفسي والأنثروبولوجي والألستٍ والسميائي 
والتفكيكي ... وغتَىا من الآليات في برليل ظاىرة الوحي القرآني عامة، وقراءة النص 

 القرآني على وجو الخصوص وفهمو.
م إلذ الشطح والتشوية لتًاث الأمة برت ستار التجديد بأوىاـ فكرية وقد أدى ىذا به 

حوؿ الرسالة والرسوؿ والقرآف والوحي الإلذي؛ فأحدثوا في نفوس مشايعيهم يأسًا من 
 مستقبل الإسلاـ، ومقتًا لحاضره، وسوء ظنٍ بداضيو.  

ـ دىاقنة زعم ىؤلاء أف مشروعاتهم الفكرية الدمتلئة بشطحات أوىامهم وأوىا     
مبدأ عقلنة الخطاب الديتٍ ،  -الاستشراؽ تقوـ على ثلاثة مبادئَ فكرية: الأوؿ
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مبدأ تارلؼية الخطاب الديتٍ )تارلؼية النصّ القرآني(، والأختَ مبدأ أنسنة  -والثاني
الخطاب الديتٍ )التعبتَ الشفهي للوحي ونزع قداستو(، ىذه الدبادئ معاوؿ ىدـ منهم 

 مية وثوابتها وأصولذا الدينية والفكرية.لتًاث الأمة الإسلا
نتيجة لذلك تأتي ألعية الدوضوع والكتابة فيو؛ ذلك أفَّ ىناؾ حاجة ماسة لاستًاتيجية 
جديدة في مواجهة الأفكار الليبرالية الحداثية بشطحاتها وأوىامها فكراً ومفهومًا؛ لذا  

وموقفو من التًاث كاف موضوع ىذه الدراسة بعنواف" الفكر الليبرالر الدعاصر 
الإسلامي"، وقد استخدمتُ الدنهج الوصفي والاستقرائي والنقدي؛ لكشف عوار ىذا 
الفكر الدتحرر من كل قيد وشرط، وينتظم البحث من مقدمة، ومبحث بسهيدي، 
وثلاثة مباحث، ثم كانت خابسة البحث التي اشتملت على أىم نتائج البحث 

 هرس الدوضوعات.وتوصياتو، ثم ثبت بدراجع البحث، وف
ىذا وما كاف من توفيق فمن الله وما كاف من خطأ أو سهو أو نسياف فمتٍ ومن 

 الشيطاف، والله ورسولو منو براء.                           
 د/ حلمي السعيد علاـ

أستاذ العقيدة والفلسفة الدساعد في كلية الدراسات 
 الإسلامية والعربية

 بنتُ بدمياط الجديدة
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 مبحث تمهيدي : الفكر الليبرالي المعاصر بين التجديد والحداثة والأصالة
 مفهوم الفكر الليبرالي المعاصر : -أولا 

 )أ( مفهوـ الفكر لغة واصطلاحًا:  
الفكر لغة: يقُاؿ: )فَكَرَ(: الفاء والكاؼ والرَّاء، تردد القلب في الشيء، ورجل فكتَ:  

تفكر، يعتٍ التأمل، والفكر: إعماؿ العقل في الدعلوـ (، قاؿ الجوىري:" الٔكثتَ الفكر)
(،)والتفكتَ(إعماؿ العقل في مشكلة للتوصل إلذ حلِها، ٕللوصوؿ إلذ معرفة لرهوؿ")

والفكر: تردد القلب بالنظر والتدبر (،ٖو)الفكرة( الفكر والصورة الذىنية لأمرٍ مَا فكر)
 (.ٗلطلب الدعاني، ولر في الأمر فكر أي نظر وروية)

 الفكر اصطلاحاا: 
(، وأمَّا التهانوي فقاؿ في ٘عرَّفو الجرجاني بقولو:" إحضار القلب من معرفة الأشياء")

حركة النفس في الدعقولات بواسطة القوة  -تعريفو:" يطُلق على ثلاثة معاف: الأوؿ
حركة النفس في الدعقولات مبتدئة من  -الدتصرفة، كما في الدناـ لا تسمى فكراً، الثاني

الدطلوب الدشعور بوجو ما، وىذا ىو الفكر الذي يتًتب عليو العلوـ الكسبية، ولػتاج 
ىو الحركة الأولذ من ىاتتُ  -برصيل جزئيو الدادية والصورية بصيعًا إلذ الدنطق، والثالث

 (.ٙالحركتتُ أي الحركة من الدطلوب إلذ الدبادئ وحدىا")
إنو بصلة من القضايا أو الآراء النظرية في  وقد عرَّفو  أحد الباحثتُ الدعاصرين بقولو:"

لراؿ من لرالات الدعرفة، تؤسس للعلم في ىذا المجاؿ، كما تقوـ ببعض وظائف العلم 
                                                           

، دار الفكر، ٙٗٗ/ٗ( مقاييس اللغة . لابن فارس، برقيق: عبد السلاـ ىاروف:ٔ)
 ـ.ٜٜٚٔىػ/ٜٜٖٔبتَوت،

 ، دار الدعوة، د.ط، د.ت.ٜٛٙ/ٕ( انظر :الدعجم الوسيط، لرمع اللغة العربية بالقاىرة : ٕ)
 . ٜٛٙ/ٕ(الدصدر السابق: ٖ)
 .ٜٛٙ/ٕ( الدصدر السابق: ٗ)
، دار الكتب العلمية، بتَوت، ٔ، طٛٛ( التعريفات .لزمد بن علي الجرجاني: ص٘)

 ـ.ٖٜٛٔ/ٖٓٗٔ
( كشاؼ اصطلاحات الفنوف والعلوـ . لمحمد الفاروقي التهانوي، برقيق: علي دحروج: ٙ)

 ـ.ٜٜٙٔ،مكتبة لبناف، بتَوت، ٔ،طٕٗٛٔ/ٕ
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مثل )التفكتَ والتنبؤ(، وىذه الجملة من التفكتَ والآراء قابلة للتطور وللتغيتَ، عاكسة 
ف أشمل وأوسع في تعريف (، فهذا التعرئفي كل ما تقدـ ذكره ظروفاً بيئية وفردية")

 الفكر، لد يقتصر على جانب واحد من جوانب الفكر .
فالتعريفات كلها تدور حوؿ فكرة النتاج العقلي وكيفيتو ومفرداتو، وعليو فالفكر لا   

(، فالفكر ٕيرد إلا في اليقظة بناءً على النظر أو التأمل أو التدبر والاستنباط والحكم)
تحصيل النهائي لكل الدعطيات التي يصل إليها العقل في بناءً على ما سبق ىو :"ال

معرفتو للأشياء، وإظهار ما استطاع من إدراكها في لسزونو الفكري، من خلاؿ طرائق 
 (.ٖالتفكتَ سواء الدكتسب الناتج عن فهمو أـ الدستقى من فهم غتَه")

 )ب(: مصطلح الليبرالية:
لفكر الغربي بدءًا من القرف السادس ( الليبرالية: مصطلح نشأ وتطور في أحضاف أ)

عشر الديلادي، ثم انتقل بعد ذلك إلذ العالد العربي ودخل قاموس الثقافة العربية كغتَه 
من الدذاىب والأفكار والفلسفات الوافدة، وأبرز تعريفاتها: "الانفلات الدطلق" وىي:" 

(، وتعُرّؼ في الفكر ٗينية")الحرية بدعتٌ انعداـ الدوانع والعوائق" وخاصة الديتافيزيقا الد
العربي بأنها:"أيديولوجية جامعة تتفاعل في بوتقتها الفلسفات الأربع: الوضعية، 

:"بأنها مذىب فكري -أيضًا-(، وتعرؼ٘والوضعية الدنطقية، والبربصاتية، والوجودية")
 (. ٙوسياسي ينادي بالحرية الدطلقة في الديداف الاقتصادي والسياسي والاجتماعي")

                                                           
، د/ عزمي طو السيد. وآخروف: ( الثقافة الإسلامية، مفهومها، مصادرىا، خصائصها، لرالاتهأ)

 ـ.ٕٓٔٓ، دار الدناىج، عمَّاف،ٓ٘ص 
 .ٕ٘ٛٔ/ٕ( كشاؼ اصطلاحات الفنوف . للتهانوي، مصدر سابق: ٕ)
، رسالة ٘ٔ( الحصانة الفكرية في ضوء السنة النبوية "دراسة موضوعية" أ/ إسراء عطا خليل: ص ٖ)

 ـ.ٕ٘ٔٓىػ/ٖ٘ٗٔماجستتَ، الجامعة الإسلامية بغزة، 
،  ٕٖٚ،  ٕ٘ٚ/ٕانظر:موسوعةلالاندالفلسفية.أندريو لالاند، تربصة: خليل أبضد خليل:( ٗ)

 ـٕٔٓٓ،منشورات عويدات،بتَوت وباريسٕط
، شروؽ للنشر والتوزيع، الدنصورة ٔ،ط٘( الدصطلحات السياسية.د/توفيق الواعي:ص٘)

 ـٕٚٓٓىػ/ٕٛٗٔ
الجديدة.الدعاني والدبادئ والدفاىيم" .د/سيار (لرلة الحوار الدتمدف" الليبرالية القدلؽة والليبرالية ٙ)

 ـ.ٕ٘ٓٓ/ٕ/ٕٗ،بتاريخ: ٜٔٔٔالجميل، العدد
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تعريف الدعاصرة: لغة: من العصر، وىو: الدىر والحتُ. قاؿ ابن فارس: العتُ،  جػ(: )
والصاد، والراء أصوؿٌ ثلاثة صحيحة، والعصر ىو الدىر أقسم الله بو، قاؿ الله تعالذ: 

  ِنسَافَ لَفِي خُسْرٍ  ٓوَالْعَصْر  (.ٔ) إِفَّ الْإِ
 أو الثقافة أو – الإنساف بتُ علالتفا أي الدفاعلة، منواصطلاحًا: تعُرؼ بأنها"  

 ىويات لتمايز ثقافتها، في الأمم بسايزت فإذا الدعيش، الزمن أي العصر وبتُ -الحضارة
(، ويفهم من ىذا ٕ")فيو تعيش الذي العصر مع متميزة بد ولا فإنها الثقافات؛ ىذه

لثقافة السياؽ أف الدعاصرة تعتٍ ذلك النشاط التفاعلي الذي لػدث بتُ الإنساف أو ا
وبتُ العصر الذي يعيش فيو، ومن ثم لكل أمة لشيزاتها الخاصة بها وعصرىا الخاص بها 
من حيث الثقافة، " وىي: استعارة الثقافة السائدة والدهيمنة مع اللحظة الراىنة من 

(إفَّ الدعاصرة تعتٍ استعارة تلك الثقافة الشائعة والسائدة في عصر معتُ ومن ثم ٖعمره")
 تفاعل الذي لػدث بتُ الإنساف واللحظة الآنية من عمره.فيو مثل ال

ولصد مفهومًا آخر للمعاصرة في الاصطلاح يؤكد على المحافظة على أصالة الإنساف 
الفكرية والثقافية " إفَّ الدعاصرة ىي أف يعيش الدرء في عصره، عارفاً بزمانو، مقبلًا على 

ن خلاؿ ىذا التعريف أف الدعاصرة ( يتضح مٗشأنو بأصالتو، آخذًا بدقتضيات عصره")
تعتٍ أف يعيش الإنساف ويتفاعل مع روح العصر وأف يكوف على دراية بدقتضيات زمانو 
ولزافظاً على أصالتو ، ويؤكد صاحب ىذا الدفهوـ على أنو ليس ىناؾ معاصرة من 

إف دوف أصالة، وأف ىناؾ ارتباطا وثيقا بينهما، " إف الدعاصرة لا تكوف بغتَ أصالة، و 

                                                           
 ، والآيتاف بسورة العصر.ٖٓٗ/ٗ( معجم مقاييس اللغة . مصدر سابق: ٔ)
، دار الشرؽ الأوسط للنشر، القاىرة، ٕ٘( أزمة الفكر الإسلامي الدعاصر.د/ لزمد عمارة: ص ٕ)

 د.ط، د.ت.
 .ٕٙ،  ٕ٘ابق: ص ( الدصدر السٖ)
، دار الوفاء ٔ، طٜ( الأصالة والدعاصرة في الفكر الإسلامي .د/ لزمد رأفت سعيد: صٗ)

 ـ.ٕٓٓٓللطباعة والنشر، 
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وجد في عصر من العصور معاصرة بغتَ أصالة كانت أىواء ومفاسد تنخر في عصرىا، 
 (.ٔوإذا كانت ىناؾ أصالة حقًا فمن مقتضيات الدعاصرة")

يتضح لنا إذًا أنو لا وجود لدعاصرة من دوف أصالة ولا أصالة من دوف معاصرة، ومن 
على التًاث، أما الدعاصرة فهي  ثم ىناؾ تكامل بينهما؛ لأفَّ الأصالة تهدؼ إلذ المحافظة

تهدؼ إلذ مواكبة التقدـ، ومن ثم فالإنساف الأصيل لػاوؿ دومًا التكيف والعيش مع 
الواقع والبيئة التي يعيش فيها ولػاوؿ أيضًا أف تكوف ىذه الأصالة ملائمة ومناسبة 

 ومتماشية مع مقتضيات العصر.
 عربي المعاصر: التجديد الذي يريده الفكر الليبرالي ال -ثانياا
نتيجة للتغتَات الحاصلة في العالدتُ العربي والإسلامي في ظل بزلفنا عن الركب  

الحضاري، ووصوؿ الغرب إلذ ما بعد الحداثة وتقدمو في ميداف البحث الفلسفي 
والعلمي، الذي أفرز بصلة من الأدوات والآليات الجديدة لقراءة النصوص وفهم 

الليبرالر العربي في استثمار آليات القراءة الدعاصرة في تأسيس  الدقدس؛ فكَّرَ دعاة الفكر
فهم جديد للنص القرآني المحوري للدين الإسلامي)أو إعادة قراءة التًاث( كما طرُحت 
في منتصف القرف العشرين، من أجل بلوغ الحداثة ومواجهة التخلف، قراءة تتجاوز 

حدثتُ والفقه
ُ
فسرين والد

ُ
 اء والأصوليتُ.فهمو الدعهود لدي الد

فما الدراد بالحداثة وما بعد الحداثة التي يصبوا إليها دعاة الفكر الليبرالر العربي؟       
الحداثة بدفهومها الغربي، ىي التنوير الأوربي الوضعي العلماني التي تأسست عليها ثقافة 

 اللاىوتي، عصر النهضة الأوربية الحديثة، والتي أقامت قطيعة معرفية مع الدوروث الديتٍ
 (ٕوأسست معالدها على الفلسفة الإغريقية والقانوف   الروماني" )

لقد ظهر مصطلح الحداثة في أولو "للتمييز أو الفصل بتُ فتًتتُ زمنيتتُ جسدلعا   
الصراع بتُ القديم والحديث مع تأكيد القطيعة مع الفتًة الداضية بدخوؿ عصر النهضة 

                                                           
 .ٜٗ( الدصدر نفسو: صٔ)
، نهضة مصر للطباعة والنشر ٗ، ط٘ٛ(الإسلاـ والتحديات الدعاصرة. د/ لزمد عمارة: ص ٕ)

 ـ.ٜٕٓٓوالتوزيع،
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الدعاصرة والتي تعتٍ ضمنًا التحديث؛ حيث إفَّ الحداثة  والتجديد، ثم بذاوزىا إلذ فتًة
 (.ٔوالدعاصرة توأماف يتجاذباف الفكر العلماني الحديث")

فالحداثة ىي حركة بذديدية في حقوؿ الإنتاج والأفكار وألظاط الحياة والحكم والفن 
خرجت على بصود سنوات العصور الوسطى الطويلة، وعليو فهي تلحق عمومًا الحقبة 

(،فالحداثة بهذا ٕلتي تلت الخروج من العصر الوسيط، أي منذ القرف السادس عشر)ا
الدعتٌ تشتَ إلذ بنية فلسفية وفكرية بسثلت في الغرب في بروز النزعة الإنسانية بددلولذا 
الفلسفي، فهي حالةٌ انطلقت من فكرة أف الإنساف ىو )مركز( الكوف وسيده، وأنو لا 

في لراؿ الدعرفة والعمل، ودراسة الواقع، وإدارة المجتمع،  لػتاج إلا إلذ عقلو فقط،
والتمييز بتُ النافع والضار، من دوف الرجوع إلذ وحي أو غيب، وعلى ىذا قطع " عبد 
العزيز بضودة قائلًا: "إفَّ الحداثة بدعناىا العربي والغربي على السواء تتجو إلذ تدمتَ عمد 

ب الفكر الليبرالر العربي الدعاصر الدتحرر من  (، وىي عند أحد أقطاٖالنظاـ القديم")
كل قيدٍ وشرطٍ ديتٍ ، الددعو "أدونيس"يقوؿ: "الحداثة رؤيا جديدة، وىي جوىر رؤيا 
تساؤؿ واحتجاج: تساؤؿ حوؿ الدمكن، واحتجاج على السائد، فلحظة الحداثة ىي 

تتطلبو حركتو  لحظة التوتر، أي التناقض والتصادـ بتُ البتٌ السائدة في المجتمع وما
 (.ٗالعميقة التغيتَية من البتٌ التي تستجيب لذا وتتلاءـ معها")

أمَّا مصطلح ما بعد الحداثة التي سعي إليو الفكر الليبرالر العربي الدعاصر؛ يتجلى ىذا 
الدفهوـ في لراؿ النقد الأدبي مرادفاً لحركة معرفية جديدة بعدية، قامت على أنقاض 

                                                           
، الدار العربية ٖ، طٚٔوب.لزمد عبد السلاـ الأسدي: ص( الأسلوبية والأسلٔ)

 ـ.ٕٜٛٔللكتاب،
، ٛٔٗ( حالة ما بعد الحداثة. بحث في أصوؿ التغيتَ الثقافي.ديفيد ىارفي. تربصة لزمد شيا: صٕ)

 ـ.ٕ٘ٓٓ،مركز دراسات الوحدة العربية، بتَوت، ٔط
، سلسلة عالد الدعرفة، ٕ٘دة: ص ( الدرايا المحدبة من البنيوية إلذ التفكيك. عبد العزيز بضو ٖ)

 ـ.ٜٜٛٔالكويت 
 ، دار العودة، بتَوت. ٔ، طٕٖٔ( فابرة لنهايات القرف . علي أبضد سعيد أدونيس: صٗ)
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يت بالبنيوية؛ فكاف لذلك الانقلاب بياف لحركة نقدية سميت ما حركة حداثية قبلية سم
بعد البنيوية، والتي شكلت في مفهومها مقاربة نظريةً وموضوعًا مشتًكًا مع مفهوـ ما 
بعد الحداثة الفكرية؛ حيث يقوؿ الناقد يوسف وغليسي في ىذا الصدد: " كاف ذلك 

ما بعد البنيوية، وقد تلتبس بدا مطية لقياـ حركة معرفية جديدة على أنقاضها سميت 
بعد الحداثة فتتًادفاف أماـ مفهوـ واحد، ويغدو التمييز بينهما أمراً من الصعوبة 

 (ٔبدكاف")
انظلاقاً لشا سبق لصد أف " ما بعد الحداثة" ىي أقرب ما تكوف على حركة فكرية تتعدد 

(، فهي أطروحة مثلت ٕ)بداخلها الآراء وتتفرع إلذ ابذاىات تتباين في الدصدر والتوجو"
 نقطة انعطاؼ متتالية لدسار حركة الحداثة.

فالحداثة وما بعدىا بهذا الدفهوـ لا تعتٍ إقامة ما انهدـ من الدفاىيم الإسلامية ولا إحياء 
ما اندثر من ثوابت الدين، بل تعتٍ التخلص من الداضي بكل ما لػتويو من أصوؿ 

كل مكوناتو، وإفَّ ىدؼ الليبراليتُ في عالدنا وثوابت، والانطلاؽ في بذرد عن الدين ب
العربي لد يكن بلوغ مستوى أعلى من الرقي الحضاري والنضوج الفكري كما يدعوف، 
وإلظا في الحقيقة استبداؿ بالأفكار والدبادئ والقيم العربية الإسلامية الأصيلة أفكارا 

جذور تبعية الدسلمتُ ومبادئ وقيما غربية مادية حديثة مستوردة من شأنها أف تثبت 
للغرب، وبسحو شخصية الدسلم، وتطمس معالد المجتمع الإسلامي الفكرية، والثقافية، 

 (ٖوالدينية، والاجتماعية...")
إفَّ التجديد الذي ننشده للتًاث الإسلامي لد ولن يكوف التجديد الذي ينشده دعاة 

طيعة معرفية مع الفكر الديتٍ  الفكر الليبرالر العربي الدعاصر؛ فتجديدىم الدزعوـ يقيم ق

                                                           
،  دار ٔ،طٖٖ٘( إشكالية الدصطلح في الخطاب النقدي الحديث. يوسف وغليسي: ص ٔ)

، الجزائر،   ـ.ٕٛٓٓالعربية للعلوـ
، الدار العربية ٔ،طٖٗٔ قلسفة ريتشارد روتي. لزمد جديدي: ص ( الحداثة وما بعد الحداثة فيٕ)

 ـ.ٕٛٓٓللعلوـ ناشروف منشورات الاختلاؼ، 
 ـ.ٕٗٓٓ، دار الفكر، دمشق، ٔ، طٕ٘ٛ( مستقبل الإسلاـ. لرموعة من الدفكرين: صٖ)
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(، وأف اعتماد الغرب على العقل ىو أىم عناصر ٔكما حدث في الحضارة الغربية)
القوة والرشد لديهم، يقوؿ لزمد عابد الجابري: "ولضن نعتقد أنو مالد لظارس العقلانية 
 في تراثنا وما لد نفضح أصوؿ الاستبداد في التًاث؛ فإننا لن ننجح في تأسيس حداثة
خاصة بنا، حداثة ننخرط بها ومن خلالذا في الحداثة الدعاصرة العالدية كفاعلتُ وليس  

 (.ٕكمنفعلتُ")
 الفكر الليبرالي المعاصر والخلل العلمي والمنهجي:  -ثالثاا

كاف على دعاة الفكر الليبرالر العربي الدعاصر أف لؽيزوا بتُ الدين والفكر الديتٍ 
تلفة، أمَّا الأوؿ فيتسم بالقدسية؛ لأف الدين الحق والتدين، فهي ثلاثة لرالات لس

مصدره إلذي، وأمَّا الفكر الديتٍ مصدره بشري، يشمل الفقو، والفلسفة الدينية، 
والثقافة التي أنتجها العقل بدرجعية دينية، وأما التدين فهو السلوؾ الناتج عن المجالتُ 

 من حولو.السابقتُ في علاقة الإنساف بربو، وبنفسو، وبالكوف 
لقد قاـ دعاة الفكر الليبرالر الدعاصر بالتًويج في الوقت الراىن، ومنذ فتًة ليست 

بعض الدعاوَى التي تزعم  -ببعيدة. وخاصة في الأوساط الفكرية الليبرالية والفلسفية 
ىي  -بغضِّ النظر عن مصدرىا  -أفَّ الوحي الإلذي لررد نصوص بشرية ، أو أنها 

عاني؛ ولذلك فإفَّ بإمكاف أي شخص أف يفهمها أو يفسرىا نصوص مطلقة عن الد
 على النحو الذي يراه منسجمًا مع ظروفو وآرائو ورؤاه الشخصية .

تأثرت ىذه الدعاوَىَ ببعض الفلسفات والدناىج الغربية التي لا بزلو من خلل علمي  
برديد ومنهجي واضحتُ، زاعمتُ ضرورة الاعتماد عليها من أجل فهم النص الديتٍ و 

مدلولات القرآف والسنة، إفَّ لزور القضية يتحوؿ ىنا من الخطاب الديتٍ إلذ النص 
 الديتٍ، والدقصود ىنا ىو القرآف، وفي النهاية بسهد إلذ نبذ الوحي والتخلي عنو. 

                                                           
، نهضة مصر للطباعة والنشر، مصر، ٖٔ( بذديد الدنيا بتجديد الدين .د/ لزمد عمارة: صٔ)

 ـ.ٕ٘ٓٓ
، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَوت، ٔ، طٚٔ( التًاث والحداثة. لزمد عابد الجابري: ص ٕ)

 ـ.ٜٜٔٔ
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لد لؼل الدنهج الدعرفي الليبرالر من تضمينات أيديولوجية ومقاصد معرفية يريد بلوغها،   
إلذ مرجعية أساسية ومرجعيات تابعة، يستمد منها مقولاتو الأساسيةَ، ومنهجهم يستند 

ومنطلقاتو الدبدئيةَ، وغاياتو النهائية، ولػوز على أدوات يوظفها في التحليل والتفستَ 
والقراءة، وتناوؿ بصيع القضايا من خلاؿ الدنطلقات ولزاكمتها من خلاؿ الغايات، 

شاملة تستبطن ولاءات أيديولوجية، وبريزات وىذا كلو يتم ضمن استًاتيجية معرفية 
نظرية، لا يقدر أي عالد على الانفكاؾ منها، وتتًجم ىذه التحيزات في صورة نظريات 

 ترتكز على مناىج استشراقية.
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 المبحث الأول : أثر الستشراق ومناىجو في الفكر الليبرالي المعاصر
 لنة الخطاب الديتٍ(: )أ( تقديس العقل لدى الفكر الليبرالر الدعاصر) عق

إفَّ دراسة التًاث الإسلامي تعرضت لتحريف وتزييف كثتَ خلاؿ مراحل التاريخ واشتد 
رحاىا في عصرنا الراىن، وقد حصل ذلك بسبب اختلاؿ مناىج النظر والتلقي والنقد 
والتمحيص في قراءة التًاث، وتسرب الأىواء وفساد مشارب أىل الأىواء الذين انتحلوا 

ن الدعارؼ وجعلوىا فكراً ودينًا للأمة، وكاف لاىتماـ العقلية الليبرالية بالنظر الغث م
والتحليل العقلي الدادي أكبر الأثر على مشاىدات العقل على الأمور الغيبية، لشا أدى 
إلذ الالضراؼ الفكري والديتٍ معاً وتغيتَ واستبداؿ الدفاىيم الدقدسة شرعاً، واستبداؿ 

دسة عقلًا بها، وقلب غتَ الدقدس إلذ مقدس والعكس، مستخدمة الدفاىيم غتَ الدق
وصلة إلذ تغيتَ الدفاىيم، ولو بالتزييف والتضخيمِ، أو التحقتَ، أوْ انتقاء 

ُ
الدنافذ الد

أخطاء حقيقية من عقيدة متسعة، وفكرٍ فسيحٍ، وعرضِها في سياقات واحدة، وإشغاؿ 
 السامعتُ بها.

ي مداه لدى الليبراليتُ، حتى نقل عن أحدىم"لزمد ولقد بلغ الشطح والزيف الفكر  
أبضد خلف الله ": " إفَّ البشرية لد تعد في حاجة إلذ قيادتها في الأرض باسم السماء، 

(، ويقوؿ لزمد أبضد ٔفلقد بلغت سن الرشد، وآف لذا أف تباشر شؤونها بنفسها ")
وة، من حيث إعلاف خلف الله : " فلقد حرر الإسلاـ العقل البشري من سلطاف النب

 (.ٕإنهائها كليًا، وبزليص البشرية منها")
بل أخذ لزمد عابد الجابري على عاتقو ما سُمي "بإعادة قراءة التًاث" متأثراً بالدفكر 
الفرنسي " باشلار" فجمع أخلاطاً ومزلًغا أيديولوجيًا لإعادة صياغة التًاث قائلًا: 

اضي والحاضر تلك ىي العناصر الرئيسية التي "اللغة والشريعة والعقيدة والسياسة في الد
                                                           

ىػ / ٕٔٗٔ، دار الوطن ، الرياض  ٔ، ط ٔ٘( غزو من الداخل . بصاؿ سلطاف : صٔ)
 ـ.ٜٜٔٔ

 ـ.ٜٗٛٔ، طبعة القاىرة  ٗٗ( الأسس القرآنية للتقدـ . د/ لزمد أبضد خلف الله : ص ٕ)
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تتكوف منها الدرجعية التًاثية التي قلنا: إنو لا سبيل إلذ بذديد العقل العربي وبرديثو إلا 
 (.ٔبالتحرر من سلطانها")

إفَّ أصحاب الفكر الليبرالر لا يروف شيئًا لشنوعًا في سبيل إزالة أي فكر أو عقيدة غتَ 
قطعي ىو الوصوؿ إلذ النتائج العقلية الخالصة، غتَىا بزلف وظلاـ، مادية؛ لأفَّ الحق ال

فيحاربوف الفكر والعقيدة الدقدسة، بالتدليس والكذب والتنديد والسخرية والاستهزاء 
خالفتُ، فيجمعوف شذوذات الأفراد من عقائد أمُة لا يقوؿ بها إلا 

ُ
وإظهار عيوب الد

ة _ أقواؿ لأفرادٍ معينتُ _ عبر وسائل واحد منهم لرشق الأسماع بالأقواؿ الدرجوح
الإعلاـ، ويسوقونها مساؽ التسليم الدذىبي، وىنا لػل الضعيف من الأقواؿ في العقائد 

 لزل الصحيح الراجح والمجمع عليو. 
من أمثلة ذلك سوقهم أحكاـ التحريم في الإسلاـ الخاصة بشيء خاص وبصورة لظطية 

لتحريم، حتى يصوروا الإسلاـ وعلماءه منضبطة في مساؽٍ واحد مبرزين نصوص ا
ُحرِّمتُ الدتشددين؛ ليسهل العصياف والدخالفة، ونزع الثقة والأماف فيهم والأذىاف 

بالد
من حيث لا تشعر من التحريم  -عند تشبعها بدثل ىذا تستَ في حياتها تتوجس 

رجوف وبذد بعض العلماء الدتشبعتُ من متابعة مثل تلك السياقات يتح -وتتهرب منو 
من إطلاؽ التحريم والدنع، ويهونوف من المحرمات من حيث لا يشعروف؛ لأف القلوب 
منكسرة من سياط الإعلاـ الدنحاز لليبرالية الدعادية للدين عقيدة وشريعة، فتحيي 
الليبرالية الإرجاء الفقهي في دوؿ الإسلاـ. وحتى أصبح الأفراد يلتقطوف _ بلا إرادة _ 

خ
ُ
الف ، فتَتاح للإباحة، وينقبض من التحريم؛ وبذلك يتم لليبرالية ما التحريم الشاذ الد

أرادتو من تبديل وبرويل مكانة الدقدس من النصوص والأحكاـ عقيدة وشريعة إلذ الغتَ 
مقدس، يظهر ذلك جليًا في تقديس العقل وتأليو أحكامو عند من أطلقوا على 

اليتُ الإسلاميتُ( فقد حاربوا أنفسهم  أصحاب الابذاه اليساري الإسلامي )الليبر 
                                                           

، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَوت، ٕٚ٘بنية العقل العربي. د/ لزمد عابد الجابري: ص  (ٔ)
 ـ.ٜٕٓٓ،  ٜط
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النصوص بشدة ؛ لأنها تعيق انطلاقتهم من ربقة الدين، فالنص عندىم يعتمد على 
سلطة الكتاب، وليس على سلطة العقل، وحجة السلطة ليست بحجة؟! لأفَّ ىناؾ  

 (.ٔكتباً مقدسة، في حتُ أنو يوجد واقع واحد، وعقلٌ واحد")
أحد أقطاب ىذا الابذاه:" إفَّ العقل ىو أساس وفي ىذا الابذاه يقوؿ حسن حنفي 

النقل، وإفَّ كل ما عارض العقل فإنو يعُارض النقل، وكل ما وافق العقل فإنو يوافق 
النقل، ظهر ذلك عند الدعتزلة والفلاسفة ...ولقد احتمينا بالنصوص فجاءت 

عبارة (؛ىكذا بروؿ الدؤمنوف ودعاة وعلماء الإسلاـ إلذ لصوص، والٕباللصوص؟!")
(، وأختَاً فإفَّ ٖىذه استعارىا من الشاعر الداركسي الفلسطيتٍ " لزمود درويش")

الليبرالية لا بسانع من التشريع للمستبدين في مواجهة من لؽنع من إطلاؽ العقل ورفعة 
 الدين، بل توجب جهاده وقمعو. 

 العربي الدعاصر: )ب( الجذور الفلسفية والاستشراقية لتقديس العقل لدى الفكر الليبرالر 
لقد كاف التوجيو الفكري الفلسفي الاستشراقي العلماني والليبرالر الغربي لدبتعثي العالد 
العربي والإسلامي بالغ الأثر وعميقو؛ لشا أدى إلذ بروز مثقف حديث متشبع بالقيم 
 الثقافية الحديثة، وغتَ ملتفت إلذ الثقافة الدينية، التي لد تعد تواكب الدشاغل التي

على الخروج عن حركة التاريخ  -الدينيوف -أصبحت تشغل فكره، في حتُ أُجبر 
والمجتمع، بفعل قصور أيديولوجيتهم عن استيعاب مستجدات العصر، فظهرت 

                                                           
ىػ / ٗٔٗٔ، دار النشر الدولر . الرياض ،  ٖ٘( اليسار الإسلامي . أ / لزسن الديلى : ص ٔ)

 ـ .ٖٜٜٔ
 ـٜٚٛٔرية دار الألصلو الدص  ٖ، ط ٕٓٔ:  ٜٔٔ( التًاث والتجديد . د/ حسن حنفي : ٕ)
، ىكذا يصور حسن حنفي بضاة الدين وعلمائو  ٕٓٔ( اليسار الإسلامي . مصدر سابق : صٖ)

بأنهم " لصوص" وىو أحد مصطلحات التطاوؿ على علماء الدين، ويتضح عدـ فهمو 
لدورىم في بياف الدين وتوضيحو، وكاف الواجب عليو بحكم انتمائو لذذا الدين أف يتأدب في 

والدصطلحات على الإسلاـ ودعاتو، لكنو يساير أساتذتو الداركسيتُ إطلاؽ الأوصاؼ 
 اليساريتُ في ىذا الشأف. 
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المحاولات الأولذ لدراسة الدين الإسلامي في ضوء العقلانية الحديثة، فنُزع غشاء 
النظر في النصوص التأسيسية،  -لة علمنة، ولبر  -القداسة الذي كاف لػوؿ دوف عقلنة 

وأصبح القرآف شأنو في ذلك شأف السُّنة نصوصًا لغُوية تارلؼية، لا بزتلف عن غتَىا 
من النصوص اللغوية ،  وتبقى لأعماؿ " طو حستُ، وعلي عبد الرازؽ " في دراسة 

 (.ٔالتًاث الديتٍ أكبر أثر، وإف لد تكن بالضرورة الأكثر جذرية")
ر ونزع غطاء القداسة إلذ الطعن في الكتب السماوية ومساواة المحرَّؼ منها ويظهر التأث

مع غتَ المحرؼ، فقد شاع الانتقاص من موثوقية القرآف على لساف العلمانيتُ منذ أف 
طعن" طو حستُ" في خبر القرآف الكريم حوؿ إبراىيم وإسماعيل عليهما السلاـ في  

لتوراة أف بردثنا عن إبراىيم وإسماعيل، وللقرآف كتاب: )في الشعر الجاىلي( إلذ أفَّ" ل
أف لػدثنا عنهما أيضاً... ولضن مضطروف إلذ أف نرى في ىذه القصة نوعًا من الحيلة في 
إثبات الصلة بتُ اليهود والعرب من جهة وبتُ الإسلاـ واليهودية والقرآف والتوراة من 

 (. ٕجهة أُخرى")
 الإسلاـ وأصوؿ الحكم "نفي كوف الرسوؿكما حاوؿ علي عبد الرازؽ في كتابو "

عند علي عبد  -مؤسس الدولة الإسلامية، وأف زعامتو زعامة دينية خالصة، فالإسلاـ 
" دين لا سياسة، ورسالة لا حُكم، وروحانية لا دولة، وبلاغ لررد عن -الرازؽ

(، فقد تشبع ىؤلاء من حينها كل ما ردده الدستشرقوف في شأف الوحي ٖالتنفيذ")
                                                           

، مركز دراسات الوحدة العربية . بتَوت  ٕٕٙ(العلمانية من منظور لستلف. د/ عزيز العظمة : ٔ)
 ـ.ٕٜٜٔ

 دار الدعارؼ للطباعة والنشر ، تونس ٕ، ط ٖٛ( في الشعر الجاىلي . طو حستُ : ص ٕ)
 ـ. ٜٜٛٔ

،  ٔٚٔ،  ٗ٘ٔ( الإسلاـ وأصوؿ الحكم لعلي عبد الرازؽ : دراسة ووثائق . د/ لزمد عمارة : ٖ)
ـ، وأود التنبيو إلذ أف الدكتور" طو ٕٓٓٓالدؤسسة العربية للدراسات والنشر . بتَوت 

حستُ" قد تراجع عن أرائو قبل وفاتو بزمن يستَ، لكن الاستشهاد بأف الفكر العلماني 
 الر لا يزاؿ يردد ويتغتٌ بدثل ىذه الآراء والدقولات حتى وإف تراجع عنها أصحابها.الليبر 
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 -في ىذا الباب من الدراسة -بشكل سافر ، حتى أف أحد الباحثتُ قاؿ:" لقد التزمنا
أف نتجنب الحديث عن الأثر الاستشراقي في كتابات العلمانيتُ قدر الإمكاف...؛ 
ذلك لأف السطو العلماني على الفكر الاستشراقي قد بلغ مدىً بعيدًا لػتاج إلذ دراسة 

 (.ٔمستقلة ")
 
 

                                                           
، رسالة دكتوراه غتَ ٜٔٗ( موقف الفكر العلماني من النص القرآني .د/ أبضد الطعاف : ص ٔ)

 منشورة. 
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 ي : موقف الفكر الليبرالي من الوحي الإلهي المبحث الثان
 ) أنسنة الوحي الإلهي (

 )أ( : أصناؼ الليبراليتُ الدعاصرين في موقفهم من الوحي الإلذي.
من  -بل والوضعية -قضية الإلؽاف بالوحي الإلذي من أىم القضايا في الأدياف السماوية

لرسوؿ ويشُرع، " فالدثبتوف حيث إف الإلؽاف بها يؤدى إلذ الوثوؽ بكل ما يأتي بو ا
: تقرير إمكاف الوحي، ورد شبهات ودعاوى أحدلعاللوحي يبنوف قولذم على أساستُ: 

نكرين لذا، 
ُ
: بياف الدلائل العقلية القاطعة على ثبوت الوحي، وإثبات برقق وثانيهماالد

لؽكن أف  وحي الله إلذ أنبيائو، وما يتميز بو النبي الصادؽ من الدتنبي الكاذب، وأنو لا
يلتبس الأمر في ذلك؛ لظهور أدلة نبوة النبي الصادؽ وتنوعها ، وكونها قاطعة الدلالة 

 (.ٔفي ذلك )
وأمَّا الدنكروف للوحي فتًجع دعاواىم إلذ أمرين: فإما أف ينكروا الوحي بصلة، وإما أفْ 
 يفسروه تفستَاً لؼضع للظواىر البشرية، بحيث لا يكوف ىو مقتضي اصطفاء من الله

 (ٕتعالذ، ومن ثمَّ لا يكوف مقدسًا ولا مُلزمًا لأتباعو الخضوع لو تشريعًا أو اعتقادًا)
ومع ظهور تيار الليبراليتُ الجدد وتنامي فكرىم في العالد الإسلامي في العصر الحاضر،   

كانت قضية الوحي من صميم اىتماماتهم ، حيث التعامل السلبيُّ مع الوحي، تنكراً لو 
يلًا ملبسًا على مفاىيمو حينًا آخر، وانقسم الليبراليوف العرب تبعًا للخلفية حينًا وبرا

 الفكرية لكل فريق تارة، أو بسبب اختلاؼ مقتضيات الدرحلة إلذ فريقتُ : 
: الدنكروف للوحي الإلذي من أصلو صراحة ، وأنو لد يكن بشَّةَ وحيٌّ من  الفريق الأوؿ

الإلؽاف بالوحي مرتبط بالإلؽاف بالله وبرسلو ، والإلؽاف  ؛ لأفَّ  الله تعالذ إلذ نبيو لزمد 
بالله ورسلو يثمر الإلؽاف بالوحي ، فمن أنكر الأدياف فلن يكوف من الدؤمنتُ ... 

                                                           
صيل مركز التإٔ، طٗ٘ٔ،ٛ( انظر: الدعرفة الإسلامية مصادرىا ولرالاتها. د/ عبد الله القرني: ٔ)

 ـ ٕٛٓٓىػ /ٜٕٗٔللدراسات والبحوث، 
(انظر: موقف الليبرالية في البلاد العربية من لزكمات الدين )دراسة برليلية نقدية( .د/ صالح بن ٕ)

 ىػ .ٖٖٗٔ، الرياض، ٔ، طٕٙٔلزمد بن عمر الدميجي: ص 
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فهؤلاء يتعاملوف مع الإسلاـ من خارجو؛ لكونهم ينتموف إلذ دين آخر وحضارة 
الضرافاً، وخطابهم أكثر  لستلفة؛ أنهم لا دينيوف "ملاحدة"؛ ولذا كانت مواقفهم أشدُّ 

وضوحًا، فالدين ليس دينهم والكيد لو ليس عجبًا منهم، من أمثاؿ: شبلي شميل، 
وسلامة موسي، وفرح أنطوف، وفارس لظر، ونيقولا حداد، ولويس عوض، ومراد وىبة، 
ويعقوب صروؼ، وجورج طرابيشي، وبرىاف غليوف، إدوارد سعيد...إلخ، والدتأثروف بهم 

بتُ للإسلاـ من أمثاؿ: إسماعيل مظهر، ولزمود عزمي، ولزمد حستُ من الدنتس
(، ويصفهم ٔىيكل، ومنصور فهمي، وطو حستُ، ولطفى السيد، وحستُ فوزى)

حسن حنفي قائلًا: " أكثرية ىذه الفئة تربطها بأوروبا أوشاج ثقافية أو دينية، فقد 
فياً فيو، وتظن أف تربت في مدارس غربية خاصة، كما نشأت في الغرب وتكونت ثقا

 (.ٕالتًاث القديم تراث إسلامي لا يرتبطوف بو دينيًا أو ثقافيًا ")
: الدثبتوف للوحي )اسماً( بيد أنهم يفسرونو بدا لؼرجو عن حقيقتو، ويؤوؿ والفريق الآخر

معناه إلذ كونو نشاطاً بشرياً، ليس لو ارتباط بالله تعالذ. وقد سلك ىذا الفريق طرقاً 
عدة تؤوؿ في نهايتها _ أو تكاد _ إلذ النتيجة ذاتها التي وصل إليها  شتى ومناىج

أرباب الفريق الأوؿ، وظهرت لذم مشاريع فكرية كبتَة تصب في ىذا الابذاه، من 
أبرزىا:"بذديد الفكر العربي" لزكي لصيب لزمود،و" نقد العقل العربي" لمحمد عابد 

لنزعات الدادية في الفلسفة العربية الجابري، و"التًاث والتجديد" لحسن حنفي، و"ا
"لحستُ مروة، و"نقد العقل الإسلامي" لمحمد أركوف، و)النص والحقيقة( لعلي حرب، 

 (. ٖوغتَىا)
ىذاف الفريقاف اللذاف أخذا على عاتقهما تصحيح مستَة الوحي الإلذي بإنكاره تلولًػا 

 يقوؿ نصر أبو أو تعريضًا، مستخدمتُ أساليب ووسائل شتى، وعن ىذين الفريقتُ

                                                           
 .ٕٕٔ( انظر: موقف الليبرالية في البلاد العربية من لزكمات الدين: ص ٔ)
 .  ٖٓث والتجديد . د/ حسن حنفي : ص ( التًإ)
 .  ٕٕٕ، ٕٕٔ(انظر: موقف الليبرالية في البلاد العربية من لزكمات الدين: ص ٖ)
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زيد:" ابذهت التيارات العلمانية إلذ مواجهة الحاضر ولزاولة حل إشكالياتو بآليات 
ذات طابع عصري في أغلب الأحياف ، ولكنها أحست بضرورة طرح ىذه الآليات 

)سندًا(  -في بعض ابذاىات التًاث-طرحًا يسوغ قبولذا من الجماىتَ، فوجدت 
الاختلاؼ بتُ جناحي الأمُة _ كما يتصور اليسار لتوجهاتها، وعلى ذلك فلم يكن 

الإسلامي _ خلافاً جذرياً قيمًا يرتبط بعلاقة كل منهما بالتًاث، بل تركز الخلاؼ في 
الطريقة التي استعمل بها كل منهما التًاث، حيث بروؿ لدى السلفيتُ إلذ إطار 

 (.ٔمرجعي، بينما بروؿ عند العلمانيتُ إلذ غطاء وسند")
 لفكر الليبرالر وأنسنة الوحي الإلذي )ب( : ا

ترجع تفستَات ظاىرة الوحي عند الليبراليتُ لتفستَات أكثر حداثية، طبقًا لأفهامهم 
عوجة تعود في لرملها إلذ تيارين رئيستُ: 

ُ
السقيمة وشطحات أوىامهم الفكرية الد

عوب في : يفسر ظاىرتي الدين والوحي بأفَّ الدين حالة نفسية تصاب بها الشأحدلعا
حالة ىزائمها النفسية، وما الوحي غتَ حالة بزييلية تعتًي الأنبياء_ بحسب تعبتَىم 

: يفسر الدين والوحي بكونهما ظاىرة تارلؼية أفرزتها الظروؼ والآخر"خرافة"_ ، 
الاقتصادية والاجتماعية ، وينبغي أف بزتفي ىذه الظاىرة باختفاء أسبابها، أو بانتهاء 

تقاء البشرية إلذ طور جديد وبلوغها مرحلة النضج، وأفَّ الوحي فينبغي الحاجة إليها بار 
 أف لؼضع للواقع ويتطور مع حركة التاريخ .

وفي ىذا السياؽ يعبر أحدىم قائلًا:" لداذا الالتفات إلذ الوراء والتمسك بالنصوص التي 
د لذا مبرر نزلت قبل أربعة عشر قرناً من الزماف لتعالج مشكلات قد مضى وقتها ولد يع

في ىذا العصر، ولداذا لا نطُوع الوحي ونصوصو لظروؼ العصر ومقتضياتو كما فعل 
 (.ٕالغرب مع كتبهم الدقدسة؟!")

                                                           
، دار سينا ، القاىرة ،  ٕ، ط ٗ٘ٔ(نقد الخطاب الديتٍ . د/ نصر حامد أبو زيد : ص ٔ)

 ـٜٜٗٔ
،  ٔ، ط ٜٕٔدر الصالح :ص ( الدأزؽ في الفكر الديتٍ بتُ النص والواقع . د/ نضاؿ عبد القإ)

 ـ.ٕٙٓٓدار للطباعة والنشر ، 
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لقد بلغ بو الشطح مداه وسوء الفهم حتى يصف كتب الغرب المحرفة بأنها مقدسة، 
، ألا ساء م ا لػكم ويصف كتابنا الدكنوف بأنو غتَ مقدس، والوحي بأنَّو غتَُ معصوـ

 ىو وأمثالو!
معلوـ أفَّ الوحي الإلذي لو صفة القدسية، ولا يستطيع أحدٌّ كائنًا من كاف النيل منو، 
إلا أف الليبراليتُ يراوغوف بداية في موقفهم منو، فيقولوف:" النص مقدس، ولكن فهمو 
غتَ مقدس"_ يقصدوف فهم علماء ورجاؿ الدين الدسلمتُ ، أما ىم ففهمهم لو 

ترىاتهم حولو مقدسة _أو " عندنا إسلامات متعددة فأيها نطُبق؟!"، أو مستقيم و 
لغب المحافظة على مسافة بتُ النص وقارئو "، ولا بزلو ىذه الإطلاقات من قدر من 

 الإبصاؿ أوجد ثغرة يتم من خلالذا تسريب الدضامتُ العلمانية.
سية زائفة نتيجة ولزصلة موقفهم النهائي من قضية الوحي" أفَّ الشريعة تكتسب قد

عدـ الإقرار بطبيعتها الحقيقة؛ إذ ىي لا تعدو أف تكوف غتَ قراءة بشرية للوحي، وفعلاً 
إنسانيًا ينتابها ما ينتاب الفعل البشري من الخطأ والصواب، فالشريعة لا تفسر نفسها 
بنفسها وإلظا يفسرىا الإنساف، وبدجرد نزوؿ الوحي إلذ الناس ومع لحظة قراءتهم لو 

تأنسن، وينتقل بفعل التفاعل الإنساني معو من كونو منطوقاً إلذيًا إلذ كونو مفهومًا ي
بشرياً، ويتحوؿ من طبيعتو التنزيلية إلذ طبيعة تأويلية، ومن كونو حكمًا لله إلذ لررد 

 (.ٔحكم الإنساف")
 ابزذ الفكر الليبرالر الإنساف أساسًا لدنطلق شطحو الفكري لإضفاء عدـ القداسة على

الوحي وإمكاف وقوعو، وذلك بجعل الإنساف مركز الكوف ولزور الوجود والإلو الحقيقي، 

                                                           
( ينبوع الغواية الفكرية غلبة الدزاج الليبرالر وأثره في تشكيل الفكر والتصوات". عبد الله بن صالح ٔ)

ىػ ، وقواـ العبارة) لا تعدو أفْ تكوف ٖٗٗٔ، الرياض   ٔ، ط ٕٕٓالعجتَي:ص 
 قراءة...(.
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وليس ىناؾ فرؽٌ بتُ الله والإنساف، فالإنساف لػقق كمالو عندما يكوف إلذاً؛ ومن ثمَّ 
يستطيع أف ينوب كل واحدٍ منهما عن الآخر، فبدلًا من أف يكوف الله ىو لزور الوجود 

 (.ٔو الكامل " الإنساف الإلو" ىو لزور الوجود!)يكوف الإنساف الدؤل
يقوؿ فؤاد زكريا:" لا توجد في عالد البشر مفاضلة بتُ حكم إلذي وحكم بشري؛ لأفَّ  
كل حكم يتولاه الإنساف، حتى لو كاف يرتكز على شريعة إلذية ، سيصبح بالضرورة 

ضعفهم، وىذا بشرياً، تنعكس عليو أىواء البشر وبريزاتهم وأطماعهم وكل جوانب 
معناه أفَّ الاختيار الحقيقي ليس بتُ حكم الله وحكم الإنساف، وإلظا بتُ حكم بشري 

 (. ٕيزعم أنو ناطق بلساف الوحي الإلذي، وحكم بشري يعتًؼ بأصلو الإنساني")
إياه، فيقوؿ مؤكدًا ما  كما يبتُ أفَّ لحظة تأنسن النص بدأت بلحظة تلقي النبي 

نسن النص:" والقرآف نص مقدس من ناحية منطوقو ، لكنو يصبح سبق ومبينًا لحظة تأ
مفهوماً بالنسبي والدتغتَ، أي:من جهة الإنساف، ويتحوؿ إلذ نص إنساني" يتأنسن"، 
ومن الضروري ىنا أف نؤكد أفّ حالة النص الخاـ الدقدس حالة ميتافيزيقية لا ندري عنها 

من زاوية الإنساف الدتغتَ والنسبي، النص شيئاً إلا ما ذكره النص عنها ونفهمو بالضرورة 
منذ لحظة نزولو الأولذ _أي مع قراءة النبي لو لحظة نزولو _ بروؿ من كونو )نصًا إلذيًا( 
وصار فهمًا)نصًا إنسانيًا(؛ لأنو بروؿ من التنزيل إلذ التأويل، إفَّ فهم النبي للنص لؽثل 

لا التفات لدزاعم الخطاب الديتٍ أولذ مراحل حركة النص في تفاعلو بالعقل البشري، و 
بدطابقة فهم الرسوؿ للدلالة الذاتية للنص، على فرض وجود مثل ىذه الدلالة الذاتية. 
إفَّ مثل ىذا الزعم يؤدي إلذ نوع من الشرؾ من حيث يطابق بتُ الدطلق والنسبي، 

قصد ولو وبتُ الثابت والدتغتَ، حيث يطابق بتُ القصد الإلذي والفهم الإنساني لذذا ال

                                                           
 . ٗ٘ٔ . د/ نصر حامد أبو زيد : ص ( راجع: نقد الخطاب الديتٍٔ)
، دار الفكر ٔ، طٜٗٔ( الحقيقة والوىم في الحركة الإسلامية الدعاصرة . د/ فؤاد زكريا : ٕ)

 ـ.ٜٙٛٔللدراسات والنشر ، القاىرة 
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كاف فهم الرسوؿ، إنو زعم يؤدي إلذ تأليو النبي، أو إلذ تقديسو بإخفاء حقيقة كونو 
 (.ٔبشراً، والتًكيز على حقيقة كونو نبياً ")

إذاً فبعد تبليغ الوحي الإلذي للناس لد تعد لو صفة القداسة الإلذية بدعوى التأنسن، 
ت أـ بشرية لزكومة بقوانتُ ثابتة، وىو ما أكده نصر أبو زيد:" إفَّ النصوص دينية كان

والدصدر الإلذي للنصوص الدينية لا لؼرجها عن ىذه القوانتُ؛ لأنها "تأنسنت " منذ 
بذسدت في التاريخ واللغة وتوجهت بدنطوقها ومدلولذا إلذ البشر في واقع تارلؼي لزدد. 

كة متغتَة في إنها لزكومة بجدلية الثبات والتغتَ، فالنصوص ثابتة في "الدنطوؽ" متحر 
"، وفي مقابل النصوص تقف القراءة لزكومة أيضا بجدلية الإخفاء  "الدفهوـ

 (.ٕوالكشف")
وبإخضاع مقولات الليبراليتُ للتحليل العلمي نلمح فيها مسايرتهم للفلاسفة الدلحدين 
في الفلسفة الغربية، فهم يرددوف الأفكار والدقولات نفسها بصيغ متقاربة منها، والدليل 

ذلك قوؿ "جوف لوؾ ":" لد تبق حاجة أو نفع للوحي، طالدا أفَّ الله أعطانا  على
 (.ٖوسائل طبيعية أكثر يقينًا لنتوصل بها إلذ الدعرفة ")

ويقوؿ سبينوزا:" لسنا ملزمتُ بالإلؽاف بالأنبياء، إلا فيما يتعلق بغاية الوحي  
وإخلاص ، ولزبة  (، ويوضح غاية الوحي قائلًا:" ىي لزبة الله بصدؽٗوجوىره")

                                                           
 .  ٕٙٔ( نقد الخطاب الديتٍ . د/ نصر حامد أبو زيد : ص ٔ)
 .ٜٔٔ( الدصدر السابق : ص ٕ)
دار  ٕ، تربصة : جورج طعمة ، طٗٗ. جوف ىرماف رانداؿ : ص  ( تكوين العقل الحديثٖ)

 الثقافة ، بتَوت 
( رسالة في اللاىوت والسياسة. باروخ سبينوزا ، تربصة وتعليق. د/ حسن حنفي، مراجعة: د./ ٗ)

 ـ. ٜٜٚٔدار الطليعة للطباعة والنشر ، بتَوت ،  ٗ، ط ٛٙٔفؤاد زكريا : ص 
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( أي: أفَّ دوره اجتماعي، وليس لو صفة الوازع الديتٍ نفس ما ٔالناس، وفعل الختَ")
 يردده الليبراليوف العرب!

 -بخاصة اليساريوف  -فالوحي لؽثل مرحلة تارلؼية، وىو ما عبر عنو الليبراليوف العرب  
ختَة لا يعتٌ إلغاء حيث أكد حسن حنفي أفَّ تطور الوحي واكتمالو في الدرحلة الأ

: إف الأنبياء اليوـ ليسوا أنبياء، ولا أف الرسل  الرسل وإعداـ الأنبياء، فلا يقُاؿ اليوـ
ليسوا رسلًا، وإف رسوؿ الله ليس كذلك الآف؛ لأفَّ ذلك خلط بتُ مراحل التاريخ،  

الوحي  كاف الأنبياء أنبياء وكاف الرسل رسلًا ، وأدوا أدوارىم في التاريخ ، وبرققت غاية
الدرحلية ، وىم كذلك الآف تارلؼياً ، ولكن بطبيعة الحاؿ لا يظهروف اليوـ كأنبياء ورسل 
من جديد ، فقد تطور الزماف وبرققت الغاية ، وأصبح العقل قادراً على التمييز بتُ 

 (.ٕالحسن والقبيح")
  لهي :)جـ(:تأثر الفكر الليبرالي المعاصر بالمستشرقين في القول بأنسنة الوحي الإ

في التأثر بآراء الدستشرقتُ حوؿ  -فكراً وفهمًا -لقد بلغ الشطح والوىم الليبرالر مداه
بصع القرآف الكريم وتكرارىا، حتى لكأنو وُظف لذذا الغرض بالذات، فهذا " طيب 

( " يتنبى ذلك في كتابو "النص القرآني أماـ إشكالية البنية والقراءة"، فلا يفتأ ٖتيزيتٍ)
لات ىنري ماسيو، ودومينيك سوردويل، وجاؾ بتَؾ، ولوي غارديو، يكرر مقو 

(، بل وجدنا من كاف أشد غلوًا وتطرفاً فتجرأ على  ٗوجولدتسيهر، ومونتجمري وات)

                                                           
 . ٜ٘ٔ( الدصدر السابق : ص ٔ)
 .  ٕٗٔ/ ٗ( من العقيدة إلذ الثورة . د/ حسن حنفي : ٕ)
( باحث ومفكر سوري، واصل دراساتو العليا في ألدانيا، وحصل منها على الدكتوراة في الفلسفة ٖ)

ـ، ثم عاد إلذ سوريا بجامعة دمشق لو العديد من الدؤلفات أبرزىا "مشروع رؤية ٜٛٙٔ
ة الدعاصرة في اثتٍ عشر جزءًا، ويتجو تيزيتٍ في جديدة للفكر العربي منذ بدايتو حتى الدرحل

أبحاثو إلذ النزعة الداركسية في تفستَ التًاث" انظر: موقف الليبرالية في البلاد العربية من 
،، ٕٕٕدراسة برليلة نقدية(. د/ صالح بن لزمد بن عمر الدميجي: صٓلزكمات الدين 

 ىػ.ٖٖٗٔ، لرلة البياف ٔط
، ٚٗٔ ٜٚ، ٘ٚ، ٖٚ،ٚٙكالية البنية والقراءة . طيب تيزيتٍ : ص ( النص القرآني أماـ إشٗ)

 دار الينابيع . دمشق . ٕ،ط ٛٗٔ
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كتاب الله تعالذ، فوسمو بالتحريف والتزوير مثل لزمد شحرور، وحسن حنفي، ورشيد 
 (.ٔالخيوف، وغتَىم كثتَ)

ما  -سفي الذي يتبناه ىؤلاء وغتَىم في عصرنا الراىنإف ىذا الأساس الفكري  الفل
ىو في الحقيقة إلا استتَاد الدقولات الغربية حوؿ العقلانية والتنوير والحداثة يقوؿ 

 -أحدىم : نلاحظ أف معيار النظر إلذ بنية ىذا الإنتاج وإلذ وظائفو ومستواه وآفاقو
 الفلسفة والإنتاج الفلسفي في يكمن فيما يقدمو الفكر العربي الراىن واحتياجاتو إلذ

معاركو أو سعيو لتحقيق قدر أو آخر من التقدـ على قاعدة العقلانية والتنوير والحداثة 
 (.ٕوالدشاركة في صنع العصر الجديد )

ويرى أيضاً:" أف الفكر الفلسفي العربي الإسلامي كاف عليو أف يلف على الفكر 
الكريم، كي يكتسب أولًا إقراراً شرعيًا الديتٍ التفقيهي ، بدعم من النص القرآف 

استقلاليتو الذاتية النسبية الضرورية حياؿ  -على ىذه الطريق-بوجوده، وكي لػقق
 (.ٖالأنساؽ الذىنية الدهيمنة في حينو ثانيًا")

بناءً على ذلك إذف النهوض الحضاري الدنشود لغب أف لا يبتٍ على مبادئ الأمة 
" تيزيتٍ" أف يقدـ نفسو كمتمسك بالنهج العلماني  وىويتها الذاتية !! ، ولػاوؿ

الدعتدؿ إذ يعلن أنو يقر ضمناً بأف القرآف وحي من عند الله أف لػشر أي أثر ذي صلة 
بهذا الدوضوع مهما كاف حالو ليظهره على أنو شاىد على وقوع التلاعب بنصوص 

 القرآف الكريم .

                                                           
دار الأىالر  ٔ،  ط ٓٙٔ( الكتاب والقرآف قراءة معاصرة . لزمد شحرور : صٔ)

 .  ٕٕـ.وانظر: رسالة في اللاىوت والسياسة . لباروخ سبينوزا .مصدر سابق :ص ٕٜٜٔ
 .ٕٙٔسابق  : ص( آفاؽ فلسفية. مصدر ٕ)
 .ٕٙٙ( الدصدر السابق : صٖ)
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 الشعوري :)د( : الفكر الليبرالي المعاصر ونظرية الوحي 
يشرح أحد الدستشرقتُ دعواه كوف الوحي المحمدي شعوراً داخليًا أو حالة نفسيًة، بأنها 

(، ٔمن لا شعوره، وإلذ وعيو من لا وعيو) رغبات وطاقات وصلت إلذ شعور لزمد 
فتولد منها ىذا الوحي، وأفَّ ىذا اللاشعور قد يكوف الجمعي الذي تتًاكم فيو الرغبات 

لرتمع ما، ثم تتجمع في لاشعور فرد من أفراد المجتمع؛ ليقوـ بالتعبتَ  أو الطاقات في
 عن لرتمعو ككل، ومن ذلك ما ردده في ىذا الصدد جولدتسيهر ، وبلاشتَ وغتَلعا.
–وستَاً على ضلاؿ الدستشرقتُ وشطحاتهم وسوء فهمهم أطلق اليساري حسن حنفي

ي ينبت في الشعور...ويكوف شطحات أوىامهم حوؿ الوحي، فيقوؿ: "والوح -وأمثالو
العيب كل العيب في جعل الوحي مطلقاً خارج الزماف والدكاف أو حرفاً في نص 

(، فالوحي ليس مصدره الله لا في زماف ولا مكاف ، بل ىو تنزيل إلذ البشر، ٕمدوف")
 (.ٖوحلوؿ في التاريخ )

حتياجاتهم،  فالوحي ليس معطى من الله، بل وحي منادى بو اقتضتو أحواؿ الناس وا
كما أنو لا يتجاوز كونو رد فعل انفعالر يشعر بو أي إنساف حينما تواجهو مشكلة في 
حياتو فيبحث لذا عن حلٍ : "ونصوص الوحي ذاتها نشأت في الشعور، إما الشعور 

رسَل إليو؛ وىو شعور الرسوؿ العاـ الشامل، وىو ذات الله 
ُ
 ، أو في الشعور الد

الة؛ وىو شعور الإنساف العادي الذي يشعر بأزمة فينادي على ،أو شعور الدتلقي للرس
 (.ٗحلٍ، ثم يأتي الوحي مصدقاً لدا طلب")

                                                           
( الإسلاـ والدسيحية في العالد الدعاصر. مونتجمري وات، تربصة: عبد الربضن عبد الله الشيخ:     ٔ)

 ـٕٔٓٓ، مكتبة الأسرة ٖ٘ص 
،  ٜٔ/ٔ( لعوـ الفكر والوطن ) الوحي والواقع : دراسة في أسباب النزوؿ ( . د/ حسن حنفي ٕ)

 ٔ، طٜ٘ـ، وانظر: دراسات إسلامية. د/ حسن حنفي :ص ٜٜٙٔالقاىرة  ، دار قباء،ٕٓ
 ـ.ٕٜٛٔ، دار التنوير، بتَوت 

 .  ٖٖٙ( دراسات إسلامية.مصدر سابق . د/ حسن حنفي : ٖ)
 .  ٘ٔٔ،ٗٔٔ( التًاث والتجديد .مصدر سابق : ص ٗ)
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يستطيع أف يستدعيو  فهو معطى بشريٌّ إنسانيٌّ وليس ربانيًا" إنو في متناوؿ النبي  
في الوقت الذي يريده ويصرفو عندما لا يريد، إنو شعور كسبي يصل إليو الإنساف عن 

 بعض الدمارسات والمحاولات، بل ىو لررد تبرير يُكسب تصرفات النبي طريق 
 (. ٔالشرعية السياسية ليضمن استجابة الناس لو ")

وبناءً على أنو اختيار ومعطى بشري يذىب أيضاً إلذ القوؿ: " لغب أف تؤُوؿ نصوص 
ضع للتأويل لغب الوحي التي بزالف اختياراتنا أو مصالحنا أو نزواتنا وأىواءنا، فإذا لد بز

تعطيلها إما عملًا بقاعدة النسخ التي شهدىا العصر الإسلامي الأوؿ وأقرىا 
الأصوليوف، وإمَّا بتحويل النصوص إلذ عالد الدعاني، أي: إلذ أنساؽٍ من التصورات 

؛ لأنو تعبتَ عن الطبيعة (،وبناءً عليو فلا لؽكن للوحي أف ينقطعٕوالتجريدات")
الإنسانية لشا يستدعي عدـ ختم النبوة أو إنكارىا على من يدعيها ويعتٍ استمراريتها 

 ودوامها " عن طريق نزوع الطبيعة ، فالطبيعة ىي الوحي، والوحي ىو الطبيعة.
وكل ما لؽيل إليو الإنساف بطبعو ىو الوحي ، وكل ما يتوجو بو الوحي ىو ابذاه في  

عة ، الوحي والطبيعة شيء واحد، ولدا كانت الطبيعة مستمرة فالوحي بهذا الدعتٌ الطبي
مستمر، والنبوة دائمة، ولكننا أنبياء يوحى إلينا من الطبيعة، وصوت الطبيعة ىو صوت 
الله، والوحي الطبيعي ىو أكبر رد فعل على الوحي الرأسي، فهو وحي بلا معجزات ولا 

 (. ٖملائكة ولا أنبياء ")
يعلق اليساري "نصر أبو زيد" على الوحي عند حنفي قائلًا :" لا يكوف الوحي لررد و 

واقعة حدثت في الداضي عدة مرات ثم توقفت تاركًا شأف البشرية سدى، بل الوحي 
(، ويفتخر بيساريتو ٗاسم يطُلق على النشاط الذىتٍ للإنساف في كل زمافٍ ومكافٍ")

يساري أف لُػوؿ الوحي إلذ الطبيعة، ويرد قائلًا:" ىكذا يكاد يكوف الخطاب ال
                                                           

 .٘ٔٔ( الدصدر السابق : ص ٔ)
 . ٖٖٔ( الدصدر نفسو : ٕ)
، مكتبة مدبولر .القاىرة ، د.ت ، ٗ٘ٔ،ٖ٘ٔ/ٗالثورة . د/ حسن حنفي :  ( من العقيدة إلذٖ)

 د.ط. 
 .ٜٛٔ( نقد الخطاب الديتٍ .د/ نصر حامد أبوزيد . مصدر سابق : صٗ)
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من كل إلصازٍ  -الديتافيزيقي إلذ الفيزيقي ويبلور فهماً تنويرياً للعقيدة والوحي، فهمًا لغعل
 (.ٔإضافة للوحي، واستمراراً لو") -بشري عقلاني في لراؿ معرفة الطبيعة والواقع 

وىنا تبدو الدىرية الدطلقة  وقد علقَّ أحد الباحثتُ الدعنيتُ بتلك القضية قائلًا:"
بصبغتها الدادية، فالتنوير ىو ىذا الذي يطرحو حسن حنفي ورفاقو، حيث تصبح 
الطبيعة ىي الإلو، والوحي منها وإليها، والغيب يرتد إلذ الدادة والمحسوس والدشاىد، 
وبذلك لا ينقطع الوحي ولا ينتهي فهو مستمر ولا أدؿ على استمراره من الإلصازات 

رية الدذىلة والدتواصلة؛ لأف الوحي اسم يطلق على النشاط الذىتٍ للإنساف في كل البش
 (.ٕزماف ومكاف")

 )ذ( : الفكر الليبرالي ونظرية ارتباط الوحي بنفسية الرسول:

إف الدتأمل في مقولات العلمانيتُ الليبراليتُ لغدىا بساماً بتماـ مقولات الدستشرقتُ 
الدادية الوضعية التي كرَّسها فلاسفة النهضة الأوروبيوف نفسها، ولعا انعكاس للفلسفة 

منذ ديكارت وسبينوزا مروراً بفتَباخ وماركس، ثم فلسفة الحداثة الدعاصرة حتى إننا لنجد 
أنفسنا أماـ نظرية جديدة مبتدعة عن الوحي والأنبياء أطلقها "سبينوزا" قائلًا:" لؼتلف 

اتهم وأحوالذم ، فالنبي الفَرحِ توُحا إليو الحوادث الوحي عند الأنبياء تبعاً لدزاجهم وبيئ
 (.ٖالسُلاـ والانتصارات، والنبي الحزين توحى إليو الشرور، والذزائم، والأحزاف")

لقد اتفق جل الدستشرقتُ قدلؽاً وحديثاً على أفَّ الوحي لا لؽكن أف يكوف واقعة 
عبتَاتهم وصياغاتهم في ونفسيتو أو شعوره، وإف اختلفت ت مستقلة عن كياف الرسوؿ 

حالة مرضية وصفها بعضهم بالصرع أو  ذلك؛ فعدَّ بعضهم ما يتنزؿ على النبي 
الذوس، أو الذستتَيا أو الذلوسة والذذياف، وآخروف بالاستبطاف أو الشعور الداخلي أو 

                                                           
 .ٜٛٔ( الدصدر السابق : ٔ)
( إشكالية قراءة النص القرآني في الفكر العربي الدعاصر . نصر حامد أبوزيد ألظوذجاً . إلياس ٕ)

 ـ . ٕٓٓٓىػ / ٕٔٗٔ، جامعة الزيتونة الدعهد العلى لأصوؿ الدين  ٔٙٔص قويسم : 
 . ٔ٘ٔ، ٓ٘ٔ( رسالة في اللاىوت والسياسة : ص ٖ)
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(، ثم بدءوا يتخلوف عن ذلك منذ ٔالتصوؼ العميق، وغتَىم بالاتصاؿ بالشياطتُ)
 (.ٕ)لتي وُجهت إليهم من داخل مدرستهمالعشرين أماـ الانتقادات ا بداية القرف

ومن ىؤلاء ىشاـ جعيط الذي يردد دائماً مقولات فرويد وماكس فيبر حوؿ النبوة، 
فمن مقولات فرويد في ىذا الابذاه:" إف الدين عصاب البشرية الاستحواذي وبشرة 

ا لعلاقات الولر بالطفل في ستٍ ما معتقدات ولعية لؽكن أف تفُسر بكونها تثبياُ طفوليً 
كالدثاؿ الصافي   (، وأمَّا ماكس فيبر فيقوؿ في برليلاتو: يبدو لزمد ٖقبل البلوغ)

للنبوة في السلوؾ الالططافي الاستلابي، بل ويعدُّ فيبر سلوكيات الأنبياء بصيعاً من النوع 
 (.ٗالدرضي، ويسميو الذلس أو الدرض النفسي")

جعيط فهمو السقيم الذي تأثر بو من ساداتو وكبرائو الذين أضلوه  على ىذا يبتٍ ىشاـ
السبيل، فنزع كل ربقة من قداسة للوحي، فيػّعُدُ الأنبياء مطبوعتُ بشيء من العصاب، 

التي كاف يعيشها في أثناء الوحي من النمط الاستلابي أو  ويعدّ حالة النبي 
ف في الأمراض النفسية، ولكنو يرى الاستحواذي أو الامتلاكي، وىي حالة مرضية تُصنَّ 

الدرضية ىذه حالة متحضرة إذا ما قورنت بأنبياء بتٍ إسرائيل في  أف حالة الرسوؿ 
كاف لغري في داخل الضمتَ فلا يبرىن   نوباتهم العصبية؛ لأف ما كاف لؽس لزمدًا 

 (!٘عليو بأي اضطرابٍ خارجي)

                                                           
، ٚٙ:  ٚ٘. د/ عبد الربضن بدوي ، تربصة : كماؿ جاد الله : ص  ( انظر: دفاع عن لزمد ٔ)

لقرآف والنبوة . ىشاـ ـ ، وانظر : الوحي وأٜٜٜالدار العالدية للكتاب والنشر، القاىرة 
 ـ.ٜٜٜٔدار الطليعة ، بتَوت  ٔ، ط ٜٙجعيط : ص

 . ٖٙ،  ٜ٘. مصدر سابق : ص ( انظر: دفاع عن لزمد ٕ)
( راجع : أبعاد الدين الاجتماعية ، مقاؿ : " صعوبات برديد الدين" . سيد حسن الأطاسي ، ٖ)

نشر الدار التونسية  ( ،ٕٔ، سلسلة موافقات .العدد ) ٕٕتعريب : صالح البكاري : ص 
 للنشر، د. ت. 

 .ٙٚ، ٗٚ( الوحي والقرآف والنبوة . ىشاـ جعيط . مصدر سابق: ٗ)
 . ٔٛ( الدصدر السابق : ٘)
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و وشطحو الفكري والديتٍ بذاه الوحي ىنا ينتقل جعيط لدرحلة أكثر تطوراً في الضراف
الإلذي الدقدس ولغعل الجنوف أصلًا للوحي، والجنوف في القرآف _ من وجهة نظره _ لا 

مسكوف من  يعتٍ الاختلاط العقلي وذىاب العقل والتمييز، وإلظا يعتٌ أفَّ لزمدًا 
حي ىجوـ (، والو ٕ(، بل إف الأنبياء اقتًبوا من الجنوف دوف الوقوع فيو)ٔالجن!!)

 (.ٖمباغت للضمتَ)
في  فمفردات الاستلاب والامتلاؾ والاستحواذ مفردات غريبة يصف بها حالة النبي 

 -من وجهة نظر "ىشاـ جعيط" -(!، والذلس والذلوسة ٗأثناء تنزُّؿ الوحي عليو)
تفستَ صحيح للوحي في الغرب نادى بها ماكس فيبر، وىذا التفستَ سينتشر يوماً بتُ 

 (.٘فيسبب لذم تشنجاً) الدسلمتُ
والواقع أف جعيط وأمثالو أصابتهم لوثة التأثر بدىاقنة الدستشرقتُ الذين ألغوا نعمة  

العقل لديهم والتفكر في الأمر بروية وبذرد من الذوي وأمضوا العصبية والحقد على 
الإسلاـ وذلك بالطعن في كل ما يتصل بسنده الإلذي، فأصيبوا بنوبات التشنج العقلي 

 والفكري ! 
ىنا يلتقط "حسن حنفي" ىذه الدقولة، ويبتٍ عليها أوىامو وشطحاتو الفكرية وخيالاتو 
الدريضة حوؿ وحي السماء فيقوؿ:" الوحي عبارة عن مواقف إنسانية زاخرة بالأمل، 
والدعاناة، والجهد، والفرح، والألد، وبذارب النفاؽ، والخداع ، أنو قلق وضيق ، وأملٌ وألدٌ 

 (.ٙلػسُّ بو الفرد")وتوجع 

                                                           
 ٘ٛ( الدصدر نفسو : ص ٔ)
 .ٕٛ(الدصدر نفسو: ص ٕ)
 . ٜٙ(الدصدر نفسو: ص ٖ)
 .ٕٜ(الدصدر نفسو: صٗ)
 . ٕٜ(الدصدر نفسو: ص٘)
 ـ.ٖٜٛٔدار التنوير . بتَوت  ٕ، طٓٛٔن حنفي : ص : ( في فكرنا الدعاصر .د/ حسٙ)
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فإذا كاف حسن حنفي قد خلع صفة القداسة عن الوحي الإلذي، وجرده من كل معاني 
الدقدس، فإننا لصدنا أماـ أركوف الذي لػوؿ الدفة إلذ من يتنزؿ عليهم وحي السماء، 

، ويصف الأنبياء بأنهم كالشعراء وىنا يطعن في اصطفائهم واختيارىم من الله 
 (! ٔانتُ الكبار)الكبار، وكالفن

ويطور التصور والطعن في الأنبياء نصر حامد أبو زيد قائلًا :" فإف الأنبياء والشعراء 
خيلة في اليقظة والنوـ على سواء 

ُ
والعارفتُ قادروف دوف غتَىم على استخداـ فاعلية الد

خيلة وفاعليتها ، 
ُ
، وليس معتٌ ذلك التسوية بتُ ىذه الدستويات من حيث قدرة الد

لنبي يأتي من دوف شكٍ في قمة التًتيب ، يليو الصوفي العارؼ، ثم يأتي الشاعر في فا
 (.ٕنهاية التًتيب")

ومن خلاؿ ذلك يذىب إلذ الطعن في قدسية القرآف الكريم، فيقوؿ:" لا نغالر إذا 
قلنا: إفَّ تثبيت النص الذي نزؿ متعدداً في قراءة قريش كاف جزًءا من التوجيو 

حقيق السيادة القرشية ، وذلك أفَّ قريشاً استولت على الإسلاـ ذاتو الأيديولوجي لت
وحولتو لأيديولوجيتها الخاصة ، فانتشرت عمليات المحو والإثبات على بصيع الدستويات 

 (.ٖ... التاريخ ...والأدلة الدينية ...ولد ينج القرآف من عمليات المحو والإثبات تلك")
ك أف ىؤلاء يرددوف كلاـ أسيادىم من الوضعيتُ لقد اتضح بدا لا يدع لرالًا للش

لحدين، كما يكرروف كلاـ الدستشرقتُ نفسو 
ُ
والداركسيتُ والوجوديتُ والاجتماعيتُ الد

                                                           
، الدركز ٖط ٖٛ( تارلؼية الفكر العربي الإسلامي . لزمد أركوف ، تربصة :ىاشم صالح : ص ٔ)

ـ . ، وانظر: نافذة على الإسلاـ . لزمد أركوف. تربصة : صياح ٜٜٛٔالثقافي العربي 
 ـ.ٜٜٙٔدار عطية للنشر . بتَوت  ٔ، ط ٖٗٔالجحيم : ص 

، الذيئة الدصرية العامة للكتاب . القاىرة  ٙ٘( مفهوـ النص .د/ نصر حامد أبوزيد : ص ٕ)
 ـ.ٖٜٜٔ

 ٗ، ط ٖٙٔ،  ٖ٘ٔ،  ٖٓٔ،  ٜٖ، ٖٚ( الخطاب والتاويل .نصر حامد أبو زيد : ص : ٖ)
 ـ .ٜٜٙٔالدركز الثقافي العربي . بتَوت ، الدار البيضاء 
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في شأف الوحي؛ من أف الدطلوب أف نتعامل مع القرآف على أنو نص تارلؼي خضع لدا 
لغب إلصازه،  بزضع لو النصوص التارلؼية، وأف نراجع تصحيح القرآف، فهناؾ كثتَ
 وأصبح الكلاـ عن ىذا الأمر وذلك الدنظور الاستشراقي ىواية للعلمانيتُ.
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 المبحث الثالث : الفكر الليبرالي المعاصر وتاريخية النص القرآني
ينظر الفكر الليبرالر العربي إلذ التارلؼية على أنها جوىر الإصلاح الثوري الذي يريده 

كن نقلو إلذ الحداثة إلا من خلاؿ التارلؼية؛ حيث إنو لا للفكر الإسلامي، وأنو لا لؽ
سبيل إلذ بسرير القراءة الحداثية للتًاث إلا من خلاؿ التأكيد على نسبيتو، ولا سبيل إلذ 

 ذلك إلا من خلاؿ إثبات تارلؼيتو، ومن ثمَّ لؽكن مقاربتو مقاربة نقدية .

 )أ( : الفكر الليبرالر وتارلؼية النص القرآني:

د الفكر الليبرالر الفكر الإسلامي في كونو ما زاؿ يستبطن القرآف بشكل شعائري ينتق
طقوسي، وذلك يشكل عنده عقبة أماـ برقيق التارلؼية؛ إذ التارلؼية شرط الحداثة، 
والحداثة ىي نتاج التارلؼية، الأمر الذي لغعل الفكر الليبرالر يزيد من لشارسة الضغط 

 يبدو التاريخ سيد الحقيقة، ولإحياء الفكر الإسلامي لا على المجتمعات الإسلامية حتى
بد من أف يتساءؿ عن تارلؼية يقينياتو الأكثر رسوخًا وتأصيلًا، إذْ الحداثة وحدىا ىي 

(، ويظهر ىنا من ىو أشد شطحاً ٔمن بُسثل النصوص الدينية؛ لأنها أدركت تارلؼيتها)
م شيء أتى بو العلم الحديث بخصوص بذاه إثبات مبدأ تارلؼية النص القرآني:" إف أى

ني التي أتت بها القرآف ىو تورختو، إفَّ ىذه التورخة تعتُ كثتَاً على فهم تطور الدعا
 (. ٕ")الدعوة المحمدية

من ىنا بدأ الفكر الليبرالر بتسليط مفهوـ تارلؼية النص على النص القرآني لتأكيد 
منو، ومن ثمَّ برديد مفاىيمو  تشكل خطابو من خلاؿ تارلؼو الواقعي الذي انبثق

                                                           
، الدركز ٕ، طٜٕٔة .لزمد أركوف ، تربصة :ىاشم صالح:ص( انظر: الفكر الإسلامي قراءة علمئ)

ـ، وانظر: تارلؼية الفكر العربي . لزمد أركوف.مصدر سابق : ص ٜٜٙٔالثقافي العربي 
ٕٕٜ. 

، دار الطليعة ، بتَوت  ٗ، ط ٘ٛٔ( تارلؼية الدعوة المحمدية في مكة .ىشاـ جعيط : ٕ)
 ـ.ٕٛٓٓ
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ودلالاتو بتارلؼو، ولػدد أركوف أفَّ البحث الذي يشتغل عليو الفكر الليبرالر حوؿ 
تارلؼية النص القرآني ىو بحث " في كيف تشكلو لأوؿ مرة وضمن أية ظروؼ ، وما 

 (ٔعلاقتو بالظروؼ التارلؼية التي ظهر فيها ")

لا يقتصر  -اولتو لدا يسميو الكشف عن تارلؼية النصفي لز -إفَّ الفكر الليبرالر العربي
على الكشف عن التفستَ التارلؼي للمفاىيم والأفكار والتصورات والعقائد التي بست 
على النص من خلاؿ ما يسميو النصوص الثانوية، بل يتجاوزه ليشمل ما يعبر عنو 

ياسية سبربط فكرة صاحب النص! بدجالو التارلؼي بكل أبعاده الثقافية وال
 (.ٕ)والاجتماعية

وعلى ىذا يقوـ "نصر أبو زيد" بتطبيق قانوف العلاقة الجدلية بتُ النص والواقع الثقافي 
على النص القرآني ليذىب إلذ أفَّ القرآف منتج ثقافي، بدأ النص منتَجًا ثقافيًا ثم صار 

في  -ن:" إفَّ النصمُنتِجًا للثقافة وأفَّ النص مرَّ بدرحلتتُ مرحلة التكوف ومرحلة التكوي
منتج ثقافي، والدقصود بذلك أنو تشكل في الواقع والثقافة خلاؿ فتًة  -حقيقتو وجوىره

تزيد على العشرين عامًا...وىي مرحلة صار النص بعدىا منتِجًا للثقافة، بدعتٌ أنو صار 
ىو النص الدهيمن الدسيطر الذي تقاس عليو النصوص الُأخرى. وتتحدد بو 

 مشروعيتها.

فَّ الفرؽ بتُ الدرحلتتُ في تاريخ النص ىو الفارؽ من استمداده من الثقافة وتعبتَه إ 
(،والفكر الليبرالر لا يقصر منهجية كشفو ٖعنها، وبتُ إمداده للثقافة وتعبتَه لذا")

                                                           
الخطاب الديتٍ. لزمد أركوف،تربصة:ىاشم صالح: ص ( القرآف من التفستَ الدوروث إلذ نقد ٔ)

 ـ.ٕٔٓٓدار الطليعة للطباعة والنشر ٖ٘
( موقف الفكر الحداثي العربي من أصوؿ الاستدلاؿ في الإسلاـ .د/ لزمد بن حجر القرني :ص ٕ)

 ىػ ٖٗٗٔ، لرلة البياف ٔ، ط ٔٗٔ
 . ٕ٘أبو زيد:ص ( مفهوـ النص دراسة في علوـ القرآف. مصدر سابق . د/ نصر حامدٖ)
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التارلؼي على التغتَ البشري الذي مورس على النص، بل يقوـ بالكشف عمَّا يدعيو 
 و ؟! من تشكيل الواقع للنص ذات

وفي ىذا يقوؿ "ىاشم صالح":" ونقصد بالأرخنة ىنا الكشف عن تارلؼية الخطاب 
القرآني عن طريق ربطو بالبيئة الجغرافية والطبيعة البشرية القبائلية لشبو الجزيرة العربية في 
القرف السابع الديلادي ... البحث التارلؼي يثبت أفَّ القرآف مرتبط بظروؼ عصره 

 (.ٔو ومرجعياتو الجغرافية والتارلؼية تدؿ على ذلك")وبيئتو ، فألفاظ

إفَّ الغاية من ىذا كلو أف ينتهي الفكر الليبرالر إلذ بذاوز النص ذاتو الذي يعدّه العائق 
 الأكبر لدواكبة العصر والتطور بتجاوز دلالاتو. 

ويدَّعي ىنا يبادر أحد دعاة الليبرالية الدتحررة من قيود الدين بإعماؿ فهمو السقيم ، 
أف الأحكاـ التي دؿ عليها نص الوحي _ بعد التسليم أو بذاوز مسألة ثبوتو _ لا 
لؽكن اعتماده كنظاـ حياة لنهضة الدوؿ العربية أو الإسلامية ، ويقدـ ىذا الطرح من 

 زوايا عدة : 
: ادعاء أفَّ نصوص الوحي لا تنسجم مع الواقع الدعيش في ىذا العصر الزاوية الأولذ

رع والدتًاكم الأحداث والحافل بالتغتَات الذائلة في الأوضاع الاجتماعية والسياسية الدتسا
والاقتصادية والعلمية؛ لأفَّ ذلك النص ظهر في بيئة زمانية ومكانية واجتماعية بكل 
ظروفها وملابستها ومشكلاتها، وىي لا تتشابو بحاؿ من الأحواؿ مع البيئة التي تعيشها 

 .  لرتمعات اليوـ
: أفَّ التمسك بالدين إذا كاف مطلباً للشعوب العربية والإسلامية لا ينفك اوية الثانيةالز 

 -فإنو لابد أف بُردّد العلاقة بهذا النص من خلاؿ ملاحظة أف القرآف  -عن ىويتها

                                                           
(القرآف من التفستَ الدوروث إلذ نقد الخطاب الديتٍ . مصدر سابق " تعليق ىاشم صالح على ٔ)

 . ٗٔالكتاب : ص 
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كتاب ىداية وإلؽاف وفلاح أخُروي ، وليس كتاب علوـ مادية   -والحديث النبوي تبع لو
 ونظاـ دنيوي.

: القوؿ بأف الاجتهادات التي قاـ بها علماء الدسلمتُ في السابق مبنية على الثالثةالزاوية 
نظرات قاصرة أو لا تتفق مع الدعارؼ والعلوـ والظروؼ الزمانية والدكانية التي نعيشها 
؛ ومن ثمَّ فلابد من إعادة النظر في تلك الدسائل من خلاؿ قراءات معاصرة تنبع  اليوـ

أف يقوـ بذلك أنُاس تشبعوا بروح الحضارة العصرية، بل يقوـ بذلك  من واقع الحياة ، و 
 (.ٔكل فرد من الناس، بحسب ما يتناسب مع ظروفو الخاصة التي بريط بو)

إفَّ ىذه الزوايا الثلاث تستند إلذ ركائز أُخرى مرجعيتها مقولات الددارس الفلسفية 
نقد النصوص على نصوص الوحي ، والأدبية الحديثة ، كتطبيق الدناىج الأدبية الحديثة ل

أو الاعتماد على مقولات ما بعد الحداثة لتبرير التخلي عن الامتثاؿ لأوامر الدين ، 
 ومنها ما يقوـ على أساس مقولات الدعرفة ومصادرىا ، أو الدنطق العقلي . 
 )ب(: القرآف ترسيخ للأيديولوجيا والأسطورة لدى الفكر الليبرالر الدعاصر:

الليبراليوف لإزاحة قداسة القرآف مناىج لستلفة؛ ماركسية وإنسية  لقد وظَّفَ 
، كما يريد وىرمينوطيقية دوف اعتبارٍ لقداستو، ودوف اعتبارٍ لكونو كلاـ الله 

الخطاب الليبرالر نزع ىالة القداسة عن الوحي أولًا ثم عمَّا يتنزؿ بو_  القرآف الكريم _ 
والتقديس للقرآف الكريم  _ حسبما لػلو التعبتَ وذلك بنزع قدسية الأسطورة والتعالر 

لليبراليتُ _ وذلك بأف ننظر إلذ القرآف لا على أنو كلاـ آتٍ من فوؽ، وإلظا على أنو 
(، أو ندرسو بوصفو نصاً فقط، ونصًا ٕحدث واقعي بساماً كوقائع الفيزياء والبيولوجيا)

ود ميتافيزيقي سابق على النص لغُوياً دوف أي اعتبار لبعده الإلذي؛ لأف الإلؽاف بوج
 (.ٖيعكر كوف النصَّ منتجًا ثقافيًا، ويعكر الفهم العلمي لو)

                                                           
: ٖٕ٘( انظر: آفاؽ فلسفية عربية معاصرة .د/ أبو يعرب الدرزوقي، د/ طيب تيزيتٍ: ص ٔ)

 ـ.ٕٔٓٓ، دار الفكر، دمشق ٔ.،طٕٚ٘
 .  ٕٗٛوف : ( تارلؼية الفكر . لزمد أركٕ)
 .  ٕٚ( مفهوـ النص . نصر أبوزيد : ٖ)
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من ىنا يطرح الدستشرؽ الإلصليزي "جتَالد ريتشارد ىاوتنغ"شبهتو لنفي كوف القرآف 
وحيًا إلذيًا ظهر في جزيرة العرب التي كانت تعيش تلك الظروؼ الزمانية والدكانية 

إلذ القوؿ بأف عدـ الانسجاـ الدزعوـ  -من خلاؿ ذلك -؛ لكي ينفذالدعروفة تارلؼيًا
ىذا بتُ القرآف والمجتمع الذي توجو بالخطاب إليو دليل على أنو لرتث من بيئاتٍ 
أخُرى كبلاد الروـ والفرس، أو فلسفات أُخرى كالرومانية والإغريقية، أو مقتبس من 

بدا ظنو من أفَّ مشركتُ من العرب قوـ آخرين كاليهود والنصارى، مستدلًا على ذلك 
ما كانوا يعرفوف الله أصلًا، وأنهم إلظا كانوا لررد عبدة أصناـ، ولدَّا كاف القرآف يصف 

وَلئَِن سَألَْتػَهُم مَّنْ خَلَقَ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضَ ليَػَقُولُنَّ حاؿ الدخاطبتُ بدثل قولو تعالذ: 
 (. ٔ)اللَّوُ 

إلا خرافة وأسطورة "؛ "إذْ  -في فهم الخطاب الليبرالر- وما نصوص الوحي القرآني
والدصدر الإلذي لذا  -النصوص الدينية ليست إلا مفارقة لبنية الثقافة التي تشكلت فيها

لا يلغي كونها نصوصاً لغوية مرتبطة بزماف ومكاف، ولا يهمنا ىذا الدصدر الإلذي، وكل 
 (.ٕحديث لغرنا إلذ دائرة الخرافة والأسطورة ")

فالطعن في الدصدر الإلذي للنص الديتٍ الدقدس بضل لواءه الليبراليوف الدنحرفوف جيلاً 
بعد جيل، وقد حاز أحدىم قصب السبق وبضل اللواء قائلًا: "عملي يقوـ على 

(، ولد يقف عند لزك النقد التارلؼي، بل ٖإخضاع القرآف لمحك النقد التارلؼي الدقارف")
 (.ٗص القرآني")" فرض قراءة تارلؼية للن

ويأتي دور "أركوف" في بضل لواء الالضراؼ الفكري الليبرالر ضد قدسية القرآف ورميو 
بالأسطورة والأدلجة، فيقوؿ:"إف القرآف يقوـ بعملية خلع التعالر على أحداث تارلؼية 

، ولكنها حُورت من قبل الخطاب القرآني لكي --واقعية حصلت في زمن النبي

                                                           
 .ٕ٘( سورة لقماف : الآية ٔ)
، وانظر : النص ، السلطة ، الحقيقة . نصر  ٖٓ:ٕٚ( مفهوـ النص . نصر أبوزيد : ص ٕ)

 ـ.  ٜٜ٘ٔ، الدركز الثقافي العربي ، بتَوت ، الدار البيضاء  ٔ، طٕٜأبوزيد : ص 
،الدركز الثقافي العربي، بتَوت، الدار البيضاء ٔ، طٜٔٔب: ( الدمنوع والدمتنع. على حر ٖ)

 ـ.  ٜٜ٘ٔ
 .ٖٕٔ( الفكر الإسلامي قراءة علمية : ص ٗ)
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تتجاوز خصوصيتها المحلية، وتتخذ صفة الكونية، وتصبح وكأنو لا  تتخذ دلالة كونية
 (.ٔعلاقة لذا بحدث لزدد وقع في التاريخ المحسوس")

ىذه الصورة السابقة التي رسمها "أركوف" رائد من رواد الفكر الليبرالر الطاعن في قدسية 
ولوجية، والقرآف القرآف الكريم ىو ومن ىم على شاكلتو، أفَّ القرآف لررد لزاولات أيدي

يفعل ذلك ويتعالذ بالتأريخ لدقاصد وأغراض دنيوية " فالقرآف يغطي على تارلؼانيتو 
ببراعة عن طريق ربط نفسو باستمرار بالتعالر الذي يتجاوز التاريخ الأرضي كليًا أو 

 (.ٕيعلو عليو")
ظرة من وجهة ن -لذذا يريد " أركوف " أف يقف في وجو القرآف ويتصدى لو، فالقرآف

يرسخ الأدلجة والأسطرة والتقديس:" لأفَّ النصوص بصيعًا سواء في  -الغتَ منضبطة
بخبرتو وعلمو الداركسي  -(، وىوٖلشارسة الحجب والدخاتلة والألاعيب والدراوغة")

وتلاميذه يريدوف أف يشكلوا علمًا جديدًا في كشف ذلك" ضرورة  -الشيوعي البائد
 (.ٗسطرة والأدلجة والتقديس")تشكيل معرفة معادية للخداع والأ

إف القرآف الكريم بنظر الخطاب الليبرالر لأنو متعالر لا تارلؼي ، فهو يسيطر على 
عواطف الناس وعقولذم ، ويزيح الدوضوعية ، ويطالب بالتسليم الدطلق ، ولؼتار قراءه 

(، ويستولذ على مشاعر القارئ والسامع بحيث لػاصره في سلفوية ٘منذ البداية )
ماضوية ، فيفصل الواقع عن الإنساف ، ويصبح الدثاؿ بدؿ الواقع ، ويتغلب التأثر 

 ( . ٙبالعاطفة على الفهم والعقل )
كانت ىذه لظاذج من أفهاـ وشطحات الفكر الليبرالر الدعاصر ونظرتهم للتًاث 

 الإسلامي ، والنصوص الإلذية الدقدسة .

                                                           
مركز ٔ،ط ٖٔ: ٖٓ( الإسلاـ والأخلاؽ والسياسة . لزمد أركوف. تربصة: ىاشم صالح : ص ٔ)

 .  ٘ٙـ ، وانظر : نقد النص . على حرب : ص ٜٜٔٔالإلظاء القومي، بتَوت ، باريس 
 .ٕٔ( القرآف من التفستَ الدوروث إلذ برليل الخطاب الديتٍ . لزمد أركوف : ص ٕ)
 .ٚٔ( نقد النص . على حرب : ٖ)
  ٚٙ( الدصدر السابق : ٗ)
 .  ٜ٘،ٛ٘( النص القرآني أماـ إشكالية البنية والقراءة . طيب تيزيتٍ : ٘)
 .  ٔٗٔ:ٓٗٔ( الدصدر السابق : ٙ)
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 الخاتمة
 وتشتمل على أىم النتائج والتوصيات:

 أولا: أىم النتائج .
أولًا : بتٌ الفكر الليبرالر العربي الدعاصر موقفو من النص الديتٍ القرآني على أمرين 
متصلتُ: إنكار كونو وحيًا منزلًا من الله تعالذ، والتأكيد على بشريتو، وعلى التفريق 

 أدلجتو.بتُ القرآف الشفهي والدكتوب، وصولاً إلذ القوؿ بأسطورية القرآف وخرافتو، و 
ثانيًا: بتٌ الليبراليوف مشروعهم الفكري في إعادة قراءة التًاث على استحالة أف 
يُستحضر الداضي بقوانينو الدعرفية وقواعده الدنهجية لقراءة الحاضر بحسب منطق 
التارلؼية ، يعود ليقرأ الداضي بقوانتُ وأدوات الحاضر الدعرفية بحسب منطق التارلؼية 

 الغربية.
على مرجعية العقل الإنساني،  -في قراءتو للنص الديتٍ -قاـ الدشروع الليبرالرثالثاً: 

ومركزية الإنساف الدطلقة، بينما تقوـ الأدياف الإلذية على مرجعية غيبة، فالعقلانية في 
 الفكر العربي تقليد للفكر الغربي. 

طبقوا الدناىج وأختَاً: كاف الشطح الفكري نتيجة لعدـ انضباط فهم الليبراليتُ الذين 
الغربية على الوحي والنص القرآني، بصورة انتقائية لستزلة، ونزع القداسة عنهما ىو 
الشاغل الأيديولوجي بدليل إطلاقو لفظ الكتاب على القرآف، لينفي أف يكوف الدراد بو 

 الدكتوب الددوف في الدصحف.
 وآخراً : التوصيات.

والنظريات الفلسفية والدناىج الغربية التي التوفر على دراسات نقدية برليلية للأفكار 
بسثل جذور الفكر الليبرالر العربي الدعاصر، والعمل على إبراز الدنهجية النقدية الإسلامية 

 الرصينة. 
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 المصادر والمراجع
أبعاد الدين الاجتماعية ، مقاؿ : " صعوبات برديد الدين" . سيد حسن -ٔ

(، نشر ٕٔ، سلسلة موافقات .العدد ) الأطاسي ، تعريب : صالح البكاري 
 الدار التونسية للنشر، د. ت.

 ـ.ٜٗٛٔالأسس القرآنية للتقدـ . د/ لزمد أبضد خلف الله ، طبعة القاىرة -ٕ

مركز الإلظاء  ٔالإسلاـ والأخلاؽ والسياسة. لزمد أركوف. تربصة: ىاشم صالح، ط-ٖ
 ـ.ٜٜٔٔالقومي، باريس 

بد الرازؽ : دراسة ووثائق . د/ لزمد عمارة ، الإسلاـ وأصوؿ الحكم لعلي ع-ٗ
 ـ. ٕٓٓٓالدؤسسة العربية للدراسات والنشر . بتَوت 

الإسلاـ والدسيحية في العالد الدعاصر. مونتجمري وات،تربصة: عبد الربضن عبد الله -٘
 ـ.ٕٔٓٓالشيخ، مكتبة الأسرة 

حامد أبوزيد ألظوذجًا . إشكالية قراءة النص القرآني في الفكر العربي الدعاصر . نصر -ٙ
ىػ / ٕٔٗٔإلياس قويسم، جامعة الزيتونة الدعهد العلمى لأصوؿ الدين 

 ـ .  ٕٓٓٓ
، دار ٔآفاؽ فلسفية عربية معاصرة .د/ أبو يعرب الدرزوقي، د/ طيب تيزيتٍ ، ط-ٚ

 ـٕٔٓٓالفكر، دمشق 
وت ، دار الطليعة ، بتَ  ٗتارلؼية الدعوة المحمدية في مكة .ىشاـ جعيط ، ط-ٛ

 ـ.ٕٛٓٓ
، الدركز الثقافي العربي ٖتارلؼية الفكر العربي . لزمد أركوف، تربصة :ىاشم صالح ،ط-ٜ

 ـ ٜٜٛٔ
 ـ .ٜٚٛٔ، دار الألصلو الدصرية ٖالتًاث والتجديد .د/ حسن حنفي ، ط-ٓٔ
، دار ٕتكوين العقل الحديث. جوف ىرماف رانداؿ، تربصة : جورج طعمة ، ط-ٔٔ

 ـ.ٜٙٙٔالثقافة، بتَوت، 
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، دار الفكر ٔالحقيقة والوىم في الحركة الإسلامية الدعاصرة .د/ فؤاد زكريا، ط-ٕٔ
 للدراسات والنشر 

الدركز الثقافي العربي . بتَوت ،  ٗالخطاب والتاويل .نصر حامد أبو زيد  ، ط-ٖٔ
 ـ .ٜٜٙٔالدار البيضاء 

 ـ.ٕٜٛٔ، دار التنوير ، بتَوت  ٔدراسات إسلامية. د/ حسن حنفي ، ط-ٗٔ

. د/ عبد الربضن بدوي ، تربصة : كماؿ جاد الله ، الدار  دفاع عن لزمد -٘ٔ
 ـ ٜٜٜٔالعالدية للكتاب والنشر، القاىرة 

رسالة في اللاىوت والسياسة . باروخ سبينوزا ، تربصة وتعليق . د/ حسن حنفي ، -ٙٔ
، دار الطليعة للطباعة والنشر، بتَوت ٗمراجعة : د. / فؤاد زكريا ، ط

 ـٜٜٚٔ
العلمانية من منظور لستلف. د/ عزيز العظمة ، مركز دراسات الوحدة العربية . -ٚٔ

 ـ.ٕٜٜٔبتَوت 

العلمانيوف والقرآف .تارلؼية النص .د/ أبضد إدريس الطّعاف ، تقديم د/ نور الدين -ٛٔ
ىػ / ٕٛٗٔ، دار ابن حزـ للنشر والتوزيع  ٔعتً، د/ لزمد عمارة : ط

 ـ.ٕٚٓٓ

ىػ / ٕٔٗٔ، دار الوطن ، الرياض  ٔبصاؿ سلطاف  ، ط غزو من الداخل .-ٜٔ
 ـ . ٜٜٔٔ

، الدركز ٕالفكر الإسلامي قراءة علمية .لزمد أركوف، تربصة :ىاشم صالح ، ط-ٕٓ
 ـ.ٜٜٙٔالثقافي العربي 

دار الدعارؼ للطباعة والنشر، تونس  ٕفي الشعر الجاىلي. طو حستُ ، ط-ٕٔ
 ـ. ٜٜٛٔ

 ـ.ٖٜٛٔدار التنوير . بتَوت  ٕفي ، طفي فكرنا الدعاصر.د/ حسن حن-ٕٕ
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القرآف من التفستَ الدوروث إلذ نقد الخطاب الديتٍ . لزمد أركوف، تربصة :ىاشم -ٖٕ
 ـ.ٕٔٓٓصالح ، دار الطليعة للطباعة والنشر 

 ـ.ٕٜٜٔ، دار الأىالر ٔالكتاب والقرآف قراءة معاصرة . لزمد شحرور،  ط -ٕٗ
مركز التأصيل  ٕلاتها. د/ عبد الله القرني، طالدعرفة الإسلامية مصادرىا ولرا-ٕ٘

 ـ .ٕٛٓٓىػ /ٜٕٗٔللدراسات والبحوث، 
مفهوـ النص.د/ نصر حامد أبوزيد ، الذيئة الدصرية العامة للكتاب . القاىرة -ٕٙ

 ـ.ٖٜٜٔ
، الدركز الثقافي العربي ، بتَوت ، الدار  ٔالدمنوع والدمتنع. على حرب ، ط-ٕٚ

 ـ.  ٜٜ٘ٔالبيضاء 

 عقيدة إلذ الثورة . د/ حسن حنفي ، مكتبة مدبولر .القاىرة ، د.ت ، د.ط. من الٕٛ
موقف الفكر الحداثي العربي من أصوؿ الاستدلاؿ في الإسلاـ .د/ لزمد بن حجر ٜٕ

 ىػ .ٖٗٗٔ، لرلة البياف ٔالقرني ، ط

موقف الفكر العلماني من النص القرآني .د/ أبضد الطعاف، رسالة دكتوراه غتَ -ٖٓ
 . منشورة

موقف الليبرالية في البلاد العربية من لزكمات الدين) دراسة برليلية نقدية (. د/ -ٖٔ
 ىػ .ٖٖٗٔ، الرياض  ٔصالح بن لزمد بن عمر الدميجي ، ط

، الدركز الثقافي العربي، بتَوت، الدار ٔالنص،السلطة،الحقيقة. نصر أبوزيد، ط-ٕٖ
 ـ.  ٜٜ٘ٔالبيضاء 

دار الينابيع .  ٕالبنية والقراءة . طيب تيزيتٍ ، طالنص القرآني أماـ إشكالية -ٖٖ
 دمشق .

دار عطية للنشر.  ٔنافذة على الإسلاـ. لزمد أركوف. تربصة: صياح الجحيم، ط-ٖٗ
 ـ.ٜٜٙٔبتَوت 
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، دار سينا ، القاىرة ،  ٕنقد الخطاب الديتٍ . د/ نصر حامد أبو زيد ، ط-ٖ٘
 ـٜٜٗٔ

: دراسة في أسباب النزوؿ ( . د/ حسن  لعوـ الفكر والوطن ) الوحي والواقع -ٖٙ
 ـٜٜٙٔحنفي ، دار قباء 

 ـ.ٜٜٜٔدار الطليعة ، بتَوت  ٔالوحي والقرآف والنبوة . ىشاـ جعيط ، ط-ٖٚ
ىػ / ٗٔٗٔاليسار الإسلامي . أ / لزسن الديلى ، دار النشر الدولر . الرياض ، -ٖٛ

 ـ .ٖٜٜٔ
الر . وأثره في تشكيل الفكر والتصورات". ينبوع الغواية الفكرية ) غلبة الدزاج الليبر -ٜٖ

 ىػ ٖٗٗٔ، الرياض   ٔعبد الله بن صالح العجتَي، ط



 الفكر الليبرالي المعاصر وموقفه من التراث الإسلامي

 

(676) 

 الفهرس
 الصفحة الموضوع

 36 مقػػػػػػدمة : 

 36 مبحث بسهيدي : الفكر الليبرالر الدعاصر بتُ التجديد والحداثة 

 36  الدبحث الأوؿ : أثر الاستشراؽ ومناىجو في الفكر الليبرالر الدعاصر

)أ(  تقديس العقل لدى الفكر الليبرالر الدعاصر) عقلنة الخطاب 
 الديتٍ (

36 

 36 )ب( الجذور الفلسفية والاستشراقية للفكر الليبرالر العربي الدعاصر

الدبحث الثاني : موقف الفكر الليبرالر من الوحي الإلذي:) أنسنة 
 الوحي الإلذي ( 

37 

 37 صرين وموقفهم من الوحي الإلذي)أ( : أصناؼ الليبراليتُ الدعا

 78 )ب( : الفكر الليبرالر وأنسنة الوحي الإلذي 

)جػ( : تأثر الفكر الليبرالر الدعاصر بالدستشرقتُ في القوؿ بأنسنة 
 الوحي الإلذي

78 

 78 )د( : الفكر الليبرالر ونظرية الوحي الشعوري

 77 الرسوؿ )ذ( : الفكر الليبرالر ونظرية ارتباط الوحي بنفسية

 36 الدبحث الثالث : الفكر الليبرالر الدعاصر وتارلؼية النص القرآني

 36 )أ( : الفكر الليبرالر وتارلؼية النص القرآني

 33)ب( : القرآف ترسيخ للأيديولوجيا والأسطورة لدى الفكر الليبرالر 



   

 

 الإسلامية بين الأصالة والمعاصرةالعربية وتجديد العلوم 
  و  لللية الدااسا  الإسلامية والعربية للنيين بدسو المؤتمر العلمي الأ

 

(676) 

 الصفحة الموضوع

 الدعاصر

 33 الخابسة: أىم النتائج والتوصيات: 

 188 الدصادر والدراجع:

 ٗٓٔ فهرس البحث:    
 


