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 ملخص البحث: 

يتناول هذا البحث الأصول الخمسة عند المعتزلةة، ورييةة المعتزلةة لكةل أصةل مة  هةذ  

الأصول و ادلتهم عليها، وبيان الجانب الأخلاقة    كةل أصةل مة  هةذ  الأصةول، وةم  نةاول 

فكر المعتزلة وكيف أنه أسهم   وضع فلسفة أخلاقية إسلامية، وأن هذا يةدل علةأ أن  البحث

الدي  لا يحجر علأ الفكر أو يمنع النظر والبحةث والدراسةة واسةتخدام العقةل للوصةول إلةأ 

 وضع فلسفة خلقية ينطلق فيها العقل م  مجموعة عقائد دينية وويقة الصلة بالأخلاق .

فتتاحي ا  : ةكلمات 

الوعد  –الأمر بالمعروف والنه  ع  المنكر  –المنزلة بي  المنزلتي   –العدل  –حيد التو

 الحس  والقبح . –الخير والشر  –والوعيد 
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Abstract: 

 This research deals with the five basics of  the Mu'tazila, and 

their vision of each of these assets and their evidences for them, 

and the statement of the moral aspect of each of these assets, then 

the research deals with the Mu'tazila's thought and how it 

contributed in the existence of  an Islamic moral philosophy, and 

this indicates that the religion does not prohibit thought and 

prevent consideration, research, study and using the mind to reach 

the status of a moral philosophy in which the mind is based on a 

group of religious beliefs closely related to ethics. 
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نحمدك رب  ونستغفرك ونستهديك، ونصل  ونسلم علأ المبعوث رحمة للعالمي  الذي 

 بعثه الله  عالأ ليتمم مكارم الأخلاق .

حمل كثير م  علماء الغرب علأ المسلمي  وقالوا بعدم وجود فلسةفة أخلاقيةة إسةلامية، 

لمسلمي  عملية  طبيقية فقط، ولم مدعي  أن المسلمي  اكتفوا بتعاليم الدي  وأن الأخلاق عند ا

يقوموا بالدراسة والبحث وإعمال الفكر والنظةر للوصةول لوضةع قواعةد أخلاقيةة قائمةة علةأ 

 العقل  حدد ما ينبغ  أن يكون عليه سلوك الإنسان .

ويكاد يكون الا جا  بي  المؤرخي  والدارسي  القةدماء والمحةدوي  أن لةي    الإسةلام 

ذلك باستغناء المسلمي  بتعةاليم القةر ن الكةريم والسـنةةةةة النبويةة عة   مذاهب أخلاقية معللي 

النظر   المسائل الأخلاقية فلم يحتاجوا إلأ النظر الفلسف    مشكلات الأخلاق، ولم يفكر 

المسلمون   دراسة الأخلاق إلا بعد الا صال باليونان، فجاءت متأورة بالأفلاطونية المحدوة، 

الفلاسفة الكندي والفاراب    السعادة كانت  ختلط بآرائهم   النف  حينا فضلا ع  أن  راء 

وبالمباحث الوجودية حيث نظرية الفيض حينا  خر
(1)

، وم إن كلام هؤلاء الفلاسفة   الأخلاق 

 جاء   ونايا فلسفتهم العامة . ولي  كعلم مستقل .

خلقية بنصيب، وإن أسهمت فقد لذلك قالوا أن العقلية الإسلامية لم  سهم   الفلسفة ال

الذي يعد أكبر باحث أخلاق   –اختطلت أقوالهم بنظريات ميتافيزيقية، وقالوا ع  اب  مسكويه 

لا  عدو فلسفته الأخلاقية أن  كون مزيجا م   راء أفلاطون وأرسطو وجالينوس وم  –إسلام  

                                 
حم  سنة مطبعة أمي  عبد الر –وما بعدها  151ص –د/ محمد يوسف موسأ  – اريخ الأخلاق  (1) 

 م .1491
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الطلةب وحيةل بينةه وبةي   ما جاءت به الشريعة، وأنه حي  حاول التوفيق بي  هةذا كلةه عةز عليةه

الغاية
(1)

. 

لك  وجهة النظر هذ   حتاج إلأ بحث ودراسة وإما أن نصةل لتأكيةد صةحتها أو بطلا ةا، 

كما بطلت وجهات نظر أخرى كانت  قول بعدم وجود إسهامات للمسلمي    المنطق وكذلك 

   الفلسفة وقد وبت عدم صحتها .

ة أخلاقية إسلامية، وجعلت هةذ  الدراسةة لذلك أردت استقصاء الحقيقة   وجود فلسف

علأ المعتزلة م  خلال أصولها الخمسة، لأن المعتزلة فرقة كلامية  رايهةا وإن أعملةت فيهةا 

العقل إلا أ ا منطلقة م  الدي ، فأردت أن أبي  إن كان الدي  عائقا ع  النظر أم لا، وهل ممك  

 أن  بنأ فلسفة أخلاقية علأ الدي ؟ 

البحث إقامة مقارنةة بةي  رأي المعتزلةة والأرةاعرة حةول العقائةد المتعلقةة  لا أقصد بهذا

بأصول المعتزلة، ولا  بنأ  راء المعتزلة ولا نقدها، ولك  قصدت إلأ إوبات أن هذ  الأصةول 

الخمسة للمعتزلة مر بطة ار باطا وويقًا بالأخلاق وأ ا  شمل علأ نسق أخلاق  متكامل يصح 

خلاقية، وقصدت أن أوبت أن  عاليم الدي  ليست عائقاً   وجود فلسفة أن  طلق عليه فلسفة أ

أخلاقية، وذلك م  خلال فرقة كلامية منهجها مقدم فيه العقةل علةأ النقةل، قصةدت أيضًةا أن 

أقول أن نتاج العقلية الإسلامية انبعاث داخل  عقل  يعبر ع  الروح الحضارية للأمة الإسلامية 

منظور ولي  م  خلال فكر أفلاطون أو أرسطو أو الفكر اليوناني بصفة فيجب النظر إليه بهذا ال

 عامة .

ولذلك كان هذا البحث بعنوان: )الأصول الخمسة عند المعتزلة ودورها   وجود فلسفة 

 أخلاقية إسلامية .

                                 
 م .1451سنة  -لجنة التأليف والترجمة والنشر – 151ص -أحمد أمي  -الأخلاق  (1) 
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نَ البحث م : مقدمة وولاوة مباحث وخا مة:   وقد  ةَةكَوَّ

 مسة عند المعتزلة .المبحث الأول: دراسة مختصرة للأصول الخ

 المبحث الثاني: الجانب الأخلاق    أصول المعتزلة .

 المبحث الثالث: فكر المعتزلة ودور    وجود فلسفة أخلاقية إسلامية .

 نبدأ علأ بركة الله وندعو الله بالتوفيق إلأ ما يحبه ويرضا  .

*** 
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المعتزلة أصةحاب مةذهب عقلة    الفكةر الإسةلام ، والمةذهب العقلة  ا جةا  فكةري 

يهدف إلأ  فسير العالم وظةواهر  والإنسةان وأفعالةه علةأ أسةاس مة  النظةر، ولكة  ذلةك لا 

يعن  الاعتراض علأ إمكان وجود مذهب عقل    حدود فكر دين ؛ فيمك  قيام ا جةا  عقلة  

علةأ النصةوص الدينيةة بحجةل عقليةة ورد علةأ الراء المخالفةة   نطاق عقيدة ما إذا استدل 

علأ أساس عقل 
(1)

. 

والمعتزلةةة هةةم المعةةبرون عةة  النزعةةة العقليةةة   التفكيةةر الإسةةلام ، لةةي  ذلةةك لأ ةةم 

استدلوا علأ العقائد السمعية بأدلة عقلية فحسب، ولك  لأ م ووقوا   العقل إلأ حةد أن لةو 

ا دليل العقل ولجةأوا إلةأ  أويةل الةنص، فقةد أقةاموا مةذهبهم  عارض النص مع العقل رجحو

علأ النظر العقل ، لقد كان لهم الفضل   أن كانوا الأوائل   الإسلام الذي  رفعوا العقل إلأ 

منزلة أن يكون مصدرا للمعرفة الدينية
(2)

، فم   رائهةم أن الإنسةان إذا كةان مفكةرا عةاقلا فقةد 

بالنظر والاستدلال قبل ورود السمع وجب عليه  حصيل معرفة الباري
(3)

. 

طبق المعتزلة النزعة العقلية علأ الأحكام الخلقية الت  يتعلق بها المدح أو الذم والثةواب 

والعقاب، وعندما جعلوا الشةر   ابعًةا للعقةل، مة  حيةث إن الةوح  لا يثبةت للأفعةال قيمتهةا 

حسة  الأفعةال وقبحهةا، فةلا  وإنما يخبر عنها فحسب ولك  العقل هةو الةذي يسةتدل بةه علةأ

مةراء أن المعتزلةةة ردوا الأحكةةام الخلقيةة إلةةأ أصةةول عقليةة ومةة  وةةم فقةد وجةةب أن يلحقةةوا 

                                 
 ، دار المعارف .91ص –د. أحمد محمود صبح   -راجع الفلسفة الأخلاقية   الفكر الإسلام  (1) 

 -105ص –   رجمة د. محمد يوسف موسأ و خري –جولد  سيهر   –العقيدة والشريعة   الإسلام  (2) 

 دار الرائد العرب ، بيروت.

 ، المكتبة التوفيقيةة .11، ص1ج  – حقيق أب  محمد محمد فريد  –الشهرستاني  -الملل والنحل (1) 
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 بالعقليي  بي  فلاسفة الأخلاق.

وقد ار بطت أصول المعتزلة الخمسة بالأخلاق، م  حيث إن كل أصةل مةنهم يرجةع إلةأ 

المنزلةة بةي  المنةزلتي ، الوعةد  فكرة خلقية، وهةذ  الأصةول الخمسةة هة : التوحيةد، العةدل،

 والوعيد، الأمر بالمعروف والنه  ع  المنكر.

 

التوحيةد   أصةل اللغةة، عبةارة "يقول القاض  عبدالجبار   بيان معنأ التوحيد   اللغةة: 

يد عما يصير به الش ء واحدا، كمةا أن التحريةك عبةارة عمةا بةه يصةير الشة ء متحركةا، والتسةو

"عبارة عما به يصير الش ء أسودًا
(1)

. 

أما   الاصطلاح فيقول: التوحيد فهو العلةم بةأن الله  عةالأ واحةد لا يشةاركه  يةر ، فيمةا 

يستحق م  الصفات نفيا وإوبا ًا علأ الحد الذي يستحقه والإقرار به، ولابد مة  اعتبةار هةذي  

"، أو أقر ولم يعلم لم يك  موحدًاالشرطي : العلم والإقرار جميعا؛ لأنه لو علم ولم يقر
(2)

. 

مةا <وم يبي  القاض  عبد الجبار العلةوم التة  يلةزم المكلةف معرفتهةا   التوحيةد فيقةول: 

يلزم المكلف معرفته م  علوم التوحيد هو: أن يعلم القديم  عالأ بما يستحق م  صفات، وةم 

ستحيل عليه م  صفات   كةل يعلم كيفية استحقاقه لها، ويعلم ما يجب له   كل وقت، وما ي

وقت، وما يستحقه   وقت دون وقت، وم يعلم أن م  هذا حاله، لابد مة  أن يكةون واحةدا لا 

"واني له يشاركه فيما يستحقه م  الصفات نفيا وإوبا ًا علأ الحد الذي يستحقه
(3)

. 

والذي يعم طائفة "يقول الشهرستاني ع  ما يستحقه الله م  صفات عند المعتزلة: 

                                 
 حقيق د/  -ررح أحمد ب  الحسي  ب  أب  هارم -القاض  عبدالجبار -ررح الأصول الخمسة (1) 

 م .1495، سنة 121عبدالكريم عثمان ص

 . 121ص -لسابق المصدر ا (2) 

 السابق نفسه . (1) 
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المعتزلة القول بأن الله  عالأ قديم، والقدم أخص وصف ذا ه، ونقوا الصفات القديمة 

فقالوا: هو عالم بذا ه، قادر بذا ه، ح  بذا ه، لا بعلم وقدرة وحياة، ه  صفات  أصلا، 

لو راركته الصفات   القدم الذي هو أخص الوصف  قديمة، ومعان قائمة به، لأنه 

"لشاركته   الإلهية
(1)

. 

معتزلة لا يثبتون لله صفات زائدة علأ الذات، وإنما يقولون هة  عةي  الةذات، فيقولةون ال

أنه  عالأ قادر بذا ه، عالم بذا ه، سميع بذا ه ... الخ، أي أنه  عالأ قادرا لةي  بقةدرة، عالمةا 

لي  بعلم ...، صفا ه  عالأ لا  ثبت له لعلة خارجة سواء أكانت هذ  العلة قديمة أو حادوةة . 

د أقام المعتزلة دليل علأ ذلك هو: أنه  عالأ لو كان عالما بعلم لكان العلم لا يخلو، إما أن وق

يكون معلوما لله  عالأ، أو لا يكون معلوما له جل رأنه، فإن لةم يكة  معلومةا لةم يجةز إوبا ةه؛ 

 لأن إوبات ما لا يعلم يفتح باب الجهالات .

يكةون موجةودًا أو معةدوما، ولا يجةةوز أن  وإن كةان هةذا العلةم معلومةا، فةلا يخلةةو إمةا أن

العةةدم مقطعةةة لبيجةةاب مزيلةةة للاختصةةاص، والعلةةل لابةةد فيهةةا مةة  "يكةةون معةةدومًا لأن 

"ذلك
(2)

. 

وإن كان هذا العلم موجودًا، فإما أن يكةون قةديمًا، أو محةدوًا، وباطةل حةدوث العلةم لله، 

وقدمه، فلم يبق إلا أن يكون عالما لذا ه
(3)

. 

ن العلم حادوا؛ لأنه يؤدي إلأ أن الله  عالأ كان جاهلا بالش ء قبل حةدوث وإنما بطل كو

                                 
 . 99، 91، صة 1جة –الشهرستاني  –الملل والنحل  (1) 

 حقيق عمر السيد عزم   –جمع اب  متويه   –القاض  عبد الجبار –المجمو  م  المحيط بالتكاليف  (2) 

ة للتأليف الدار المصري -مراجعة أحمد فؤاد الأهواني، المؤسسة المصرية العامة للتأليف والنشر –

 . 111ص –والترجمة 

 . 111ص -القاض  عبد الجبار –ررح الأصول الخمسة  (1) 
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 العلم له، وبطل كون العلم قديما، لأنه يؤدي إلأ  عدد القديم وهو محال   نظرهم .

المعتزلة رأوا أن الطريق الموصل إلةأ إوبةات مةا يسةتحقه الله مة  صةفات هةو أفعالةه جةل 

ينف  عنه  عالأ هو   مجمله أضداد هةذ  الصةفات التة   رأنه، وبنوا علأ ذلك أن ما يجب أن

أوجبوها له سبحانه
(1)

. 

التوحيد عند المعتزلة أهم صفات الذات الإلهية، ولذلك لقبوا بأهةل التوحيةد . وقةد بةي  

القاض  عبد الجبةار   رةرحه للأصةول الخمسةة، كيةف يتوصةل الإنسةان بعقلةه المجةرد إلةأ 

ن ينظةر الإنسةان   الحةوادث مة  الأجسةام و يرهةا، فيةرى جةواز معرفة الله وصفا ه . فينبغ  أ

التغيةر عليهةا فيعةرف أ ةا محدوةة، فيحصةل لديةه علةم بةأن لهةا محةدوا قياسةا علةأ  صةةرفنا   

الشاهد، وهذا أول علم يحصل بالله  عةالأ، وةم ينظةر   أن ذلةك المحةدث لا يجةوز أن يكةون 

وهو الله  بارك و عالأ، وم ينظةر   صةحة الفعةل  مثله فيحصل له علم بأن له محدوا مخالفا لنا

منه فيحصل له العلم بكونه قادرًا، وم ينظر   صةحة الفعةل منةه علةأ وجةه الإحكةام والإ قةان 

فيحصل له العلم بكونه عالما، وم ينظر   كونه قادرًا وعالمًةةا فيحصةل لةه العلةم بكونةه حيةا . 

نهةا إلةأ صةفات الصةانع ووحدانيتةه . يقةةول وهكةذا يتةدرج النظةر   صةفات الصةنعة لينتهة  م

 القاض  عبدالجبار .

"فبهذ  الطريقة يحصل المرء لنفسه علوم التوحيد والعدل"
(2)

. 

بلغت وقة المعتزلة بالمعرفة العقلية درجةة كبيةرة، جعلةتهم يتةأولون النصةوص الشةةةرعية 

لعقةل  ةأولو  إلةأ مةا علأ مقتضأ العقل فما قةِةبله العقل م  النصوص قالوا به، وما عةارض ا

يوافةق مقتضةأ العقةل، ولهةذا فقةد عرفةوا بةةي  سةائر الفةرق الإسةلامية بنةزعتهم العقليةة، فةةإن 

                                 
 . 109، ص1جة –اب  متويه  –المجمو  م  المحيط بالتكاليف  (1) 

 . 99 -99ص -انظر ررح الأصول الخمسة  (2) 
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 مسةكهم بقضةايا العقةةل   الجانةب الأخلاقة  كةةان سةببا   سةمو مةةذهبهم و سةامأ نظةةر م 

 لبنسةان، ولقةد فةاقوا   ذلةك كثيةر مة  المةذاهب العقليةة الأخةرى   الأخةلاق؛ لأن النزعةة

العقلية   الفلسفة الأخلاقية إنمةا  قةوم أساسًةا   رد القةواني  والأحكةام الخلقيةة إلةأ أسة  

عقلية . وهذا ما عبر عنه المعتزلة بالحس  العقل  والقبح العقل 
(1)

. 

ذهب المعتزلة إلأ وجوب النظر علأ الإنسان بمجرد اكتمال العقل عند البلةو،، والعقةل 

لتة  هة  أهةم صةفة للةذات الإلهيةة، والإيمةان بهةا يسةتتبع التعبةد يوجب لله  عةالأ الوحدانيةة ا

والطاعة للذات الإلهية أي لبله الواحد الأحد، والالتزام بكل ما هو حس ، و رك كةل مةا هةو 

قبيح، سواء   علاقة الفرد بالله، أو علاقته بالمجتمع، أو بةالكون كلةه، فالإيمةان بوحدانيةة الله 

لصالحة، واختيار الطريق الذي يصل العبد بربه مما يكةون لةه الأوةر  عالأ يؤدي إلأ الأعمال ا

    كون الخلق الفاضل.

 : 

إذا كان التوحيد عند المعتزلة هو أهم صفة للذات الإلهية، فةإن العةدل أهةم صةفة للفعةل 

، وبةي  صةفة الإله ، والعدل بوصفه متعلقا بالفعل الإلهة  فهةو وصةف لفعةل الله   الإنسةان

التوحيد وصفة العدل صلة، لذلك دكتور علأ النشار يرى أن المعتزلة   التوحيد نفوا عة  الله 

الصةفات لتنزيهةه عة  مشةابهة المخلةوق، وهةم   العةدل نزهةوا الله عة  الظلةم حتةأ لا يشةابه 

 أصةل المخلوق   صدور الظلم عنه؛ فالله   أصةل التوحيةد   اعتبةارهم منفةرد   ذا يتةه، و 

العدل منفرد   خيريته
(2)

و نةأ عة  البيةان أن نفة  الظلةم والانفةراد بالخيريةة يةدخل   بحةث  

                                 
ار قباء الحديثة ، النارر د10ص –د. محمد السيد الجليند  -قضية الخير والشر لدى مفكري الإسلام (1) 

 . 9م، ط2009سنة  –

م  طبعة دار المعارف سنة  119، ص1ج –د. عل  سام  النشار  –نشأة الفكر الفلسف    الإسلام  (2) 

= 
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 الأخلاق .

ولةه حةد إذا  <والعدل عند المعتزلة مصةدر قةد يطلةق ويةراد بةه الفعةل أو يةرد بةه الفاعةل، 

"استعمل   الفعل، وحد إذا استعمل   الفاعل
(1)

. 

"أنةه كةل فعةل حسة "علأ الجبائ  يةرى فإذا كان المراد به الفعل فأبو 
(2)

، لكة  القاضة  

عبد الجبار يرى أن هذا التعريف  ير مانع، لأنه يدخل فيه فعل الإنسان لنفسه م  أكل ورةرب 

ل التعريف فقال:  العدل هو كل فعل حسة  يفعلةه الفاعةل لينفةع بةه "وقيام وخلافة، لذلك عدَّ

" ير  أو ليضر 
(3)

 عاص  فإنه فعل حس  عند المعتزلة .وقال ليضر  ليدخل عقاب ال 

أمةا إذا أريةةد بهةةذا المصةةدر الفاعةل فيكةةون اسةةتعماله علةةأ طريةق المبالغةةة مثةةل أن يقةةال 

للصائم صوم وللراض  رضا ... إلخ؛ لأن المصدر لا يطلق علةأ اسةم الفاعةل إلا إذا أريةد بةه 

 ذلك، وهذا هو المعنأ الذي أراد ه المعتزلة   بحثهم ع  العدل .

ولا يختةار  ولا يخةل  "لا يفعل القبيح"صد المعتزلة بقولهم أن الله  عالأ عدل هو أنه ويق

"بما هو واجب، وأن أفعاله كلها حسنة
(4)

. 

 وه  بذلك  قصد  نزيه الله ع  أمري : 

أولاً:  نزيهه ع  فعل القبيح أو اختيار  وبيان أن أفعالةه كلهةا حسةنة، ومةا يبةدو مة  أفعةال 

 أ العبد ولا  نسب إلأ الله  عالأ. قبيحة إنما نسب إل

                                                                                                                                        
= 

 
1495 . 

 . 101، 112ص –القاض  عبد الجبار  –ررح الأصول الخمسة  (1) 

 وزارة الثقافة .نشر  – 94، ص9ج –القاض  عبد الجبار  –المغن   –التعديل والتجوير  (2) 

 . 112ص -ررح الأصول الخمسة  (1) 

 . 101ررح الأصول الخمسة ص (9) 
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 وانيا:  نزيهه ع  الإخلال بما هو واجب .

والمعتزلة  قول أن الله  عالأ عدلا فلا يفعل القبيح ولا يختار ، ولكة  كيةف يقةبح الفعةل 

 عند المعتزلة؟ 

"اعلم أن القبيح لي  يقبح إلا لوقوعه علأ وجه"يقول اب  متويه: 
(1)

. 

 ودليلهم علأ ذلك هو: 

إن "أنا نعلم أن الظلم قبيح، ويُعرف الظلم ع  طريق العقل بالضةةرورة، يقول ابة  متويةه: 

العلم بأصول المقبحات، والواجبات والمحسنات ضةروري، وهةو مة  جملةة كمةال العقةل، 

ولو لم يك  ذلك معلومةا بالعقةل لصةار  يةر معلةوم أبةدًا، لأن النظةر والاسةتدلال لا يتةأ أ إلا 

قةل، ولا يكةون كةذلك إلا وهةو عةالم ضةرورة بهةذ  الأرةياء، ليتوجةه عليةه مم  هةو كامةل الع

"التكليف
(2)

. 

وإنما قُبح الظلم لكونه ظلما، لأننةا إذا عرفنةا  ظلمةا عرفنةا  قبحًةا، ومتةأ لةم نعةرف كونةه 

ظلما لم نعرف قبحه، والظلم قبح لوقوعه علأ وجه وهو كونه ظلمةا، هةذا لأن العلةم بةالقبح 

لقبح، أما علأ الجملة أو التفصيل فيجب متأ وقع علأ ذلك أن يكون قبيحةا فر  العلم بوجه ا

سواء وقع م  الله  عالأ أو م  العباد
(3)

. 

 و بن  المعتزلة دليلها علأ أن الله  عالأ عدل لا يفعل القبيح علأ أربع مقدمات ه : 

 أن الله  عالم عالم بقبح القبيح . (1)

 وأنه مستغن  ع  فعل القبيح . (2)

                                 
 . 219، صة1جة –المجمو  م  المحيط بالتكاليف  (1) 

 . 219، صة 1جة –المصدر السابق  (2) 

 . 110ص –ررح الأصول الخمسة  (1) 
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 م باستغنائه عنه .وأنه عال (1)

 وأن م  كان هذا حاله لا يختار القبيح بوجه م  الوجو  . (9)

 الدليل علأ المقدمة الأولأ: 

المعتزلة أوبتت أن الله  ن  لا يجوز عليه الحاجة أصلا، وما دام كذلك، إذن فهةو مسةتغن  

 ع  كل ر ء حتأ ع  فعل القبيح .

لثانية:  ا  الدليل علأ المقدمة 

ن الله  ن  لا يجوز عليه الحاجة أصلاً، وما دام كذلك، إذن فهةو مسةتغن  المعتزلة أوبتت أ

 ع  كل ر ء حتأ فعل القبيح .

لثالثة:  ا  الدليل علأ المقدمة 

ورد   دليل المقدمة الأولأ أن الله عالم بقبح القبائح، وهو كذلك يعلم أنةه مسةتغن  عة  

 فعل القبائح لأنه  ن  عم  سوا ، ولأنه عالم بذا ه .

لرابعة: ا ا  لدليل علأ المقدمة 

وهةو قيةاس الغائةب علةأ  -مفاد  أن م  كان هذا حاله فلا يختار القبيح بوجه م  الوجو 

وذلك أن الإنسان إذا كةان عالمةا بقةبح القبةيح، ومسةتغنيا عنةه، وعالمةا  -الشاهد بجامع العلة

حدا م  النةاس خيةر بةي  باستغنائه عنه، فإنه لا يفعل القبيح بل لا يختار ، ويوضح ذلك لو أن أ

الصدق والكذب وكان النفع الذي يحصل عليه إذا صدق، هو نف  النفع الةذي يحصةل عليةه 

إذا كذب، وهو عالم بقبح الكذب مستغ  عنةه، وعةالم باسةتغنائه عنةه، فإنةه لا يختةار الكةذب 

 علأ الصدق، وما ذلك إلا لعلمه بقبحه وبغنا  عنه .

وهة  علمةه  مري  معا . وهذ  العلة موجودة   حةق الله إذن فالتأوير   الحكم وبت بالأ

 -وهةو عةدم اختيةار  للقبةيح  -بقبح القبيح واستغنائه عنةه، فيجةب أن يثبةت لةه حكةم الشةاهد 
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وذلك لأن طرق الأدلة لا  ختلف راهدا و ائبا
(1)

. 

 والحس  والقبيح عند المعتزلة إنما يحس  أو يقبح لعلة أوجبت حسنه أو قبحةه، وذلةك لا

متأ وجد ذلةك الوجةه وجةب "يختلف باختلاف الفاعلي ، ولذلك يقول القاض  عبدالجبار: 

"قبحه، أو حسنه سواء كان م  الله أو م  الواحد منا
(2)

. 

 بما أن الله لا يفعل القبيح كما يقول المعتزلة فإذن كل أفعاله حسنة . 

أن نقضة   -جةل وعةز -يجةب إذا عرفنةا   فعةل مة  الأفعةال أنةه فعلةه"يقول ابة  متويةه: 

بحسنه، ونعرف أن فيه وجهًا م  وجو  الحس ، إما علأ الجملة أو علأ التفصةيل، وإذا انتهينةا 

"إلأ فعل قبيح فيجب أن نقض  بأنه لي  م  جهته
(3)

. 

إن  "كذلك الله لا يريد القبح لأن إرادة القةبح قبيحةة، يقةول القاضة  عبةدالجبار   ذلةك: 

لكَِوْنهِا إرادة للقبيح بدليل أ ا متأ عرف كو ا علةأ هةذ  الصةفة عةرف  إرادة القبيح إنما  ُقَبح

"قبحها
(4)

. 

يرون أن إرادة القبيح قبيحة؛ لأن الله لو كان مريدًا للقبيح يقتضة  هةذا أن يكةون الله  عةالأ 

 مرًا بالقبيح، ومحال علأ الله أن يأمر بالقبيح فبطل أنه  عالأ مريد للقبيح
(5)

. 

بأن الله  عالأ لو كان مريدًا للقبائح لوجب أن يكون حاصلا علأ صةفة مة   أيضًا يستدلون

صفات النقص، ولكنه لا يجوز أن يتصةف بةذلك ويؤيةدون دلةيلهم هةذا بقيةاس الغائةب علةأ 

الشاهد بجامع العلة، وذلك لأن الواحد منا إذا كان مريةدا للقبةيح فقةد حصةل علةأ صةفة مة  

                                 
 . 111، ص9جة -المغن   (1) 

 . 195ص -ررح الأصول الخمسة  (2) 

 . 292، ص1جة -المجمو  م  المحيط بالتكاليف  (1) 

 . 992ص -ررح الأصول الخمسة  (9) 

 . 211، صة1جة -المجمو  م  المحيط بالتكاليف  (5) 
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صفات النقص
(1)

. 

 أدلة م  القر ن الكريم منها: ويستدلون علأ ذلك ب

«ڑ ڑ ک ک  »: قولةةةه 
(2)

«ڇ ڍ ڍ ڌ  »: ، وقولةةةه 
(3)

 ،

«ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ  »: وقوله 
(4)

. إلأ  ير ذلك م  اليات
(5)

. 

والمعتزلة يؤكدون ما وصلوا إليه م  أدلة عقلية بأدلة م  القةر ن الكةريم حتةأ يظهةروا أن 

علةأ أن "و  ذلةك يقةول القاضة  عبةدالجبار: القر ن الكريم لي  بعيدا ع  أدلةتهم العقليةة، 

"كتاب الله المحكم يوافق ما ذكرنا م  القول بالتوحيد والعدل
(6)

. 

وبذلك يقول المعتزلة أن أفعال الله كلها حسنة، حتأ اللام والأمةراض والمصةائب وكةل 

                                 
 . 992ص -ررح الأصول الخمسة (1) 

 . 205سورة البقرة،  ية  (2) 

 . 1سورة الزمر،  ية  (1) 

 . 11سورة  افر،  ية  (9) 

، وقد استدلت المعتزلة علأ نف  إرادة الله  عالأ 219، صة1جة  -لتكاليفالمجمو  م  المحيط با (5) 

فاستخدمت  "ولا يرضأ لعباد  الكفر"وعلأ نف  إرادة الكفر بآية  "والله لا يحب الفساد"للفساد بآية 

المحبة والرضأ بمعنأ الإرادة، بالر م م  الاختلاف بينهم، فالإرادة ه : صفة  خصص الممك  

عليه م  الوجود والعدم و يرهما، أما المحبة فه : إرادة الش ء الذي لا يتر ب علأ  ببعض ما يجوز

فعله  بعه، ولا مؤاخذة، فه  أخص م  الإرادة، والإرادة أعم منها، أما الرضا فهو: إرادة الثواب علأ 

علم الفعل، أو  رك الاعتراض علأ الفعل، ولا  لازم بينه وبي  الإرادة )راجع القول السديد   

، مكتبة الإيمان 15ص 2جة – حقيق و عليق د. عوض الله حجازي  –التوحيد، د. محمد أبو دقيقة 

 . 1ط –م 1445 -هة 1915سنة  –للنشر والتوزيع 

 . 254ص -ررح الأصول الخمسة (9) 
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مخلوقا ةه الضةةارة المؤذيةةة مةة  وعةةابي ، وأفةةاع ، وحشةةةرات، وسةةبا ، وصةةور قبيحةةة يجةةب 

كم عليها بأ ا حسنة بناءً علأ ذلكالح
(1)

. 

ورأى المعتزلة   صفة العدل لله  عالأ وأن كل أفعاله حسنة وأنةه لا يفعةل القبةيح،  ر ةب 

عليةةه رأيهةةم   أفعةةال العبةةاد وقةةولهم بوجةةوب الصةةلاح والأصةةلح علةةأ الله  عةةالأ، وإلةةيكم 

 ملخص ها ي  المسألتي : 

لمعتزلة أن أفعال العباد الاختيارية مخلوقةة للعبةاد، وأن الله  عةالأ أعطةاهم القةدرة يرى ا

فقد ا فق كل أهل العدل علأ أن أفعال العباد، "علأ خلق أفعالهم، يقول القاض  عبدالجبار: 

أقدرهم علةأ ذلةك، ولا فاعةل  م   صرفهم وقيامهم وقعودهم حادوة م  جهتهم، وأن الله 

اهم، وأن مة  قةةال أن الله سةبحانه خالقهةةا، ومحةدوها فقةةد عظةم خطةةؤ ، لهةا ولا محةدث سةةو

"وأحالوا حدوث فعل م  فاعلي 
(2)

. 

ومعنأ ذلك أن الله  عالأ لي  خالقةا لأفعةال العبةاد الاختياريةة، ولكة  خلةق   الإنسةان 

 قدرة لخلق أفعاله الاختيارية، وذلك لأن الإنسان مكلف، فلابد أن يكون هو الموجد لأفعاله

 الاختيارية، ولأنه لا يحدث فعل م  فاعلي ؛ لذا وجب أن يكون الإنسان هو الفاعل .

أن "ويستدل المعتزلة علأ أن العبد خالق لأفعاله الاختيارية بأدلة متعددة أهمها عندهم: 

هةذ  التصةرفات يجةب وقوعهةا بحسةب قصةودنا ودواعينةا، ويجةب انتفايهةا بحسةب كراهتنةةا 

ال إما محققا وإما مقدورا، فلولا أ ا محتاجة إلينةا ومتعلقةة بنةا وإلا وصارفنا مع سلامة الأحو

لمةا وجةب ذلةك فيهةا، لأن هةذ  الطريقةة  ثبةت احتيةاج الشةة ء إلةأ  يةر ، كمةا يعلةم احتيةاج 

                                 
 . 211، ص11جة -المغن   (1) 

 . 1، ص1جة -القاض  عبدالجبار -المغن   (2) 
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"المتحرك إلأ الحركة، والساك  إلأ السكون
(1)

. 

عينةةا، ويقصةد المعتزلةة بقولهةا أن هةةذ  التصةةرفات يجةب وقوعهةةا بحسةب قصةودنا ودوا

ويجب انتفاءها بحسب كراهتنا، وصارفنا  أن الإنسان بصفة دائمةة  صةرفا ه إنمةا  قةع بقصةد  

 و نف  يقصد ، ولي  بقصد أو فعل الله  عالأ . 

زوال الموانةع، وخلةةوص الةةدواع ،  -مةع سةةلامة الأحةةوال -ويقصةد المعتزلةةة بقولهةةا: 

المةةراد بةه فعةةل  -وإمةا مقةدورا -، المةراد بةه فعةةل العالةِةم لمةا يفعلةةه -إمةا محققةةا-وقولهةا: 

الساه ، فإن فعله وإن لم يقع بحسب قصد  محققا، فهو واقع بحسبه مقدرا، لأنا لو قدرنا أن 

"يكون له دا  لكان لا يقع فعله إلا موقوفا عليه وبحسبه
(2)

. 

والمعتزلة  قول بأن العباد هم الخالقون لأفعالهم الاختيارية، سةواء كانةت خيةرًا أو رةرًا، 

إيمةةانًا أو كفةةرًا، طاعةةة أو معصةةية، وأن الله أراد مةةنهم الخيةةر ولةم يةةرد مةةنهم الشةةر، بمعنةةأ أنةةه 

 أمرهم بالخير ولم يأمرهم بالشر؛ لأن الأمر عند المعتزلة بمعنأ الإرادة .

أراد المعتزلة بذلك  نزيه الله ع  الظلم؛ لأن أفعال العباد منها ما هةو ظلةم وجةور وكةذب 

 خالقها، لكانت  لك القبائح م  خلقه  عالأ، لأن م  فعل رةي ًا كةان ذلةك وكفر، فلو كان الله

وهةةذا مةةا لا يجةةوز   حقةةه  عةةالأ أن ينسةةب إليةةه الشةةر أو الجةةور أو  -الشةة ء منسةةوبا إليةةه

الكذب
(3)

. 

كذلك يرى المعتزلة  نزيه الله ع  الظلم؛ لأنه كيف يخلق أفعال العبةاد ويقةدرها لهةم وةم 

                                 
 . 111، 119ص -ررح الأصول الخمسة (1) 

 . 111ص  -ررح الأصول الخمسة  (2) 

،  حقيق أحمد السيد سيد 119 -111، ص1جة –اب  حزم  –راجع الفصل   الملل والأهواء والنحل  (1) 

 المكتبة التوفيقية . –أحمد عل  
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  م  أكر   ير  علأ فعل معصيته، وم عاقبه عليها كان ظالما له؟ يعاقبهم عليها؟ ألي
(1)

. 

وأيضًةا إذا كةةان الله  عةالأ خالقةةا لأفعةال عبةةاد  الاختياريةة، ولةةي  لهةم فيهةةا فعةل، بطةةل 

التكليةةف؛ لأن الله  عةةالأ حةةي  كلفهةةم إنمةةا أراد مةةنهم عمةةلا يحاسةةبهم عليةةه، فكيةةف يخلةةق 

أ أفعةال فعلهةةا هةةو؟ دون أن يكةةون للعبةةاد صةةنع ولا أعمةالهم وةةم يحاسةةبهم يةةوم القيامةةة علةة

اختيار
(2)

. 

ويتر ةب عليةه الثةواب والعقةاب  –علةأ رأي المعتزلةة  –إذن م  أجل أن يصةح التكليةف 

يوم القيامة، يجب أن يكون لبنسان القدرة علأ خلق أفعالةه الاختياريةة، كةذلك مة  أجةل أن 

هم والإنسةان لةي  هةو الموجةد لأفعالةه ولا يكون لإرسال الرسل مبررا، وإلا ما فائدة إرسةال

 مختارا لها .

 إذن  رض المعتزلة م  قولهم بأن العبد هو الخالق لأفعاله الاختيارية هو: 

 نف  الظلم ع  الله  عالأ .  -1

  صحيح التكليف . -2

  برير إرسال الرسل . -1

حج حم خج  »واستدلوا علأ ذلةك بآيةات مة  القةر ن الكةريم، منهةا، قولةه  عةالأ: 

«خح
(3)

«ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ  »وقولةةه  عةةالأ:  
(4)

، واسةةتخدم المعتزلةةة الةةدليل 
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النقل  ليؤكدوا صحة ما وصلوا إليه بالعقل بأن الإنسان هو الموجد لأفعاله الاختيارية بقةدرة 

 أوجدها الله   الإنسان .

إن الله لا يحةب الفسةاد  <ويوضح المسعودي مةذهب المعتزلةة   أفعةال العبةاد، فيقةول: 

عال العباد، بل يفعلون ما أمروا به و وا عنه بالقدرة الت  جعلهةا الله لهةم، وركبهةا ولا يخلق أف

فيهم، وأنه لم يأمر إلا بما أراد، ولم ينه إلا عما كر ، وأنه ولأ كل حسنة أمر بهةا، بةرع عة  كةل 

سي ة  أ عنها، ولةم يكلفهةم مةا لا يطيقونةه، ولا أراد مةنهم مةا لا يقةدرون عليةه، وأن أحةدا لا 

يقدر علأ قبض ولا بسط إلا بقدرة الله الت  أعطاها إياها، وهةو المالةك لهةا دو ةم، يفنيهةا إذا 

رةاء ويبقيهةا إذا رةاء، ولةو رةةاء لجةبر الخلةق علةأ طاعتةةه، ومةنعهم اضةطراريا عة  معصةةيته، 

"ولكان علأ ذلك قادرا،  ير أنه لا يفعل، إذا كان   ذلك رفع للمحنة وإزالة للبلوى
(1)

. 

عتزلة   أفعال العباد هو نتيجة لأصل العةدل عنةدهم، وأيضًةا نتيجةة لهةذا الأصةل رأى الم

قالوا بوجةوب فعةل الصةلاح والأصةلح علةأ الله، ووجةوب بعثةة الرسةل، يقةول الشهرسةتاني: 

وا فقةوا علةأ أن الله  عةالأ لا يفعةل إلا الصةلاح والخيةر، ويجةب مة  حيةث الحكمةة رعايةة "

"مصالح العباد
(2)

. 

اعلةم أن "العباد فعل اللطف لهم، يقةول القاضة  عبةدالجبار عة  اللطيةف: وم  مصالح 

اللطف هو كل ما يختار المرء عند  الواجب، ويتجنب القبيح، أو ما يكون عند  أقرب إمةا إلةأ 

"اختيار، أو إلأ  رك القبيح
(3)

. 

، كذلك  قول المعتزلة أن بعثة الرسل واجبة علأ الله  عالأ؛ لأ ا م  مقتضيات عدلةه 
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لذلك يقول القاض  عبدالجبار: إن الله  عالأ إذا علم أن صلاح البشر يتعلةق بهةذ  الشةرعيات 

فيجب عليه أن يعرفهم إياها ل لا يكون مخلا بما هو واجب عليه وم  العدل ألا يخةل بمةا هةو 

واجب عليه
(1)

. 

. 

يةةد ، لا مبةةدل لكلما ةةه، يةوم القيامةةة فةةلا يغفةةر قةالوا: إن الله  عةةالأ صةةادق   وعةد  ووع

الكبائر إلا بعد  وبة
(2)

، فإذا خرج العبد م  الدنيا علأ طاعة و وبة استحق الثةواب، وإذا خةرج 

علأ  ير  وبة ع  كبيةرة ار كبهةا خلةد   النةار وكةان عذابةه فيهةا أخةف مة  عةذاب الكفةار
(3)

 

، فتجةاهلوا اليةات القر نيةة التة   قةول بهةا، لذلك فإن المعتزلةة أنكةروا الشةفاعة يةوم القيامةة

و مسكوا باليات الت   نفيها
(4)

، لأن الشفاعة  تعارض مع مبدأ الوعد والوعيةد، فةلا يسةتطيع 

أحد أن يشفع عند الله لأحد ويجعله ينجو م  العقةاب، بةل  جةد كةل نفة  يوم ةذ مة  الثةواب 

 بقدر عملها الصالح وم  العذاب بقدر عملها الس ء .

الةذي عنةدنا أن هةذ  الشةفاعة  ثبةت للمةؤمني  دون  <الوا ع  الشفاعة يوم القيامة: إن وق

الفاسقي 
(5)

وم  وم فإ ا لا  فيد الإخراج م  النار إلأ الجنة . وإنمةا يقتصةر أورهةا علةأ رفةع  

 درجات المؤمني    الجنة .
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  عةةالأ وعةةد ... وأمةةا علةةوم الوعةةد والوعيةةد، فهةةو: أن الله "يقةةول القاضةة  عبةةدالجبار: 

المطيعي  بالثواب، و وعد العصاة بالعقاب، وأنه يفعل ما وعد به و وعد عليه، لا محالةة؛ ولا 

"يجوز عليه الخلف والكذب ... 
(1)

. 

إلا بالمستحسةةة ؛ لأنةةه إذا خةةةرج عةةة   - -... ولا يتوعةةةد "ويقةةول   موضةةةع  خةةر: 

"المستحق دخل   حد الظلم ... 
(2)

. 

ما الوعيد الوارد ع  الله  عالأ؛ فإنه لي  بمصور  ناوله علةأ الكفةار ... وأ"ويقول أيضًا: 

دون الفسةاق، ولا علةأ الكفةةر دون الفسةق ... وذلةةك بةأن  يةات الوعيةةد واردة بلفظةه  تنةةاول 

"الفسقة كتناولها للكفرة ... 
(3)

. 

ويذكر القاض  عبدالجبار أيضًا أن الوعد والوعيد مستمد م  أصةل العةدل حيةث  قتضة  

دالة المطلقة لله أن يثبت الأخيار ويعاقب الأررارالع
(4)

. 

ويتلخص الفهم المعتزلةة  لليةوم الخةر   لفةس الاسةتحقاق، والإنسةان يسةتحق الثةواب 

علأ طاعته، والعقاب علأ معصيته، ا فق علأ ذلك المعتزلة إلا البلخ ، إنه إذا حس  مة  الله 

زما ع  عدلهأن يلزمنا المشاق فقد وجب عليه الجزاء وجوبا لا
(5)

. 

ويرى المعتزلة أنةه لا يجةوز العفةو عة  المعاصة  إن لةم  قةترن بالتوبةة الخالصةة؛ لأن   

جواز ذلك إ راء المكلف بفعل القبيح ا كالا منه علأ العفو، فف  ضرورة العقاب لطةف مة  
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حيث إنه زاجر ع  ار كاب القبائح، كما يزجر  خوف العقاب فضلا عما   العفةو مة   سةوية 

بي  المطيع والعاص  وذلك ما لا يتفق مع العدل
(1)

. 

ا فقةةوا علةأ أن المةؤم  إذا خةرج مةة  الةدنيا علةأ طاعةةة "يةذكر الشهرسةتاني أن المعتزلةة 

و وبة، استحق الثواب والعوض، والتفضل معنأ  خر وراء الثةواب، وإذا خةرج مة   يةر  وبةة، 

ابه أخةف مة  عقةاب الكفةار وسةموا ع  كبيرة ار كبها، استحق الخلود   النار لك  يكون عق

"هذا النمط وعد ووعيد
(2)

. 

وأمةا القةول بالوعيةد فهةو أن الله لا "يقول المسعودي ع  الوعةد والوعيةد عنةد المعتزلةة: 

"يغفر لمر كب الكبائر إلا بالتوبة، وأنه لصادق   وعد  ووعيد  لا مبدل لكلما ه
(3)

. 

و صةحيحًا للتكةاليف أجمةع المعتزلةة " ة:يذكر الدكتور الغراب  ع  الوعيد عنةد المعتزلة

علأ أنه لابد م  الجزاء، وهذا  حقيق لمبدأ الوعد والوعيد عندهم، ولابد أن يلاق  المحسة  

"وواب إحسانه، والمس ء جزاء إساء ه
(4)

. 

لذلك يقولون: ويستحق الإنسان بفعله للطاعة واجتنابه للقبيح المدح الذي يتبعه الثواب 

لذي يمكة  أن يعةبر عنةه هنةا بالوعةد، كمةا يسةتحق الإنسةان بفعلةه للمعصةية م  الله  عالأ، وا

و ركه للواجب الذم الذي يتبعةه العقةاب مة  الله  عةالأ، ويمكة  أن يعةبر عنةه بالوعيةد، وهةذا 

الاستحقاق إنما يكون بصفة مضطردة أي علأ طريق الدوام
(5)

. 

الفاعةل للواجةب، واجتنابةه والمؤور   استحقاق المدح والثواب عند المعتزلةة هةو فعةل 
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للقبيح، وأن المؤور   استحقاق الذم والعقاب هو الفاعل للقبيح وإخلاله بالواجب
(1)

. 

وقد اسةتدل المعتزلةة علةأ ذلةك بأدلةة عقليةة وسةمعية، أمةا الدلالةة العقليةة فهة : أن الله 

فنا كذلك وجوب ما يجةب و قةبح مةا  عالأ قد أوجب علينا فعل الواجب واجتناب القبيح وعرة

يقبح، فلابد م  أن يكةون لإيجابةه و عريفةه ذلةك مة  وجةه، ولا وجةه لةذلك إلا أن إذا أخللنةا 

بالواجب، أو أقدمنا علأ القبيح، فلابد وأن نستحق لذلك م  جهته  عالأ ضررًا عظيمًا
(2)

. 

أما الدلالة السمعية فه  أنه  عالأ قد وعد المطيعةي  بةالثواب، و وعةد العصةاة بالعقةاب 

لم يجب لكان لا يحس  الوعد والوعيد بهمافلو 
(3)

. 

إذن المؤور   استحقاق الثواب عند المعتزلة هةو الطاعةة، والمةؤور   اسةتحقاق العقةاب 

 هو المعصية . لك  ما المؤور   إسقاط الثواب والعقاب عندهم: 

 الثواب الذي يستحقه العبد علأ الطاعة يسقط عند المعتزلة بوجهي : 

 دم علأ ما قدمه م  طاعات .أحدهما: بالن

 ووانيهما: بار كاب معصية أعظم منه .

 والعقاب المستحق لبنسان يسقط بوجود أمري  معًا: 

 أولهما: الندم علأ ما فعله م  معصية .

وانيهما: عمل طاعة أعظم منه
(4)

. 

 : 
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 ا  وووو ضيةن ضيموووو  ي ووويء بيووووةن         وووون  وووو  ن يقوووال اضيقوووولجب ر:ووووناا:لجز:   ي  ا   ضيووو   وووون

م جوب  ي  لوو  دامون موو هيء  مو:في  صموولج   الوين ف ا ةلع وون نهوا اضينعووب  و   ضي وولجم  اضيل:وو   

"اسيء  ن اس ن دمليء  ن مل ن
(1)

. 

يشروف اضيقولجب ر:ووناا:لجز اضيقوال  و   لوولجم  اضيل:و   يلوا  ضيووفي اسوب  ون اسوو ن دملويء  وون 

لج  دلوووبضي   مل وون  ن قوووال: ا يلووا  اسووو في اسووب اضيلووولجنا  دا اسووب ا وووفمس  دي وويء ييووو   نلجسووق 

للجم  اضيل:   ضيفي ملب  ن مل ن  نو  يلوا  مل وفي ملوب اضيلولجنا  دا ملوب ا وفمس   و  ضيوفي 

ملوب الجضيووو  د وبا اهلووب  ووا سو:  بعق وو  ا يوو ضي   لج   ضيو   وون ا  وو ضيةن  ن ولجم  اضيل:وو   ضيووفي 

  نع يووون م  ضيةوووفي م  ضيووو  اضيلووولجنا دا م  ضيووو  ا وووفمس   ووو  ضيوووفي م  ضيووو  م  ضيوو  بةجلجا ووولج  لجبووولج  ا   ضيةووولج 

   هيء
(2)

. 

ديوبلا اضي:مونا أ ص ووب اب قواا روولأ  وبا اولو   ن قووال:   اب ولجمهب روولأ  رواا ب   اضي لجسوو  

لجنا"مس صم  الإس م  لج   ضي   ن ا   ضيةن  د ي ص في نلجس   ا مفمس دا ل
(3)

. 

ولج  "ملجل:  ديبلا اضيمهاسةلجني ص  دال   س رينلج  ص ولج ا صموال ص  لولجم  اضيل:و   موفمس مينعق 

لج" ددجفي بقايا دال : ص  الإييء  ر:لجز  رس خ ولجل خو  ياا اجة نون سو ي ا وا   دا للجنا مينعق 

مفم ولج د وا اسوب مونف  داضي لجسوو  م ييوةج ا خ ولجل ااو   دمولج اسووة   اسوب ا ونف  نو  ييوو   

وولج  و  اضيموووهلج   دسوولج ا صروويءل ااوو  ماجووا   ن ووفي  دا دجوووفي  مفم وولج  دضيوو    ووا  لوولجنا مينعقوولج صيش 

لإ للجز ولج  ضيل وفي ياا خووا  موس اضيوون  لج رولأ ل:وو   موس وو  با وو   نهوا مووس ص و  اضي وولجز خلجضيونا ن هوولج  يا 

ضيو     اخخوا  يا نايقوولج : نايو    اا وو   دنايو    اضييون  ضيل ووفي ذ و، ر ووفي اضينوبا   دبلووا  

                                 
 . 111ص -المصدر السابق  (1) 
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" زلةفي ناق  زل  اضيل لجز
(1)

. 

 -ا   ضيو   ون ا  وو ضيةن –جولجز ا  ص  ا نة ضيو  جنعوواا موس  وبا اولو   ديوا  اضيونلةاز د ونأ

م:ونص رقع ولج صخ م ولج  دخينو  نعيو    موخلأ  وي خينو  اارةونال   اومواز داضيةاسوين  ون ا ةينوانن  

داضيةان    ن ا ة لجمشن  دمن آم اا       وب  ااينو   دسولجزدا   م ولجلىب رولأ  ونتلج ن لون   

ا رظ " يء  بنلجضي  هب صاا 
(2)

. 

 

ں ں ڻ ڻ ڻ  »يقول  عةالأ:  ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ 

ۀ «ڻ 
(3)

. 

:  ضية ما   لج نادف دضيةو هس روس ا  لوا صد ضي ا ولس ا  ص  ي:نوو رعو لب ديقال اضياسال 

>ن  ييةج   ضيلب رقلج لج مس ر ن  نةنرا في
(4)

. 

دف داضي هووي رووس ا  لوا صلوو  مووس صلوواقلج  يقووال اضيقوولجب ر:وون ا نة ضيو  جنعوون اومووا  وولج نا

 اا:لجز: 

 .قلج    س  ا  د في   اضياب:  انن اوما:  ا مال اضي

 داضي هي:  ا مال اضيقلج    س  ا  د في ا ب ن .

ا نوادف:  ووا لو  ننوو  رواف نلجرعووفي ميو في  صد  ل رع ووفي  دقوبا ا يقوولجل   صننولجل ا  بنوولج  

 لج دا  ل رع في .منادف  ضييء م يناف مي ه
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دا  لا: نها ل  نن  راف نلجرعوفي م: وفي  صد  ل رع وفي دضيوا دموا موس ا  بنولج  اضيقو:  ا يقولجل 

ص في م لا ضييء م يناف م: في دا  ل رع في
(1)

. 

 : والمعتزلة قسموا المعروف قسمين

 منادف م ند  يضي في .القسم الثاني:          منادف داج  .القسم الأول: 

ن   دجووا  اضي هوووي ر ووفي  داضيووو  و  اضي هووي ي ووويء بوو  ضيق: هووولج  داضيقووو:  صموولج ا  لوووا نهووا دامووو

الج ن   اا  ا
(2)

. 

دي:ن الإملجم ص ا اهيوس او وناأ زصأ ا نة ضيو     وبا اولو   ن قوال:  اجة نون ا نة ضيو  

يا اولوووب رووولأ دجوووا  اوموووا  ووولج نادف داضي هوووي روووس ا  لوووا   لجضيعيووولج  داضي ووون  داضييووو ، ل ووو، 

منزدا رلأ اضي >
(3)

. 

ديوبلا اضي شرشرووأ زصأ ا نة ضيوو  ن قوال: ي  اومووا  وولج نادف داضي هووي روس ا  لووا مووس نوواد  

اضيل لجيوولج   دا ي وووع  ضيوووفي  يا موووس رعووب ا نوووادف دا  لوووا  درعوووب ل وو، يابووو  اوموووا   يملجمةوووفي 

دل وو، ي:وولجن  و  االج وو  ز وويء  وو  رووس منوووادف صد صمووا    لووا  دز وويء روواف اهلووب   مب :وووفي  

لوولجم:في  ن هوولج  رووس ووو  م لووا  دموون يمعوو    مافيووا اضيعوون  ديعوون   مافيووا دجهعوفي   مووب   

اضيمعظ >
(4)

. 

ديقووووال ا يوووونا أ رووووس زصأ ا نة ضيوووو : صموووولج اضيقووووال  اجووووا  اومووووا  وووولج نادف داضي هووووي روووووس 
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رووولأ سووولج ا ا ووفم ن داجووو   رووولأ ميووو  اسوووةينلجرةهب   اضيووو   -د وووا اولووو  ااووولجم  -ا  لووا

  دا ناق  ن مجلج ن  اضيللجنا داضي لجس  لجضيي ، نيء  د في  دي  للج  للجاهلج 
(1)

. 

داضياسوووو ع    اومووووا  ووووولج نادف داضي هووووي رووووس ا  لوووووا ماب:وووو   د ووووي  لجهيووووو   صدا  اووووب  لجضي ووووون 

داضييوو ، ي  صملووس ميوو  اسوووةينلجرةهب  ي  يمعوو  روولأ ،وو هب ا ة ووولجز ب  دا نوواق ر وون ب  ووون 

 مةلجل اضيللجنا داضي لجس  .

ب  دلوووبضي  مةووولجل لووو  موووس م يوووونخ    دياج:وووا  ااووواد  رووولأ اضييوووعينلج  ا  ووولجضي، ولووواق

مووواقب   لووووال اضيةام وووون  داضينوووونل  ددجووووا  اضيارووون داضيار وووون  دا   ضيوووو   وووون ا  وووو ضيةن  داومووووا 

  لج نادف داضي هي رس ا  لا.

**** 
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 : 

أصول المعتزلة ولذلك سموا أنفسهم بالعدلية، وهو صفة الفعةل الإلهة ،  العدل م  أهم

وقد ذكر الشهرستاني  عريف المعتزلة للعدل، فقال: أنه: مةا يقتضةيه العقةل مة  الحكمةة وهةو 

إصدار الفعل علأ وجه الصواب والمصلحة
(1)

. 

الإلهيةة الشةاملة إذن المعتزلة يرون أن العقل يقض  بأن أفعال الله لبنسان ه  م  العناية 

لبنسان، ول   تم هةذ  العنايةة إلا بتحقةق العةدل الإلهة ، فالعةدل رأس الفضةائل وهةو صةفة 

للذات الإلهية م  ناحية، وم  ناحية أخرى العلاقة فيه متعدية إلأ الغيةر، فأفعةال الله لبنسةان 

ق    علاقة ه  بمقتضأ عدله لذلك كان العدل أنسب الصفات الإلهية  عبيرًا ع  ا جا  أخلا

الله بالإنسان، لذلك اختار المعتزلة صفة العدل بعةد صةفة التوحيةد، والأصةول الثلاوةة الباقيةة 

 لزم ع  العدل و لحق به، يقول القاض  عبد الجبار، وقد جعلنا التوحيد بابا والعدل بابةا ومةا 

عداهما داخلا   باب العدل
(2)

. 

علةةأ رأي  –تنةة  بالإنسةةان وبةةالكون، والله وهنةةا يةةأا سةةؤالاً وهةةو مةةع أن الله عةةادلا ويع

لا يفعل إلا الخير، إذن م  أي  يأا هذا الشر الةذي يصةيب الإنسةان؟ وجةواب هةذا  -المعتزلة

 السؤال م  منظور فكر المعتزلة فيما يل : 

رأي المعتزلة   وجود الشر   العالم مةع قةولهم أن الله لا يفعةل إلا الخيةر حيةاة الإنسةان 

لايا والمح  والفةت  والفةات والأمةراض والحةوادث والأوجةا ، ويوجةد أطفةال مملوءة بالب
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مصابة باليتم والجو  والمةرض ولةم يفعلةوا معصةية، حتةأ البهةائم  صةاب بةاللام والمشةاق 

 و نته  بالذبح. 

هذ  هو الشر الميتافيزيق  الذي يحتاج لتفسير، المعتزلة لم ينكةروا وجةود هةذا النةو  مة  

ه لا يتنافى مع العدل الإله ، يذكر الخياط رأي المعتزلة   معرض رد  علأ ابة  الشر وقالوا أن

الراوندي الذي ادعأ أن معمرا نفأ نسبة الأمراض والأسقام إلأ الله، فرد عليه الخيةاط قةائلاً: 

إن الله هو الممرض المسقم لمة  أمرضةه وأسةقمه وإن أحةدًا لةم يمةرض نفسةه ولةم يسةقمها، 

زعم أن الله هو المصيب للنبات والزر  بالمصةائب التة   كةون مة  قبلةه، ي -أي معمر –وكان 

فأما ما أصاب الزر  والنبات م  ظلم الناس وجورهم فإن الله م  ذلك برع وفاعله م  ظلمةة 

الناس
(1)

. 

إذن المعتزلة يرون أن الشر الذي يفعله الإنسان لةي  بفعةل الله ولا بةإرادة الله  عةالأ، أمةا 

  الكةون دون أن يكةون لبنسةان يةد فيةه فهةو مة  فعةل الله وبةإرادة الله ولا  الشر الذي يحدث

يتعارض مع عدل الله  عالأ، يقول الخياط: أما ما يفعله الله م  القحط والجدب وهلاك الزر  

فإنما ذلك فساد ورر علأ المجاز لا   التحقيق بةل هةو   الحقيقةة صةلاح وخيةر، إذ كةان الله 

ه بخلقه نظةرا لهةم ليصةبروا علةأ مةا نةالهم مة  ذلةك فيسةتحقوا الخلةود   جل ذكر  إنما يفعل

الجنة، وليذكرهم بما ينالهم م  ردة ذلك ردائد القيامة وأليم عذابها فيزجروا عة  المعاصة  

فيسلموا م  عذاب ذلك اليوم، ولي  يكون ما ينج  مة  عةذاب النةار ويةورث خلةود الجنةان 

وصلاح   الحقيقةفسادًا ولا ررًا بل هو نفع وخير 
(2)

. 

ويكمل الخياط رأي المعتزلة مبينا الحكم فيم  اعتقد أن هذا النو  م  الشةر الةذي بفعةل 
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الله هو فساد علةأ الحقيقةة، فيقةول: إن مة  قةال مةا نةزل بةالزر  مة  قبةل الله فسةاد   الحقيقةة 

وزعم أن الله خلق الفساد علأ التحقيق فقد كفر
(1)

. 

ة   وجةود الشةر الميتةافيزيق  أو الطبيعة    الكةون وبةي  أنةه الخياط وضةح رأي المعتزلة

لي  فسادا لأنه لازم لخير الإنسان، وأن الشر الحقيق  هو الشر الخلق  الذي يفعلةه الإنسةان 

 بإراد ه .

ويبي  القاض  عبدالجبار الفرق بي  الشر والفسةاد، فةالأمراض واللام والمحة  عنةدهم 

  وم لا  قبح، فيقول: مة  الخطةأ القةول إن كةل مةا ينفةر الطبةع ليست فسادًا وإن كانت ررا وم

عنه أو  كرهه النف  فهو قبيح، فإن الألم وإن نفر الطبع منه قةد يحسة  بةل قةد يجةب كمةا هةو 

الحال   الحجامة والفصد، وم  وم فقةد وجةب أن يطلةب الإنسةان الألةم إذا لةم يكة  ضةررًا 

علأ الوالد الشفيق أن يحس   أديب ابنه بقطعه  محضًا بل كان نفعه أكبر م  ضرر ، كما يجب

عما يشته  وحرمانه مما يهةوا  وألا يخلة  بينةه وبةي  ضةروب الفسةاد، فةلا يقةبح الألةم إلا إذا 

 انطوى علأ الضرر المحض أو جرى مجرى الظلم .

ولما كان الله لا يفعل القبيح البتة فوجةب أن  كةون اللام مة  قبلةه خارجةة عة  أن  كةون 

كذلك يقبح الضرر إذا كان عبثا وذلك علأ الله محال، والأمةراض والأسةقام لا  حسة  ظلما، 

منه  عالأ لظ  نفع أو دفع مضرة لأنه يسةتحيل أن يفعةل الله رةي ا علةأ سةبيل الظة ، كةذلك لا 

يحس  منه  عالأ فعل الألم لدفع ضرر أعظم، فما ذهب إليه الفلاسفة م  وجود الشر القليةل 

ثير  ير جائز عليه سبحانه، لأنه كان يقدر أن يفعةل الخيةر المحةض الةذي لا م  أجل الخير الك

رر فيه وما ذلك علأ الله بعزيز، ولأنه إن فعل الضرر اليسةير لةدفع مةا هةو أعظةم لةم يكة  عة  

 ذلك محيد فقد نسبوا الإلجاء إلأ الله .
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ام، فإنةه لا إن ا لله كما كلف العباد لنفعهم وصلاحهم فكذلك فعل بهم الأمراض والأسةق

يشةةتبه   أنةةه يحسةة  مةة  أحةةدنا  حمةةل المشةةقة الشةةديدة لطلةةب العلةةوم والداب واكتسةةاب 

المعايش، ولا يكون الكد والمشقة م  أجل ذلةك قبيحًةا، وكةذلك لا  قةبح اللام متةأ كانةت 

لطفا م  حيث إن العبد يستحق الثواب بالصبر كما يستحقه بالشكر
(1)

. 

للام راجعةةا إلةةأ  يةةر إرادة الله، وليسةةت هةة  عةةدما فلةةي  وجةةود الشةةر والمصةةائب وا

محضا، ولا  عود إلأ  ناه  قدرة الله، وإنما  عود إلأ مصالح المكلفي ، فالخير والشر والنعم 

والنقم والمنح والمحة  كلهةا  سةتوي لا مة  حيةث قةواني  الطبيعةة، وإنمةا  سةتوي مة  حيةث 

الد أيهما يصلح لتأديب ولةد، ولةو كانةت صلاحها لبنسان، كما  ستوي الرأفة والحزم م  الو

الرأفة  ُغْن  عة  الحةزم فةإن الوالةد لا يقةدم عليةه، كةذلك لةو كانةت بةالنعم دون الةنقم يصةلح 

ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ  » الإنسان لقبح مة  الله صةدور المصةائب والشةرور واللام

«پ پ ڀ ڀ ڀ
(2)

ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ »  ھ ے 

«ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ
(3)

واقعةة مة  قبلةه  عةالأ وم  وم وجب أن  كةون اللام ال 

خارجة ع  أن  كون ظلما أو عبثًا أو فسادًا، بل إ ا صلاح للمكلفي  وخير لهةم مة  حيةث إنةه 

عندها قد يصلحون و  الخرة يثابون، إن موت الحميم والقريب والفات الةواردة مة  جهتةه 

 عالأ ألطاف ومصالح يجب الصبر عليها
(4)

. 

حسةنة مة  حيةث إ ةا قةد  قةبح إن كانةت مفسةدة،  كما أن الخيرات واللذات ليست كلهةا
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وكمةا أن الشةةرور واللام ليسةةت كلهةا قبيحةةة إذا كانةةت لطفةةا موصةلا إلةةأ الخيةةر والصةةلاح، 

فالمعتزلةة لا  غنةة  أن الشةةرور واللام موصةلة إلةةأ الخيةةر والصةلاح بالضةةرورة لأن ذلةةك   

كليةف والمسة ولية اللتةةان نظةرهم إلجةاء أو إكةرا  لبنسةان علةأ موقةف معةي  يمتنةع عنةد  الت

 قتضيان حرية الاختيار
(1)

. 

إن النعم والنقم كلها صلاح م  حيث إ ا  دعو الإنسان إلأ التذكرة والاعتبار ولكنهةا لا 

 ضطر  إلأ صلاح أو فساد، أما النعةيم المقةيم فإنةه مفسةدة مة  حيةث اقتضةاي  الانغمةاس   

  الأخةلاق ونسةيان الله، أو يضةطرهم الله مةع الشهوات فتسود   الحياة القيم المادية مةع ضةيا

 النعيم إلأ الصلاح أي يلجأهم للصلاح فير فع التكليف و ر فع المس ولية والحساب .

و رى المعتزلة أن إصابة الإنسان باللام والمح  لا  لجأ  إلأ الفساد ، إلا إذا كان إيمانه 

إن أصابته فتنة انقلب علةأ وجهةه، ضعيف، كم  يعبد الله علأ حرف إن أصابه خير اطم   به و

 فم  يكفر عند المحنة فهو  ير مستحق صفة الإيمان أو الصلاح .

إذا كانت المصائب واللام  قرب الإنسةان المكلةف إلةأ الطاعةة، فمةا الموقةف بالنسةبة 

 للأطفال والبهائم فهم  ير مكلفي ؟ 

م  الأطفال و يرهم فقةد  يقول القاض  عبدالجبار: فأما الأمراض النازلة لغير المكلفي 

اختلف ريَّخانا رحمهما الله   ذلك، فعند أب  عل ة لا يحس  إلا م  حيث كان لطفا ولابد فيةه 

م  عوض، والمحك  عند عبَّةةاد أنه يحس  لا للعوض، ولعله يقول: إنه يحس  م  حيث كةان 

وير   حسةنه لطفا فقط، وقد بينا أنه لكونةه لطفةا يجةب لةه وللعةوض يحسة ، فصةار للطةف  ةأ

ووجوبه، وللعوض  أوير   حسنه فقط
(2)

. 
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وقةد ذهةةب القاضةة  عبةدالجبار إلةةأ أن القةةول بةاللطف والعةةوض معةةا لأنةه لةةو زال عنةةه 

 العوض لكان قبيحا م  حيث كان ظلما ولو زال كونه لطفا لكان قبيحا م  حيث كان عبثا .

لةي  عليةه إلا أن يكةةون خلاصةة رأي المعتزلةة أن الإنسةان ممةةتح  بةالنعم والةنقم معةةا و

صالحا أصابه الخير أم الضر فلا  فتنه النعم ولا يجز  عند البلاء، وأن مةا يصةيب الإنسةان مة  

 لام ومح  وهو ما نطلق عليه الشر الميتافيزيق  أو الكوني لي  ررا علأ الحقيقةة، ولكنةه فيةه 

 الخير والصلاح، والله  عالأ لا يفعل الشر .

ا يفعل م  أعماله السي ة كالمعاص  والقبةائح، فهةو يفعلةه بإراد ةه أما الشر الحقيق  هو م

 لأنه مكلف وله حرية الاختيار أن يفعل الخير أو يفعل الشر .

أما الشر الحقيق  هو ما يفعله م  أعماله السي ة كالمعاص  والقبائح، فهةو يفعلةه بإراد ةه 

 .لأنه مكلف وله حرية الاختيار أن يفعل الخير أو يفعل الشر 

 : 

 نن ص  خع  ا  الإ يلج  دصل:  ملع لج دصرينو  ضيوفي مايو  الإزا   ذةولجز مولج يمولج   دصرينو  ضيوفي 

اضينقوو  ضي ووة لس موووس اخة وولجز اوننوولجل ديبلج  ووولج د  وولج  روولأ اضيووو  نهووا  لجسوو  رووولأ  ووبا ااخة ووولجز  

  اضيةوي كل وفي موس اضيينلجرو  دب:نون  روس ا ن و    دو  ا  رلج ل ن ج  ص  ينينوي ضين يولج  اضياسولج 

و  الإ يولج   ين: نةوفي مالو  موس رقو  د وها  ب و ق ي  اضيق:و    يقوال ص وا رولله اا:ولج ي: ا  روولج ل 

  مشووولج في ز دف   عقووووفي  ووولج،ا ضين:وووولج   ا رووو  اضي يوووولج  دا يوووال ضين:وووولج   اضيل وووا دا يايوووون ،عوووويء 

ص وفي ياا ننعوفي  وب صبواا اضيينلجرو  داضي و ف  د وا ياا ضيعنلج ن  د ا م يونخا روس ر:ولج    و  لج عولج ينعوب 

خع  ن هب اضيمها  ضيعق:   داضي  از مس اهيس دزل  ن هب اوخ ق اضيبم    نإ في دج  رع في يا 

لع هوب يلويءل اضينقو  د  و  او ضيو  داضيقونز  دااسوةينلجر  مةو  ي نو   وب ص رو  اومواز ي  ننوو  
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ضيبأ  لج ب ر فيملج لع هب  في دصدجا او  لج  قب رس نن  اضيق:   ا
(1)

. 

يا  يوا  ا نة ضيو  ص ووفي موس مقة و روونل ا  ص  يعينو،  ن:ولج   دين وو هب رولأ اضيينلجرو  دي:نوون ب 

رس ا ن     ن س ر لجي  ا   لجلإ يولج  ص  ينينوي ضيوفي  ارولج موس اضينوا  داضية يو  ضي  نو  ااو  ديو   

ا     في   ... ملج ينرا اضيشر  د با  ا اضيعين، اضيبأ جنعةفي ا نة ضي  داج:لج رلأ ا  بنلج   دمن ران

ي  نن  اضيينلجر  رلأ دجفي يقا اخة لجز ولج ر ون   ديلوا  ننو  اضيينلجرو  صد   و   يقوا ر ون   صد  وا مولج 

يوونرا ي  ننووو  ااووو  ميوو  موووا  اضيووونداري صد فيوون هلج  دميووو   زجووو  اسووةجلج   ا لعووو، قووولج صد 

 وووووفي  ي  اضيووووو  زنشووووفي قووووولج  ن قوووولجل   او  ص وووووفي ضيينووووو، ا  ووووفي   اضيةنعووووو ب داضية  يووووو  ياا موووواأ  دار

 لجسةنيءل دسلج   اضي و   ا  لجس:  لإب لج  اضي ن  مي  ، في دبقنيا  >
(2)

. 

فةالله  عةةالأ قةةد كلةةف العبةد بطاعتةةه ليثةةاب علةةأ مةةا يلحقةه مةة  مشةةقة   إ يةةان الطاعةةة، 

واجتناب المعصية، ولطةف لةه   ذلةك بوسةائل التر يةب المختلفةة والمتعةددة حسةب  عةدد 

 م  معاصيه بالوسائل المناسبة كذلك .الطبائع البشرية، كما رهبه 

فاللطف بهذا المعنأ عبارة ع  فعل إله  يعي  الله به العبد   الوقةت المعةي  الةذي يعلةم 

 الله أن العبد يختار الطاعة عند هذا الفعل أو يترك المعصية .

 وم  هنا يمك  اعتبار النبوة لطفا لأ ا  دعو الإنسان أن يكون أقرب إلأ فعل الطاعة .

وقد يوصف اللطف بأنه  وفيق إذا وافق فعةل الطاعةة، وقةد يوصةف بأنةه عصةمة إذا وافةق 

اجتنةةاب القبةةيح، كمةةا يوصةةف أيضًةةا بأنةةه إزاحةةة العلةةة، أو  مكةةي  مةة  الفعةةل وبأنةةه صةةلاح 

ومصلحة، واستصلاح وأصلح
(3)

. 
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جةري ولما كانت الشهوة   الإنسان داعية   الغالب إلأ الرذيلة كةان اللطةف   الفعةل ي

 مجرى الدواع  إلأ الفضيلة لأنه باللطف يختار المكلف عند  ما لولا  ما كان ليختار  .

والبعض قد يقةول أن زوال الشةهوة كةان أولةأ لهدايةة الإنسةان مة  حيةث إنةه متةأ زالةت 

الشهوة أصلاً زال الشر ولم يعةد الإنسةان   حاجةة إلةأ اللطةف، والحقيقةة الله خلةق الإنسةان 

ح التكليةف إلا مةةع وجةةود الشةهوة، وهةةذا القةةول يكةون صةةحيحا إذا كانةةت للتكليةف ولا يصةة

الشةهوة ملج ةةة إلةةأ الرذيلةةة، ولكنهةةا ليسةت ملج ةةة إلةةأ الرذيلةةة ووجودهةةا لازم لاسةةتحقاق 

 الثواب، وم  وم يعظم الثواب إذا قويت الشهوة وقوي معها الامتنا  .

ن اللطةف الإلهة   يةر ملةزم وإذا كانت الشهوة  ير مضطرة الإنسان إلةأ فعةل القبةيح، فةإ

علأ العمل، إنةه حالةة يكةون المكلةف عنةدها أقةرب إلةأ اختيةار الطاعةة ولةي  فةاعلا لهةا لا 

محالة، إذا يصح أن يعدل المكلف ع  اختيار  لسوء  ةدبير ، أمةا إذا حةدوت الطاعةة بموجةب 

واع  اللطف سم  ذلك  وفيقا، لك  التوفيق لي  مصاحبا لكل لطف، وكما أن اللات والةد

الت   مك  مة  الفعةل ليسةت موجبةة لةه فكةذلك القةول   اللطةف
(1)

، إنةه لا يتنةافى مةع حريةة 

الإرادة اللازمة للمكلف، ولي  ذلك ع   نقص أو قصور   اللطف، حقا لقد ذهب بشةر بة  

المعتمر إلأ أن الله عند  لطف لو فعله بالكافر لم  واستحق الثواب عند  اسةتحقاقه للثةواب 

ون لطفةه، لكة  المعتزلةة لا يتفقةون معةه   ذلةك، ويقةول الخيةاط أن بشةر أقلةع عة  لو  مة  د

قوله
(2)

، ويقول جمهور المعتزلة: لي    مقدور الله سبحانه لطف لو فعله بم  علةم لا يةؤم  

لم  عند ، وأنه لا يفعل بالعباد كلهم إلا ما هو أصلح لهةم   ديةنهم وأدعةأ لهةم إلةأ العمةل 
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نه لا يدخر عنهم ري ا يعلم إ م يحتاجون إليه   أداء ما كلفهم أداء بما أمرهم به وأ
(1)

. 

وإذا كان لي  عند الله لطف لو فعله لم  الكافر ولاهتدى الضال فةلا يعنة  ذلةك  نةاهأ 

قدرة الله علأ اللطف، فالله لةم يةدخر عة  عبةاد  رةي ا ممةا علةم أنةه إذا فعلةه بهةم أ ةوا الطاعةة 

يم لا يعجةةز  الإعطةةاء ولا يةةنقص مةة  خزائنةةه ولا يزيةةد   ملكةةه والصةةلاح لأنةةه جةةواد حكةة

الادخار، فالله قادر علأ ما لا  اية له م  الألطةاف، ولكة  اللطةف الةذي عنةد  يةؤم  الكةافر 

ويهتةدي الضةال يكةون إكراهةةا علةأ الإيمةان والصةلاح وذلةةك لا يتسةنأ أن يكةون علةأ وجةةه 

كون اللطف مؤورا   الفعةل مكرهةا عليةه وإن يقتضيه التكليف، فحال المكلف يقتض  أن لا ي

احتاج إليه، ولو صح اللطف والمكلف ملجأ لكان المرمأ مة  رةاهق يحتةاج إلةأ اللطةف   

نزوله مع ار فا  الموانع، ولو كةان المكلةف يفعةل الصةلاح مكرهةا لمةا كةان  وفيقةه   ذلةك 

دل ذلةك علةأ أن  وفيةق الله مستحقا به المدح والذم . أما وقد علم أنه يثاب عند صةلاحه فقةد 

 يةر مكةر  لةه علةأ الاختيةار
(2)

ويةذكر القاضة  عبةدالجبار أنةه يشةترط أن يكةون فعةل الطاعةة  

بموجب اللطف علأ وجه يقع عند  الاختيار
(3)

. 

 

لعقةةل -1 نه الله م  أداء التكليف . وجعل العقل جةزءًا ا : لما كان الإنسان مكلفًا فقد مكَّ

كوينةه فأعطةا  مةا يلزمةه مة  أداء مهمتةه، ولةذلك الصةب  والمجنةون  يةر مكلفةي  لأ ةم مة   

علةأ  –فاقدي  للقدرة علأ التكليف فيكون  كليفهم قبةيح لأنةه  كليةف بمةا لا يطيقةون، والله 

لا يكلف الإنسان ما لا يطيق، ولذلك ذكر أبو عل  الجبائ  أنةه إذا خلةق فةيهم  –رأي المعتزلة 
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لقبيح والنفور م  الحسة  وركةب فةيهم الأخةلاق الدميمةة، فإنةه وجةب عليةه إذا الشهوة إلأ ا

كلفهم إكمال العقل
(1)

. 

علأ أن الله إذا أكمل الإنسان بالعقل، وإذا كان قد كلةف الإنسةان العقليةات والشةرعيات 

معةا، فقةد وجةةب علةأ الإنسةان النظةةر المةؤدي إلةةأ المعرفةة، وقةبح منةةه الاعتقةاد ابتةةداء، أي 

اد السةةابق علةةأ النظةر لأن مثةةل هةةذا الاعتقةةاد لا يكةون   الأ لةةب إلا جهةةلاالاعتقة
(2)

. ولةة  

ئۈ ئۈ ئې  »يستوي حال الإنسان بعد النظةر الطويةل وحصةول المعرفةة كمةا كةان قبلةه 

«ئې ئې ئى ئى 
(3)

 ، وم  وم وجب علأ الإنسان النظر والاستدلال .

ؤدي إلةأ صةلاح الإنسةان ولا يطلب النظر لذا ه وإنمةا يلةزم ليوصةل بةه إلةأ الكشةف المة

وخير 
(4)

. فإنةه إذا  ةدبر وعةرف فةإن ذلةك يةدعو  إلةأ الفعةل   الحةال، فوجةوب النظةر علةأ 

الإنسان عند المعتزلة مة  حيةث هةو مكلةف، والواقةع أن اهتمةامهم بالعقةل واعتبةار  الطريةق 

در ما الموصل إلأ العلم لي  موجها إلأ قيمة العقل النظري    حصيل العلوم والمعارف بق

هو موجه إلأ قيمته   هداية الإنسةان   حيا ةه الخلقيةة
(5)

. فهةم   أبحةاوهم عة  العقةل إنمةا  

 يقصدون العقل العمل  لأ م يربطون بينه وبي  التكليف .

والذي يدل علأ أهمية العلم القةائم علةأ النظةر العقلة  مة  أجةل عمةل الطاعةة واختيةار 

فا م  حيث إنه لا يستطيع الوصول إلأ العلةم حتةأ الصلاح أن الصب  لنقصان عقله لي  مكل
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 يعرف الحس  والقبيح والواجب فعله أو عدم فعله .

والعلم لي  ملج ًا لبنسان علأ الفعةل، وإن كةان الجةاحس قةد ذهةب إلةأ أن المعةارف 

الفعةل لا محالةة، وهةو رأي يشةبه  اختةار قع بالطبع وأن العالةِم يكةون بحةال متةأ صةار قةادرا 

ط حينما جعل العلم هةو الفضةيلة، علةأ أسةاس أن مة  علةم الخيةر لابةد أن يفعلةه، رأي سقرا

ولك  جمهور المعتزلة لا يقول بذلك، فهم يرون العلةم لطفةا يةؤدي إلةأ فعةل الصةالح، فهةو 

كسائر الألطاف لا يلجأ الإنسان إلأ الفعل، فلي  العلةم إلا جملةة مة  الةدواع  التة   ةرجح 

مةا  قةع الأفعةال كلهةا مة  جهةة القةادر علةأ طريقةة الاختيةار مة  لدى الإنسان مةا يختةار، وإن

العقلاء لا يلج هم إلأ أدائها علم أو خوف
(1)

. 

: كما كمل الله الإنسان بالعقل لهدايته، مما يجعله قادرا علأ التمييز بي  الخير ر ةالش -2

تيةةار والشةر، ألزمةه أيضًةا بالشةر  وهةةو لطةف إذ يكةون المكلةف بمعرفةةة الشةر  أقةرب إلةأ اخ

الطاعة وأداء صالح الأعمال، والشر  مُلزِم لأن المكلف يعلم أن الله إذا أوجبه فقد حسة  منةه 

الإيجاب بمقتضأ حكمته لكو ا لطفا دون نظر إلأ وواب الله
(2)

. 

فليست الشرائع ملزمة لأ ا أوامر ولا لأ ا  ستحق بأدائها الثواب، وإنما لأ ا  ةؤدي إلةأ 

 ر  ما يجب لكونه مصلحة ومتأ  رك قبح لأنه  رك الواجب .الفعل الحس ، وم  الش

المعتزلة لا  فصل الدي  ع  الأخةلاق؛ لأنةه إذا كةان الةدي  يلةزم عنةه الصةلاح فةذلك لا 

يعنة  أن يةدع  الإنسةان الفضةيلة دون حاجةة إلةأ ممارسةة الشةعائر الدينيةة، لأن أداء الشةعائر 

 لصلاح وأبعد ع  الفساد .الدينية  جعل الإنسان   موقف هو أقرب إلأ ا

ولا مجال للاعتراض أن المكلف قد يفعل اللطف ولا يمتنع الفساد، إذ لا مجال للفصل 
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بي  إرادة التكليف وإرادة اللطف، فالداع  إلةأ التكليةف هةو الةداع  إلةأ اللطةف، والدلالةة 

ا  علةأ قةبح الفسةاد  قةوم مقةام الدلالةة علةأ وجةوب اللطةف، ولا يحصةل اللطةف إلا بار فةة

الفساد فم  لم  نهه صلا ه ع  الفاحشة وم يزدد م  الله إلا بعدا
(1)

. 

ولي  اللطف فيما افترضه الله علأ عباد  م  فرائض وإنما كةل مةا بيةنةه الةدي  مة  أحكةام 

فهو لطف مة  حيةث مةا يلةزم عنهةا مة  مصةلحة، فةإذا كانةت الكفةارات لطفةا بةالمكلف فةإن 

لقةائم بةةه مةة  حيةةث هةةو يمثةةل حةةق المجتمةةع   القصةاص علةةأ نحةةو مةةا بينةةه الشةةر  لطةةف ل

القصةاص علةةأ نحةةو مةةا بينةةه الشةةر  لطةةف للقةائم بةةه مةة  حيةةث هةةو يمثةةل حةةق المجتمةةع   

القصاص مصلحة له وإبعادًا للأفراد ع  المفسدة، علأ ألا يكون القصاص ع  جةور فةإن مةا 

نةه داخةل   بةةاب يفعلةه الإمةام الجةائر بةالمحكومي  لا يُعةةد قصاصةا ومة  وةم لا يُعةةد لطفةا لأ

 الظلم، وقد حرم الله الظلم علأ نفسه وجعله حرام علأ عباد  .

علأ أن ذلك لا يعن  أن الغةرض مة  الفةرائض التعةريض للثةواب لأن اسةتحقاق الثةواب 

لي  وجه وجوب إقامة الفرائض ولا وجه حسنها، فإن فقد الثواب لا يقدح   وجوبها، وإنمةا 

يةدرك الوجةه الةذي صةارت لةه مصةلحة مة  معرفةة وجةه ه   جب لكو ا مصةلحة، والعقةل 

وجوبها وما اختصت به م  صفات وم  حيث ما يستدل عليةه ومةا يسةتنبطه مة  أحكةام وةم مة  

حيث معرفته أن هذ  الفرائض قد أوجبها الله بمقتضأ حكمته لكو ا لطفا دون نظر إلةأ وةواب 

أو عقاب
(2)

. 

بوجةوب اللطةف فيةةه مةا يخةالف الةةدي   النزعةة العقليةة لةدى المعتزلةةة لةم  جعةل القةةول

وأحكامه، فهم بعد أن فصلوا بي  العقل والشر  وألحقةوا الثانيةة بةالأولأ لةم يجيةزوا التهةوي  
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مةة  الفةةرائض ولا التبةةديل   أحكةةام الله، بينمةةا اسةةتنبطوا مةة  الشةةر  مةةا يشةةحذ العقةةول علةةأ 

 التفكير وما يثبت الأقدام علأ الإيمان والفضيلة .

: بالر م م  أن المعتزلة قالوا أن العقل قادر علأ معرفة حُس  بياءبعثة الأن  -3

الأرياء أو قبحها، إلا أ م قالوا بوجوب بعثة الأنبياء لأ ا لطةف بالعبةاد، فالحكمةة   إرسةال 

الرسل عند المعتزلة فضلا ع   بليغ ما حملو  م   فضيل أمور الةدي  وبيةان أحةوال التكليةف 

ئې ئى » لعلة و تميم إلزام الحجة حتأ لا يقولوا يةوم العةرضو عليم الشرائع إزاحة ا

«ئى ئى
(1)

، والحجة وإن ألزمتهم قبل بعثة الرسل بأدلة العقل، فلي  هناك ما يمنةع أن 

ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ » قوى الأدلة ببعثة الرسل لتنبيههم م  الغفلة وحثهم علأ الخطر 

«ڎ ڎ ڈ
(2)

. 

الكبةائر والصةغائر فيمةا يبلغةون عة  واللطف الإله  ببعثة الأنبيةاء يقتضة  عصةمتهم عة  

الله، فبمقتضأ نظريتهم   اللطف يمتنةع الخطةأ علةأ النبة  حتةأ علةأ سةبيل السةهو والنسةيان 

وإلا انتفت الحكمة م  اللطةف الإلهة  بإرسةال الرسةل
(3)

وإن أجةاز أبةو علة  الجبةائ  وقةو   

يهم الكبيةرة أو الصةغير الخطأ الصغير منهم علأ سبيل التأويل، ولك  النظةام منةع أن  جةوز علة

لا بالعمد ولا بالتأويل، أمةا السةهو أو النسةيان فجةائز ولكةنهم يعةا بون عليةه مبالغةة   التنبيةه، 

 وذلك أن وقو  الخطأ يضيع الغرض م  إرسال الرسل .

ولك  كيف يكون بعثة الأنبياء لطفا وقد حق العذاب علأ مة  يكفةر بهةم، وقةد كةانوا قبةل 
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 عةة  أنةةه لا يةةؤم  بهةةم إلا قليةةل ومةة  وةةم فقةةد حةةق العةةذاب علةةأ ذلةك  يةةر مسةةتحقيه فضةةلا

 الأكثري ؟ 

إن عدم إيمان المكلفي  بعد أداء الرسل رسالتهم بما فيه صلاحهم ولطف بهم راجع إلةأ 

المكلفي  لا إلأ م  كلفهم، فالله لم يفعل ما اختار الكفار عبد  الكفر ولا ألجأهم إليه، كذلك 

  أجل أن يؤم  بالأنبياء خلق عظيم، لأن ما كان مفسدة لابةد أن يقةبح، لم يرد الله بهم الشرك م

وصلاح  ير  لا يخرجه مة  أن يكةون مفسةدة لهةذا المكلةف المخصةوص إذ لا اعتبةار لكثةرة 

النفع لعةدد مة  المكلفةي  إذا كةان ذلةك لا يةتم إلا بضةرر ولةو يسةير يكةر  مكلفةا علةأ اختيةار 

الكفر
(1)

. 

طفا إذا كان مة  المعلةوم أ ةم بغيةر بعثةة يؤمنةون، فلمةا بعةث إلةيهم ولا  عد بعثة الأنبياء ل

الرسول كفروا وكذبو  وحاربو ، لأنه لك   حس  البعثة م  حيث كانت لطفةا يجةب أن يةؤم  

 م  المكلفي  عند إرسال الرسل ما كانوا ليؤمنوا لولا هذا اللطف .

خةةلاق مةة  حيةةث إن إيمةةان اللطةةف الإلهةة  عنةةد المعتزلةةة يسةةتند إلةةأ نظةةرة مثاليةةة   الأ

المكلف وصلاحه يتوقف علأ حرية إراد ةه مة  ناحيةة ولا يتوقةف علةأ رةرك  يةر  أو فسةاد  

 م  ناحية أخرى.

يرى المعتزلة أن الله لم يدخر ع  عباد  ري ا م  اللطف كان عند  يؤم  مة  لا يةزال كةافرا 

ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ » أو يعدل به بعض المكلفي  ع  طريق الررد

«ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ  پ ڀ ڀ ڀ
(2)

فذلك يدل علأ أ م لو  منوا  

علةأ مةا يةنقض  «ٺ ٿ ٿ ٿ  »عند  وعند  ير  لفعله لا محالة، ولا يدل قوله  عةالأ: 
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صدر الية لأنه قد  بي  أنه لو كان لهم لطف علأ وجه الاختيار لفعله ولكنةه قةد علةم أ ةم لا 

الله حملهةم عليةه وإلجةاءهم إليةه، ولكة  لا يؤمنون عند ر ء ألبتة عند هذا الحةد إلا أن يشةاء 

يقع لهم   هذا الإيمان وواب لزوال التكليف عند  ولخروجه علةأ وجةه يسةتحق بةه الثةواب، 

وم  وم فإنه لا يفعله
(1)

. 

*** 

 

مته  عةالأ، لأن الله لا يفعةل يرى المعتزلة أن كل ما يصدر ع  الله  عالأ فهو بمقتضأ حك

 فعلا إلا لحكمة فلا يخلو أفعال الله م  صلاح .

والحكمة   خلةق العةالم واضةحة لمة   أملهةا بالعقةل وقةد ورد الةدليل عليهةا بالسةمع، 

فالعقل يشهد أن خلق العالم لغرض معرفة الله  عةالأ وصةفا ه وعباد ةه ممةا يسةتلزم الثةواب، 

وأن م  كمال الغنأ احتياج العةالم إليةه ولا ينا  ذلك  نا  ع  ذلك،
(2)

، أمةا الةدليل السةمع  

«ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ »فقول الله  عالأ: 
(3)

ڄ : »  دماضيوفي 

«ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ
(4)

. 

وخلةةق السةةةبا  والحيوانةةات المؤذيةةةة والحيةةات والعقةةةارب لا يخلةةو عةةة  نفةةع سةةةواء 

حيةاء والإقةةدار وخلةةق للحيوانةات أو للعبةةاد، أو النفةع للحيوانةةات فقةةد  فضةل الله عليهةةا بالإ

الشهوة والمشته ، أما النفةع للعبةاد فلهةا منةافع دينيةة ودنيويةة، أمةا الدنيويةة فةإن التريةاق مة  

                                 
 . 145ص -11ج –اللطف  –المغن   (1) 

 حرر وصححه ألفرد جيوم . – 901ص –الشهرستاني  – اية الإقدام  (2) 

 . 19ية: سورة الأنبياء،   (1) 

 . 59 ية:  –سورة الذاريات  (9) 



 

 

 555 

العقارب والحيات أصل   دفع السموم، مما م  ر ء منها إلا و تعلةق بةه منفعةة علةأ حةد لا 

انةات المؤذيةة بمنزلهةا  تعلق  لك المنفعة بغيرها، وأما المنافع الدينية فتتمثل فةإن هةذ  الحيو

الكريه يجعلنةا نحةترز مة  عةذاب الله الةذي هةو أضةر مة  هةذ  الحيوانةات، لأنةه لا يتصةور أن 

يخوفنا الله بما لديه م  العقوبات المعدة لمستحقيها إلا بهذ  الطريقة، فإننا ما لةم نشةاهد هةذا 

الجن  فيما بيننا لا ننزجر عما  وعدنا عليه كل الانزجار
(1)

. 

تبر المعتزلة خلق هذ  الحيوانات الضارة نو  مة  أنةوا  اللطةف بالإنسةان حيةث هكذا يع

  جعله يتعس بها ويكون أقرب للصلاح .

م  ضم  مصالح الله للعباد إكمال الإنسان بالعقل وإقدار  علةأ النظةر والتفكيةر، لأن الله 

ممكةة    لا يةترك عبةد  المكلةف دون أن يلطةف بةه ويمكنةه مة  نيةل المرارةد ويفعةل أقصةأ 

معلومه مما يؤم  ويطيع عند  م   ير إلجاء
(2)

. 

هكذا يرى المعتزلة وجةوب الأصةلح علةأ الله لبنسةان المكلةف   رةأن دينةه، فعنةدهم 

أصل التخليق والتكليف صلاح والجزاء صلاح، وأبلغ ما يمك    كةل صةلاح هةو الأصةلح، 

  و قةدير الألطةاف بعضةها وذلةك بزيةادة الةدواع  والصةوارف والبواعةث والزواجةر   الشةر

خف  وبعضها جل ، إن الصلاح هو كل ما عرى ع  الفساد، وهةو الفعةل المتوجةه إلةأ الخيةر 

والمةؤدي إلةأ السةعادة السةةرمدية، ولةي  المقصةود بةةه الألةذ للنةاس، وإنمةةا مةا هةو أجةةود   

العاجلة وأصوب   الجلة
(3)

. 

ة مظةاهر العنايةة الإلهيةة بالإنسةان نظرية وجوب الأصلح علأ الله   أمور الدي   مثل قمة
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 وإرادة الخير والصلاح له .

**** 

الإيمان باليوم الخر م  أركان الإيمان   الإسلام، لك  المعتزلة  رى أنه ضةرورة عقليةة 

أن يثيةب الله الأخيةار  يستلزمها العدل الإله  والموقةف الأخلاقة ، فالعدالةة الإلهيةة  قتضة 

 ويعاقب الأررار .

أصةل الوعةد والوعيةد لةةه علاقةة بأصةل المنزلةة بةةي  المنةزلتي  حيةث إن فاعةل الكبيةةرة   

درجةة بةي  الكفةر والإيمةةان، وهةو لسةوء عملةةه يسةتحق الخلةود   النةةار، فالشةر الةذي يفعلةةه 

 فر .صاحب الكبيرة يحبط إيمانه ويستحق عليه الخلود   النار مثل الكا

و رى المعتزلة أن الله يلزمنا المشاق   الدنيا ولذلك وجب عليه وجوبةا لازمةا عة  عدلةه 

أن يثيب المطيع ويعاقب العاص ، واستحقاق الثواب يجب أن يكون سةعادة دائمةة خاليةة مة  

الشوائب مقرونة بالتعظيم، كما أن استحقاق العقاب يجب أن يكون عذابا خاليا م  الشةوائب 

لاستحقار، فالثواب كالمدح والعقاب كالذم، فلما وجةب كةون المةدح أو الةذم عة  مقرونا با

حس  الأفعال أو قبحها دائمي  فقد وجب استحقاق الثواب أو العقاب كذلك
(1)

. 

ولا يعفةةو الله عةة  صةةاحب الكبيةةرة إلا بالتوبةةة، أمةةا إذا مةةات علةةأ الكبيةةرة مةة   يةةر  وبةةة 

الإيمان، لأنه لو لم يعاقب علأ المعاص  لكان ذلةك ه خرج م  ةفيستحق الخلود   النار؛ لأن

إ راء للمكلف علأ فعل المعاص  ا كالا منةه علةأ العفةو، ففة  ضةرورة العقةاب لطةف مة  

حيث إنه زاجر ع  ار كاب القبائح كما يزجر  خوف العقاب فضةلا عمةا   العفةو مة   سةوية 
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بي  المطيع والعاص  وذلك ما لا يتفق مع العدل
(1)

. 

ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ »  القةةةةر ن الكةةةةريم:  وقةةةةد جةةةةاء

«ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ
(2)

. 

فلا ينجو العاص  إلا بتوبة، ولها عندهم رةروطا ولاوةة كمةا يقةول صةاحب المواقةف: رد 

المظالم وأن لا يعةود إلةأ ذلةك الةذنب، وأن يسةتديم النةدم، وأن لا  كةون  وبتةه مؤقتةه أو مة  

والذنوب بعض الذنوب بل يجب ان  عم التوبة جميع الأوقات
(3)

. 

المعتزلة  قول بأن التوبة يجب أن  شمل جميع الذنوب؛ لأن التوبةة عنةدهم لا  صةح عة  

الذنب مع الإصرار علأ عمل قبيح  خر، فهذا يدل علأ أنه يترك هذا القبيح لي  لقبحه ولكة  

 لصارف  خر وم  وم فلا  قبل  وبته ع  ذنب مع عدم التوبة ع  ذنب  خر .

ب الكبةائر، أمةا الكفةار فيسةتحقون الخلةود   النةاس لةي  لكفةرهم هذا بالنسبة لأصةحا

فحسب بل لجميع معاصيهم ولكو ا كبائر فوجب أن يستحقوا بكل كبيرة دوام العقاب
(4)

. 

وأما ما كان لهم م  عمل صالح   الدنيا فقد عوضوا عليه فيها، وقد أحبط الشرك صةالح 

 عملهم م  حيث إن الشرك أكبر الكبائر .

أمك  أن يعوض الله الكفار   الدنيا ع  صالح أعمالهم، فإنه كذلك يعوض المةؤم   وإذا

 إذا أصابه ألم دون فعل ذنب يستحق عليه ألم .

ولكة  إذا كةةان اليةوم الخةةر للعةوض والاسةةتحقاق، وإذا كةان ذلةةك واجبةا علةةأ الله عنةةد 
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فمةةا موقةةف  يةةر  المعتزلةة جةةزاء مةةا لقةةأ الإنسةان   الةةدنيا مةة  مشةةاق فضةةلا عة  التكليةةف،

 المكلفي  م  أطفال وحيوانات إذا  حملوا المشاق؟ 

ذكرت   المبحث السةابق أن رأى المعتزلةة فيمةا يصةيب  يةر المكلفةي  مة  محة  و لام 

إنما ه  للطةف أو للعةوض أو الاونةي  معةا، لأن كةل فعةل لله لا يتنةافى مةع عدلةه، فكةل أفعالةه 

 صادرة بمقتضأ عدله .

ن يكلف لأجل الثواب، فكةذلك يحسة  منةه أن يةؤلم لأجةل العةوض، فإذا حس  م  الله أ

علأ إن العوض لي  علة   إلحاق الألم وإن استحق م  لحقه الألم العةوض، وإنمةا يحسة  

إلحاق الألم للنفع إذا  عذر الوصول إلأ النفع بغير ألم، فةاللطف   ذبةح البهةائم كو ةا قربةأ 

اللطةف بةالمكلفي     لام الأطفةال ومةو م مة  حيةث إلأ الله بمةا ينالةه مة  التقةوى، كةذلك 

كانت هذ  اللام محنة بوالديهم، فالله يعبد بالصةبر كمةا يعبةد بالشةكر، علةأ أن الوالةد إذا لةم 

يعلم بموت ابنه لم يجب العوض علأ الله لأن العوض إنمةا يكةون علةأ مةا يصةيب مة  كةرب 

وم  وم لا  خرج ع  كو ا حكمة، إ ا  و مة، فآلام  ير المكلفي  بش ء راجع إلأ التكليف،

قد  صرف ع  القبيح و بعث علأ الواجب فيكون بمنزلة العبادات الشرعية، فالصةبر علةأ مةا 

يصيب الإنسان   بدنه أو ماله أو ولد  كالشكر علةأ نعةم الله، ولمةا كةان التكليةف طريةق نفةع 

عظيم فقد وجب الشكر والتسليم
(1)

. 

   لامهةم ومصةائبهم؟ ذهةب المعتزلةة إلةأ أن الله يكمةل ولك  ما هو عةوض الأطفةال عة

عقولهم ويلحقهم بالصالحي    الجنة ليكونوا خدما لهم يستوي   ذلك جميع الأطفةال مة  

كان ابنا لمؤم  أو كافر
(2)

الأطفةال   الخةرة  وقةد رأى المعتزلةة أنةه لا يجةوز أن يةؤلم الله  
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ولا يجوز أن يعذبهم
(1)

. 

د عنةةد المعتزلةةة متعلةةق بأصةةل العةةدل، فوعةةد الله بةةالثواب ووعيةةد  أصةةل الوعةةد والوعيةة

بالعقاب   الخرة مبن  علأ عدله  عاله، فما يحةث   الةدنيا مة  رةرور و لام يسةتحق فاعلةه 

العقاب وم  وقع عليه ذلك يستحق العوض، ويشمل ذلك المكلفي  و يرهم، حيث إن عدل 

ڦ ڄ ڄ ڄ  ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ»الله لا يختلف، قال  عةالأ: 

«ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ 
(2)

. 

فالوعد والوعيد واللام والإعواض يتسق مع النص القر ني ويحقق معنأ العدل الإلهة ، 

 ويحقق الجانب الأخلاق  الذي يقصد إليه الا جا  الفكري للمعتزلة .

يقترن فيه التصديق القلب  مع عمل الجوارج، فقد ذهب واصةل بة   الإيمان عند المعتزلة

عطاء إلأ أن الإيمان خصال خير إذا اجتمعةت سُةم  المةرء مؤمنةًا
(3)

، ومة  وةم فةإن مة  افتقةد 

خصلة م  خصال الخير فَقَدْ فَقَدَ الإيمان، وم  وم كان رأيهةم   الفاسةق أو فاعةل الكبيةرة أنةه 

لا يشبهه   عمله ويشبه الكافر   عمله ولا يشبهه   عقةد  فقةد لكونه يشبه المؤم    عقد  و

أصبح وسطا بي  الاونةي 
(4)

، فلةي  الإيمةان مجةرد اعتقةاد وإلا كةان فاعةل الكبيةرة أو الفاسةق 

مؤمنا وإنما الإيمان عقيدة وعمل، وم  فسق فقد زالةت عنةه صةفة الإيمةان لكة  لةم يثبةت لةه 

 ر الذي يفعله يستلزم خلود    النار .الكفر، ومع ذلك فسقه النا ل ع  الش
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ويرى المعتزلة أن الإيمةان لةي  مجةرد التصةديق القلبة ، لأن الةدي  هةو فعةل الواجبةات  

ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ »لقوله  عالأ: 

«ہ ہ ہ
(1)

  الإييء   شا دسو:نا   ون:  صر  ولج  وهلج   ص  : ويقول رسول الله  

اوا  رس اضييناي > ا إله يا ا  دص  لج لج يملجط 
(2)

ولج:   ا يو ني اضيو اني د وا موفمس دا   ديقال صيش 

يسرق اضييلجزق من يسرق د ا مفمس>
(3)

. 

دياا لولج  الإيوويء  يقةلو اضين وو  اضي ولجضي  نهوو  عو  ا ووا اورويءل اضي وولجه   د و  يعوو م بووا  

 اضيق:لج   لعهلج لي يلا  مفم لج؟ 

 في الإيوووويء  نهووووا ر وووون  اجة وووولج  ا ووو  اضي ظوووولجم ي  دجووووا  بووووا  اضيق:ووولج   نهووووبا صضيوووو م موووولج يقةشووو

اضيل:ولج ا
(4)

المعتزلةة ذهبةوا إلةأ أن الإيمةان لةي   ةرك المحظةورات والقبةائح وإنمةا ضيلوس سولج ا  

يقتض  العمل، ولكنهم اختلفوا   قدر العمل الصالح اللازم للمرء ك  يكةون مؤمنةا، فةذهب 

طاعةات فرضةةها أبةو الهةذيل وهشةام الفةوط  وعبةاد بة  سةليمان إلةأ أن الإيمةان هةو جميةع ال

ونقلها بينما لم يجعل الجبائ  النوافل جزءا م  الإيمان
(5)

. 

مة  قةال أن الإيمةةان يقتضة  العمةةل، ذهةب إلةأ أن الإيمةةان يزيةد ويةةنقص بحسةب زيةةادة 

الأعمال ونقصها، يقول البغدادي: كل م  قال إن الطاعات كلها م  الإيمان أوبت فيها الزيادة 
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والنقصان
(1)

ات المةؤم  بقةدر  فةاوت صةالح أعمةالهم، وقةد وردت ، ولذلك  تفةاوت درجة

«ڱ ڱ ں ں » يةات   القةةر ن  ثبةةت زيةةادة الإيمةةان ونقصةةه، يقةةول  عةةالأ: 
(2)

 

«ڄ ڄ ڄ ڃ  »ويقول: 
(3)

. 

ويؤكد المعتزلة علأ أن الأعمال لا يةتم الإيمةان إلا بهةا، لأن كةل  يةات الوعةد للمةؤمني  

م  خمسةي   يةة مة   يةات القةر ن الكةريم، مة   مقرونة بالعمل الصالح، وقد ورد ذلك   أكثر

ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ »ذلةةك قولةةه  عالةةةأ: 

ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ی ی ی ئج 

«ئح
(4)

. 

كذلك جاءت  يات الوعيد مقرونة بفعل الشر سةواء كةان كفةرا أو ظلمةا أو ضةلالاً، يقةول 

«ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ» عةالأ: 
(5)

ٱ »، ويقةول سةبحانه: 

«ٻ ٻ ٻ ٻ پ
(6)

أقةةبح الشةةرور يسةةتوجب خلةةود العةةذاب: ، والظلةةم 

«ئى ئى ی ی ی ی ئج»
(7)

. 
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حكم المعتزلة علأ فاعل الكبيرة بأنه   منزلة بي  المنزلتي  وربةط ذلةك بمفهةوم الإيمةان 

وهذا بدور  يصدر عة  ا جةا  أخلاقة ، ويةذكر الةرازي أن  فسةير المعتزلةة لبيمةان فةر  عة  

صالحة حس ، وعدم فعلها أو فعل ضدها  صورهم لحس  الأفعال وقبحها، وفعل الأعمال ال

قبةيح، ولةم يكتةف المعتزلةة بوجةوب عمةل الأفعةال الحسةنة واجتنةاب القبةائح، لكةنهم قةةالوا 

 بوجوب الأمر بالمعروف والنه  ع  المنكر .

والأمر بالمعروف والنه  ع  المنكر أوجبته سائر الفرق الإسلامية، ولكنه واجةب كفةائ  

ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ  »بعض الخر . يقول  عالأ: يسقط ع  البعض إذا قام به 

«ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ
(1)

. وقةةد وضةةع القاضةة  

عبدالجبار عدة رروط وضوابط  عط  الشرعية الكاملة للقيام بمهام هذا الأمر، وهة : أولهةا: 

العلم بأن ذلك منكر أو معروف، ووانيها: العلم بحضور المنكر ومشاهد ه، ووالثها: العلم بأن 

نكر لا يؤدي إلأ مضرة أعظم، ورابعها: العلم بأن لقوله  ةأوير، وأخيةرا العلةم بةأن دفع هذا الم

ذلك لا يؤدي إلأ مضرة   نفسه أو ماله
(2)

. 

و  ذلك ا بع المعتزلة منهجا  دريجيًا  صةاعديًا ينطلةق مة  السةهل إلةأ الصةعب، أو مة  

وإذا كةةان الأمةةر  الكةةلام إلةةأ السةةيف، وبكةةل الوسةةائل الممكنةةة، باللسةةان واليةةد والسةةيف،

بالمعروف والنه  عة  المنكةر لا ينفصةل عة  الإمامةة باعتبةار أن معظةم الأوامةر والنةواه  لا 

يقةوم بهةا إلا الإمةام العةادل، فةإن الإمةام الظةالم هةو الفاسةق الجةائر المسةتبد الةذي ينهة  عة  

 المعروف، ويأمر بالمنكر .

سةةتقيم إيمةةان المسةةلم إلا والأمةةر بةةالمعروف والنهةة  عةة  المنكةةر واجةةب أخلاقةة  لا ي
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بتحقيقه، ول  يكون ذلك إلا بةزر  المعةروف، واجتثةاث المنكةر مة  جةذور ، وبةذلك  كةون 

 الأمة الإسلامية خير أمة أخرجت للناس .

ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ  »يقةةةةول  عةةةةالأ: 

«ٹ
(1)

 . 

*** 
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ة  بحث عما ينبغة  أن يكةون عليةه الإنسةان مة  حيةث هةو إنسةان، وقةد الفلسفة الأخلاقي

نشأت النظريات الأخلاقية م  خلال البحث ع  ذلك، وممة  بحثةوا   ذلةك المعتزلةة، ودار 

بحثهم حول ما يجب علةأ الإنسةان العاقةل مة  حيةث هةو مكلةف، ووصةف الإنسةان بالعقةل 

م الفكري، فعندهم الإنسان مكلف م  قبل يحدد منهجهم، والنظر إليه باعتبار  مكلفا ا جاهه

نزول الشر ، حيةث وهبةه الله العقةل، ومة  حيةث هةو عاقةل فهةو مكلةف؛ لأن العقةل يسةتطيع 

إدراك ما   الأرياء م  حُس  أو قُبح، فالناس محجوجون بعقولهم سواء مةنهم مة  بلغةة خةبر 

 الرسول أو لم يبلغه .

ور فلسفة أخلاقية إسلامية نذكر عناصةرها م  خلال فكر المعتزلة وأصولهم الخمسة  تبل

 ة : ةفيما يةةل

 أول ما يجب علأ المكلف:  -1

أول مةا يجةب علةأ المكلةةف عنةد المعتزلةة أن يسةتعمل عقلةةه ولا يأخةذ معلومةة إلا بعةةد 

 فكير أو نظر، فأي فكرة  أو اعتقاد  مبن  علةأ التقليةد أو الظة  يجةب علةأ الإنسةان أن يخلة  

« ک ک گ ڑ ڑ ک ک »عقله منه 
(1)

فيجب علةأ المكلةف أن يتةةةثبت ولا يةرك   

«ڃ چ چ چ چ ڇ »إلأ التقليد، ولا يقول: 
(2)

لأن ذلك قبيحا ولا يعفيه م  أن  

ئو ئو  »يكون  وما مستحقا للعقاب، فكل اعتقاد لي  قائما علأ التثبت فإنه يكةون ظنةا 
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«ئۇ ئۇ
(1)

«ڎ ڎ ڈ ڈ ژ  » 
(2)

. 

 بنة  علةأ الفكةر والنظةر، أن الإنسةان لا يجةب هل معنأ أن المعرفة الصحيحة يجةب أن 

 عليه أن يمر بمرحلة الشك؟ 

الشك إن كان مرحلة يصل المكلف م  خلالها إلأ التثبت مة  الحقيقةة، فلةي  إومةا ولا 

ولكنه يحسة    ابتةداء حةال المكلةف قبحا، إنما يُعد قبحا لو ظل المكلف علأ حالة الشك، 

ذي عند   سةك  الةنف ، بةل لةم يكة  يقةي  قةط إلا وسةبقه حتأ يتسنأ له أن يصل إلأ العلم ال

رك
(3)

، ولم ينتقل أحد م  اعتقاد إلأ اعتقاد  ير  حتأ كان بينهما حال رك، ومة  وةم وجةب 

الشك ووجبت معرفة مواضع الشك وحالا ه الموجبة له لنعرف بهةا مواضةع اليقةي  وحالا ةه 

الموجبة له
(4)

. 

يقي  والتثبت فيمةا يصةل لبنسةان مة  أخبةار ومةا والشك يُعد الخطوة الأولأ للوصول لل

يرث م  معتقدات، وإذا كان ديكةارت رأى وجةوب الةتخلص مة  الراء القديمةة عةدا الةدي  

لأن حقائقه موح  بها وكذلك الأخلاق لحاجة المجتمع إليها، أما المعتزلة فقد قةالوا عكة  

يشةك فيهمةا حتةأ يصةل ذلك، حيث إن الدي  والأخلاق لأهميتهم فيجةب علةأ المكلةف أن 

لليقي ، فالشك   أصول الاعتقادات والعةادات الأخلاقيةة يتعلةق بسةلوك المكلةف   الةدنيا 

ومصير    الخرة، فالمكلف يلزمةه النظةر   كةل علةم يخشةأ المضةرة بتركةه، فةالغرض مة  
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الشك أن يتحرز المكلف م  الضرر بما يتولد عة  الشةك وعة  التفكةر مة  معرفةة  مكنةه مة  

ء الواجبةةات عقليةةة ورةةرعية، ويكةةون عنةةدها أقةةرب إلةةأ الفضةةائل والطاعةةات وأبعةةد عةة  أدا

 الرذائل والمعاص ، ول  يتسنأ للمكلف أداء ما افترض عليه إلا بعلم يتوصل إليه بالنظر .

ا فق ديكارت مع المعتزلة علأ أن الشك هةو الخطةوة الأولةأ للمعرفةة، وةم اختلةف مةع 

حيةث رأى ديكةارت أن الشةك يجةب   الأمةور النظريةة دون  المعتزلة فيما يجب فيةه الشةك،

العملية، بينما المعتزلة رأت أن الشك يكون   العلةم المتعلةق بالعمةل والسةلوك والاعتقةاد، 

حيث يجب معرفتهم معرفة يقينية وا خاذ الشك وسيلة لذلك، وبةذلك يكةون للمعتزلةة فضةل 

ي ، فهةم يةرون الشةك ضةرورة لتصةحيح السبق   استخدام الشك المنهج  المؤدي إلةأ اليقة

 الاعتقاد وللتثبت م  الراء مما يجعل المكلف أقرب للعمل الصالح وأبعد ع  القبائح .

يقةةول القاضةة  عبةةدالجبار: لةة  يعةةذر المكلةةف إن عةةول علةةأ التقليةةد دون النظةةر، وقةةد 

وامض يتفاوت المكلفون حسب عقولهم بالنظر    فصيلات المسائل ويتعذر عليهم إدراك  

الكلام ولك  كل م  كان مكلفا فإنما يلزمه النظر جملة
(1)

. 

ولما كان المكلف يلزمه التكليف دائما ولا ينفك ذلك عنه بحال، ولي  الحال كذلك   

العلةةوم النظريةةة مةة  حيةةث لا يسةةأل إن جهةةل  ةةوامض المسةةائل   الطبيعيةةات والرياضةةيات 

لتثبةةةت   الإلهيةةةات والأخلاقيةةةات ألةةةزم وعلةةةوم اللغةةةة أو إن أخطةةةأ فيهةةةا، كةةةان التفكيةةةر وا

وأوجب
(2)

، فبعد  خليه العقول م  الاعتقادات الفاسدة المبنية علأ الظة  فةإن أول مةا يجةب 

علأ العاقل المكلف النظر المؤدي إلةأ معرفةة الله
(3)

، بةل لا يجةوز أن يبلةغ أحةد حتةأ يعةرف 
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الله
(1)

دبةر ، وعلةم اسةتحقاق الثةواب مة   ، إن المكلف إن نظر عَلمَِ أن له خالقا خلقةه ومةدبرًا

جهته علأ فعل الواجب والعقاب علةأ فعةل القبةيح ومة  وةم كةان أقةرب إلةأ اختيةار الطاعةة 

واجتناب المعصية، والتيق  م  وجود الله ووحدانيته، ومعرفة عدله وحكمتةه إنمةا  جةب علةأ 

يعرف ذلك بالسمع المكلفي  عقلا لا سمعا لأنه ما لم يعرف الله  عالأ بتوحيد  وعدله فكيف 

وكيف يستدل بالفر  علأ وبوت الأصل
(2)

. 

والمعرفة الت   ستطيع العقول أن  صل إليها ع  الله  عالأ ه  معرفةة علةأ جهةة الجملةة 

ولا  ختلةةف العقةةول   هةةذ  المعرفةةة الضةةةرورية، ولا يقةةدح   ذلةةك جحةةود عةةدد كبيةةر مةة  

لراحةة مة  التفكيةر ويفةز  مة  النظةر، أو الملحدي  والمشركي  بالله؛ لأن م  هؤلاء مة  يةؤور ا

يةدخل علةأ نفوسةهم السةهو والغفلةة، ولةذلك يلةزم المكلةف النظةر حةالا بعةد حةال للتةذكير 

والتبي  والتحرز م  الغفلة والجهالة المؤديتي  إلأ إنكار وحدانية الله وعدله
(3)

. 

إنةه لة  يتسةةنأ إذا كةان خةالق الإنسةان قةد ألزمةةه التكةاليف التة  هة  الغايةة مةة  الحيةاة، ف

لبنسان أداء التكاليف دون معرفة الله، وم  وم كانت معرفةة الله أول الواجبةات الخلقيةة علةأ 

 الإنسان م  حيث هو مكلف .

والمعرفة يجب أن  سبق العمل لأ ا سبب التكليف، إنه إذا  دبر وعرف فإن ذلةك يةدعو  

التكليةف لأنةه يكةون بمنزلةة  إلأ فعل الواجب، أما إن فقد معرفة الواجبةات فةإن ذلةك يسةقط

إيجاب ما لا يقدر عليه، وم  وم فإن الصب  والمجنون  يةر مكلفةي  لأ مةا لا يعرفةان حقيقةة 

الواجبات علأ النحو الذي  جب، ولا فرق   سقوط التكليف بي  فقةد العلةم فيمةا يحتةاج   
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فعله إلأ العلم وبي  فقد القدرة
(1)

ء الفعةل إلةأ الأدلةة، ، لأن المكلف يحتاج مع القةدرة لأدا

فكمةا يقةةبح التكليةةف مةع فقةةدان القةةدرة فكةةذلك إيجةاب الفعةةل مةة   يةر بيةةان وجةةه وجوبةةه 

 بالتعريف وبنصب الأدلة إنما يقبح   عقول العقلاء .

وإذا كان استحقاق الثواب  اية التكليف فإنه لي  وجةه وجةوب الفعةل، لأن الواجةب لا 

لك لصفة له لابد أن يعرفها المكلةف، يسةتوي   يكون واجبا بإيجاب موجب وإنما يختص بذ

ذلك الواجبات العقلية والشرعية، أما العقليةة فتجةب لصةفات  خصةها يكشةف عنهةا العقةل، 

وأما الشرعية فإ ا إن وجبةت للأمةر فةذلك لكو ةا لطفةا ومصةلحة مة  حيةث إن إرادة العةدل 

ف والمصةلحة   الحكيم  قتض  ذلك، و  ذلةك يجةب علةأ الحكةيم أن يكشةف وجةه اللطة

الأمةةر، كمةةا يجةةب علةةأ المكلةةف العاقةةل أن يتبةةي  ذلةةك ويسةةتنبطه، لأن المعتةةبر   وجةةوب 

العقليات والشرعيات أن يعلم العاقل ما عليها م  الصفات وم  وةم فعليةه أن يفحةص وينظةر 

قبل أن يقدم علأ الفعل وإلا فهو مقدم علأ قبيح يستحق الذم عليه
(2)

. 

يةةة أو بةةالأحرى الخلقيةةة علةةأ جهةةة الجملةةة  ةةتم هةة  الأخةةرى ومعرفةةة الواجبةةات العقل

كمعرفة الله بالنظر العقل     ير اضةطرار، ولا يلةزم الإنسةان مة  حيةث هةو مكلةف أن يعةرف 

 فاصيل الواجبات، إنما يجب علأ المكلف أن يعرف بةالنظر العقلة  حسة  الواجبةات وقةبح 

المحظورات
(3)

. 

يةة إلةأ التفرقةة بةةي  الخيةر والشةر أو بةي  الأفعةةال وهكةذا يجعةل المعتزلةة المعرفةةة المؤد

 الحسنة والأفعال القبيحة   المر بة الثانية بعد وجوب معرفة الله  عالأ .
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لك  هل المعرفة ملج ة إلأ العمل بالضرورة؟ المعتزلة لم  ذكر أن المعرفةة ملج ةة إلةأ 

فعله، فقد وحد سةقراط العمل، ولم  تفق مع سقراط   قوله بأن م  عرف الخير ضروري أن ي

بي  المعرفة والفضيلة، والحقيقة أن المعرفة ليسةت كافيةة   الإلةزام بالعمةل، فهمةا اكتسةبت 

الأفكار م  حق فإنه لي    وسعها أن  نطوي علأ لزوم  حقيقها، ذلك أن الإلزام الخلقة  لا 

يمك  أن يشتق م  مجرد الفكرة المحضةة علةأ حةد  عبيةر برجسةون
(1)

الأخةلاق  ، فةإذا كانةت

علمةا عمليةا فةلا يكفة  فيمةةا يتصةل بالفضةيلة أن نعلةم حقيقتهةةا، إنمةا أن نةروض أنفسةنا علةةأ 

 ا باعها .

ذهب المعتزلة جميعا ما عدا الجاحس إلأ أن المعرفة وإن كانت مة  دواعة  الفعةل فإ ةا 

ليسةةت ملج ةةة إليةةه، ومةة  وةةم فةةإن الجةةاحس أوجةةب علةةأ الإنسةةان النظةةر دون المعرفةةة لأن 

رف  قع بالطبع إذا اجتمعت القدرة عليها، فإن م  يرى السبع ويعرفه مفترسا فإنه ملجةأ المعا

إلأ الهرب
(2)

. 

ورأى الجاحس مماول لةرأي سةقراط حةي  وحةد بةي  العلةم والفضةيلة كمةا جعةل الرذيلةة 

لازمة ع  الجهل
(3)

.  ير أن المعتزلة يرون أن لةو كانةت المعرفةة ملج ةة إلةأ الفعةل فةإن هةذا 

مكلف حريةة الاختيةار، وأفعةال المكلةف   العةادة لا  قةع إلا مة  جهةة القةادر وعلةأ يفقد ال

طريقة الاختيار م  العقلاء
(4)

. 

لقبح ذا يةةان:  -2  الحس  وا
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م  أي  يأا وصف الأرياء والأفعال بأ ا حسنة أو قبيحةة؟ هةل مة  ذات الأرةياء؟ أم مة  

م الشةر  هةو الةذي يحكةم بحسةنها أو الإنسان هو الةذي يضةف  عليهةا هةذا الوصةف أو ذاك، أ

قبحهةا؟ أم أن الحسةة  والقةبح أو الخيةةر أو الشةةر معنيةان يتبعةةان لةبرادة الإلهيةةة، فمةةا أراد الله 

وصفه بالحس  فهو حس ، وما أراد وصفه بالقبيح فهو قبيح؟ وهل القيم الخلقية ملزمة لذا ا 

  ؟ للعمل بها أم العمل بها لا يكون إلا بمقتضأ الأمر الإله

هذ  مسألة رةغلت الدراسةات الفلسةفية الأخلاقيةة لأ ةا  حةدد مصةدر الإلةزام الخلقة  

وطبيعة القيم الخلقية، والفكر الإسلام  عن  بهذ  المسألة حتةأ يحةدد مصةدر الخيةر والشةر، 

وما الذي يلزم الإنسان بفعل الخير وعدم فعل الشر، هل الأرياء ذا ا  حمل خيرها أو رةرها، 

 الذي يصفها بالخير أو الشر، ويلزم الإنسان بفعل هذا الخير وعدم فعل الشر؟ . أم الشر  هو

المعتزلة مم  ارتغلوا بهذ  المسألة، وكان رأيهم فيها متسقا مع مذهبهم العقلة ، لكةنهم 

استبدلوا لفظ  الخير والشر بلفظ  الحس  والقبح، ذلك لأنه لي  كل خير حس  ولا كةل رةر 

بأنةةه رةةر إذا كةةان ضةةررًا، ولةةي  كةةل رةةر قبةةيح؛ لأن الله قةةد ينةةزل قبةةيح، لأن الفعةةل يوصةةف 

كةةذلك لا  -لأن الله لا يفعةةل القبةةيح –بالإنسةةان اللام والأسةةقام ولا يوصةةف ذلةةك بةةالقبح 

نستطيع وصفه بأنه خير، وم  ذلك عدل القاضة  فهةو ضةرر علةأ الجةاني وذلةك مة  القاضة  

س  أو القةبح أدق مة  وصةفها بةالخير أو حس  وإن لم يك  خيرًا، ولذلك وصف الأفعال بالح

 الشر .

فالمعتزلة لا  نف  وجود الشر و ةرا  حسةنا إن كةان لطفةا، ولةذلك  وصةف الأفعةال علةأ 

 المستوى الأخلاق  بالحس  أو القبح لا بالخير أو الشر .

ويةرى المعتزلةةة أن  وصةةف بالحسةة  أو القةةبح لوجةةو  عائةةدة إلةةأ الفعةةل، فالفعةةل يقةةبح 

و : نحةو كونةه كةذبا أو ظلمةا أو أمةرا بقبةيح أو جهةلا أو إرادة لقبةيح، كةذلك لوقوعةه علةأ وجة

الفعل الحس  إنما يحس  لوجه معقول يحصل عليه م  حيث ينتف  وجو  القبح عنةه كالأمانةة 
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ورد الوديعة و يرهما أفعال  حس  لأ ا كذلك، كما أن الظلم يقةبح لأنةه ظلةم مة  حيةث هةو 

 دفةع مضةرة زائةدة عليةه، ولا مسةتحق ولا يظة  فيةه بعةض هةذ  ضرر لا نفع فيه يو  عليةه ولا

الوجو ، فمتأ كان هذا حاله فهو الظلم بعينه وم  وم علم قبحةه، كةذلك الخيةر متةأ علةم أنةه 

صدق وعلم انتفاء وجو  القبح عنه علم حسنه
(1)

. 

والذي يدل علأ أن الحس  صةفة ذا يةة للفعةل الحسة  وكةذلك القةبح للفعةل القبةيح أن 

م  الأفعةال لا يوصةف لا بالحسة  ولا بةالقبح فلةي  لةه صةفة زائةدة عليةه مثةل الطعةام  هناك

والشراب وفعل الساه  والنائم، وهناك أفعال أخرى  أخذ حكم أخلاقة  كالمةدح أو الةذم أو 

الإباحة أو التحريم، فلةو لةم يكة  لهةذ  الأفعةال حكةم زائةد علةأ الوجةود لةم يكة  لا صةاف 

قبح والةةبعض الخةر أولةةأ بةأن يتصةةف بالحسة ، لأن الفعةةل لا بعضةها أولةةأ بةأن  تصةةف بةال

 يتصف بالحس  والقبح معا .

الحس  والقةبح ذا يةان   الأفعةال أمةا الأجسةام ووصةفها بالجمةال أو بةالقبح فقةد يكةون 

لتأوير النف  أور   الحكم عليها، فقد يرى بعض الناس إنسةانا يحكمةون علةأ وجهةه بةالقبح، 

حس  الوجه فهذا يرجع للرأي الشخص ، بخلاف الأفعال فه  ذا ا و خرون يحكمون عليه ب

به إما حسنة وإما قبيحة، لأنه إما  حس  أو  قبح لحال  ختص
(2)

. 

وإذا كان الحس  صفة ذا ية للفعل الحس  وكةذلك القةبح للفعةل القبةيح فةلا يعنة  ذلةك 

والظلةم يقةبح لأنةه ا فاق الوجو  الت  يحس  لهةا الفعةل أو يقةبح، فالكةذب يقةبح لأنةه كةذب 

ظلم، والتكليف بما لا يطاق لأنه  كليف ما لا يطاق وهكذا، بةل الفعةل الواحةد قةد يحسة  أو 

يقبح لأمور مختلفة، فمثلا يقبح الكلام إذا كةان عبثةا أو ينهة  عة  حسة  أو يةدعو إلةأ قبةيح أو 
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رر، أو يةةأمر لأنةه كةذب أو يرُ ةب   قبةيح ...، وقةد يحسة  الكةلام لأنةه فيةه نفعةا أو  دفعةا لضة

بالمعروف وينه  عة  المنكةر، أو لأنةه صةدق، أو كونةه مصةلحة ...، وقةد  قةبح الإرادة لأ ةا 

 إرادة لقبيح أو إرادة لما لا يطاق، و حس  الإرادة إذا انتفت عنها وجو  القبح .

والصفة الذا ية   الفعل  دل علأ الحس  أو القبح ه  صفة وجودية وليست عدمية، فةلا 

ل لمجرد انتفاء وجو  القبح عنه أو يقبح لانتفاء وجو  الحس  عنةه، إنمةا يحسة  أو يحس  الفع

يقبح لصفة زائدة مثبتة فيه ولولاها لما اختص بأحكام الحس  أو القبح لأن العدم لا  تعلةق بةه 

أحكام
(1)

. 

وإذا  قرر عند المعتزلة أن الحس  أو القبح ذاا   الأفعال، فإن العقةل هةو الكارةف عة  

الحس  أو القبح، لذلك ينبغ  النظر والتأمل   الصفة الت  يتقرر بهةا الحكةم علةأ الفعةل  وجه

بالةحُس  أو القبح، فمتأ كشةف العقةل عة  وجةه مة  وجةو  الحسة    الفعةل كانتفةاء وجةو  

القةةبح، أو حصةةول نفةةع يةةو  علةةأ الضةةرر أو دفةةع ضةةرر أو رد حقةةوق أو كونةةه مصةةلحة عُلةةم 

وجه م  وجو  القبح   الفعل نحو كونه مفسدة أو عبثةًا أو حصةول حسنه، أو كشف العقل ع  

ضرر يو  علأ النفع أو ألم  ير مستحق عُلم أنةه مة  المقبحةات العقليةة، فالإنسةان   حاجةة 

إلةأ الاسةتدلال ليعةةرف مةا مةة  أجلةه يحسة  الحسةة  ويقةبح القبةةيح و  حصةولهما   بعةةض 

 قل علم عند  الحس  أو القبح ضرورة .المواضع والأفعال، ولكنه متأ علم ذلك بالع

ومعرفة مةا عليةه الأفعةال مة  حسة  أو قةبح رةرط العمةل ومة  وةم فإ ةا  سةبقه، إذا علةم 

الإنسان حس  الفعل أو قبحةه كةان ذلةك جهةة دعةاء إلةأ الفعةل أو صةرف عنةه مةا لةم  صةرفه 

صةدقت  الصةوارف والةدواع  كالحاجةات والشةهوات، إننةا إذا قلنةا لإنسةان كامةل العقةل إن

أعطيناك دينارا وإن كذبت أعطيناك دينارا وفرضةنا حصةول الاسةتواء بةي  الصةدق والكةذب   
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جميع منافع الدنيا والخرة و  جميع مضارهما م  المدح والذم والثةواب والعقةاب، فةإن   

هذ  الصورة نعلم بالضرورة أنه يرجح الصدق علأ الكذب، وذلك يدل علأ أن جهة الحسة  

هة القبح جهة صرف و كون علة الترجيح علمه بأن هذا حس  وذاك قبيحجهة دعاء وج
(1)

. 

والمدح لازم ع  الحس  ولي  علة له كما أن الذم مستحق علأ القبح ولي  باعثةا إليةه، 

فالحكم بأن الفعل يستحق صاحبه عليه المدح أو الةذم إنمةا يصةح فيةه لكونةه حسةنا أو قبيحةا، 

حق صاحبه مدحا أو ذمةا إذا لةم يكة  الفاعةل قاصةدا إليةه أو وقد يحس  الفعل أو يقبح ولا يست

يمكنةه التحةرز منةه فةإذا لُكةِمَ النةائم   حةال نومةه رجةلا فةذلك قبةيح  يةر أنةه لا يسةتحق عليةه 

الذم
(2)

. 

و رى المعتزلة أن الأفعال لا  وصف بالحس  أو القبح لأ ا مأمور  بها أو منهة  عنهةا، إن 

مر به صلاح، و يه يدل علةأ أن مةا  ةأ عنةه قبةيح، فةالأمر والنهة  أمر   عالأ يدل علأ أن ما أ

دلالتان علأ حال الفعل الحس  والفعل القبةيح ولا يوجبةان حسة  أحةدهما وقةبح الخةر، إن 

الأمر الصادر عنه  عالأ يجري مجرى قوله إن هذا الفعل واجب لأنه حسة  كمةا أن  يةه ينبة  

ع  مثل قوله لا يفعل لأنه قبيح
(3)

. 

لو كان الفعل يحس  لأنةه مةأمور بةه، فلةو أمرنةا الله بالكةذب لكةان حسةنا ولةو  انةا عة  و

الصدق لصار قبحا، ولو عذب المطيعي  والملائكة والأنبياء   النار مخلةدي  لكةان ذلةك لةه 

وكان حقا وعدل منه، ولو جاز ذلك منه  عالأ فكيف يقال   أفعال إ ا صواب وحق وحكمةة 

 كيما وهم يجوزون القبائح عليه؟ وكيف يكون الله ح
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كذلك لا  حس  الأفعال أو  قبح  بعا لفاعلها؛ لأ ا لو حسنت لأحوال فاعلها لوجب إن 

كان فاعلها متصفا بالصلاح أن  حس  أفعاله كلها، كذلك لو قبحت لأمةر يرجةع إلةأ الفاعةل 

لوجب أن يقبح كل ما يصدر ع  الظالمي  م  فعله
(1)

. 

  والقبح الذا يان   الأفعال، وأن العقل يكشف عما   الأفعال مة  قول المعتزلة بالحس

حس  أو قبح، لاقأ اعتراضات فلسفية ودينية، أما الاعتراضةات الفلسةفية ذلةك أنةه إذا كانةت 

الأفعال الخلقيةة  حسة  أو  قةبح لةذا ا فةذلك يعنة  أن الأحكةام الخلقةة مطلقةة، كيةف وقةد 

كما قةد يقةبح الصةدق إذا كةان مؤديةا بالضةرر إلةأ ضةرر  يحس  القتل أحيانا كما   القصاص؛

 يو  علأ النفع؟ 

أمةا الجانةب الةةدين  فةإن المعتزلةةة يقةرون بنسةخ الشةةرائع كبةاق  المسةةلمي ، وهةذا يعنةة  

إمكةان  غييةةر الأحكةةام ونسةةبية القةيم، و  ذلةةك يقةةول الشهرسةةتاني: لةو كةةان الحسةة  والقةةبح 

احة والحظر والكراهية والطهارة والنجاسة راجعة والحلال والحرام والوجوب والندب والإب

لصفات ذا ية للأعيان أو الفعال لما  صور أن يرد رر  بتحسي  ر ء و خر  قبيحه ولم  صةور 

نسخ الشرائع حتأ يتبدل حظر بإباحة وحرام بحةلال و خيةر بوجةوب؛ ولمةا اختلفةت الأحكةام 

اح الأخت للأب والأم   رةرح نبينةا بالنسبة إلأ الأوقات  حريما و حليلا ألي  الحكم   نك

، كيةةف بخةلاف الحكةم   الجمةع بةي  الأختةي  المتباعةد ي    رةر  نبينةا محمةد   دم 

حل ذلك علأ ا حاد اللحمة، وحرم ذلك علأ  باعد اللحمة
(2)

 ؟ 

يرد المعتزلة علأ ذلك مفرقي  بي  أحكام خلقية  عرف بالعقل وبةي   عةاليم رةرعية  لةزم 

العقليةةات فإ ةةا لا  ختلةةف   ذوي العقةةول لأن الوجةةه المقتضةة  لإيجابهةةا لا بالسةةمع، أمةةا 
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يتخصص ولا الوجه المعارض المقتض  لسقوطها وانقطاعها، فلا يةرد رةر  بكفةر المةنعم أو 

إباحة الظلم، وم  وم فإن العلم بها ضروري لا يجوز التشكك فيه، أما الشرعيات فيجوز فيهةا 

لمصالح الت  لا طرق لها   العقل وإنما  رجع إلأ الدليل الصةادر الاختلاف لأ ا مبنية علأ ا

ع  عةلام الغيةوب فةلا يمتنةع لةذلك أن  ختلةف  بعةا لحةال المكلفةي  أو  ختلةف  بعةا لحةال 

المكلف الواحد   وقتي ، وم  وم يجوز ورود النسخ فيه
(1)

. 

ع كلهةا مر بةة علةأ علأ أنه لا يرد رر  بما هو منةاقض  مامةا لمةا   العقةول، لأن الشةرائ

العقل ودالة عليه فضلا ع  أن التكليف يستوجب كمالةه، ومة  وةم  تغيةر الشةرائع لأن العقةل 

يدل علأ أن التكليف يتبع كون الفعل مصلحة وينسخ الأمر الشةرع  مةا دام اسةتمرار  يشةتمل 

 علأ مفسدة .

فعةال يمكة   ير أن العقليات بدورها ليست أحكاما مطلقة، ذلك أنه ما مة  رة ء مة  الأ

أن يستمر علأ حال واحدة   جميع الوقائع والأحوال، وم  وةم فقةد يحسة  كةذب بعينةه كمةا 

قد يقبح صدق بعينه، فالمعتزلة مع قولهم بذا ية الحس  والقبح   الأفعال الخلقية لا يذهبون 

دم إلأ أ ا أحكام مطلقة، إ م يخالفون مةا ذهةب إليةه كةانط مة  صةورية الأوامةر الخلفيةة وعة

استنادها إلأ ررط، إن مةا يسةتمر علةأ حةد واحةد مة  الأفعةال هةو مةا يتعلةق بأفعةال القلةوب 

فحسب دون أفعال الجوارح، فإن معرفة الله لا  كون إلا حسنة دائما، وكذلك معرفةة وجةوب 

الواجبات العقلية و وطي  النف  علأ القيام بها علأ جهة الجملةة دون  عيةي  أو  فصةيل، أمةا 

 ارح فإ ا قد  تغير جها ا فتكون بمنزلة  غير الأفعال ذا ا .أفعال الجو

فقةةد يتغةةاير السةةبب فيكةةون فعةةلان متمةةاولان عةة  سةةببي  متغةةايري  فيقتضةة  ذلةةك  غةةاير 

الفعلي  لأن الدلالة قد دلت علأ استحالة وقو  مسبب واحد ع  سببي ، فةإن القتةل ظلمةا لا 
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م الوالد لولد   أديبةا مةع إيةلام زيةد لعمةرو دون  ماول القتل حدا وقصاصا، كما لا يتماول إيلا

 استحقاق .

وقد يتغاير الفعةل لتغةاير الةوقتي  فيحسة  مةا كةان قبيحةا أو يقةبح مةا كةان حسةنا، ذلةك أن 

الفعل يستحيل وجود  إلا   وقت مخصوص، فالموجود إذًا   الوقةت الثةاني المغةاير للوقةت 

ن يكون  ير الموجود   الوقةت الأول فالثنةاء الأول إذا  غايرت الظروف والملابسات يجب أ

علأ الله يجب مرة ولا يجب أخرى كما  حرم قراءة القر ن   حال دون حال
(1)

. 

وقد يتغاير الفعةل بتغةاير المحلةي  فيكةون الفعةل   المحةل الأول  يةر    الفعةل الثةاني، 

د الةذي يقةع لله لةي  كذلك قةد يختلةف الفعةل لتغةاير القةدر ي  أو لتغةاير القةادري ، فالسةجو

كالسجود الذي يقع للشيطان وإن  ماول   الشكل والصورة، وحقوق العباد  جةب فيهةا الةرد 

والعطية ولك  ذلك لا يجب علأ المفل    وقت ما
(2)

، فكذلك البناء الواحد يصةح أن يبنةأ 

 علأ طريق التقوى وعلأ طريق الضرار ولا يخرج البناء أن يكون بناء واحدا .

ف المحةةل والوقةةت والعلةةة والقةةدرة والقةةادر يةةدل علةةأ  غةةاير الفعلةةي  و بةةاي  فةةاختلا

الحكمي  واخةتلاف الصةفتي ، لأن الدلالةة قةد دلةت علةأ أن العةي  الواحةدة مة  الأفعةال لا 

يصةةح أن  ختلةةف علةةأ أي وجةةه مةة  الوجةةو ، فةةإن اختلفةةت فمةة  حةةق المختلفةةي  أن يكونةةا 

 يري 
(3)

. 

وجةو  الحسة  والقةبح   كةل فعةل معةي  ومة  وةم والعقل وحد  هةو الةذي يكشةف عة  

 ينبغ  النظر والتأمل لاستنباط مواضع الحس  أو القبح   الأفعال . 
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هذ  فلسفة عقليةة التزمةت فكةرة الضةرورة والكليةة   الأحكةام الخلقيةة، ومةع ذلةك لةم 

  سرف   الصورية الخالصة م  كل مادة إسةراف كةانط   أمةر  المطلةق فقةد أسةرف كةانط  

صورية الأحكام الخلقية، ومة  وةم لةم  بعةد المعتزلةة عة  خةبرات الحيةاة ولةم  قطةع صةلتها 

بالواقع، أما إ ا التزمت الضرورة والكليةة فةذلك لأن الأحكةام الخلقيةة   الفلسةفة المعتزلةة 

أولية  ير مستقا  م  التجربة إذ لا ر ء م  المحسنات أو المقبحات إلا ولةه أصةل ضةروري، 

لم  سرف   الصورية اللازمة ع  الا جا  العقل  المحض فذلك لأ ا قدرت خلاف وأما أ ا 

الملابسات والأحوال، وقد كان الموقف المعتزل  بذلك أقرب إلةأ رأي أرسةطو   الفضةيلة 

>مة ، وأية ، ومتةأ، وكيةف، ولةم حي  جعل الوسط العدل مرنًا يراعأ فيةه 
(1)

مة  رأي كةانط  

ة البشةرية، وباختصةار لقةد اسةتطا  المعتزلةة أن يوفقةوا بةي  كليةة المترفع علأ الخبرة والطبيع

القانون الخلق  وضرور ه م  ناحية، وبي  جزئية الوقائع و غير الأحوال م  ناحية أخرى
(2)

. 

يقول القاض  عبدالجبار: الأفعال إن حسنت أو قبحت لذا ا فلي  الغرض لعينها أو بمةا 

كذب، ولكنها  حس  أو  قبح لما يلةزم عة  ذا ةا ه  كذلك وإلا لحس  كل صدق ولقبح كل 

م  صفات  تعلق بها، فمتأ كان الكذب لا نفع فيه أو يةؤدي إلةأ ضةرر أو لا يةدفع ضةررًا فإنةه 

يقبح ولكنه لا يقبح م  حيث إنه مجرد إخبار ع  أمر علأ خلاف ما هو عليه
(3)

. 

عة  الأفعةةال  علقةةا فالحسة  والقةةبح صةفتان ذا يتةةان مة  حيةةث إ مةا  تعلقةةان بمةا يلةةزم 

ضةروريا دون أن  كةون جةزءًا مةة  مفهةوم الفعةل الةةلازم عة   صةور  ومةة  وةم أمكة  أن يقةةبح 

الصةدق أو أن يحسة  الكةذب، ولةولا ذلةك لاسةةتحال وجةود عةي  الصةدق حةي  يقةبح وعةةي  
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 الكذب حي  يحس  و  ذلك  ناقض .

لعمل الفعةل أي قصةد الفاعةل يةؤور   الحكةم علةأ الفعةل بالحسة  أو  الإرادة الملازمة

القبح، ذهب أبو هذيل العلاف، وأبو عبد الله ب  زيد الواسط ، وأبو إسةحاق بة  عبةاس، وأبةو 

عل  الجبائ ، وأبو هارم الجبائ ، إلأ أن للقصةد مةدخلا   حسة  الفعةل أو قبحةه، ذلةك أن 

ذا عزم الإنسان علأ قتل إنسان  خر ولكنه لم يقتله بالفعل العازم علأ الفعل كالمقدم عليه، فإ

بأن منعه موانع ع  هذا الفعل فهو  وم، وأما إذا عزم الإنسان علأ أن يفعةل   إنسةان  خةر رةرا 

ولك  الفعل أنتل  ير ما عزم عليه هل يكون مس ولاً باعتبار عزمه أو باعتبار نتيجةة فعلةه الةذي 

وقع منه
(1)

ح للمعتزلة   ذلك، م  حيث إ م لا يذهبون مذهب كةانط   ؟ لي  م  رأي واض

  قييم الفعل حسب الإرادة أو النية دون اعتبار لنتائل الفعل .

والذي  عارضوا أن يكون لبرادة مةدخل   حسة  الفعةل أو قبحةه، ذهبةوا إلةأ أن أحةوال 

  أو النةةائم أو الفاعةل  يةر مةةؤورة   كةون الفعةل حسةةنا أو قبيحةا، فالضةرر إن وقةةع مة  السةاه

الطفل أو المجنون قبيح وإن كانت أحوال الفاعل مؤورة هنا   عدم استحقاق المةدح أو الةذم، 

إنه إن حس  الفعل أو قبح لبرادة لوجب متأ انتفةت الإرادة أن لا يحسة  أو يقةبح، أو لحسة  

ما كان قبيحا وقبح ما كان حسنًا
(2)

ضةطر إلةأ فعةل ولو قبح الفعةل بةالإرادة لكةان الفاعةل إذا ا 

القبيح وأكر  عليه ألا يكون الفعل   حد ذا ه قبيحةا
(3)

القاضة  عبةدالجبار ممة  اسةتبعدوا أن  

 كون الإرادة مؤورة   حسة  الفعةل أو قبحةة بحجةة أن ذلةك يقضة  علةأ موضةوعية الحكةم 
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 الخلق  و صبح الأحكام  تفاوت حسب أحوال الفاعل وإراد ه .

نكر الإرادة  ماما فهةو يقةر بةأن الإرادة  ةؤور علةأ الفعةل   إلا إن القاض  عبدالجبار لم ي

بعةةض الوجةةو  كقةةبح الصةةدق لسةةوء النيةةة أو الإرادة، ومةة  وةةم فإنةةه وجةةب النظةةر   الإرادة 

المصاحبة للفعل فإن قةارن الفعةل مةا يوجةب حسةنه
(1)

، فةلا يحسة  الفعةل إلا إذا انتفةت عنةه 

 جميع وجو  القبح ومنها الإرادة السي ة .

ناحية أخرى فإنه يتابع ريخه أبو هارم الجبائ    أن هناك م  الأفعةال مةا  ةؤور فيهةا  وم 

 الإرادة كالأخبار والأوامر والشرعيات .

وإذا كةان الخةبر يقةبح لةو كةان صةةدقا لقةبح الإرادة فةإن السةجود يصةير عبةادة لله بةةالإرادة 

قةد دلةت الدلالةة علةأ أن وكذلك الأمر   الشرعيات جميعا م  حيث لابةد فيهةا مة  إرادة، و

الصلاة  حتاج إلأ نية ليفصل بها بينها وبةي  سةائر مةا فارقهةا و حتةاج إلةأ أن نريةد بهةا الطاعةة 

والقربأ وأن نفعلها علأ وجه العبادة
(2)

. 

والثواب يراد به التعظيم والتبجيل فلابد م  إحداوه علأ هذا الوجه حتأ لا يكةون  فضةلا 

 لنفع للغير، فإن أريد به الم ة خرج إلأ أن يصبح أذى .وإحسانا، والإحسان يراد به ا

ولك  يوجد م  الأفعال ما لا  علق لبرادة بحسنها أو قبحها كالجهل لا يكةون إلا قبيحةا 

وخاصة الجهل بالله والعلم لا يكون إلا حسنا والنفع المحض
(3)

. 

م لةم يتخةةذوا ومهمةا يكة  مةة  اخةتلاف المعتزلةةة حةول دور الإرادة    قيةةيم الفعةل فةةإ 

موقف المذهب الغائ    الأخلاق الذي يحكم علأ الأفعال وفقا لنتائجها فحسب، كما أ م 
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لم يسةرفوا إسراف كانط    عليق الحكم الخلق  علأ الإرادة متجاهلا أور نتائل الفعل، فهةم 

عة  قد اعترفوا بأن لبرادة مدخلا   حس  الفعةل أو قبحةه لكة  بقةدر حتةأ لا يبتعةد الحكةم 

الموضوعية، وهم لم ينكروا مطلقةا أوةر الإرادة   الشةةرعيات مة  حيةث إن الأعمةال بالنيةات 

 وم  حيث إن معظم الفروض الدينية يشترط النية   أدائها وصحتها .

 حريةة الإرادة:   -1

فكرة حرية إرادة الإنسان قد نشأت ع  أصل أخلاق  كرد فعل للذي  ينسبون إلأ الله 

ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ  » عالأ:  أوزارهم، يقول

ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ ڤ ڤ ڤ ڤ 

«ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ  چ چ چ ڇ ڇ ڇ
(1)

. 

قال المعتزلة   أصل التوحيد علأ أ ن الله لم يزل عالما قادرا حيا ولا يزال كذلك، ولكنةه 

مةا خلةق  لي  كالعلماء القادري  الأحياء، فف  القدرة لا معي  لةه علةأ إنشةاء مةا أنشةأ وخلةق

ولي  خلق ر ء بأهون عليه م  خلق ر ء  خر ولا بأصعب عليه منه م  حيةث إنةه لا يلحقةه 

العجز
(2)

. 

وا فقةةوا علةةأ أن أحةةدا لا يقةةدر علةةأ قةةبض ولا بسةةط إلا بقةةدرة الله أعطةةاهم إياهةةا وهةةو 

 المالك لها دو م يفنيها إذا راء ويبقيها إذا راء، ولةو رةاء لجةبر الخلةق علةأ طاعتةه ومةنعهم

اضطرارًا ع  معصيته ولكان علأ ذلك قادرًا
(3)

. 
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وا فق المعتزلة مع أهل الإسلام علأ أن لي  لمقدورات الله  اية ولا  اية
(1)

. وأنةه قةادر 

   الحقيقة وأن ذلك يعن  نف  العجز عنه علأ أي وجه م  الوجو  .

ق بالإلهيةات وهة  رأي المعتزلة   القدرة أو الإرادة الإلهية   أصل التوحيةد الةذي يتعلة

صةميم الاعتقةةاد لا يحةةد مة  إرادة الله ولا يثبةةت لقدر ةةه عجةةزا بحةال . وعنةةد مةةا يثبتةةون إرادة 

 لبنسان يستندوا إلأ أمري : 

أن قدرة الباري وإراد ه  باي   مام التباي  قدرة الإنسان وإراد ه، فلا يوصف البةاري   -1

 ؛ فالحركةات التة  يقةدر عليهةا البةاري بالقدرة علأ ما أقدر عليه عباد  علأ وجه مة  الوجةو

لست م  جن  الحركات الت  أقدر عليها  ير  م  العباد
(2)

وذلةك يعنة  أن قةدرة الله مجالهةا  

مطلق الوجود م  وم فه  م  موضوعات الميتافيزيقا، أما قدرة الإنسان فمتعلقة بمةا افةترض 

 عليه م  عمل وذلك موضو  الأخلاق .

اد  علأ ما يقدرون عليه م  أفعال، وأن أفعالهم محصورة   أن الله هو الذي أقدر عب -2

السكنات والحركات والاعتمادات والنظر والعلم، فةالله العةادل الحكةيم مةنح النةاس القةدرة 

علأ الحركة والسكون بأنواعهما كما أنه منحهم القدرة علأ النظر العقل  و حكةيم العقةل .. 

القدرة علأ الفعل فهو إنكار للضرورة ببدائة العقول أما أن يأا الخطاب ولا يستتبع الخطاب 

إذ العلة  ستتبع المعلول
(3)

، وذلك يعن  أن قدرة الإنسان ليسةت مسةتقلة مة  حيةث إن الله هةو 

 الذي أقدرهم عليها وذلك لضرورة يحتمها التكليف ويقتضيها الواجب .

والةدفا  عة   فإوبات قدرة لبنسان لا م  حيث هو موجود وإنمةا مة  حيةث هةو مكلةف،
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حركة الإنسان دفا  ع  ررعية التكليف ونف  عبث الثةواب والعقةاب، و قريةر كةون الإنسةان 

 فاعلا للخير والشر والإيمان والكفر والطاعة والمعصية .

نخلص م  هذا إلةأ أن المعتزلةة قةد ذهبةوا إلةأ مطلةق المشةي ة الإلهيةة   أصةل التوحيةد 

ل لضةةرورة يقتضةةيها التكليةةف و حتمهةةا الواجبةةات وإلةأ  قريةةر حريةةة الإنسةةان   أصةةل العةد

الأخلاقية والشرعية ولا يعن  هذا التعارض بي  أصل  التوحيةد والعةدل وإنمةا يعنة  اخةتلاف 

مجال كل م  المتيافيزيقا والأخلاق أو بي  أصول  تعلق بالاعتقاد وأصول  تصل بالعمل
(1)

. 

ة الله لأ ةم قصةدوا بالحريةة وجهةة إذن رأى المعتزلة   الحرية لا يتعارض مع مطلق إراد

 أخلاقية لا ميتافيزيقية .

قدرة الله مطلقة وإراد ه نافذة،  لك حقيقة يقررهةا المعتزلةة، ولا  بةدو قةدرة الله   خلقةه 

للعةالم فحسةب بةل إن كةةل مةا   الطبيعةة مةة  أجسةام وحركةات مةة  فعةل الله بإيجةاب خلقتةةه 

و القةاهر للمتضةادات علةأ الاجتمةا  والقةادر علةأ للأرياء فالله هو القاهر لها علأ ذلك، هة

 فريقها إلأ أن  نته  إلأ زوال، ولكةل جسةم طبيعةة خاصةة مة  رةأنه أن يخضةع لهةا إذا خلةأ 

وما هو عليه، فالماء رأنه السيلان؛ والحجر الثقيةل رةأنه الانحةدار، واللهةب رةأنه الصةعود، 

دفعته ار فع حتأ إذا بلغ قةوة الةدفع عةاد والله هو الذي قد طبع هذ  الأرياء طبعا، فالحجر إذا 

 الحجر إلأ مكانه طبعا بما قهر  الله عليه .

مذهب المعتزلة حتم  يثبت قدرة الله علةأ كةل مةا   هةذا الوجةود، حتةأ أفعةال الإنسةان 

ه  بقدرة أعطاها الله لبنسان، وبالر م م  ذلك هةذا المةذهب الةذي يقةول بالحتميةة أعطةأ 

ك لإمكانية قيام الأخلاق، فالحرية مبدأ لإمكان أداء الواجبات و حقيةق لبنسان الحرية، وذل

الوعد والوعيد، وبما أن الإنسان افترضت عليه التكاليف فيلةزم أن يكةون حةر الإرادة لإمكةان 
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 أداء التكاليف علأ النحو الذي وجبت عليه .

را   مجال التجربةة ولموقف المعتزلة نظير   الفلسفة الحديثة، فكانط يرى أننا لسنا أحرا

حيةةث  خضةةع حواسةةنا  مامةةا للعةةالم الخةةارج  و بعيةةة علمنةةا لموضةةوعا ه ولكةة    مجةةال 

فنح  أحرار، ولابد م  استقلال الإرادة لما يلزم عة  ذلةك مة  إمكةان قيةام  >الأرياء   ذا ا 

الأخلاق
(1)

. 

ه كبةدء وجودنةا أو وقد سبق المعتزلة كانط   قولهم: لسنا أحرارا فيما لا  علق للتكليف ب

 ايتنا أو صلة حواسةنا بالمةدركات ومةا نجةد مة  طعةوم وروائةح ومسةموعات، بةل كةل مةا   

العالم م  موجودات بفعل خلقة الله للأرةياء ومةا طبعهةا عليةه، ولكة  فيمةا يتعلةق بةالتكليف 

لله وبي  فهذا يقتض  التسليم بإرادة حرة ه  بقدرة الله  عالأ، فلا  عارض بي  القدرة المطلقة 

ما يقتضيه التكليف م  التسليم بإرادة لبنسةان، ويؤكةد ذلةك رأي المعتزلةة   أصةل التوحيةد 

حيث إن الله عندهم منفرد   ذا ه مطلق   صفا ه الت  ه  عي  ذا ه، والإرادة الإلهية ه  الت  

اقتضت وجود إنسان مكلف، ومة  وةم اقتضةأ العةدل الإلهة  أن يعطة  للمكلةف قةدرة علةأ 

 ختيار بإرادة حرة مستقلة .الا

بره  المعتزلة علأ حرية الفعل الإنساني ببراهي  سةلبية أو بةراهي  خلةف أو  مةانع، هةذ  

البراهةي   ؤكةد علةةأ أن حريةة الإنسةان عنةةد المعتزلةة لازمةة لةةدواع  أخلاقيةة، وقةد  نوعةةت 

 براهي  المعتزلة كما يلة : 

العبد مريد لأفعاله خيرها وررها لذلك هو يستحق الثواب علأ فعله الخير والعقاب   -1
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علأ فعل الشر، فلو كان الله مريدًا لفعل الشر م  الإنسان سواء كان ظلما أو فسادًا معنأ ذلةك 

 به لا  صف به وذلك محال .أنه يأمر به، ولو كان  مرا 

القدرة الإلهية  ير مؤورة   وجود القبح والشةرور، لأن صةدور القةبح عنةه  عةالأ إمةا  -2

 ع  سفه إن كان عالما به، وإما ع  جهل إن لم يك  عالما به، وكلاهما محال علأ الله  عالأ.

د وصفه الظلم والكذب لا يقعان إلا م  جسم ذي  فة فالواصف لله بالقدرة عليهما فق -1

بأن جسم ذو  فةة
(1)

. 

لو أراد القبيح م   ير  لجاز أن يريد  م  نفسةه، لأن حةال مريةد القبةيح كحةال فاعةل   -9

القبةيح، وذلةك يعنة  أن يريةد إظهةار المعجةزة علةأ يةد كةذابي  وأن ينفةرد بةالظلم وأن يعةةذب 

الأنبياء وذلك انسلاح ع  الدي  وصدور  م  الله محال
(2)

. 

قبائح مراد  لله جاز أن يأمر بهةا ويزينهةا ويةدعو إليهةا ليتحقةق مةراد  إذا جاز أن  كون ال -5

فلا نأم  أن  كون أوامر   عالأ   كتبه وعلأ ألسنة أنبيائه كلهةا أوامةر بباطةل أو قبةيح هةو مةراد 

 لله، وهذا محال   حقه  عالأ. 

رادة الله يلةزم علةأ ذلةك أن يكةون الكةافر مطيعةا لله، ويلةزم اسةتواء لو كانت القبائح بإ -1

 الكفر مع ا لإيمان لكو ما مرادي  لله، ويلزم علأ ذلك اجتما  نقيضي  فهو باطل .

م  يزعم أنه  عالأ أراد ما يكر  فقد أوبت حكمي  يستحيل اجتماعهما لأنه نسب إليةه   -2

ريد، فإرادة الش ء يعن  كراهة  ركه، والأمةر بالشة ء ما يدل علأ أنه مريد مع كونه كارها لما ي

 أ ع  ضد ، فةإن وبةت أنةه يسةتحيل أن ينهة  عة  القبةيح ويريةد ، وهةذا  نةاقض، فهةو باطةل 

                                 
 . 21ص –الخياط  –الانتصار  (1) 

 . 191، ص9ج -القاض  عبدالجبار –المغن   (2) 



 

 

 555 

 وبذلك قد وبت أن صدور القبح م  الإنسان بإرادة الإنسان وحد  .

اء مخةةالفي  لةةو كةةان الكفةةر مةةرادا لله للةةزم أن يكةةون إبلةةي  موافقةةا لإرادة الله والأنبيةة  -1

 لمراد  م  حيث إ م ينهون عما يريد  الله أن يكون مما يلزم عنه التناقض، فهو محال .

الةذي  يثبتةون الله مريةدًا لكةل رة ء علةأ الإطةةلاق إنمةا أوبتةو   يةر مريةد لشة ء علةةأ   -9

الحقيقة لأنه يريد ما يكر  ويكر  ما يريد و  ذلك قلب الأجناس وإبطال الحقائق
(1)

، إنةه علةأ 

بيل المثال أراد م  خلقه أن يعبدو  وم إنه أراد إلحاد م  ألحةدوا فيةه وأنكةرو ، فليسةت ومةة س

 إرادة علأ الإطلاق .

الله مريد للطاعات كلها كار  للمعاص ، وإذا كان الله قد أمةر بالطاعةات فإنمةا يكةون   -1

ا لإرادة المر م  المأمور ما أمر  به، فهو سبحانه يريد م  العبةاد مةا أمةرهم بةه فعلةو  الأمر أمرً 

أو لم يفعلو  وم  وم فإن الله ير ب الإيمان ويزي  الحس  ويعد بالثواب، ويكر  لعبةاد  الكفةر 

 والفسوق والعصيان ولا يريد بهم ظلما فلو أراد الله القبائح لكةان فعلهةا موافقةا لمةراد   عةالأ

فيكون طاعة  ستحق الثواب وهذا باطل بالضرورة
(2)

. 

لو أراد الكفر لكان بذلك واقعا بقضائه والرضا بالقضاء واجب وكةان الرضةا بةالكفر   -2

واجب واللازم باطل لأن الرضا بالكفر كفر
(3)

. 

لو أراد الكفر لكان الأمر بالإيمان  كليفا بما لا يطاق  -1
(4)

. 

الله وإراد ه فلا وجه لا نةزال الكتةاب وبعثةة الأنبيةاء لو كان الفعل الإنساني محل قدرة  -9
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لأنه إذا أراد م  العباد ما علم أنه يقع منهم فإراد ه منهم ذلك موجبة ولابد م  وقو  الكفر م  

الكةافر والإيمةان مة  المةؤم ، حصةل الكتةةاب والوعةد والوعيةد والتر يةب والترهيةب أم لةةم 

وكل قةول يوجةب كةون الكتةب والرسةل عبثةا وجةب يحصل، بعثت الأنبياء إليهم أم لم  بعث، 

فساد 
(1)

. 

لو كان الله مريد لكل أفعال ولي  لبنسان حرية الاختيار للزم أن لا يكةون للألطةاف   -5

 الت  يخلقها الله معنأ ألبتة لأن وجودها كعدمها .

لو أراد الله ري ا وأراد العبةد ضةد   إنه لا  علق بقدرة الله وإراد ه   قدرة العبد وإراد ه، أنه

للزم أما وقوعهما أو عدمهما أو كون أحدهما عاجز، وم  المحال اجتمةا  مةؤوري  متناقضةي  

علأ أور واحد، ولا يقال نختار أن يقع مقدور الله  عالأ لأن قدر ه أ م وأعم لأن عموم القدرة 

أور له   هذا المعي  ضةرورة، كةذلك  ير مؤور، ذلك أن  علق القدرة بغير المقدور المعي  لا 

لا يقةال يوجةد الشةة ء لتحقةق الةداع  إلةةأ وجةود  وهةو إرادة الله، لأنةةه لا يمكة  أن لا يوجةةد 

لانتفاء الداع  إلأ وجود  وهو إرادة الإنسان
(2)

. 

هذا جانب م  أدلة المعتزلة علةأ نفة  نقةص حريةة الإنسةان   أفعالةه، وهة    الحقيقةة 

خةالفي  لهةم ومةا يلةزم علةأ أقةوالهم مة  فسةاد أو بطةلان بحسةب أصةول أدلة لنقض رةبه الم

المعتزلة عامة وأصل العدل الإله  خاصةة، فالمعتزلةة  ةرى أن القةول بةأور القةدرة الإلهيةة   

الفعل الإنساني يلزم عنها أن  كون قبةائح الفعةل الإنسةاني منسةوبة لله ولا يصةدر القةبح إلا عة  

مفهةومهم للةذات الإلهيةة، فضةلا عة  أن الفعةل الإنسةاني جسم ذي  فةة وذلةك يتعةارض مةع 
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يتصف بالنقص وذلك يعةارض مفهةوم الكمةال   أفعةال الله، ولةو أمةر الله بالفحشةاء والمنكةر 

فكيف يتفق هذا مع عدله، وكيف يتمشأ نفاذ إراد ه   الفعل الإنساني مع وعد  ووعيد ، ولةو 

ة الإيمةان مةع الكفةر كمةا يسةتوي المنكةر مةع كان القبح مرادا له لحس  القبح ولاستوت منزلة

 المعروف فلا أمر ولا    .

وهكذا فإن حرية إرادة الإنسان ه  أساس أصول المعتزلةة حيةث يتعةذر  صةور قيةام هةذ  

الأصول حسب مفهومهم مع إلغاء حرية الإرادة، كمةا يتعةذر قيةام الأخةلاق بةدو ا، ومة  وةم 

مكانت الحرية لدى المعتزلة عمدة أقواله
(1)

. 

 : 

سولجق ا نة ضيو  اضيلخو  موس او ضيو  اضييو ن   اضيةووي ب  ون ص  ضيع لعو، اخة ولجز دممو    دص وفي ي وونف 

صد يوبم رولأ صننوولجل ديخولج  صد ينلجمو  رع هوولج عولج يوونل رولأ ص وفي  ووا اضي لجرو  قولج  لجخة وولجز  ديزا بوفي  مووس 

  ب  او ضي  ملج يلله: 

ٹ ٹ ٹ  »ن:ون  مخو  ماضيوفي بنوولج : آيولج  يحرو    يفيولجن  اضي نوو  ي  اضي -1

« ڤ ڤ
(2)

ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ  »، وقولةةةةةةه: 

«ڀ ڀ ٺ
(3)

. 

ڃ ڃ ڃ چ  » عليق أفعال العباد علأ مشةي تهم أنفسةهم، يقةول  عةالأ:   -2
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« چ چ
(1)

«ڇ ڇ ڇ »ويقول:  
(2)

 . 

 يات دالة علأ مةدح الإيمةان والعمةل الصةالح والثةواب عليةه، و يةات دالةة علةأ ذم   -1

 عاص  والعقاب عليهم، وه  كثيرة   القر ن الكريم .الكفر والم

ٹ  » يات دالة علأ الحساب يوم القيامة حسب العمةل، مة  ذلةك قولةه  عةالأ:  -9

«ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ
(3)

ی ئج ئح  »، وقوله  عالأ: 

«ئم ئى ئي بج بح بخ
(4)

. 

 ورد بالقر ن الكريم  يات كثيرة دالة علأ أن الإنسان المكلف هو م  يختار أفعالةه ويقةوم

بعملها لذلك هو محاسب عليهةا وأن الله أرسةل الرسةل وأنةزل الكتةب لهدايةة النةاس وأعطةأ 

لبنسان العقل للاختيار وكةل ذلةك عنةد المعتزلةة لطفةا بالعبةاد، ورد أيضًةا   القةر ن الكةريم 

  يات  دل علأ أن الله مريد لأفعال العباد وأنه عالم بها أزلا وأنه الموجد لها .

اليات يلجأون للتأويل طبقا لمنهجم العقل ، ذلك المةنهل الةذي يعتةبر  المعتزلة   هذ 

كل ما يناقض أصولهم هو م  اليات المتشابهات التة   ةأول بمةا يتفةق مةع مفهةومهم للعةدل 

ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى ئا  »الإلهةة ، مةة  ذلةةك قةةول الله  عةةالأ: 

«ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ 
(5)

فةةةةةةالله وفقًةةةةةةا للتفسةةةةةةير  
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لأحةد الغوايةة ولكنةه يةترك الضةال مفتونةا مة  حيةث إن الفتنةة  يةر مةراد  لله،  المتعزل  لا يريد

أول ك يحةرمهم الله مة  ألطافةه لسةبق علمةه بضةلالهم، ولكة  حرمانةه للطةف بهةم لةي  علةة 

  وايتهم أو ضلالهم، وإنما ذلك باختيارهم .

«ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ »م  ذلك أيضًا قوله  عالأ: 
(1)

ڌ ڎ  »وقوله:  

«ڎ ڈ
(2)

«ئو ئۇ ئۇ ئۆ »لةةةه سةةةبحانه: وقو 
(3)

يةةةؤول المعتزلةةةة هةةةذ   

اليات ومثيلا ا بما لا يفيد إرادة الله لإضةلال النةاس   ضةوء مبةدأ اللطةف
(4)

، كةذلك يةؤول 

المعتزلة ألفاظ: الختم، الوقر، الأكنة، الضلال، بما يتسق مع  قريةر حريةة الإنسةان، فلةي  الله 

ا ، ولكنه يقرر ذلةك فقةط عنةد علمةه بضةلالهم مريدا للختم والعم  للقلوب أو الوقر للأسم

وليست هذ  الصفات علة انحرافهم وإنما نتيجة له، كذلك لا يريد الله لعباد  الإضةلال ولكنةه 

يترك الضالي  دون هداية لعلمه بعدم جدوى اللطف بهم
(5)

. 

 : 

يةة، لا يوجةد هكذا كنا   جولة مع فكر المعتزلةة الأخلاقة  الةذي يسةتند إلةأ أصةول إيمان

م  يمةاري   أن المعتزلةة هةم أهةل النظةر العقلة    الإسةلام، إن النزعةة العقليةة   الفلسةفة 

الأخلاقيةة  قةةوم   رد القةةواني  والأحكةةام الخلقيةةة إلةأ أسةة  عقليةةة، والنزعةةة العقليةةة عنةةد 

، المعتزلةة كانةةت بصةدد الأحكةةام الخلقيةة التةة  بهةا يتعلةةق المةدح والةةذم والثةواب والعقةةاب
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وعندما جعلوا الشر   ابعا للعقل، مة  حيةث إن الةوح  لا يثبةت للأفعةال قيمتهةا وإنمةا يخةبر 

عنها فحسب ولك  العقل هو الذي يستدل به علةأ حسة  الأفعةال وقبحهةا، فقةد رد المعتزلةة 

الأحكام الخلقية إلأ أصول عقلية، وم  وم وجب أن يلحقوا بالعقليي  بي  فلاسةفة الأخةلاق 

. 

العقل علأ حُس  الأفعال أو قبحها لمجرد العلم وإنما إذا نظةر الإنسةان فعلةم ولا يستدل 

حس  الحس  وقبح القبيح وعرف أنه مستحق الذم والعقاب علأ المعاصة  ويسةتحق المةدح 

والثواب علأ الطاعات كان ذلك أقرب إلأ اختيار الطاعة واجتناب المعصية
(1)

. 

لذي يهدف بةدور  إلةأ العلةم والمعةارف، قةد فالله الذي أكمل المكلفي  م  أجل النظر ا

يسر لهم النظر ولذلك استحق المكلف الثواب والعقاب علأ أفعاله، ولو فعل الإنسان الفعل 

لمةا اسةتحق الجةزاء عليةه وإن اسةتحق  -كةأن يقتةل عقربةا عة   يةر قصةد  –الحس  دون علم 

المدح
(2)

النظةر عة  العقةل فقةد ، وإذا لزم العمةل عة  العلةم ولةزم العمةل عة  النظةر، وصةدر 

 أصبح العقل مقوم الحياة الخلقية كلها .

وقد ذهب المعتزلة إلأ وجةوب النظةر علةأ الإنسةان بمجةرد اكتمةال العقةل عنةد البلةو،، 

ولي  لنيل أسباب الةدنيا فحسةب فةذلك   الةدي  والأخةلاق أوجةب، وذلةك كة  يفةرق بةي  

ان حتةأ يعلةم أن الظلةم قبةيح ومة  وةم الخير والشر ويميز بي  النفع والضرر، فل  يعدل الإنسة

 كان النظر العقل  الذي يحصل به العلم العمل  واجبا .

وكما ذكرنا لي  هناك م  يماري   أن المعتزلة هم أهل النظةر العقلة    الإسةلام، وقةد 

راركوا أصحاب المذهب العقل    وضع فلسفة أخلاقية  قةوم علةأ رد القةواني  والأحكةام 

                                 
 . 914، ص12ج –المغن    أبواب التوحيد والعمل  (1) 

 . 991)النظر والمعارف( ص 12، وج11)التعديل والتجويز( ص 9المصدر السابق ج (2) 



 

 

 555 

   عقلية .الخلقية إلأ أس

فالنظر العقل  ضروري وهةو سةابق علةأ العمةل، وإن مةا بعةد الطبيعةة موضةو  اسةتدلال 

عقل ، وإن استوجب استناد القيم الأخلاقيةة إلةأ أصةول ميتافيزيقيةة فمةا ذاك إلا لأن السةلوك 

 لابد أن يتسق مع الاعتقاد وأن الأخلاق لازمة ع  الميتافيزيقا لزوما منطقيا لاحقا عليها زمنيةا

. 

هذ  المبادع الميتافيزيقية ليست مسلمات عند المعتزلةة فهة  عنةدهم كمفكةري  عقليةي  

 موضع استدلال .

علأ إن استناد الأخلاق إلةأ أصةول أوليةة لةي  مة  أجةل الضةرورة والكليةة فحسةب ولا 

لك   حتفس الأحكةام الأخلاقيةة بنقاو ةا أو قداسةتها فقةد، وإنمةا لأن هةذ  الأصةول موضةو  

إيمان، ولا يتسنأ قيةام أخةلاق بةدون معتقةدات علةأ حةد  عبيةر سةانتهلير، فالإيمةان  اعتقاد أو

يجب أن يسبق العمل، واليقي  أساس طمأنينة النف  قبل أن  حةدد لنفسةها السةلوك، فليسةت 

الأخةلاق مجةةرد سةلوك يمارسةةه الإنسةان وإنمةةا لا يصةدر السةةلوك إلا عة  اعتقةةاد، فالإيمةةان 

دة، والإرادة  حةرك السةلوكالقلبة  هةو الةذي يحةرك الإرا
(1)

، فأصةول الاعتقةاد عنةد مفكةةري 

 سةةبق العمةةل سةةبقا زمنيةةا وعقليةةا، إذ كيةةف  مةةارس  –علةةأ اخةةتلاف مةةذاهبهم  –الإسةةلام 

العبادات دون أن يسةبقها إيمةان، ولا اخةتلاف   ذلةك بةي  رةعائر الةدي  وبةي  قةيم الأخةلاق 

الرضا أو سكون النف  وم  وم يكةون  حيث يجب أن يسبق العمل اعتقاد يشيع   النف  حالة

أو عة  أصةول اعتقاديةة ليسةت   الفكةر الإسةلام   –السلوك وصدور الأخلاق عة  الإيمةان 

بوصفه فكرا دينيا فحسب، فقديما ربه فلا سةفة مة  اليونةان الأخةلاق بثمةار رةجرة جةذورها 

حةي   متةد جةذورها  الميتافيزيقا ولا يعن  ذلك إلا ضرورة أن  ستمد القيم الأخلاقية وجودها

                                 
 صبيح . مطبعة – 99، ص1ج –الغزال   –إحياء علوم الدي   (1) 
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إلأ أعماق الميتافيزيقةا أو أصةول الاعتقةاد ومة  وةم فةإن الإيمةان بمبةادع أولةأ ميتافيزيقيةة أو 

دينية أمر ضروري ك   ستقيم الأخلاق
(1)

. 

بنت عليهةا فلسةفة أخلاقيةة  -أقامت عليها الأدلة -وما قدمه المعتزلة م  أصول اعتقادية 

أخلاق  متكامل، فنجد عندهم العقل هو مصدر الإلةزام قائمة علأ النظر العقل ، رملت بناء 

قبل الشر ، كذلك نجد عندهم المس ولية حيث جعلوا الإنسان باعتبار  مكلةف هةو المسة ول 

ع  أفعاله لذلك قالوا بحرية الإنسان   اختيار أفعاله لأنه محاسب عليها، وقالوا يجةب علةأ 

نكر، وهذا الأصل قمةة الأخةلاق العمليةة، الإنسان المكلف أن يأمر بالمعروف وينهأ ع  الم

بحسةب رأي  -وم بعد ذلك الوعد والوعيد وهو رك  الجزاء   الفلسفة الخلقية وما يلزم عنةه

حكم مر كب الكبيرة الذي مات ولم يتب فهو   منزلة بي  المنزلتي ،  شديدًا علةأ  -المعتزلة

وبةة، هةذ  الأصةةول التة  كونةت فكةةر ألا يفعةل المكلةف الكبةةائر، وإن فعلهةا لا  غفةر لةةه إلا بت

المعتزلة الكلام  ه  نتيجة نظر عقل  وم ررع ، كل هذ  الأصةول  ةدف إلةأ الوصةول إلةأ 

نسق أخلاق  متكامل لصلاح حال الإنسان   الدنيا ونيل وواب الخرة، كل ذلك يثبت إمكةان 

د هةةذ  القةةواني  وجةةود قةةواني  أخلاقيةةة مسةةتمدة مةة  أصةةول ميتافيزيقيةةة أو دينيةةة دون أن  فقةة

سما ا الرئيسة الت   جعلها ضةم  الفلسةفات الأخلاقيةة، فلةي  مة  الضةروري أن  قةام كةل 

 الفلسفات الأخلاقية علأ نسق الأخلاق الأرسطية حتأ  صلح أن  كون فلسفة أخلاقيةة .

**** 

 

                                 
 . 25 -29ص –د/ أحمد محمود صبح   –راجع الفلسفة الأخلاقية   الفكر الإسلام   (1) 
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تقاد بالأخلاق، بعد هذ  الجولة مع أصول المعتزلة وبُعدها الأخلاق  ومدى ار باط الاع

وإمكانية أن نستخلص مة  الفكةر الةدين  فلسةفة أخلاقيةة مة  حيةث إن بةي  الةدي  والأخةلاق 

 وحدة   الغاية فكلاهما يهدف إلأ صلاح الإنسان .

وعلأ الةر م مة  ذلةك فةإن بعةض الإلهيةي  أرادوا اسةتبعاد الأخةلاق عة  الةدي  حتةأ لا 

يةر الإلهيةي  أرادوا اسةتبعاد الةدي  عةة  يكةون الةدي   ابعةا لمةدرج الأخةلاق، كةةذلك بعةض  

الأخلاق ك   ستقل الأخلاق، ويستند هذا الرأي إلةأ أن سةيطرة الةدي  علةأ العلةوم ومظةاهر 

 فكيةر الإنسةةان كانةةت سةةمة العصةةور الوسةطأ حيةةث انحطةةاط التفكيةةر، وإن ازدهةةار العلةةوم 

نةه يمكة  أن يكةون صاحب استقلالها فلا أقل م  استقلال الأخلاق، ومة  الناحيةة العلميةة فإ

الإنسان فاضلا دون أن يكون متدينا، ذلك ا جا  رائع   العصر الحديث، وقد مك  له انتشار 

 مذاهب  نكر الدي  و لحد فيه كالشيوعية والوجودية و يرهمةا .

هذا الا جا  مع رةيوعه ينطةوي علةأ  صةور خةاط  للةدي  والأخةلاق معةا فضةةروري أن 

ينيةةة حتةأ يسةةتند الإنسةان إلةةأ أرض صةلبة مةة  أصةل نشةةأ ه  سةتند الأخةلاق إلةةأ معتقةدات د

والغايةة مة  وجةود  ومصةير  بعةد المةوت ممةةا يجعلةه يةةجابه الفةت  والأزمةات التة   عصةةف 

بضعاف النفوس نتيجةة خةواء الاعتقةاد، ولا حجةة للةذي  أرادوا فصةل الفلسةفة الخلقيةة عة  

ق إلا بقةدر صةدق حجةة الةذي  التفكير الدين  بدعوى استقلال الأخةلاق، إ ةا حجةة لا  صةد

أبعدوا الأخلاق ع  الذي  بدعوى قداسة مدرج الدي  فضلا ع  أن فلاسةفة الأخةلاق الةذي  

فصلوها ع  الميتافيزيقا أو الذي  لم يفعلوا رةي ا إلا أن ألحقةوا الأخةلاق بعلةم  خةر، فجعلهةا 

ضةعية كعلةم أرسطو مقدمة للسياسة، وألحقها بعةض الفلاسةفة المحةدوي  بةبعض العلةوم الو

 الاجتما  أو علم النف  ...

وم  منطلق العلاقة بي  العقيةدة والأخةلاق ومة  منطلةق مةنهل المعتزلةة العقلة ، وضةع 
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المعتزلة مبادع لفلسفة خلقية إسلامية، انطلقت م  عقائد نتجت م  إعمال الفكر والنظةر وةم 

منهةةا النظريةةات مةة  الشةةر  و كونةةت عنهةةا فلسةةفة أخلاقيةةة متكاملةةة الأركةةان التةة   تكةةون 

الأخلاقيةة ممةةا يؤكةد علةةأ أن الةدي  هةةو القاعةدة الأساسةةية التة   نطلةةق منهةا و تركةةز عليهةةا 

 الفلسفة الخلقية .

**** 

 



 

 

 555 

 : القر ن الكريم -

 هة .1119اب  المر ضأ: المنية والأمل )باب ذكر المعتزلة(  صحيح  وماس  ر ون سنة  (1

 – حقيةق أحمةةد السةيد سةةيد أحمةد علةة   -صةل   الملةةل والأهةواء والنحةةلابة  حةةزم: الف (2

 المكتبة التوفيقية .

 - حقيةق محمةد محة  الةدي  عبةد الحميةد –أبةو الحسة  الأرةعري: مقةالات الإسةلاميي   (1

 . 2ط –م 1494 -هة 1114سنة  –مكتبة النهضة المصرية 

 م .1451سنة  –لجنة التأليف والترجمة والنشر  –أحمد أمي : الأخلاق  (9

 دار المعارف . –أحمد محمود صبح : الفلسفة الأخلاقية ي الفكر الإسلام   (5

 -مطبعةة الأنةوار –القةاهرة - عليق الأستاذ زاهد الكةووري -الإسفرايين : التبصير   الدي  (9

 م .1490سنة 

 م .1401 -هة 1125سنة  –مطبعة السعادة  -القاهرة – : المواقف ةالإيج (1

 م .1451سنة  -2ج –مطبعة الرابطة  –فلسفة المعتزلة : ادرألبير نصري ن (1

نشةر  – حقيق زاهةد الكةووري  -الباقلاني: الإنصاف فيما يجب اعتقاد  ولا يجوز الجهل به (4

 عزت العطار الخانج  .

 ضةة  - رجمة سام  الدروب ، وعبد الله عبةد الةدايم –برجسةةون: منبعا الأخلاق والدي   (10

 .1495سنة  -مصر

 1ط –م 1411 -هةة 1901سنة  –بيروت  –دار الكتب العلمية  –غدادي: أصول الدي  الب (11

. 

دار المعرفة  –اعتنأ بها وعلق عليها الشيخ إبراهيم رمضان  –البغدادي: الفرق بي  الفرق  (12

 . 2ط –م 1441 -هة 1911سنة  –بيروت  –



 

 555 

م  ب  عثمةان، الترمذي:  حفة الأحوذي بشرح جامع الترمذي، ضبط ومراجعة عبد الرح (11

 القاهرة، مطبعة الاعتماد .

جولةد  سيهةةةر: العقيةةدة والشةريعة،  رجمةةة د. محمةةد يوسةةف موسةأ، وعبةةد العزيةةز عبةةد  (19

 بيروت . –الحق، وعلأ حس  عبد القادر، دار الرائد العرب  

  رجمة و عليق د. عبد الحليم النجةار . –جولد  سيهةر: مذاهب التفسير الإسلام   (15

 حقيةةق د. محمةةد يوسةةف  –ررةةاد إلةةأ قواطةةع الأدلةةة   أصةةول الاعتقةةاد الجوينةةة : الإ (19

 م .14150سنة  –موسأ، وعلأ عبد المنعم الخانج  

 م .1451سنة  –بيروت  –الطبعة الكاووليكية  –الخياط: الانتصار  (11

 -مطبعةة الكتةب المصةرية –القةاهرة  –طبعة أخرى  حقيق د. نيةبرج  - الخياط: الانتصار (11

 م1425 -هة1199سنة 

 م .1155سنة  -إدارة الطباعة المنيرية –الةةرازي: عصمة الأنبياء  (14

  وحيد . 191جزاء مخطوط بدار الكتب رقم  -الةةرازي:  اية العقول   دراية الأصول (20

  –الحلبة  –الزمخشري: الكشةاف عة  حقةائق التنزيةل وعيةون الأقاويةل   وجةو  التنزيةل (21

 هة1111سنة 

م 1401 -هةة 1125سةنة  –بيةروت  –الأهلية للنشر والتوزيع  –زلة زهدي جار الله: المعت (22

 . 2ط –

 المكتبة التوفيقية . -1ج – حقيق أب  محمد محمد فريد  -الشهرستاني: الملل والنحل (21

دار الكتةب  – حقيةق أحمةد فريةد المريةدي  –الشهرسةتاني:  ايةة الإقةدام   علةم الكةلام  (29

 . 1ط  –م 1925 –م 2009سنة  –بيروت  –العلمية 

 قديم د. حامد عمةار، د. جةابر عصةفور  –د. عادل السكري: النزعة النقدية عند المعتزلة  (25

 م .2011مكتبة الأسرة  –الهي ة المصرية العامة للكتاب  –



 

 

 555 

 –ررح أحمةد بة  الحسةي  بة  أبة  هارةم  –القاض  عبد الجبار: ررح الأصول الخمسة  (29

 م .1495سنة  – حقيق عبد الكريم عثمان 

القاض  عبد الجبار: المجمو  م  المحيط بالتكاليف، جمع الحس  بة  أحمةد بة  متويةه  (21

مراجعة د. أحمةد فةؤاد الأهةواني، المؤسسةة المصةرية العامةة  – حقيق عمر السيد عزم   –

 الدار المصرية للتأليف والترجمة . –العامة للتأليف والنشر 

وزارة الثقافةةة  -11، ج12، ج9ج –القاضةة  عبةةد الجبةةار: المغنةة    العةةدل والتوحيةةد  (21

  –مكتبة دار الكتب المصرية  –القاهرة  –والإرراد القوم  

 م .1491سنة  –منشأة المعارف  .د. عل  سام  النشار: نشأة الفكر الفلسف  عند اليونان (24

سنة  –طبعة دار المعارف  – 1ج –نشأة الفكر الفلسف    الإسلام : د. عل  سام  النشار (10

 م .1495

مكتبةة ومطبعةة محمةد علة   –القةاهرة  –ل  مصطفأ الغراب :  اريخ الفةرق الإسةلامية ع (11

 صبيح .

 مطبعة صبيح . –الغزال : إحياء علوم الدي   (12

 حقيةةق و عليةةق د. عةةوض الله  –د. محمةةد أبةةو دقيقةةةة: القةةول السةةديد   علةةم التوحيةةد  (11

 . 1ط –م 1445 -هة 1915سنة  –، مكتبة الإيمان والنشر والتوزيع 2جة –حجازي 

النارةر دار قبةةاء  –د. محمةد السةيد الجلنيةةد: قضةية الخيةر والشةةر لةدى مفكةري الإسةلام  (19

 . 9ط –م 2009سنة  –الحديثة 

 .م1491سنة  –مطبعة أمي  عبد الرحم   –د. محمد يوسف موسأ:  اريخ الأخلاق  (15

 –ميةد  حقيق محمد محة  الةدي  عبةد الح –المسعودي: مروج الذهب ومعادن الجوهر  (19

 دار الرجاء للطبع والنشر .  –بغداد  -1جة

سةةنة  –بيةةروت  –، دار الكتةةب العلميةةة 2جةةة –مسلةةةةم: صةةحيح مسةةلم بشةةرح النةةووي  (11



 

 558 

 . 2ط -م1424 -هة 1191

 م .1491سنة  –دار المعارف  – اريخ الفلسفة اليونانية : د. يوسف كرم (11

*** 



 

 

 555 

 ........................ 511 

 540 ................................................... ملخص البحث باللغة العربية:

 541 ................................................ملخص البحث باللغة الإنجليزية:

........................................................................ 542 

: ............................ 545 

 549 .........................................................الأصل الأول: التوحيةد:

 544 ...........................................................الأصل الثاني: العةةدل:

 905 ...................................................... تزلةة:أفعال العباد عند الةمع

 904 ..........................................الأصل الثالث: وجوب الوعد والوعيد .

 912 ........................................... الأصل الرابع: الةمنزلة بي  الةمنزلتية :

 919 ........................... الأصل الخام : الأمر بالةمعروف والنه  ع  الةمنكر:

: ................................... 911 

 911 ...................................أولاً: الجانب الأخلاق    أصل العدل الإله :

 922 ................................. ةمعتزلة   اللطف الإله  لهدية الةمكلفي :رأي ال

 925 .......................................................... وجةو  اللطف الإلهة :

 911 ............................. وانياً: الجانب الأخلاق    رعاية الله لمصالح العباد:

 911 ................................. والثاً: الجانب الأخلاق    أصل الوعد والوعيد:

 919 ......................... رابعًا: الجانب الأخلاق    أصل الةمنزلة بي  الةمنزلتية :

: ............................ 991 

 955 .................................. هل إرادة الفاعل مؤورة   حس  الفعل أو قبحه؟



 

 555 

 990 ................................. أولاً: الأدلة العقلية وقد  نوعت وهذا جانبا منهةا:

 990 ........................ )أ( عدم حرية الإرادة الإنسانية يتعارض مع العدل الإلهة :

 991 ............................:)ب( عدم حرية إرادة الإنسان   فعله يلزم عنه  ناقض

 992 ................)جة( يلزم ع  نقض حرية الإنسان إبطال التكليف والوعد والوعيد:

 991 ............................................................. )د( برهةان التمانةع:

 999 ........................................................... ا: الأدلةة السمعيةة:وانيً 

 999 ......................................................................  عقيةب: -

 ........................................................................ 910 

 912 .................................................... وبةةت الةمصةةادر  والةمراجةةع

 919 .......................................................... فةهةرس الةموضةوعات

 
 

 


