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Les homonymies des contraires (Addad) dans
la traduction des sens du Noble Coran vers le
francais : Etude contrastive
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The Homonyms of Opposites in the Translation of the

Meanings of the Holy Quran into French: A Contrastive

Study
Abstract:

The Holy Quran remains an inexhaustible source of eloquence and
rhetorical inimitability. This research aims to draw from this rich and pure
source by studying the homonyms of opposites in the French translations of
the meanings of the Quran, and then examining the difficulties of conveying
this style from Arabic into French. The study aims to analyze the French
equivalents of these homonyms of opposites in the translations of the
meanings of the Quran by Kazimirski (1993), Jean-Louis Michon (1970),
and Malek Chebel (2006). It then seeks to understand the stance of these
translations towards these homonyms of opposites and analyze and evaluate
the methods and approaches used in translating them on the semantic and
stylistic levels to determine the most appropriate ones according to the
interpretations provided in the Exegesis books as well as the views of
linguists. The study also analyzes any existing deficiencies and proposes a
French translation that aligns with the meanings of these homonyms of
opposites within their Quranic context and the comprehension and perception
of the target reader regarding the meaning of the French equivalent.
Keywords: Translation, Inimitability of The Holy Quran, The
Homonyms of Opposites, Semantics, Stylistics.

Introduction

Malgré I'abondance des études focalisées sur les défis traductologiques
des sens du Noble Coran en langue frangaise, il surgit souvent des problémes
relatifs a certains termes. Ces derniers constituent des spécificités
linguistiques au niveau sémantique. Parmi ces termes, nous distinguons les
homonymies des contraires ou «al-"addad » qui représentent une des
particularités linguistiques et rhétoriques de la langue arabe. Il s’agit des

termes ayant a la fois un sens et son contraire dans deux contextes différents,
ou parfois dans le méme contexte. Autrement dit, un terme qui peut étre
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employeé pour exprimer un sens dans une phrase, tout en désignant également
le sens contraire dans une autre.

Ce phénoméne des homonymies des contraires devient l'objet de
scrupuleuses analyses déductives menées par les linguistes arabes et les
exégetes du Noble Coran. Entre partisans et opposés, le débat trouve un écho
via les différents avis qui ont un seul but, tel d'élucider le sens le plus fidéle
au contexte. Nous allons essayer d’aborder dans le présent article ce
phénomene a travers certaines traductions des sens du Noble Coran en
langue francaise.

En fait, la traduction de ces termes suscite plusieurs questions cruciales :
les traducteurs parviennent-ils a identifier des équivalents adéquats pour les
homonymies des contraires ? Leur transposition maintient-t-elle I'esthétique
intrinséque du Texte coranique ? Les traducteurs consultent-ils les exégeses
afin de saisir pleinement les subtilités techniques et spécifiques de ces termes
? Quelles stratégies et solutions pourraient-ils envisager afin d'affiner la
pertinence de leur traduction ?

Pour répondre a ces questions, nous allons traiter, en premier lieu, le
phénoméne des homonymies des contraires dans les deux langues, arabe et
francaise. Ensuite, nous allons essayer de détecter et de comprendre les
différents sens de ces termes dans divers contextes coraniques. Ceci aura lieu
dans le cadre de trois traductions a savoir : celle de Kasimirski, de Michon et
de Chebel, car tout traducteur appartient a une confession différente de
l'autre. Cette variété confessionnelle et culturelle doit avoir impérativement
un impact sur la compréhensibilit¢ du Noble Coran. Plus [’aspect
confessionnel, nous ajoutons I'écart temporel. Quant a la traduction de
Kazimirski, elle est la plus ancienne : la premiere édition a été parue aux
années 1800 et rééditée plusieurs fois. A cet égard, nous allons référer a
I'édition de 1993. Pour la traduction de Michon, elle a été parue en 1970,
alors que celle de Chebel est la plus récente parue en 2006. Cela suggérait
une évolution en matiere de la langue frangaise et de la compréhension du
Noble Coran de la part des traducteurs. Enfin, nous allons évaluer les choix
des traducteurs pour rendre ce phénomeéne, vu son effet important sur le sens.



apiallill,

406

Dans cette analyse, nous allons adopter une méthode analytique,
comparative et critique basée sur une approche stylistique du texte source.

Les homonymies des contraires dans les deux langues, arabes
et francaise.

Les homonymies des contraires constituent I'une des particularités de la
langue arabe. Elles se distinguent comme étant parmi les éléments les plus
saillants, attirant ainsi I'attention sur la dimension linguistique et rhétorique
de cette langue, en particulier dans le style coranique, qui est la sommité de
I’éloquence arabe.

Ces homonymies des contraires sont reconnues en arabe sous le nom
«d’al-’addad ». Ce sont les termes qui se réféerent a des mots qui
représentent a la fois un sens et son contraire dans des contextes différents,
voire parfois dans le méme contexte. En d'autres termes, un mot est utilisé
pour exprimer un sens dans une phrase tout en désignant simultanément le
sens opposé. A titre d'exemple : le terme nominatif «al-qur’» "s 3" qui
signifie a la fois: les menstrues et la propreté apres les menstrues. De méme,
le terme verbal « ‘as‘asa » "w=e", en arabe, désigne deux sens opposés :
venir et partir.

En effet, les linguistes arabes ne cessent d'aborder ce phénomeéne. Certains
parmi eux al-Asmu‘i, Aba ‘Ubaydah, al-Sijistani, Ibn al-Sikkit, Qutrub et al-
Anbar1 soutiennent I’existence de ce phénomene dans la langue arabe.
Plusieurs ouvrages traitent ces termes et leur fréquence dans la langue arabe
ont été composes.

En revanche, d'autres linguistes nient définitivement le phénoméne des
homonymies des contraires. lls estiment que si nous trouvions ces termes
dans des textes arabes, il faudrait les comprendre en fonction d'autres criteres
loin de ces aspects linguistiques. Cependant, le célébre linguiste Ibn Faris
réfute les avis des dénégateurs des homonymies des contraires, en déclarant :
« Cette hypothese est absurde, car ceux qui prétendent que les Arabes
désignent par « muhannadan » "\xie<" I'épée et par « sirfan » "é k" |e cheval
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sont précisément ceux qui soutiennent que les Arabes attribuent deux
significations contraires & un seul et méme signifiant. »

Ce débat trouve également un écho chez les exégeétes du Noble Coran
dont certains affirment I’existence des homonymies des contraires dans le
Noble Coran du fait qu'elles se trouvent dans les énoncés des Arabes.
D’autres tendent a remettre en cause I’existence de ce phénomeéne. Parmi les
partisans, nous citons al-TabarT qui indique, dans son exégese polyvalente
concernant le verset n°18 de la sourate La Fracture (al-’Inshigdq) : « Non !
Jen jure par le crépuscule », que "le mot «shafaq » indique & la fois la
blancheur et la rougeur, et il souligne qu'il s'agit d'un terme homonyme des
contraires mettant en lumiére l'existence d'un terme homonyme des
contraires®. Cette exposition démontre I'adhésion d'Al-Tabari a la présence
de ce phénomene dans le Noble Coran.

Un autre grand exégete dont l'ceuvre jouit d’un caractére encyclopédique,
Al-Qurtubi opte pour la méme thése citant certains dires des linguistes
relativement a certains termes coraniques congus comme des homonymies
des contraires®. Cela affirme la présence de ce phénoméne dans la langue
arabe et par consequent dans le Noble Coran.

De plus, les Arabes donnent parfois le méme nom a deux choses
contraires comme « al-jawn » "¢sal"qui indique a la fois la couleur noire et
la couleur blanche et le mot «al-jalal » "Jis!\" pour la grande et la petite
chose.”

Outre, certains linguistes anciens disent : « Si le mot indique deux sens
contraires, l'origine en sera un seul sens, puis les deux sens s'interférent a
titre d'élargissement sémantique”. A cet égard, nous citons, comme exemple,
le mot «al-sarim » "~ =" qui signifie a la fois le jour et la nuit. Le jour
s'émane de la nuit et la nuit s'émane du jour. Le sens essentiel en est le
méme. En l'occurrence, le verbe « sarma » "s_»<=" désigne "couper”. Il y a
également le lexéme « al-sarikh » "z _»<=" qui a deux acceptions : la personne
qui demande le secours et celle qui vient au secours ; les deux crient pour le
secours. »°



Autres linguistes considerent ces lexemes « al-’addad » comme relevant
de la polysémie. Cette interprétation ne saurait étre entiérement exacte car un
terme polysémique recéle plusieurs significations distinctes, tandis que les
homonymies des contraires se caractérisent par des significations
rigoureusement opposees.

Il se pourrait que nous postulions I'absence quasi totale du phénomeéne
« al-"addad » dans la langue francaise, ce qui confére a sa traduction un
caractére pour le moins inhabituel. Néanmoins, certains optent pour le terme
"énantioseme”, lequel ne figure que sporadiquement dans les lexiques
spécialisés. Des orientalistes de renom, au nombre desquels figure Jacques
Berque, privilégient Il'expression  "homonymies contraires”, une
dénomination empreinte de rigueur scientifique, nous incitant a I'adopter a
notre tour®,

Apres cet apercgu rapide, nous passons a 1’étude appliquée subdivisée en
deux axes: Le premier appréhende La traduction en francais des termes
homonymies des contraires se présentent sous forme des syntagmes
nominaux. Le second s’intéresse a étudier la traduction de la traduction des
termes homonymies des contraires se présentent sous forme des syntagmes
verbaux.

Les homonymies des contraires dans le Noble Coran qui se
présentent sous forme des syntagmes nominaux.

Nous en citons et analysons ici des termes comme « sarikh »,
«sarim », « qur’ » et . mawla », entre autres.

Le terme « Sartkh »

Les lexémes « sarikh » et « sarikh » se distinguent en tant qu'homonymies
des contraires. Ils désignent a la fois : le secoureur et celui qui demande le
secours’. L'émission de cette quéte d'assistance est désignée par « sarikh »,
un terme englobe a la fois les concepts de secours, de secoureur et de
sollicitation d'aides®.
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Ce terme est mentionné deux fois dans le Noble Coran®: le premier est
dans le verset :
\K) s 2 7 8 LET. . ke 2 s 157
{@Mﬁ\h;&ﬂb\u}
(Sourate Abraham (Ibrahim) / ¥'T)
La traduction du sens de la locution : « Ma ’ana bimusrikhikum wama
‘antum bimusrikhi » est faite comme suit :

Chebel « Désormais, je ne vous suis d’aucun secours et vous ne
m’étes d’aucun secours non plus. »tt
Kazimirski « Je ne puis ni vous donner du secours ni en recevoir de
vous. »*
Michon « Je ne vous suis d'aucune aide, pas plus que vous ne
pouvez m'aider. »*>

Al-Shawkani souligne : « le terme « sarikh » désigne le cri de celui qui
implore le secours. Ce terme signifie également celui qui vient au secours,
s'inscrivant ainsi parmi les homonymies des contraires, tel que répertorié dans
le dictionnaire arabe al-Sikah [...]. Le verset signifie : je ne dispose d'aucune
capacité pour vous épargner du supplice que vous subissez, et vous ne
possédez pas davantage la faculté de me délivrer du chatiment. Cette situation
représente celle de Satan, lui-méme accablé par le chatiment qu’ils éprouvent
eux-aussi, aspirant a l'intervention d'un éventuel sauveur. Comment pourrait-il,
dans ces conditions, leur apporter le moindre secours ? »™

Examinant les trois traductions, il apparait que Chebel, dans sa traduction
du terme « mosrikh » : étre d'aucun secours, présuppose que les deux parties
concernées (a savoir le Diable et les mécréants) sont dénueées de toute
capacité de secours, marquées par une absence totale de potentialité de
soutien. Cette incapacité découle, d'une part, de leur condition intrinseque de
simples créatures et, d'autre part, de leur état deplorable lors du Jugement
Dernier.

Quant a la traduction proposée par Kazimirski, elle se distingue par sa
fidélité, en ce qu'il emploie I'expression « donner secours » pour rendre le
sens de «musrikhikum », malgré la divergence structurelle entre un
syntagme de groupe nominal et celui verbal. Mais traduire « musrikhi » par
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«ni de vous en recevoir » donne l'impression que le probléme réside dans
I'impuissance du Diable de recevoir le secours des incroyants le Dernier-
Jour, alors que le sens en est I'impuissance du Diable et de ses supp0ts
d'apporter secours, les uns aux autres.

Dans la traduction faite par Michon, I'emploi de la locution verbale « étre
d'aide » pour rendre le sens de « musrikhikum », se révele étre un choix
quelque peu atténué, car la notion d'aide se distingue significativement de
celle de secours, la derniere évoquant davantage une situation de détresse,
marquée par I'effroi et la peur.

Ainsi, la traduction avancée par Chebel s'avere la plus adéquate, mettant
en lumiére l'incapacité du Diable a fournir un gquelconque secours, ce qui
traduit son impuissance a les défendre. La promesse du Diable envers eux
n'était, en vérité, que pure illusion.

Pour notre part, nous proposons la traduction suivante : « Je ne puis vous
apporter aucun secours et vous ne puissiez point m'apporter secours ». Cette
formulation cherche a restituer avec plus de précision l'implication de
I'incapacité mutuelle a offrir un soutien, soulignant ainsi la gravité de leur
condition respective.

Le méme terme est mentionné également dans le verset :
VL D5 2h Y5 2 fr e Y8 248 a8 L )5 )
(Sourate Ya-Sin /43)

Les traductions le rendent comme suit :

Chebel « Et si Nous le voulons, Nous les engloutirons. Personne
n’aura le temps de_crier et aucun d’entre eux ne sera
sauveé. »°

Kazimirski « Si nous le voulons, nous les noyons dans les mers, ils ne

sont sauvés, ils ne sont délivrés. »*’

Michon « Si Nous le voulions, Nous les engloutirions ; ils ne
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trouveraient alors aucun secours et ils ne seraient sauvés. » I

Ibn ‘Ashiir exprime que le terme « sarikh » renvoie a celui qui implore du
secours, conformément a I'usage arabe qui qualifie de « sarikh » la personne
affligée sollicitant assistance. Par extension, le terme « sarikh » désigne aussi
celui qui vient au secours™.

Dans la méme perspective, al-Razi dit : «fala sartkh lahum » signifie
qu'ils ne disposeront d'aucun secoureur capable de les sauver de la noyade %°.
Al-Zamakhshari, quant a lui, commente le verset en affirmant qu'ils seront
dépourvus de tout secours®.

Passons aux trois traductions :

Pour rendre le terme « sarikh », Chebel opte pour le verbe (crier) qui est
dérivé de « sarkhah » signifiant (cri) qui est un simple moyen vocal pour
demander le secours, défini par I’acte de « Produire (jeter, pousser) un ou
plusieurs cris »?. Cette traduction ne rend donc pas le sens exact. Il lui
vaudrait mieux ajouter (au secours) pour en affiner la précision et mieux
refléter la dualité du terme, englobant a la fois I'acte de crier et I'implication
d'un appel au secours.

Quant a Kazimirski, il rend ce terme par le verbe "sauver”, ce qui remplit
fidelement I'une des nuances de ce terme, surtout lorsque « sarikh » est
envisagé dans l'acception de celui qui procure l'aide. Cette traduction s'aligne
sur les dires exégétiques, soulignant I'aspect du secours apporté plutét que
celui de la demande d'aide.

S’agissant la traduction de Michon, elle se révele étre la plus précise,
puisqu'il traduit « sarikh » par "secours”, terme qui correspond de maniére la
plus adéquate aux interprétations des exégetes. Cette traduction embrasse
I'ensemble des implications du terme original, qu'il s'agisse de l'acte de
demander du secours ou de le recevoir, encapsulant de maniere implicite les
deux facettes des homonymies des contraires.

Le terme « Sarim »

Le terme «sarim » désigne éloqguemment la notion d’homonymies des
contraires en arabe, incarnant simultanement les concepts du jour et de la
nuit. Cette dualité s'explique par le fait que chacun marque une séparation de

l'autre, dans un cycle perpétuel de divergence et d’alternance®.
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Linguistiquement, « sarim » est dans le sens de « coupé » et « déraciné ».
Il est devenu comme « sarim », c'est-a-dire : s'est brQlé et s'est noirci. Parmi
ses sens, nous citons : la terre moissonnée et la nuit ténébreuse?.

La transformation sémantique de ce terme révele également des
connotations de combustion ou de noircissement, « sarim » évoquant I'image
de ce qui s'est consumé par le feu ou assombri par I’incendie. En autre
« sartm » s'applique également a des réalités tangibles telles que la terre
aprés la moisson, illustrant le champ dépourvu de récoltes, ou encore a la
nuit dans son obscurité la plus intense.

Ce terme est mentionné une seule fois dans le Noble Coran, dans le verset

25{ w):dﬁs ’../:7 E}
(Sourate La Plume (al-Qalam) /T7)
Ce terme est rendu dans les traductions en question comme suit :

Chebel « Au petit matin, le jardin était comme un_champ en
ruine. »*
Kazimirski « Le lendemain matin, le jardin fut détruit comme si on
avait coupé tout. »*’
Michon « Et ce fut, au matin, comme si tout avait été cueilli. »*°

A propos de ce verset, Al-Shawkani dit : « "Sarim" est le champ dont les
fruits sont coupés. Il s'agit d'un mode d'exagération sous forme de participe
passé : « sarim » dans le sens de « masriam ». Al-Farra’ dit : « Sarim », c'est-
a-dire : comme la nuit ténébreuse. Cela signifie que ce jardin fut brdlé et
devint semblable a la nuit ténébreuse. Et il ajoute : le « sarim » est dans le
dialecte de Khuzaymah, la cendre noire. Al->’Akhfash, a son tour, dit : il est
devenu comme le matin qui s'écoule de la nuit ; il s’est séché et devenu
blanchatre. Al-Mubarrid dit : « sarim » signifie a la fois le jour et la nuit, I'un
se découle de l'autre et vice-versa. La nuit s'appelle « sarim » car, par son
obscurité, elle empéche d'agir. Quant a Al Mu’arrij, il dit : « sarim » est le
roc sablonneux, car rien d'utile n'y pousse. Al-Hassan dit : « surima » dans le
sens de "se couper” le bien. »*
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A titre de commentaire, nous constatons que Chebel rend le terme " sarim
" par "champ en ruine" qui a quand méme, un rapport avec le sens exégétique
qui montre que ce jardin se réduit au néant. Néanmaoins, les ruines sont dues,
la plupart de temps, a I'incendie qui est I'un des sens exégétiques du mot
« sarim ». Al-Tabarl rapporte, d'aprés Ibn ‘Abbas, que le mot « sarim »
signifie soit I'obscurité profonde de la nuit ténébreuse, soit le jardin bralé
comparable aux cendres de I'incendie®.

Kazimirski opte pour « comme si on avait tout coupé », faisant ainsi
référence au sens lexical du terme «sarim » qui veut dire coupé. Cette
traduction refléte fidelement une des interprétations lexicales du terme, tout
en s'harmonisant avec certaines exégeses.

Michon, quant a lui, il opte pour le verbe "cueillir' entendu dans le sens
de "récolter", c’est-a-dire I’action de « Détacher (une partie d'un végétal) de
la tige. »** Cette traduction trouve une résonance acceptable au regard de I'un
des trois sens attribués au terme « sarim » par al-Mawardi, a savoir la cendre,
la nuit, et le champ intégralement cueilli®2. Toutefois, malgré la validité de
cette traduction, elle semble diluer I'intensité du message original du verset,
car la simple vision d'un jardin cueilli n'incarne pas avec la méme force le
sentiment de regret et de tristesse que ressentiraient les propriétaires face a
un jardin consumé ou dévasté.

Somme-toute, nous voyons que le contexte dans lequel se trouve le terme
«sarim » dés le début jusqu'a la fin suggére que ce terme désigne soit
I'incendie, soit la coupure; preuve a l'appui est la supplication des
propriétaires de ce jardin qu'Allah leur en accorde un jardin alternatif
meilleur. Nous suggérons donc de notre part la traduction suivante : « Il est
devenu ravagé comme les ruines »

Le terme « Qur’ »

Le terme «al-Qur’» selon al-Anbari, illustre un exemple remarquable
d’homonymie des contraires dans la langue arabe. A propos de ce terme, les
Hijaziens soutiennent qu'il s'agit de la pureté a la suite de menstrues, alors
que les Irakiens optent pour les menstrues elles-mémes®.
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Cette dualité reflete la complexité intrinséque de certains termes arabes,
ou un unique mot peut englober des réalités apparemment opposées. En
essence, « Qur’ » renvoie & une notion de temps ou de durée, avec « ‘agru’ »
et « qurii’ » comme forme plurielle. Abii ‘Ubaydah enrichit cette perspective
en suggérant que « al-Qur’ » peut simultanément désigner les menstrues et la
pureté qui s’en suit, postulant que ce terme pourrait dériver de « agra’at al-
nujiim », faisant allusion a I’aube ou le crépuscule des astres®*.

Ce terme est mentionné uniquement dans le verset coranique suivant :
"(Sourate La Vache (Al-Bagarah) / 228)

Les trois traducteurs rendent ce terme comme Suit :

Chebel «Les femmes répudiées observent trois périodes
menstruelles avant de se remarier. »*°

Kazimirski « Les femmes répudiées laisseront écouler le temps de
trois menstrues avant de se remarier. »°'

Michon « Les femmes répudiées devront attendre gque trois
périodes menstruelles se soient écoulées avant de pouvoir
disposer d'elles-mémes. »*

Il est & signaler qu'Ibn ‘Ashiir soutient que « "al-quri" sont le pluriel de
«qur’» qui signifie a la fois les menstrues et la purification a leur suite, Abu
‘Ubaydah estime qu'il s'agit du passage des menstrues a la purification et de
la purification aux menstrues. C'est pourquoi lorsqu'on le lance, il désigne les
deux sens. Al-Raghib, a son tour, partage cet avis. Ils veulent probablement
dire que ce terme fait partie des homonymies des contraires. »*°

Pour les traductions en question de ce terme, Chebel choisit «trois
périodes menstruelles » pour rendre le sens de « qurii’ », ce qui s‘accorde
bien a la fois aux dictionnaires de la langue arabe et aux exégeses. C'est le
méme choix de Michon qui, en outre, clarifie davantage le sens du mot
« yatarabasna » par dire «s'écoulent », évoquant ainsi la nécessité de
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respecter ce délai de viduité jusqu'au terme de trois périodes menstruels sans
que la femme exprime une volonté de remariage, mais plutét qu'elle se
maintienne dans l'attente.

Kazimirski, a son tour, opte pour la locution « laisseront écouler le temps
de trois menstrues », ce qui veut dire qu'il préfere le sens de "purification”
qui n'a lieu qu'aprés I'écoulement des trois menstrues. Dans le sens de
« menstrues », cette traduction s'accorde bien avec le sens rapporté par al-
Maward1 d'aprés ‘Umar, ‘Ali, Ibn Mas‘lid, Mujahid, Qatadah, al-Dahhak,

. .. . 40
parmi d’autres, ainsi que les Irakiens™ .

Par conséquent, les trois traductions examinées se montrent fideles
conformément aux exégeses traditionnelles.

Pour notre part, nous proposons de conserver le terme « Quri’ » tout en
intégrant, en bas de page, une note explicative pour éclairer le récepteur.
Voici une suggestion de traduction prenant en compte cette recommandation
: « Les femmes divorcées doivent observer un délai d’attente correspondant a
trois « Qur’» [périodes menstruelles]. » Une note explicative pourrait étre
ajoutée pour préciser : Le terme arabe « Qur’ » désigne a la fois menstrues et
purification a leur suite. Or, il y a une divergence entre les fugaha’ sur le
délai de viduité de la femme apres étre divorcée, s’agit-il de trois périodes de
menstrues ou bien de trois périodes de pureté ? Deux avis prédominent :
celui d’Abu Hanifah et celui des trois autres écoles juridiques.

Le terme « mawla »

Le terme « mawla » représente un exemple frappant d’homonymie des
contraires dans la langue arabe. Il désigne a la fois : le bienfaiteur,
l'affranchisseur et I'affranchi qui recoit ce bienfait**. Ce terme est mentionné
dix-huit fois dans le Noble Coran*® véhiculant les deux sens susmentionnés :
le premier étant celui du secoureur ou de 1’assistant, souvent en référence a
Allah, Gloire a Lui, comme Celui Qui apporte Son soutien et les Secourt,
tandis que le second est celui du proche secoureur, soit la personne qui se
charge des affaires d'autrui.



Cette multiplicité de sens du terme «mawla » refléte la richesse
linguistique et la profondeur conceptuelle du Coran, soulignant la relation
complexe et multifacette entre le Créateur et Sa création, entre I'individu et la
société. Développons-le comme suit :

Le terme « mawld » dans le sens d'Assistant (Allah, Gloire a
Lui)

Ce terme désignant Allah, Gloire a Lui, est mentionné quatorze fois dans
le Noble Coran®®. Nous en citons :

T e Gads Wiga el Tas 515 W i T5 e izl
(Sourate La Vache (Al-Bagarah) / 286)

Les trois traductions étudiées rendent ce terme comme suit :

« Sois indulgent a notre égard, pardonne-nous et accorde-
nous Ta miséricorde, Tu es notre Seigneur et Maitre. Fais-
nous vaincre le peuple des incroyants. »*

Chebel

« Efface nos péchés, pardonne-nous-les, aie pitié de nous,
tu es notre Seigneur. Donne-nous la victoire sur les
infideles. »*

Kazimirski

« Efface  nos fautes, pardonne-nous et fais-nous
miséricorde ! Toi qui es notre Maitre, secours-nous contre
les mécréants ! »*'

Michon

Dans « Mukhtar al-Sihah », un dictionnaire arabe, Abu Bakr al-Razi
identifie plusieurs significations pour le terme « Mawla », incluant :«
I’affranchisseur, 1'affranchi, le cousin, le secoureur, le voisin et I'allié. »8

Dans son livre « Mafatih al-Ghayb » (clés de l'invisible ou la grande
exégese), al-Fakhr al-Razi explore également la profondeur sémantique de ce
mot en commentant : « Et dans Son Dire : "Tu es notre Seigneur”, nous en
tenons un autre trait rhétorique. Ce mot désigne le maximum d'humilité et de
reconnaissance ultime, on reconnait qu'Allah, Gloire a Lui, est Le Bienfaiteur
de tout bienfait qui les touche, le Donneur de toute grace dont bénéficient les
croyants. Il est ainsi approprié que, en évoquant Sa grace et Sa bienveillance,
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ils se percoivent a I'image d'un enfant dont le bien-étre dépend entiérement
de son tuteur, ou d'un esclave dont les affaires ne sont exécutées que par
ordre de son maitre. Allah, Gloire a Lui, est le Maitre des cieux et de la terre,
Celui Qui Se charge de réformer toutes les affaires et le Tuteur de tous. »*°

En passant en revue les trois traductions en question de ce terme, nous
trouvons ce qui suit :

Chebel, dans sa traduction, opte pour les deux termes « Maitre » et «
Seigneur » afin de rendre « mawla », tandis que Kazimirski choisit
exclusivement le terme « Seigneur » qui désigne en francgais : « Maitre, dans
le systeme des relations féodales. [...] Le seigneur et maitre, celui qui détient
l'autorité, le pouvoir...Religion Le Seigneur : Dieu, dans certaines religions.
Notre-Seigneur Jésus-Christ. Seigneur Dieu !»>°

Chebel semble introduire une distinction supplémentaire pour souligner
les nuances confessionnelles, tenant compte du fait que, dans la culture de
Kazimirski, « Seigneur » est traditionnellement associé a Adonai, le Dieu des
descendants d’Israél. A l'inverse, pour Chebel, le « mawla » est Allah, le
Dieu de l'univers entier. Afin de prévenir toute confusion potentielle, il
recourt a l'utilisation des deux termes pour rendre fidélement « (Allah)
mawlana ».

Certes, l'usage de deux termes pour traduire un seul mot arabe peut étre
considéré comme un écueil dans le domaine de la traduction, ou la concision
et la précision sont souvent recherchées. Néanmoins, cette démarche de
Chebel, dictée par une volonté d'expliciter les distinctions doctrinales,
apparait justifiable au regard de I'objectif de transmettre avec exactitude les
nuances du concept de « mawla » dans un contexte islamique, tout en
respectant les sensibilités religieuses et culturelles diverses des récepteurs.

Kazimirski, quant a lui, emploie juste le correspondant « Seigneur », un
choix qui, au regard de son contexte culturel, est consideré comme judicieux.
Cette interprétation capte l'aspect divin du terme dans le cadre coranique,
alignant le sens avec la notion de souveraineté divine.

Michon, pour sa part, opte pour le terme « maitre » pour rendre le terme
coranique « mawla ». Bien que « maitre » figure parmi les significations
possibles de « mawla » en arabe, cette traduction peut ne pas étre totalement



apiallill,

418

adéquate dans le contexte spéecifique du Coran, une nuance qui sera exploree
plus en détail a travers d'autres exemples.

Nous soutenons donc que les deux premiéres traductions restent correctes
étant donné que le terme est employé dans un contexte d'invocation destinée
au Seigneur, d'accorder la victoire sur les gens incroyants. Les deux
traducteurs ont opté pour le sens contextuel de « maw/a », plutdt que son
sens primaire, tandis que la troisiéme traduction semble se concentrer sur le
sens littéral. Al-Tabari explique : « Tu es notre Seigneur qui nous secourt,
hormis celui qui Te désobéit et mécroit. Nous croyons en Toi et obéissons a
Tes commandements et interdictions. Tu es le Seigneur de ceux qui
T'obéissent et I'Ennemi de ceux qui Te désobéissent. » °* Cette conception de
la seigneurie consiste a accorder la victoire et les bienfaits. D’apres al-Nasafl
: « "Tu es notre Maitre", nous sommes Tes serviteurs. C'est Toi qui nous
apportes ton soutien et se charge de nos affaires. » *?

Le terme « mawla » est mentionné également dans le verset :

TLANGa b AT 8 adle 15t o) 5 T S Gaca AT )T o)
(Sourate L’ Interdiction (al-Tahrim) | 4)

Voici les trois traductions en question de ce terme :

« Si toutes deux vous vous repentez a Allah, ce serait
mieux pour vous, car vos cceurs commencent a fléchir, mais
Chebel Il vous pardonnera. En revanche, si vous vous unissez contre
le Prophéte, Allah est son Maitre. »**

« Revenez a Dieu, si vos cceurs sont coupables, il vous
Kazimirski | pardonnera. Si vous étes rebelles au Prophete, le Seigneur est

son protecteur. »*

« [O femmes,] si toutes les deux vous revenez a Dieu, ce
Michon sera que vos cceurs se seront adoucis. Mais si vous vous
soutenez mutuellement contre le Prophéte, sachez que Dieu

est son protecteur. »°

Dans son ceuvre « Nazm al-durar » (le rangement des perles en matiére
de concordances des versets et Sourates), al-Biqa‘1 dit : « "mawlahu" est son
secoureur ou celui qui se charge de son affaire, similaire a ce qu'accomplit un
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proche ami compétent. Il souligne que toute personne consciente est au fait
de I'Omnipotence d'Allah, Gloire a Lui, dans ce domaine. Allah Il fait de son
mieux pour remplir aux besoins de ceux qui sont sous Sa tutelle. L'assistance
qu'll fournit a Son prophete (Que la paix et les bénédictions d'Allah soient
sur lui) est une manifestation de Son honneur, procurant soulagement et

. . .57
ouverture de cceur a celui-Cl. »

Or, comment les traducteurs ont-ils rendu ce terme ?

Chebel rend le sens de «mawla » en «maitre » qui donne Il'une des
significations potentielles de ce terme dans le contexte coranique. Il rend le
sens de « mawla » en général. Kazimirski et Michon, cependant, choisissent
"protecteur", un terme qui s‘aligne plus étroitement avec le contexte d'Allah
offrant sa protection, notamment dans les situations ou les épouses du
prophéte (Que la paix et les bénédictions d'Allah soient sur lui) se réussissent
ensemble pour se mettre d’accord contre le prophéte. Allah dans ce cas est
son protecteur, ce qui implique la protection divine.

La traduction en "protecteur" met l'accent sur la sécurité et la défense
accordées par Allah a Son prophéte. Néanmoins, nous optons plutdt pour le
terme "allié" comme traduction de « mawla ». Ce choix peut étre considéré
comme le plus fort et le plus adéquat exégétiqguement, car il englobe a la fois
la protection, le soutien et une relation de proximité spéciale entre Allah et le
croyant, ou entre les croyants eux-mémes dans d'autres contextes.

« Mawla » dans le sens de proche assistant :

Le terme « mawlia » dans le sens de maitre et assistant est mentionné dans
le Noble Coran quatre fois dont :
Sl Y A5 Ll Ada e 08 585 005 e 5 W o Ll il S il i)
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{
(Sourate Les abeilles (An-Nahl) / 76)

Les trois traducteurs le rendent comme sulit :

« Allah donne une [autre] parabole, celle de deux
hommes : I’un est muet, il ne peut rien faire et reste a la
charge_de son maitre. Chaque fois qu’il I’envoie quelque




Chebel | Ppart, il ne lui rapporte rien d’utile. »°

« Dieu vous propose encore pour parabole deux hommes,
dont un est muet de naissance, et qui ne peut rien entendre et
qui est un fardeau pour_son maitre, quelque part qu'il
I'envoie, celui-ci ne rapportera aucun avantage. »

Kazimirski

« Et Dieu propose en parabole deux hommes : l'un est
Michon | muet, il n'a pouvoir sur rien, il est entierement a charge_de
son _maitre ; en quelque lieu que celui-ci I'envoie, il ne lui
rapporte rien de bon. »*

Si nous passons en revue les trois traductions en question de ce terme,
nous trouvons :

En examinant comment les trois traducteurs abordent le terme « mawla »,
nous constatons gu'ils optent tous pour "maitre” dans un sens qui évoque la
notion de propriété ou de tutelle. Cette traduction s'accorde partiellement a
I'analyse de certains exégétes, qui voient dans «mawla » une figure de
responsabilité et de représentation, prenant en charge les affaires d'autrui. Al-
Baghawi dit : « Un fardeau et une calamité pour son maitre, son cousin et ses
alliés. »*, utilisant ce terme pour désigner une relation impliquant un fardeau
ou une calamité qui lie le "maitre" a son "cousin™ et ses "alliés".

Le terme « mawla » est mentionné dans le Coran dans le sens de celui qui
soutient un autre, ou son allié, et ce dans le verset :

L Oskat gh V3 38 08 38 (B Y 63
(Sourate La Fumée (Al-Dukhan) / 41)
Nos traducteurs le rendent comme suit :

Chebel « Ce jour-1a, aucun tuteur ne sera d’aucune utilité pour
son protégé. lls ne seront pas secourus. »**

Kazimirski Dans ce jour, le_maitre ne saura satisfaire pour le
serviteur, ils n'auront aucun secours a attendre. »*°

— 1

Michon le Jour ou un ami ne pourra en rien aider un ami et ol
nul ne sera secouru »°®
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Al-Razi rapporte, d'aprés Ibn ‘Abbas (qu'Allah les agrée, lui et son pére) :
le sens de ce verset est : « Le jour ou Allah, Gloire a Lui, fera la démarcation
entre tous les serviteurs, pieux et perverti, est leur temps jadis fixé. Puis, il
décrit ce jour-la en disant : " Le jour ou un allié ne sera d'aucune utilité a un
[autre] allié", c'est-a-dire : un proche-parent ne servira en rien a son proche-
part. Ils n'auront aucun secoureur, car, celui de qui on attend le secours est
soit le coreligionnaire, le proche-part ou I'esclave affranchi, tous étant
qualifiés de « mawla ». Si le secours ne vient pas de leur part, alors il n’y
aura pas de secours de la part de quelqu’un d’autre"®’. Ibn ‘Ashir soutient
que « mawla » dans ce contexte signifie le proche-parent et I'allié. Selon lui,
ce terme est indéfini dans ce contexte pour renfermer la négation de tout ce
qui pourrait apporter secours®.

Apres avoir examiné les trois traductions, nous observons que Chebel
rend le sens de «mawla» par "tuteur" pour la premiére occurrence et
"protégé" pour la seconde. Cette traduction nous semble inexacte, car le
"tuteur" est un terme juridique qui pourrait qualifier un statut dans l'ici-bas
plutot qu’a l'au-dela. Quant au terme “protégé”, il signifie : quelqu'un qui est
sous la protection et la garde d'un autre, souvent un faible protégé par le plus
fort, alors qu'il s'agit ici d'une alliance de protection mutuelle.

Kazimirski, quant a lui, rend ce terme dans la premiére occurrence par
"maitre” et dans la seconde par "serviteur, ce qui semble ne pas saisir
pleinement le sens original du verset. Cette traduction suggere une
dynamique de relation entre Allah et Ses serviteurs, ou "maitre” désigne
Allah. Cependant, l'utilisation de "maitre™ et "serviteur" ne refléte pas la
nature de la relation décrite dans le verset, ou les deux « mawlas » sont liés
par un pacte d'alliance plutét que par une hiérarchie de maitre a serviteur. En
conséquence, cette traduction parait inadéquate car elle ne rend pas l'essence
de mutualité et de soutien implicite dans le terme. L'emploi de 1’équivalent
francais "alliés™ dans la traduction frangaise serait plus fidele au noble verset,
reflétant une relation d'égalité et de soutien mutuel.

Pour la traduction de Michon, qui utilise "ami" pour les deux occurrences
de "mawla", se rapproche d'un sens exégétique en reconnaissant les nuances
de proximité et de soutien personnel que le terme peut impliquer. Toutefois,
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le choix du mot "allié" est préféré pour sa capacité a englober une variéteé de
relations et de contextes qui résonnent avec les Arabes, les premiers
destinataires du Noble Coran. Ce terme reflete une compréhension plus large
de soutien, de protection mutuelle, et de partage d'une cause commune,
s'alignant étroitement avec les themes du Coran relatifs a la communauté et a
la solidarité.

La divergence entre les traducteurs révele différentes approches dans la
capture du sens le plus pertinent de « mawla » dans le contexte coranique. La
préférence pour "allié" sur "ami" ou dautres traductions souligne
I'importance de choisir un terme qui transmet a la fois la richesse et la
specificité des liens décrits dans le Coran, mettant en lumiere la dimension
collective et la responsabilité mutuelle au sein de la communauté de foi.

Notre traduction proposée est : "Le jour ou aucun allié ne pourra en rien
pour un [autre] allié..."

Nous pourrions donc soutenir que la traduction des termes homonymies
des contraires qui se présentent sous forme des syntagmes nominaux qui se
trouvent dans le Noble Coran au mode de nom, est tellement possible lorsque
nous les traduisons vers le francais a condition de se rendre compte des dires
des exegetes et des lexicologues, les problemes d’une telle traduction sont
dus le plus souvent, au renoncement a de telles sources indispensables.

Les homonymies des contraires se presentent principalement
sous forme des syntagmes verbaux.

Nous en citons et analysons ici de certaines homonymies des contraires
mentionnées dans le Noble Coran, adoptant des formes verbales telles que

« ‘asarra », « raja», « sajara», « zanna », « ‘as ‘asa », entre autres, de la
maniere suivante :

Le terme « zanna »

Le terme « zanna » dans le Coran se décline en quatre sens principaux,
dont deux représentent des homonymies des contraires : le premier sens est
celui du doute, tandis que le second est celui de la certitude qui ne subit
aucun doute. Les deux autres significations, qui ne constituent pas des
homonymies des contraires, sont celles du mensonge et de I'accusation®. Ce
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terme est mentionné quarante-huit fois dans le Noble Coran™, réparties
comme suit:

« Zanna » dans le sens de la certitude
Dans cette acception, le terme « zanna » est mentionné trente-quatre fois
dans le Noble Coran. Par exemple, le verset ou Allah, Gloire a Lui, dit :

{7 G adl 26l a6 Tl gl gl Ty
(Sourate La Vache (Al-Bagarah) / 46)

Il est rendu dans les trois traductions des sens du Coran comme sulit :

Chebel « Ceux qui ont la conviction de rencontrer leur Dieu, car
72

c’est vers Lui qu’ils retourneront. »

Kazimirski « Qui_pensent _qu'un jour ils reverront leur Seigneur et
qu'ils retourneront auprés de lui. »"

Michon « Ceux qui_pensent qu'ils rencontreront leur Seigneur et
qu'ils retourneront & Lui. »"

Al-Sa‘di interpréte ce terme comme signifiant "ceux qui ont la
certitude"”®, tandis qu'al-Mawardi présente deux avis exégétiques : « le
premier dit que ce verset signifie : qui conjecturent qu'ils rencontreront leur
Seigneur avec leurs péchés de peur des désobéissances qu'ils avaient
perpétré. Il y en a un deuxiéme avis, celui de la majorité des exégetes,
soutient que " zanna " signifie ici la certitude. Le sens en est donc : ceux qui
ont la certitude d'aller rencontrer leur Seigneur. »"®

Examinant les trois traductions, nous déduisons que Chebel rend le terme
« yazunniin » par : "avoir la conviction" qui est conforme aux dires des
exegetes.

Quant a Kazimirski et a Michon, ils optent pour le verbe : "penser" qui
s'accorde relativement et en partie a I'exégese, mais d'une facon moins
adéquate.



En dépit de I'exactitude de la traduction proposée par Chebel, nous optons
pour la locution verbale "avoir de la certitude", qui semble encore plus fidéle
a l'exégése coranique.

Dans cette méme perspective, le verset ou Allah, Gloire a Lui, dit :
" LT e ST U5 AL b S Ul e e T3 (T ST 06y
(Sourate Les Murailles (Al-‘Araf’) / 286)

Le verbe «zanna » dans ce verset est rendu par les trois traducteurs
comme suit :

Chebel « Le conseil de son peuple, qui était incrédule, dit : Nous
pressentons un grand désordre moral chez toi, nous te tenons
méme pour un imposteur. »”®

Kazimirski «Un grand nombre des incrédules d'entre eux lui dit :
Nous te voyons plongé dans la folie, et nous pensons que tu
n'es qu'un imposteur. »”°

Michon « Les notables de son peuple qui mécroyaient dirent : «
Nous te voyons plongé dans la folie et nous pensons méme
que tu es un menteur ! »*

Al-Mawardi dit : «il y a divergence entre les exégetes sur le sens de
« zanna » dans ce verset. Certains l'interprétent par «la conviction et la
certitude [...]. Tandis qu’al-Hasan et al-Zajaj disent : ils le démentissent a
titre de conjecture et non pas a titre de certitude [...], cela indique que le
doute et le scepticisme en matiére de théologie exige la mécréance. »**

Chebel choisit de traduire «wa'inna lanazunnuka mina al-kazibin » par
"nous te tenons méme pour un imposteur” en employant ainsi la locution
"tenir pour™ qui suggere la notion de considération ou de croyance :
« Tenir... pour : considérer comme, croire. Tenir un fait pour certain. »*
Cela montre que le sens de zanna ici est considéré dans le sens de la
conjecture, c’est ce qui est conforme aux exégeses.
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Kazimirski et Michon, en optant pour le verbe "penser”, évoquent
également la conjecture, ce qui s'accorde avec certaines interprétations
exégétiques

Ainsi, les trois traducteurs ont opté pour un seul des deux avis des
exégetes qui soutiennent que le terme « zanna » dans ce verset signifie la
conjecture et non pas la certitude. Cependant, il est important de noter que
d'autres exegetes estiment que « zanna » ici peut également désigne le sens
de croire, ce qui montre que les trois traductions peuvent étre considérées
comme fidéles a I'une des deux interprétations principales.

Le verset suivant apporte également un éclairage pertinent a cette
discussion :

;ﬂﬂ@ubj&’ﬁ;g&%{ﬁ;ﬁ\ahbsi’ ’
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(Sourate Les Murailles (Al-‘Araf’) /171)
Le verbe «zanna » est rendu dans les traductions des sens du Coran
comme suit :

Chebel Nous établimes la montagne au-dessus et qu’elle
semblait étre une nuée qui allait s’effondrer sur eux.®
Kazimirski Quand nous élevames la montagne de Sinai comme un

ombrage au-dessus de leurs tétes, ils croyaient gu’elle allait
tomber sur eux,*

Michon Souvenez-vous ! Quand nous élevames le Mont [Sinai]
au-dessus d'eux comme s'il s'agissait d'un ombrage, ils
pensérent qu'il allait tomber sur eux.*

Daprés al-Mawardi, Son dire «wazannii ’‘annahu wagqi‘un bihim »,
suscite deux avis exégétiques : «le premier : il était fort probable a leurs
esprits que la montagne tombera sur eux, le deuxiéme : a force de voir la
montagne levée au-dessus d'eux, ils eurent la certitude qu'il tombera. »®’

En ce qui concerne les traductions, Chebel choisit le verbe "sembler"
pour traduire «zanmna », qui en francais implique une apparence ou une
impression®® qui peut ne pas refléter la certitude. Cette utilisation de
"sembler", en l'attribuant a la montagne plutot qu'aux descendants d’Israél,



s'éloigne du sens actif de « zannii » dans le texte original, conduisant a une
interprétation qui semble plus étre une reformulation qu'une traduction
fidele.

Kazimirski, en s'appuyant sur le deuxiéme avis exégétique mentionné par
Al-Mawardi, privilégie l'interprétation de «zanna » comme exprimant la
certitude. Il rend donc ce terme par le verbe “croire”, qui, selon les
dictionnaires francais, signifie penser que quelque chose est vrai, accepter ou
admettre quelque chose comme principe. 3 Cette traduction capte I'essence
de donner crédit ou d'accorder de la foi a quelque chose, ce qui est en ligne
avec l'interprétation exégétique qui favorise la certitude.

Michon, pour sa part, choisit "penser" comme traduction de « zanna », un
terme qui est souvent considéré comme équivalent de “croire” dans ce
contexte. Cette selection refléte une nuance similaire a celle de Kazimirski,
suggérant une forme d'assentiment ou de conviction, bien que "penser"
puisse parfois évoquer une dimension plus spéculative ou moins affirmée
que “croire".

Ainsi, Chebel n’a pas bien rendu le sens du verbe « zanna » du fait qu’il
reformule la phrase pour attribuer « zanna » au Mont, alors que Kazimirski
opte pour celui de "croire™ et Michon choisit le verbe "sembler" et les deux
optent pour un avis exégétique. Néanmoins, pour que la traduction soit plus
conforme, nous suggerons de rendre « wazannii "annahu waqi ‘un bihim » par
ce qui suit : "A tel point qu'ils croient qu'il tomberait sur eux", car cette
locution pourrait correspondre aux deux avis exégétiques.

Zanna dans le sens de "‘douter’” ou "‘conjecturer"

Le terme «zanna » dans le sens de "douter" ou "conjecturer" est
mentionné douze fois dans le Noble Coran. Un exemple en est le verset
suivant de la sourate La Vache (Al-Bagarah), verset 78 :

"Gt ) ab g el ) ST sl Y el adkas)
(Sourate La Vache (Al-Bagarah) / 78)

Ce terme est rendu dans les trois traductions en cause comme suit :
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Chebel « Il'y a parmi eux des ignorants qui ne connaissent pas le
Livre, mais seulement des légendes, bien_qu’ils ne fassent

que conjecturer. »*

Kazimirski «Parmi eux le vulgaire ne connait pas le livre (le
Pentateuque), mais seulement les contes mensongers, et n'a

pas de croyance ferme. »*

Michon Certains d'entre eux sont illettrés. 1ls ne connaissent le
Livre que par oui-dire_et ils ne font que des conjectures.”®

Le terme « zanna » désigne dans ce verset deux sens identifiées par les
exégétes et rapportés par al-Mawardi qui les résume en : le mensonge et la
conjecture®. Chebel, pour rendre ce sens, emploie la locution verbale “faire
conjecture”, c’est ce qui est conforme au deuxieme avis exégétique.

Kazimirski, quant a lui, opte pour cette locution "ne pas avoir de croyance
ferme", ce qui est plus longue, mais elle donne pourtant le méme signifié,
alors que Michon propose presque la méme traduction de Chebel. Afin de
mieux saisir leur point de vue, nous examinons les signifiés du verbe
"conjecturer" et du nom "conjectures" : "Conjecturer" fait référence a l'acte
de croire ou de juger sur la base de conjectures, synonyme de présumer ou
supposer. "Conjecture™ désigne une opinion établie a partir de probabilités ou
d'apparences, et peut étre assimilée a une hypothése ou une supposition.
L'expression "étre réduit aux conjectures” ou "se perdre en conjectures"
évoque l'idée d'envisager de multiples hypothéses ou de se trouver dans un
état de perplexité®™.

Il est & signaler que "la conjecture" est l'exégeése donnée par Ibn Kathir
alors que Mujahid opte pour "mentir". Qatadah, al-Rrabi‘ et Abu 'Al‘aliyah
partagent le méme avis d'Ibn Kathir®®.

En bref, les trois traductions examinées nous appariassent fideles et

conformes a l'une des deux exégeses mentionnées. Les trois traducteurs
passent sous silence le deuxieme avis exégétique celui de "mentir".
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La phrase « yazunniina billahi zanna al-Jahiliyah » est rendue comme suit
dans les trois traductions notre corpus :

Chebel « Apres cette affliction, 1l a fait descendre sur vous une
certaine quiétude et un sommeil qui atteignit un groupe parmi
vous, tandis que d’autres, induits en erreur, se gonflérent. 1ls
pensaient _d’Allah ce qui_n’était point vrai, la _méme

croyance de ’époque de I’ignorance. »”®

Kazimirski « Apres ce revers. Dieu fit descendre la sécurité et le
sommeil sur une partie d'entre vous. Les passions ont
suggéré aux autres de vaines pensées a I'égard de Dieu,
des pensées d'ignorance. »”

Michon « Apres I'angoisse, 1l a fait descendre sur vous la sécurite,
un assoupissement qui a enveloppé une partie d'entre vous,
tandis que d'autres se préoccupaient de leur propre sort et se
faisaient une fausse opinion de Dieu, une opinion nee de

I'ignorance. »'®

Pour évaluer correctement ces traductions, il est essentiel de se reférer a
I'exégese concernant ce verset. Al-Fakhr al-Razi mentionne : « Allah, Gloire
a Lui, attribue a cette categorie des gens un ensemble d’attributs, parmi
lesquels : « yazunniina billahi zanna al-Jahiliyah ». Cet attribut souléeve
certaines questions. La premiére : concerne-le verbe « zanna » qui pourrait
donner deux significations possibles : s’une part, [...] ils disaient : si
Muhammad avait raison, les incroyants ne seraient pas ét€¢ supérieurs a lui.
C'est une vaine conjecture. [...] D'autre part, le second sens exégétique
suggere que cette conjecture réside dans le fait qu'ils dénigrent Dieu
L’Omniscient, L’Omnipuissant, le prophétat et la résurrection. Ils n'ont donc
aucune certitude au dire du prophéte (Que la paix et les bénédictions d'Allah
soient sur lui) qu'Allah le fortifiera et secourra.
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La deuxiéme question porte sur « ghyr al-kag », ce qui n’est pas conforme
a la vérité". 1l s'agit d'une locution qui est au sens de l'infinitif, indique qu’ils
pensent pour Allah ce qui est contre la vérité. "La conjecture de I'époque
préislamique” est une substitution. On en résulte que hormis la Vérité il y a
plusieurs religions dont la pire est celle de I'époque préislamique. Allah nous
informe d'abord que ces gens-la pensent & Allah d'une fagcon non conforme a
la vérité, puis qu'ils optent pour la pire conjecture, celle de I'époque
préislamique.

La troisiéme question concerne Son Dire : «zanna al-Jahiliyah », sur
laquelle il y a deux avis : soit il s'agit de la confession préislamique, soit il
s'agit de la conjecture des gens de cette époque-la. »*™

Quant & al-Mawardr, il interpréte « zanna » par : démentir Sa promesse.'%?
Al-Baghawi dit : il s'agit de démentir le Destin.'%

Ainsi, Chebel, pour rendre ce terme, opte pour le verbe "penser”, qui
s'accorde bien au contexte du verset, car cette pensée est certainement
conjecturale. Il rend le terme « al-Jahiliyah » par "I'époque de I'ignorance”
qui maintient le sens coranique.

Kazimirski, a son tour, emploie une locution tres significative " Les
passions ont suggéré aux autres de vaines pensées a I'égard de Dieu, des
pensées d'ignorance." 1l garde le verbe "penser” disant que c'est la passion et
non pas la logique qui leur suggere ces pensées. Mais pour le terme « al-
Jahiliyah » il parle de l'ignorance sans faire aucune allusion a cette époque
préislamique, dite "époque d'ignorance”, bien que les exégetes affirment
qu'elle est spécifiquement visée dans ce contexte.

Michon, quant a lui, opte pour cette locution " et se faisaient une fausse
opinion de Dieu, une opinion née de l'ignorance”. A son égard, nous
pourrions émettre les mémes remarques que nous venons de noter concernant
la traduction de Kazimirski.

Nous pourrions dire que la traduction de Chebel est la plus pertinente, car,
elle rend bien le sens de « zanna »et celui « d’al-Jahiliyah ».

Le terme « ‘as‘asa »

Le terme « ‘as ‘asa » est identifié par al-Anbari comme faisant partie des
homonymies des contraires. Il est employé pour décrire la nuit qui
« ‘as‘asa », signifiant a la fois "venir" et "partir"*®*. Ce terme est mentionné

une seule fois dans le Noble Coran®.
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Il est rendu dans nos trois traductions comme suit :

Chebel « Et la nuit lorsqu’elle s’épaissit. »'%’
Kazimirski « Par la nuit quand elle survient. »'%
Michon « Par la nuit quand elle tombe. »'%

Ibn ‘Ashir dit que « le terme « ‘as ‘asa » est dans le sens d'arriver avec ses
ténebres, ce d'aprés Ibn ‘Abbas. D'aprés Mudjahid [...] : partir avec son
obscurit¢ [...] Al-Khalil et al-Mubarrid disent : c'est un terme des
homonymies des contraires qui donnent le sens et son contraire. Ibn ‘Atiyah

dit [...] : Allah jure a la fois par la tombée et le départ de la nuit », 110

Chebel emploie le verbe "s'épaissir” pour rendre « ‘as ‘asa », évoquant le
processus de densification ou d'obscurcissement. Ce choix traduit I'aspect
d'assombrissement associé a l'arrivée de la nuit et s'accorde bien au premier
sens exégétique du verbe « ‘as‘asa », car le verbe "s'épaissir” signifie ici
"s'obscurcir."

Kazimirski, quant a lui, opte pour le verbe "survenir", renvoyant a l'idée
d'arriver soudainement, en accord avec I'une des trois sens exégétiques de al-
Mawardi™2. Ainsi, sa traduction refléte précisément ce sens.

Michon, de son cété, emploie "tomber", ce qui correspond également a
I'arrivée de la nuit.

Il est a noter que le second sens de « ‘as ‘asa », celui du départ de la nuit,
n'est explicitement rendu par aucune des trois traductions en question. C’est
pourquoi, nous suggerons comme traduction englobant les deux sens : « Et la
nuit lorsqu’elle se dissipe ».

Le terme « ’asarra »

Le verbe « ’asarra » représente un exemple fascinant des homonymies
des contraires, étant principalement utilisé dans le sens de “cacher".
Linguistiquement, « ’asarra » renvoie a l'action de révéler un secret a une
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personne de confiance tout en le gardant caché aux autres. Cela implique que
le secret est partagé avec une seule personne en qui I'on a confiance, mais

dissimulé a tous les autres'**,

Le terme « ‘asarra » apparait dans le Noble Coran seize fois comme
signifiant "cacher" et deux fois comme signifiant "divulguer"**>. Concernant
le premier sens, "cacher et dissimuler", nous pouvons citer le verset suivant :
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Examinons donc la traduction de ce terme vers le francais :

« Espérons qu’Allah nous apporte la délivrance ou
Chebel | quelque autre événement de Sa part. lls_regretteront
ainsi ce qu’ils ont fomenté en leur for intérieur. »'"’

« Mais il sera facile a Dieu de donner la victoire au
Kazimirski Prophéte, ou des ordres qui les feront repentir de leurs
desseins. »"**

« Mais il se peut que Dieu intervienne en leur donnant
Michon | la victoire ou en prenant quel qu'autre décision. lls
regretteront alors leurs pensées secrétes. »'*°

Al-Baghaw dit : « Ces hypocrites regrettent ce qu'ils dissimulaient dans
leur for intérieur, notamment leur alliance avec les Juifs a qui ils
transmettaient des informations. "*?° Al-Sa‘di dit : « ‘asarra » ici est dans le

sens de dissimuler*??.

Chebel rend le terme ’asarra " par "fomenter" dans le sens de forger de
complots, comploter, cacher des intentions malveillantes. Cette traduction est
conforme aux dires exégétiques susmentionnés.

Kazimirski, pour sa part, rend le verbe par le nom "dessein" au pluriel a
titre de périphrase, c'est-a-dire : ce qu'ils complotaient dans leurs desseins, ce
qui est également conforme a son tour a l'exégése. "Dessein™ renvoie a

l'intention d'exécuter quelque chose, pouvant inclure des projets sinistres*?.

Quant a Michon, il opte pour "pensées secrétes" ce qui est un choix
adéquat aux exégeses et souligne I'aspect de dissimulation.



Il est a noter que les traducteurs ne divergent pas sur la traduction de ce
terme chaque fois qu'il est mentionné dans le Coran, reflétant le sens de
"dissimuler". Cette uniformité est due a la clarté du terme dans le contexte
coranique et a l'accord général des exégetes sur sa signification. C'est
pourquoi un seul exemple suffit pour illustrer cette interprétation, sans
nécessité de répéter les autres occurrences.

Le terme « ‘asarra » dans le sens de "dévoiler, divulguer" est mentionné
deux fois dans le Noble Coran :
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Ce terme est rendu dans les traductions en cause comme suit :

« Si tout étre inique possédait tout ce qu’il y avait sur terre,
Chebel | il le céderait pour cela. lls tairont leurs regrets lorsqu’ils
verront le tourment, mais leur jugement sera équitable et ils
ne seront pas lésés. »'**

« Certes toute &me qui a commis des iniquités désirerait
Kazimirski | alors se racheter au prix de toutes les richesses de la terre. lls
cacheront leur_dépit lorsqu'ils verront le chatiment qui les
attend. Leur cause sera décidée bient6t, et ils ne seront pas
[ésés. »'%°

« Toute ame chargée d'iniquité, si elle possédait toutes les
Michon [ richesses de la terre, voudrait les donner pour son rachat.
Ceux qui auront des regrets les dissimuleront en voyant le
chatiment. Mais il aura été jugé entre eux avec équité et ils ne
seront pas lésés. »'%°

Les exegetes avancent deux avis divergents principaux concernant le sens
de «wa’asarrii al-nadamata ». Le premier soutient qu'il s'agit de la
dissimulation du regret. Al-Tabarl explique : « Les notables de ces
polythéistes dissimulent leur regret aux plus faibles et chétifs parmi eux,
lorsqu'ils voient le chatiment d'Allah et ont la certitude qu'ils en subiront ».**’
Le second avis estime que « ’asarra » signifie divulguer et manifester le
regret. Al-Baghawt rapporte les propos d'Abii ‘Ubaydah : « Cela implique de
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montrer le regret, car ce jour n'est plus un jour pour l'ostentation ou la
persévérance. 1l est également dit que cela signifie qu'ils cachent leur regret
aux plus faibles et humbles, de peur d'étre blamés par ces derniers, surtout
lorsqu'ils seront confrontés au chatiment ».1?® Un troisiéme avis, rapporté par
al-Mawardi d'aprés al-Mubarrid, indique : « Le regret se manifeste sur leurs
fronts ». 1#°

Chebel rend le sens de « wa asarrii al-nadamata » par la locution verbale
"taire le regret™, ce qui correspond au sens de “cacher".

Kazimirski, quant a lui, rend cette expression par "lls cacheront leur
dépit". Le terme "dépit" désigne un chagrin mélé de colere, souvent di a une
déception ou & un froissement d'amour-propre*®, ce qui inclut des sentiments
comme l'amertume, la rancceur, ou le ressentiment. Sa traduction est donc
relativement fidele a I'exégese.

Michon, de son coté, rend cette locution par "Ceux qui auront des regrets
les dissimuleront”. Le choix du verbe "dissimuler" est approprié. Toutefois,
les trois traducteurs n'arrivent pas a rendre simultanément les deux sens
exégeétiques des homonymies des contraires. Ils pourraient opter pour un sens
pour le texte principal, tandis que l'autre sens pourrait étre expliqué dans des
notes de bas de page, en ’occurrence l'idée (d’avouer en confidentialité le
regret les uns aux autres).

Nous citons dans la méme perspective le verset :
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La locution verbale « wa’asarrii al-nadamata » est traduite comme suit
dans notre corpus :

« Mais ceux qui auront été amoindris diront a ceux qui
auront été ennoblis : Au contraire, ce sont vos manigances
de la nuit et du jour pour nous pousser a ne pas croire en
Dieu et a Lui donner des rivaux. lls_enfermeront leurs
amers_regrets lorsqu’ils verront les supplices [qui les
attendent. »*%

Chebel




« Et les faibles répondront aux puissants : Non, ce sont
vos ruses de chaque jour et de chaque nuit, lorsque vous
Kazimirski | nous commandiez de ne point croire a Dieu et de lui donner
des égaux. Tous ils cacheront leur dépit a la vue des
tourments. »'**

«Ceux qui étaient humiliés diront a ceux qui
s'enorgueillissaient : « A vrai dire, ce sont vos ruses de nuit
Michon I €t de jour, quand vous nous ordonniez de ne pas croire en
Dieu et de Lui donner des émules ». lls dissimuleront leur
regret lorsqu'ils verront le chatiment. »***

Les exégétes divergent sur le sens de « wa ‘asarrii al-nadamata » en deux
avis : Le premier, soutenu par al-Maraghi, est celui de "dissimuler". Il
explique : « Chacun des deux groupes, considérés faibles, dissimule le regret
d’avoir négligé les actions salutaires dans la vie, lors de la vue du chatiment.
Perplexes face & cette scéne, ils ne prononcent aucun mot ».*** Le second
avis, avancé par Al-Nasafi, propose que cette locution incarne les deux sens

des homonymies des contraires : dissimuler et manifester™.

Chebel rend ce syntagme par "lls enfermeront leurs amers regrets”,
utilisant le futur pour indiquer que cela se déroulera dans I'avenir. 1l adopte
ainsi pour le premier sens donné par les exégetes. Le verbe "enfermer"
implique les idées de "cacher" et de "dissimuler", ce qui est en adéquation
avec le message coranique.

De son coté, Kazimirski le rend par "Tous ils cacheront leur depit",
utilisant "dépit" dans le sens de "regret". Le choix du verbe "cacher" souligne
uniquement le sens premier évoque par le verset.

Michon, quant a lui, opte pour "lls dissimuleront leur regret”, aligné sur
les deux premieres traductions, omettant ainsi complétement le second sens,
"manifester".

Nous avangons que le verbe « ‘asarra » signifie dissimuler dans le for
intérieur sans exprimer quoi que ce soit. Cependant, la nature humaine étant
ce quelle est, face a un fléau dépassant sa capacité mentale ou
psychologique, I'nomme tend a cacher ses sentiments amers en lui-méme.
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Malgré cela, il arrive un point ou son regret se manifeste sur son visage de
maniére visible & tous, créant ainsi I'impression qu'il éprouve du regret et un
sentiment de culpabilité. Ce phénomeéne illustre un trait rhétorique soulignant
I'inimitabilité du Coran : bien que le regret des hypocrites soit caché dans
leur for intérieur, la gravité de la situation effroyable rend leurs sentiments
apparents. C'est pourquoi le deuxieme avis exégétique propose que
« ‘asarra » englobe les deux sens opposés de dissimuler et de manifester,
méme si les hypocrites sont caractérisés par le mensonge et la tromperie.

Nous proposons la traduction suivante : « lls dissimuleront leur regret
indissimulable ».

Le terme « raja »

Certains linguistes soutiennent que ce terme fait partie des homonymies
des contraires: il donne a la fois le sens du doute, de 1’aspiration et
également de la certitude™’. Ce terme est mentionné vingt-deux fois dans le
Noble Coran™®, tantdt dans le sens de “certitude” qui découle de I'attente et
de la prévision, tantot dans celui de "doute et incertitude”, comme illustré ci-
dessous :

« Raja » dans le sens de certitude (prévision et attente)

Le verbe « raja », lorsqu'il évoque une attente fondée sur la certitude, est
mentionné quatorze fois dans le Noble Coran, notamment dans le verset
suivant : . ) )
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La traduction de « 'ul a’ika yarjiuna rahmata allah » est rendue comme
suit :

« Quant a ceux qui ont cru, ceux qui ont fait le voyage
d’exil et ceux qui ont combattu dans la voie d’Allah, ceux-
Chebel |13 peuvent espérer la miséricorde d’Allah sur eux, car
Allah est Celui qui pardonne et qui fait miséricorde. »'*°
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« Ceux qui abandonnent leur pays et combattent dans le
Kazimirski sentier de Dieu peuvent espérer sa miséricorde, car il est
indulgent et miséricordieux. »'**

« En vérité, ceux qui ont cru, ceux qui ont émigré et qui
ont combattu dans le chemin de Dieu, ceux-la_esperent en
Michon | la_miséricorde de Dieu. Et Dieu est pardonneur,
clément. »'*?

Al-Razi propose deux avis exégétiques pour ce verset : « Le premier
estime que «raja » signifie I'espérance des utilités qu'on pourrait acquérir,
ici, le sens est : ils aspirent la rétribution d'Allah, Gloire a Lui, car ‘Abdu
Allah Ibn Jahsh n'était pas sir de la rétribution due a son ceuvre, il la
prévoyait et la souhaitait. Le deuxieme avis soutient que raja est dans le sens
de la certitude de la rétribution, alors que la prévision concerne la quantité et
le moment de cette rétribution. »**?

Nous remarquons que les trois traducteurs optent pour le verbe "espérer”,
soit sous forme simple, ou dans une expression verbale. Leurs traductions
sont conformes a un seul avis exégétique et passent sous silence le deuxiéme
avis, ce qui fait manquer l'un des aspects rhétoriques de ce verset. lls
pourraient dire plutét : "Ceux-ci attendent avec certitude la Miséricorde
certaine d'Allah".

L'emploi du verbe "attendre", qui donne a la fois le sens d"'espérer" et de
"croire en l'arrivée de quelque chose", en plus I'adjectif "certaine” attribué a
la Miséricorde, permettrait de rendre les deux sens exégeétiques.

Nous en citons également le verset suivant :
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La locution verbale « faman kana yarji liga’a rabihi » est rendue dans
nos traductions comme suit :

Chebel «Que celui qui espére rencontrer son Seigneur
accomplisse de bonnes ceuvres et qu’il n’associe aucun autre
dieu & Dieu. »'*°

Kazimirski « Quicongue espere voir_un jour la face du Seigneur,
qu'il pratique le bien et gu'il n'associe aucune autre créature
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dans l'adoration due au Seigneur. »*°

Michon « Que celui_qui_espere la _rencontre de son Seigneur
accomplisse de bonnes actions et qu'il n'associe personne
dans I'adoration de son Seigneur ».'*

Al-Tabari commente ce verset en disant: « Que celui qui craint son
Seigneur le jour de Sa rencontre, observe Ses ordres et Ses interdictions, et
désire la récompense pour qu’ll accord lui accorde de ses obéissances. »*®
Al-Nasafi soutient que cela concerne « Celui qui espére la bonne rencontre
avec son Seigneur, marquée par I'Agrément, ou celui qui redoute une
malheureuse rencontre avec Lui, que ce soit en venant a Lui ou en Le voyant.
« Raja » est ici utilisé dans son sens propre ». **° Al-Mawardi 4 son tour,
présente trois avis exégétiques : « Le premier, selon Mugatil et Qutrub,
concerne « celui qui redoute la rencontre de son Seigneur » ; la deuxieme, «
celui qui espére rencontrer son Seigneur » ; et la troisieme, « celui qui a la
certitude de rencontrer son Seigneur », ce d’aprés al-Kalbi. » *°

Les trois traducteurs optent pour I'équivalent francais "espérer" qui donne
le premier sens exégétique sans faire aucune allusion au fait qu'il s'agit d'un
terme des homonymies des contraires. 1ls pourraient inclure (avec certitude)
entre deux parentheses pour enrichir la traduction. Nous y ajoutons que
Kazimirski tombe donc dans le piege d'anthropomorphisme d’Allah. Il
emploie le terme "face™" en I'attribuant a Allah, Gloire a Lui, ce qui n'est pas
conforme a la vision ’ash ‘arite bien crédible chez la majorité des théologiens
et les croyants musulmans.

Nous passons dans la méme perspective a un autre verset qui contient le
verbe « raja » au présent :
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Voici comment les trois traductions rendent « liman kana yarji Allah
walyawma al-’ akhir » en tant que locution verbale :

« Il se trouve que le Prophéte est le meilleur exemple qui
Chebel [ puisse exister_pour ceux_gui_esperent en Allah et dans le
Jour_dernier, et qui, ce faisant, invoquent fréquemment
Dieu. »™

« Vous avez un excellent exemple dans votre prophéte, un




Kazimirski | exemple pour tous_ceux qui espérent en Dieu et croient au
jour dernier, qui y pensent souvent. »'*3

«Vous avez desormais dans I'Envoyé de Dieu un bel
Michon | exemple pour celui_gui espere en Dieu et au Jour dernier et
qui pratique beaucoup l'invocation de Dieu. »™*

Les exégetes divergent sur le sens du verbe raja dans ce noble verset entre
: I'espérance, la certitude, la peur et la crainte, ces sens résultent tous de la
foi. Al-Mawardi dit : dans : « liman kana yarji Allah walyawma al-’ akhir »,
il y a deux avis : «le premier, rapporté d'Ibn ‘Isa : pour celui qui espére la
rétribution qui sera accordée par Allah le Dernier-Jour. Le deuxieme, celui
d'lbn Jubayr : celui qui, par sa foi et sa croyance au Dernier-Jour dans lequel
aura lieu la récompense des bonnes ceuvres, espere la rétribution accordée
par Allah. »™** Al-Baghawi rapporte, « d’aprés Ibn ‘Abbas : espére de la
rétribution d'Allah, et d’aprés Muqatil : craint d'Allah. » **°

Les trois traducteurs optent encore une fois pour le verbe "espérer” pour
rendre le sens du verbe « raja ». Il leur vaudrait mieux d'employer le verbe
"attendre™ qui est susceptible de donner les deux sens : attendre avec crainte
et attendre avec certitude.

Le terme « Raja » dans le sens de "craindre"

Ce terme, interprété comme "craindre”, apparait huit fois dans le Noble
Coran. Voici un verset illustrant cet usage :

‘”{ dm 31T e Q\a;"ég CH Galdl G ealn ¥ Gl 06 &y_\lm e agile B 135}
(Sourate Jonas (Yinus) / 15)

La locution verbale « gala al-lazina la yarjuna ligd’ana » est rendue
comme suit dans les trois traductions :

« Et lorsque Nos versets explicites leur sont récités, les
mécréants qui_ne_souhaitent pas Notre rencontre disent :
Apporte un Coran qui soit différent de celui-ci, ou change
celui-1a. »**®

Chebel

« Lorsqu'on récite nos enseignements a ceux qui

Kazimirski n'espérent _point_nous voir apres leur mort, ils disent :
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Apporte-nous quelque autre livre, ou bien change un peu
celui-ci. »°
Michon « Lorsque leur sont récités Nos versets évidents, ceux qui
ne souhaitent pas Notre rencontre disent : « Apporte-nous un
coran autre que celui-ci, ou modifie celui-ci 1»**°

Al-Qurtubi dit a propos de ce verset : « lls ne redoutent pas le Jour de la
résurrection et du jugement, et n'espérent pas la récompense. D’apres
Qatadah, il s’agit des polythéistes mecquois. » ** Al-Khazin ajoute que « ces
polythéistes qui ne craignent pas Notre chatiment et n’espérent Notre
Reétribution, car ils ne croient pas a la résurrection aprés la mort. Celui qui ne
croit pas a la résurrection n'espére aucune récompense ni ne craint de
chatiment. » 12

Chebel rend cette locution par "les mécréants qui ne souhaitent pas Notre
rencontre”. Il emploie "souhaiter” pour rendre le verbe «raja », ce qui ne
correspond pas aux dires exégétiques.

Kazimirski, quant a lui, opte pour "ceux qui n'espérent point nous voir
aprés leur mort"”, employant "espérer” synonyme de "souhaiter". Cependant,
I'expression "nous voir apres la mort” rend bien l'idée de "rencontre”, bien
que la formulation soit longue, ce qui rend sa traduction moins concise que
celle de Chebel et inexacte du point de vue exégétique.

Michon, pour sa part, emploie également "espérer" pour « raja », ce qui
correspond au sens primaire du terme, mais comme les autres, il ne refléte
pas l'aspect exégétique.

Il est a signaler que le verbe « raja » désigne ici "craindre", un aspect qui
devrait étre rendue dans la traduction. Ainsi, nous suggérons la traduction

suivante : « Ceux [les polythéistes mecquois] qui ne redoutent point Notre
Rencontre. »

Nous citons également le verset :
) 3 ’-’-‘;1," i o A G LT TR 2 2 e G 2 N nE
TS o 5l Akl e O V3 Gl (ea T Y il 06 5}
(Sourate Le Discernement (Al-Furgan) / 21)
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Le Dire d'Allah, Gloire a Lui : « gala al-lazina la yarjina liga’ana » est
rendu dans les trois traductions en question comme suit :

Chebel « Ceux qui_n’espérent pas Nous rencontrer disent
Pourquoi n’avons-nous pas vu descendre quelque ange et
pOUrquOI Ne PouVoNs-nous pas Voir notre Dieu ? »'**

Ceux qui_n'espérent point nous revoir dans l'autre monde
Kazimirski J disent : Nous ne croirons point, & moins que les anges ne
descendent du ciel ou que nous ne voyions Dieu de nos
yeux. 5,165

Michon « Ceux qui_n'espérent pas Notre rencontre disent : « Que
n'a-t-on fait descendre sur nous les anges, ou que ne voyons-
nous pas notre Seigneur ! ». »*°

Les exégetes offrent différentes interprétations sur le sens du verbe
« raja » dans ce verset, oscillant entre la peur et la crainte, d'une part, et
l'indifférence et le désespoir, d'autre part. Al-Tabari commente ce verset
comme suit : « les mécréants qui ne craignent pas Notre Rencontre et n'ont
pas peur de Notre Chatiment disent... » **" Al-QurtubT justifie 1’absence de
leur crainte par leur incrédulité en la résurrection et en la Rencontre
d'Allah®®. Al-Zamakhshar est d'accord et précise que «raja » équivaut a
“craindre” dans le dialecte de Tihama'®. Al-Mawardi, pour sa part, présente
trois avis exégétiques : le premier associe ce verbe a "craindre"”, le deuxieme
a "l'indifférence", ce d’apres Ibn ‘Umayr, tandis que le troisieme le lie a "ne
pas espérer", ce d’apres Ibn Chajarah.m.

Les trois traducteurs optent pour le verbe "espérer" pour rendre le sens de
« raja », ce qui est conforme a lI'un des sens exégétiques. Neanmoins, ils
devraient plutét opter pour “craindre” ou "étre indifférents” comme
traduction, car ces sens sont les plus adéquats du point de vue contextuel.

Le terme « sajara »

Le terme « sajara » fait partie des homonymies des contraires, englobant
a la fois les deux sens : remplir et vider'™*. Ce terme est mentionné trois fois
dans le Noble Coran*"? dont :
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WY el s s gE@ . _.
{Carnie U 3 & aeall 3}
(Sourate Pardonneur (Ghdfir) / 72)
Le terme « yusjarin » est ainsi rendu dans les trois traductions :
Chebel « Avant d’étre plongés dans ’eau bouillante, puis finiront
calcinés en enfer. »'™
Kazimirski « Et qu'ils seront entrainés dans I'enfer, lorsqu'ils seront
consumés par le feu. »'"
Michon « lls seront trainés avec des chaines dans I'eau bouillante, et
récipités ensuite dans le Feu, »'"

Al-Nasafi dit a propos de ce verset : il s'agit du Feu qui les engloutit et ils
le remplissent. Muqatil dit : le Feu s'attise avec eux et d’aprés Mudjahid, ils
seront le combustible du Feu'””. Al-Biqa‘T illustre en détail qu’aprés avoir
informé de I'eau bouillante qui étouffe les ames, affaiblit les forces et rend
légers les cceurs, Allah informe de ce qui est plus dur, le Feu, dans lequel les
mécréants seront jetés et entassés comme on entasse le four avec les bliches
et les bois pour en attiser davantage les flammes. On verse de I'eau bouillante
dans leurs gorges les remplissant a tel point que les mécréants deviennent le
combustible du Feu'"®. Selon al-Qurtubr, ils seront jetés au feu pour en étre le
combustible. Mudjahid, a son tour, dit : « sajara al-tannir » dans le sens de

179 - 180

I’attiser ou le remplir de biiches™ ", un avis partagé par al-Shawkani ~.

Chebel rend ce sens par: "puis finiront calcinés en enfer", employant
"calciné™ pour évoquer l'idée de "bralé", ce qui correspond a un des sens
exégetiques.

Kazimirski, quant a lui, il le rend par "lorsqu'ils seront consumes par le
feu”. Cela signifie qu'ils seront le combustible au Feu, ce qui est conforme a
son tour, & une autre sens exégétique.

Michon, a son tour, le traduit par "et précipités ensuite dans le Feu", une
traduction qui semble la plus exacte car elle couvre a la fois les idées de
"pbriler" et de "remplir". Le verbe "précipiter" évoque l'idée d'étre
"rapidement brdlés dans le Feu" et “entasses pour remplir le Feu". Il est a
signaler que les exégétes passent sous silence le sens " vider " qui reste
valable seulement du point de vue lexical. Ce sens permet de croire que le



Feu disparaitra, au contraire du Paradis, un avis adopté par une bonne partie
de théologiens, car le verbe " vider " ne pourrait se réalise que lorsque le Feu
périra.
Dans la méme perspective s'inscrit le verset :
L& a5}

(Sourate L’Extinction (al-Takwir) / 6)

« Wa iza al-biharu sujjirat » est rendu comme suit dans les traductions des
sens du Coran :

M. Chebel «Lorsque les mers auront  suffisamment
bouillonné. »*%2

A. « Que les mers bouillonneront, »'#®
Kazimirski
J. L. « Lorsque les mers seront en ébullition, »*%*
Michon

A propos de ce verset, al-Mawardi rapporte les huit interprétations
suivantes : « La premiére : abonder, d'aprés al-Rabi‘; la deuxiéme : se
sécher, selon al-Hasan ; la troisieme : se remplir, ou les eaux douces affluent
vers les eaux salées pour remplir davantage les mers, rapporté d'apres Ab(
al-Hajaj ; la quatriéme : les mers débordent pour n'en former qu'une seule,
d'aprés al-Dahhak ; la cinquieme : se disperser comme les montagnes,
rapporté d'aprés al-Suddi ; la sixieme : c'est le fait que leurs eaux deviennent
rougeatres comme le sang ;[...] la septiéme : s'enflammer en feu, selon les
mots d’‘Ali (qu'Allah l'agrée), Ibn ‘Abbas et Ubai Ibn Ka‘b ; la huitieme :
leurs eaux se transforment en la boisson de chatiment pour les mécréants,
d’aprés Ibn ‘Isa."*®

Nous remarquons que les trois traducteurs optent pour le verbe
"bouillonner” et ses diverses formes grammaticales pour rendre le verbe
« sajara ». Chebel emploie cette locution "auront suffisamment bouillonne™,
alignant sa traduction sur un unique sens exégetique de ce verset. Kazimirski



Ssiallillay

443

emploie lui aussi le verbe "bouillonner”, tandis que Michon opte pour
I'expression "étre en ébullition™, construite autour du méme lexéme verbe.

Nous soutenons qu'il leur vaudrait mieux dire : « Et quand les mers
abonderont du feu », car les bouillons qui y sortent sont l'une des
conséquences de cet état.

Toutefois, il parait difficile d'élaborer une traduction englobant
I'intégralité des dires exégétiques. Notre démarche vise a rendre les deux
significations les plus répandues. Afin de renvoyer aux autres sens
exégetiques, I'ajout d'une note explicative en bas de page pourrait s'avérer
judicieux.

Le terme « sara »

Ce terme appartient aux homonymies des contraires, revétant
simultanément les significations de "réunir" et de “disperser"*®. Il est
mentionné une seule dans le Noble Coran®” dans le verset :

{134 Baka daa 08 e Jadl 2 ) b kb jilall a3 M3 0 )
(Sourate La Vache (Al-Bagarah) / 260)

La phrase « fasurhunna ’ilayka » est rendue dans les traductions des sens
du Coran comme suit :

Chebel «— Prends quatre volatiles, découpe-les en _morceaux,
place chacun des morceaux sur une montagne a part, »'%

« Dieu lui dit alors : Prends quatre oiseaux et coupe-les en

mggrceaux, disperse leurs membres sur la cime des montagnes
1
»

Kazimirski

« Dieu dit : Prends quatre oiseaux ; apprivoise- les pour
Michon gu'ils reviennent vers toi, puis sacrifie-les et place une partie
de chacun d'eux sur une des montagnes environnantes »**

Al-TabarT, dans son exégéese de ce verset, indique que « sara » signifie a

la fois "réunir" et "découper". ‘Ata’ commente ce terme comme "réunis-les

auprés de toi".**! Ibn Kathir, s'appuyant sur l'avis d'Ibn ‘Abbas entre autres,
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précise que «sard» doit étre compris dans le sens de “couper"'®’. lbn
‘Abbas ajoute également que cela peut signifier "enchainer" dans le but de

les vaincre®,

Pour rendre ce terme en francais, Chebel emploie "couper”, tandis que
Kazimirski préfere "découper"”, ce dernier étant jugé plus précis dans le
contexte ou lbrahim (paix sur lui) est censé les disposer morceau par
morceau sur les montagnes. Michon choisit la locution "apprivoise-les”, ce
qui s'avere approprié en accord avec l'une des quatre sens exégétiques
mentionnés par al-Mawardi. Ce terme implique "Rendre (qqn) plus docile,
plus sociable™*.

Il serait plus approprié de dire : « Enchaine-les pour les découper ».
Conclusion

Cette recherche a mis en évidence les défis relatifs a la traduction des sens
du Noble Coran, ou la multiplicité des exégeses et la richesse linguistique
exigent des traducteurs non seulement une compréhension profonde de la
langue source, mais aussi une sensibilit¢ aux nuances sémantiques et
culturelles. Les traductions de Chebel, Kazimirski, et Michon démontrent
une gamme d'approches, chacune reflétant une perspective sur le texte
source, soulignant ainsi l'importance d'une exégese rigoureuse et d'une
traduction réfléchie.

Aprés avoir examiné des exemples de termes représentant des
homonymies des contraires dans le Noble Coran et leur traduction en
francais, nous avons abouti aux résultats suivants :

- 1l est nécessaire de reconnaitre I'existence des homonymes des contraires
dans la langue arabe. Il n'est plus question de les rejeter, malgré les
tentatives de certains linguistes de les exclure. 1ls soulignent I'élogquence,
la richesse et la profondeur de la langue arabe.

- Malgré quelques défaillances dans les traductions du point de vue de
rendre I'équivalent de certains termes des homonymies des contraires,
certains traducteurs ont bien rendu un bon nombre de ces termes. Les
imprécisions que nous avons détectées dans la traduction de certains
termes soutiennent ce que nous avons précité que les homonymes des
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contraires sont parmi les enjeux les plus durs auxquels s'expose les
traducteurs.

- Les homonymies des contraires constituent un gros probléme lors de leur
traduction en francais, pourtant, elles ne résultent ni faux sens, ni contre-
sens, car, le traducteur opte pour un seul de leurs sens, ce qui correspond
en partie aux dires exégetiques. La plupart des traducteurs optent pour le
sens apparent pour éluder le sens interprétatif qui risque de les piéger dans
I'erreur, alors que d'autres consultent les exégeses pour en déduire le sens
contextuel, puis le rendent adéquatement en francais. Le probleme réside
donc dans le deuxiéme sens qui pourrait étre exclusivement voulu d’aprés
I’exégese.

- Les trois traducteurs optent trop souvent pour le correspondant, ce qui
signifie soit que les uns subissent l'influence des autres, soit qu'ils
comptent sur les mémes sources exégétiques.

- La divergence des traducteurs, s'il y a lieu, est due parfois a celle des
exégetes, parfois a la différence de compréhension des termes de la part
des traducteurs eux-mémes, trop souvent, en fonction de leur culture
référentielle comme nous I’avons remarqué lors de la traduction du terme
«mawla ».

- Clest tres rare que les traducteurs contredisent I'ensemble des exegetes,
sauf en ce qui concerne les termes dont le sens caché est le plus
approprié : alors que les traducteurs optent pour le sens apparent non
voulu a l'instar du verbe « zanna » dans la Sourate « la Vache ».

- Etant donné qu'il semble impossible de donner une traduction censée
renfermer tous les sens exégetiques. Cependant, il vaudrait mieux pour les
traducteurs de citer entre parenthéses le deuxieme sens ou en notes en bas
de pages, a l'instar du verbe « sajara ».

- Pour bien rendre le Vouloir-Dire Divin, nous proposons une solution
susceptible de concilier le sens apparent et le sens inverse dans la
traduction des homonymies des contraires, ce par mettre I'équivalent
francais du sens apparent dans le texte tout en faisant allusion, entre deux



guillemets ou deux parenthéses, au deuxieme sens des termes
homonymies des contraires.

Au terme de la conclusion de notre recherche nous appelons tous ceux qui
procedent a étudier la traduction a accorder plus d'attention a I'examen des
divers phénomenes sémantiques de la langue arabe, leur impact sur le
processus traduisant, les moyens de s'y entretenir et leur liaison aux
théories de la traduction, ou bien élaborer une théorie sur leur base dont le
point de départ serait la pratique susceptible de promouvoir les bases
théoriques.
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