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 :ملخص بحث
 

 دكتور 

 خالد عبد الموجود مصطفي محمد دويدار

 ةمجرس العقيجة والفمدف

 جامعة الأزىخ  -كمية أصؽل الجيؼ بالقاىخة  

الحسج لله رب العالسيؼ، والعاقبة لمستقيؼ، ولا عجوان إلا عمى العالسيؼ، 
والرلاة والدلام عمى أشخف الأنبياء وسيج السخسميؼ وعمى آلو وصحبو 

 أجسعيؼ.
 أما بعج:

ووصف ، فإن الفمدفة سؤال دائػ ورصج مدتسخ لسدار الحياة الإندانية
تججد لجؽاىخىا وأعخاضيا، وىي أيزا فحص متسخس مؼ الإندان لؽجؽده م

أبعاده الفخدية والاجتساعية والكؽنية، مؼ ىشا، تتبادر إلى الحىؼ تداؤلات  في
الإنداني الكمي الذامل باعتبار الإندان كائشا حيا ضسؼ  عامة يثيخىا الؽضع

ىا الحياة في ىحا والسختمفة، يذاطخ  محيط يدخخ بالكائشات الأخخى السساثمة
تحكسيا ججلية  الؽجؽد ويتعامل معيا فتكؽن لو معيا ردود أفعال وعلاقات

الدمب والإيجاب وفي مثل ىحه السدائل ,الفعل والانفعال، ,التأثيخ والتأثخ، 
 .لا يكؽن ىشاك اختلاف فيسا يطخح وما يثار فالسذكلات تتدػ بالعسؽم العامة

ت والاستفيامات البذخية واحجة مؼ ىحا السشعؽر تكاد تكؽن السعزلا
ىي التي تتسايد فييا فمدفة عؼ أخخى، وىي التي يبجو  لكؼ كيفية معالجتيا

محىب آخخ، وقج عدا بعزيػ ىحا  فييا تبايؼ استجلال محىب فمدفي عؼ
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ظخفية تسذ بذكل  التبايؼ إلى ندبية العقل في السكان والدمان وإلى عؽامل
والخوحي  جتساعي والساد،، والتخاث الثقافيوالتاريخ السحيط الا عام الحزارة

وىي في الشياية معا وبتفاعميا مع عؽامل وعشاصخ أخخى تطبع بطابعيا 
والسسيد ىحه الفمدفة أو تمغ، ويكؽن ىحا ما يكخّس الفخق بيؼ اتجاه  الخاص

فمدفي أو محىب عؼ آخخ ، أو ندعة فمدفية عؼ سؽاىا في السبادئ 
 .الشتائج والآثارو  ات،والأسذ، والترؽرات والطخوح

وما نخاه اليؽم مسا ابتميت بو البذخية مؼ إتباع اليؽى وتخك اليجى مسا 
أورده مياو، الخدى، ولعل أبخز ما جخ عمى الشاس الؽيلات في القخون 
الأخيخة ىؽ تدمط الغخب عمى العالػ، وفخض رؤيتيػ العمسانية للأمؽر وجعميػ 

 واقعاً معاشاً في حياة الشاس.
حا الدمان تطؽرت العمسانية وشسمت جسيع السجالات وسسيت وفى ى

بأسساء مختمفة ولكؼ السعاني ثابتة ألا وىي البعج عؼ كل الكيػ والأىجاف 
الإندانية، وأبخز الأسساء التي أصبحت تطمق عمى العمسانية في ىحا الدمان 

 الحجاثة وما بعج الحجاثة.
وغيخىا حيث ولقج حرل قرؽر في التعامل مع ىحه السرطمحات 

حرخ التعامل معيا في أول ظيؽرىا عمى نطاق الأدب، ولؽ كان الأمخ 
مقترخاً عمى ذلغ ليان الأمخ قميلًا لأنو يخص طائفة معيشة في مجال 
معيؼ، ولكؼ السريبة أنيا فخضت عمى السجتسعات وأصبحت واقعاً ممسؽساً، 

اً في ولعل الإندان لؽ تمفت حؽاليو لذاىج التغيخ الح، يحرل سخيع
 السجتسعات، ومؼ ثػ كانت داستشا ىحه دلالات حؽل الحجاثة وما بعجىا.

لدشا نخمي مؼ التطخق إلى دلالات مرطمحي الحجاثة وما بعج و  
الحجاثة مجخد عخض دلالات السرطمحيؼ فقط بقجر ما نؽد الؽقؽف أيزا 
عمى ما تفخزه ىحه الجلالات مؼ إشكاليات والتباسات ذات صمة وطيجة 
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ش الجائخ حؽل الحجاثة وما بعج الحجاثة، ونحؼ نعتقج جازميؼ أن في بالشقا
آراء ووجيات نعخ السفكخيؼ والفلاسفة الستشؽعة والسختمفة ما يدسح لشا مؼ 
تؽظيف واستثسار ىحا التشؽع والاختلاف بسا يخجم مؽضؽع بحثشا، لحا فإنشا 

لحجاثة نخى أن جدءا مؼ ىحه الاختلافات لا يشفرل عؼ دلالات مرطمحي ا
 والبحث سؽف يتطخق إلى السباحث التالية:وما بعج الحجاثة. 

السبحث الأول: تعخيفات ومفاليػ: وفيو نتشاول تعخيف الحجاثة وما بعج  
 الحجاثة.

السبحث الثاني: أسباب العمسانية في الغخب: وفيو نتعخف عمي الأسباب 
 السداعجة في ظيؽر العمسانية واستسخارىا في الغخب.

الثالث: مقارنات بيؼ الحجاثة وما بعجالحجاثة: وفيو يتػ السقارنة السبحث 
بيؼ التياريؼ لسعخفة الاختلاف بيشيسا في نعختيسا في تكؽيؼ السعخفة 

 والحكيقة والعمػ والإندان والعقل.
السبحث الخابع: مخحمة ما بعج الحجاثة الشتائج والسسارسة: وفيو طخق  

 جتسعات.فخض العمسانية ونتائج ذلغ عمى الس
السبحث الخامذ: نحؼ والحجاثة وما بعج الحجاثة : وفية نتطخق إلى 

 نعخة السدمسيؼ لمحجاثة وما بعجىا، ودورىػ.
 ومؼ الشتائج التي تؽصمت إلييا مؼ البحث:

إن العمسانية وصف لجسيع ما يخخج مؼ الحزارة الغخبية والح،  -1
 يعشي آخخ تطؽراتو ندع الكيػ مؼ الأعسال.

جاثة وما بعجىا مرطمحان مبيسان لا يسكؼ الكلام عشيسا إلا إن الح -2
 مؼ خلال تؽصيف الؽاقع.

إن العمسانية والإمبخيالية صشؽان لا يسكؼ انفكاكيسا وما يحرل مؼ  -3
 فخض الييسشة ىؽ نتيجة طبيعية ليحه العمسانية.
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 لا يؽجج مكان في العالػ بسعدل عؼ العمسانية وآثارىا. -4
 والشخب الستعمسشة عمى الؽاقع الإسلامي. خطؽرة الإعلام -5
إن مؼ أسباب ظيؽر العمسانية في الغخب: الطغيان الكشيدي،  -6

 والرخاع بيؼ الكشيدة والعمػ، والحخوب الجيشية.
إن مؼ السآخح عمى الحجاثة: إلغاء الحكيقة السطمقة، وأن جسيع  -7

 يشية. الأشياء متداوية، وزوال الكيػ الأخلاقية والإندانية والج
مؼ السسارسات التي يسارسيا الغخب في زمؼ ما بعج الحجاثة في  -8

صياغة الحياة كميا بالرياغة العمسانية: الإعلام، والتعامل مع التاريخ، 
 وإعادة إنتاج الآخخ 

أن الفكخ الإسلامي أصبح أكثخ وعياً اليؽم، بشعختو الذاممة لجسيع  -9
 م الح، يرمح في كل مكان وزمؼ.الأمؽر بشعخة معاصخة تؽاكب روح الإسلا

وأخيخاً أسأل الله العمي القجيخ الدجاد والتؽفيق وما كان مؼ صؽاب فسشو 
وحجه، وما كان مؼ خطأ فسؼ نفدي والذيطان، والله مؼ وراء القرج، وىؽ 
 حدبشا ونعػ الؽكيل، وصمى الله وسمػ عمى نبيشا محمد صمى الله عميو وسمػ. 
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Implications for Modernism and Postmodernism 
Khaled abdulmogayed Mostafa Mohammed Dweidar 

Teacher of Creed and Philosophy 

Faculty of theology in Cairo - Al-Azhar University 

Summary: 

Praise be to Allah, Lord of the Worlds, and the consequence of the 
righteous, and no aggression except on the oppressors, and 
prayers and peace on the guidance of the prophets and the master 

of the messengers and his family and companions. 

After: 

Philosophy is a constant question and constant monitoring of the 
course of human life, and a renewed description of its gems and 
symptoms, which is also an experienced examination of the human 
being in its individual, social and cosmic dimensions. Hence, 
general questions are raised by the overall humanitarian situation 
as a living being within an environment full of other beings Which 
is shared by life in this presence and deals with it, it will have 
reactions with it and relations governed by the dialectic of 
influence and influence, action and emotion, negation and 
affirmation. In such general matters, there is no difference in what 

is raised and what is raised, the problems are general. 

In this time, secularism has evolved and encompassed all areas and 
was named by different names, but the meanings are fixed. It is 
the distance from all human values and goals. The most prominent 
names that have become secular in this era are modernity and 

postmodernism. 

There has been a lack of dealing with these terms and others, 
where limited dealing with them in the first appearance on the 
scale of literature, if only limited to a little because it belongs to a 
particular sect in a particular area, but the disaster imposed on 
communities and became a reality, Is drawn around to witness the 
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rapid change in societies, and thus our dastness has implications 

for modernity and beyond. 

 We do not want to address the implications of the terms 

modernity and postmodernity just to show the meanings of the 
terms only as much as we would like to stand also on the 
implications of these indications of problems and uncertainties are 
closely related to the debate on modernity and postmodernity, and 
we firmly believe that in the views and views of thinkers and 
philosophers Diverse and diverse, which allows us to employ and 
invest this diversity and difference to serve the subject of our 
research, so we see that part of these differences is inseparable 
from the meanings of the terms of modernity and postmodernity. 

The research will address the following investigations: 

 The first topic: definitions and concepts: in which we address the 

definition of modernity and postmodernity. 

The second topic: The causes of secularism in the West: in which 
we identify the reasons for the emergence of secularism and its 

continuation in the West. 

The third topic: Comparisons between modernity and 
postmodernity: in which the two currents are compared to the 
difference between them in their view of the formation of 

knowledge, truth, science, man and reason. 

 The fourth topic: postmodernity results and practice: how to 

impose secularism and its consequences on societies. 

The fifth topic: We, modernity and postmodernity: We are faithful 

to the Muslim view of modernity and beyond, and their role. 
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 ابؼقدمة
 ولا عدواف إلا على الظابؼتُ، والعاقبة للمتقتُ، ابغمد لله رب العابؼتُ،

 بؼرسلتُ وعلى آلو وصحبووالصلاة والسلاـ على أشرؼ الأنبياء وسيد ا
 .أبصعتُ

 أما بعد:
 ووصف، الإنسانية ابغياة بؼسار مستمر ورصد دائم سؤاؿ الفلسفة ففإ
 في لوجوده الإنساف من متمرس فحص أيضا وىي وأعراضها، بعواىرىا متجدد
 عامة تساؤلات الذىن إلذ تتبادر ىنا، من ،والكونية والاجتماعية الفردية أبعاده
 بؿيط ضمن حيا كائنا الإنساف باعتبار الشامل الكلي لإنسالشا الوضع يثتَىا
 الوجود ىذا في ابغياة يشاطرىا وابؼختلفة، ابؼماثلة الأخرى بالكائنات يزخر

 التأثتَ جدلية بركمها وعلاقات أفعاؿ ردود معها لو فتكوف معها ويتعامل
 لا لعامةا ابؼسائل ىذه مثل وفي والإبهاب السلب والانفعاؿ، الفعل والتأثر،

 .بالعموـ تتسم فابؼشكلات يثار وما يطرح فيما اختلاؼ ىناؾ يكوف
 واحدة البشرية والاستفهامات ابؼعضلات تكوف تكاد ابؼنظور ىذا من

 يبدو التي وىي أخرى، عن فلسفة فيها تتمايز التي ىي معابعتها كيفية لكن
 ذاى بعضهم عزا وقد ،آخر مذىب عن فلسفي مذىب استدلاؿ تباين فيها

 عاـ بشكل بسس ظرفية عوامل وإلذ والزماف ابؼكاف في العقل نسبية إلذ التباين
 في وىي والروحي الثقافي التًاثو  وابؼادي، الاجتماعي المحيط التاريخو  ابغضارة
 وابؼميز ابػاص بطابعها تطبع أخرى وعناصر عوامل مع وبتفاعلها معا النهاية

 أو فلسفي ابذاه بتُ الفرؽ سيكر   ما ىذا ويكوف تلك، أو الفلسفة ىذه
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 والأسس، ابؼبادئ في سواىا عن فلسفية نزعة ، أو آخر عن مذىب
 .والآثار النتائجو  والطروحات، التصوراتو 

 أورده بفا ابؽدى وترؾ ابؽوى إتباعمن  البشرية بو ابتليت بفا وما نراه اليوـ
 ىو ختَةالأ القروف في الويلات الناس على جر ما أبرز ولعل الردى، مهاوي
 معاشاً  واقعاً  وجعلهم للأمور العلمانية رؤيتهم وفرض ،العالد على الغرب تسلط

 .الناس حياة في
 بأبظاء وبظيت المجالات بصيع وشملت العلمانية تطورت الزماف ىذا وفى

 الإنسانية، والأىداؼ القيم كل عن البعد وىي ألا ثابتة ابؼعالش ولكن بـتلفة
 بعد وما ابغداثة الزماف ىذا في العلمانية على تطلق أصبحت التي الأبظاء وأبرز

 .ابغداثة
 حصر حيث وغتَىا ابؼصطلحات ىذه مع التعامل في قصور حصل ولقد

 على مقتصراً  الأمر كاف ولو ،الأدب نطاؽ أوؿ ظهورىا على في معها التعامل
 نهاأ ابؼصيبة ولكن معتُ، بؾاؿ في معينة طائفة بىص لأنو قليلاً  الأمر بؽاف ذلك

 تلفت لو الإنساف ولعل ملموساً، واقعاً  وأصبحت المجتمعات على فرضت
استنا ر ، ومن ثم كانت دالمجتمعات في سريعاً  بوصل الذي التغتَ لشاىد حواليو

 .ىذه دلالات حوؿ ابغداثة وما بعدىا

عرض  بؾرد ابغداثة بعد وما ابغداثة دلالات إلذ التطرؽ من نرمي لسناو  
 ىذه تفرزه ما على أيضا الوقوؼ نود ما بقدر قطف ابؼصطلحتُ دلالات

 حوؿ الدائر بالنقاش وطيدة صلة ذات إشكاليات والتباسات من الدلالات
 ابؼفكرين نظر ووجهات آراء في جازمتُ أف نعتقد وبكن ابغداثة، بعد وما ابغداثة
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 التنوع ىذا توظيف واستثمار من لنا يسمح ما وابؼختلفة ابؼتنوعة والفلاسفة
 ىذه الاختلافات من جزءا أف نرى فإننا لذا، بحثنا موضوع بىدـ بدا ختلاؼوالا

  .ابغداثة بعد وما ابغداثة مصطلحي دلالات عن ينفصل لا

 :ابؼباحث التالية إلذ يتطرؽ سوؼ والبحث
: وفيو نتناوؿ تعريف ابغداثة وما بعد ومفاىيم تعريفاتابؼبحث الأوؿ:  

 ابغداثة.
الأسباب  على: وفيو نتعرؼ الغرب في علمانيةال أسبابابؼبحث الثالش: 

 .الغرب في واستمرارىا العلمانية ظهور في ابؼساعدة

 ابؼقارنة : وفيو يتمابغداثة بعد وما ابغداثة بتُ مقارناتابؼبحث الثالث: 
 وابغقيقة ابؼعرفة تكوين في نظرتهما في بينهما الاختلاؼ بؼعرفة التيارين بتُ

 .والعقل والإنساف والعلم

 طرؽ وفيو: اتوابؼمارس النتائج ابغداثة بعد ما مرحلةابؼبحث الرابع:  
 .المجتمعات على ذلك ونتائج العلمانية فرض

: وفية نتطرؽ إلذ نظرة ابغداثة بكن وابغداثة وما بعدابؼبحث ابػامس: 
 .، ودورىمابؼسلمتُ للحداثة وما بعدىا

 فمنو صواب من كاف امو  والتوفيق السداد القدير العلي الله أسأؿ وأختَاً 
، ولنشرع في ابؼقصود بعوف من والشيطاف نفسي فمن أخط من كاف وما ،وحده

ابؼلك ابؼعبود، والله من وراء القصد، وىو حسبنا ونعم الوكيل، وصلى الله 
  وسلم على نبينا محمد صلى الله عليه وسلم.

  ابؼؤلف                                                                      
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 ومفاىيم تعريفات: الأوؿابؼبحث 
 بسهيد:

 ابغضارة بهما مرت بؼرحلتتُ مصطلحاف ابغداثة بعد وما ابغداثة إف
 استمرت التي وبفارساتو سابق بؼفهوـ تطور الأمر حقيقة في ولكنهما ،الغربية

 الغربية ابغضارة عن يتكلم أف أراد بؼن بحاؿ بيكن ولا قروف، أربعة من أكثر
 الغربية ابؼنظومة أف الصحيح بل أختها عن مرحلة كل يفصل أف ومراحلها

 حدود توجد ولا ،سابقتها نتائج إلذ تؤدي فتًة كل في مازالت مستمرة متوالية
 ىذا عليو يطلق لواقع تشخيص ىي بل ،وأخرى مرحلة بتُ بساماً  فاصلة

 .ذاؾ أو ابؼصطلح

 ،بالعلمانية يسمى ما تبر يدخلاف أمربنا حقيقة في ابؼصطلحاف فهذاف
 التي وأفكارىا بفارساتها من عالية درجة إلذ العلمانية وصلت أف بعد ولكن

 .والأىداؼ والابذاىات الأعماؿ عن القيم كل فصلت

 صرامة بكل براوؿ للوقائع شاملة رؤية: الشاملة العلمانية) :ابؼستَي يقوؿ
 عن ويتفرع ابغياة، لاتبؾا بكل والغيبيات ابؼطلقة والقيم الدين علاقة برييد
 ابؼصدر ابؼادية ابؼعرفة وأف للكوف ابؼادي البعد على ترتكز نظريات الرؤية ىذه

 ويطلق ،الروحي لا ابؼادي الطابع عليو يغلب الإنساف وأف ،للأخلاؽ الوحيد
 ومؤسساتها للدولة الشديد التغلغل ومع.. ابؼادية الطبيعية العلمانية أيضاً  عليها

 بغياة شاملة رؤية بتشكيل العلمانية الدولة انفردت للفرد ميةاليو  ابغياة في
 بذلي ىي الشاملة العلمانية الباحثتُ بعض واعتبر ات،يالغيب عن بعيدة الإنساف
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 مرت فلقد ذلك على وقياساً " الدين على الدولة ىيمنة" عليو يطلق بؼا
 :أساسية مراحل بثلاث العلمانية
 النفعي الفكر بسيطرة ابؼرحلة ىذه اتسمت حيث: التحديث مرحلة( 1

 ابؽدؼ الإنتاج في ابؼطردة الزيادة كانت فلقد عامة، بصورة ابغياة جوانب على
 في العلمانية القومية الدولة ظهرت ولذلك ،الكوف في الوجود من النهائي
 الإنتاجية، الزيادة ىذه برقيق لضماف ابػارج في الأوروبي والاستعمار الداخل

 العلم وتتبتٌ بابؼادية مطلق بشكل تؤمن فلسفية رؤية إلذ واستندت
 أخلاقية نظريات توليد على ذلك وانعكس القيمة، عن ابؼنفصلتُ والتكنولوجيا

 مثل الوسيطة ابؼؤسسات وتأكل ابغياة، لتبسيط ما بشكل تدعو ومادية
 .الأسرة
 الفكر سيادة فيها استمرت قصتَة انتقالية مرحلة وىي: ابغداثة مرحلة( 2

 الدولة واجهت فلقد ابغياة، أصعدة كافة على آثاره وتعمق تزايد مع عيالنف
 السوؽ حركيات أصبحت وكذلك الأثنية، النزعات بظهور برديات القومية

 العسكري لاستعماربا واستبدؿ القومية، الدولة سيادة تهدد( القيم من ابػالية)
 بكو العاـ السلوؾ وابذو والاقتصادي السياسي الاستعمار من أخرى أشكاؿ

 .الشرىة الاستهلاكية

 من النهائي ابؽدؼ ىو الاستهلاؾ حيث: ابغداثة بعد ما مرحلة( 3
 مؤسسات لتتضخم العوبؼة معدلات واتسعت ابػاصة اللذة وبؿركو الوجود

 القضايا وتتحوؿ الدولية ابغكومية غتَ وابؼنظمات ابعنسيات متعددة الشركات
 ابؼعلومات، وثورة والإيدز البيئة قضايا إلذ والتحرر الاستعمار من العابؼية

 تعريفات بؿلها لتحل الأسرة مثل الوسيطة الاجتماعية ابؼؤسسات وتضعف
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 ذلك كل( أطفاؿو  امرأتاف وطفل، امرأة وأطفاؿ، رجلاف: "للأسرة جديدة
 المجتمع لأخلاقيات ابغاكمة وابؼعايتَ الثوابت غياب من خلفية على مستنداً 
 بؾاؿ في قبل من موجودة تكن لد بدائل ينتج الذي التكنولوجي والتطور
 .1(الوراثية ابؽندسة

 ابؼصطلحات غموض إلذ وأشار ،2العلمانية مراحل وطفة علي عرؼ وقد
 وفق وذلك ابؼراحل بتُ الفروقات بعض يوجد أف وأراد مراحلها بها تعرؼ التي

 ابؼستَي تعريف عن كثتَاً  بىتلف لا وىو العلمانية بؼراحل الغربية الرؤية
 مستَة على عاـ بوجو ابغداثة مصطلح يطلق: "وطفة علي يقوؿ السابق،

 ابغياة مظاىر بـتلف ويغطي اليوـ إلذ النهضة عصر منذ الغربية المجتمعات
 للعلوـ ابؼستمر التقدـ أدخل لقد. والأدبية والسياسية والاقتصادية الاجتماعية
 ابؼستمر التغيتَ عامل جتماعيةالا ابغياة إلذ التكنولوجيا، وثورة والتقنيات،
 وفي ،التقليدية الثقافية والقيم ابؼعايتَ انهيار إلذ أدت التي الدائمة والصتَورة

 بؼفهوـ العاـ السياؽ بردد ابذاىاتها بدختلف الاجتماعية الصتَورة ىذه ظل
 التغيتَ أساسي على يقوـ ابغياة من وبمطاً  اجتماعية بفارسة بوصفو ابغداثة

 فلسفي مفهوـ إنها الزمتٌ، بعدىا غتَ ىي ابغداثة بأف القوؿ وبيكن. .والابتكار
 أبداً  يتوقف لا وبحث الوجود، ماىية عن للكشف ينقطع لا سعي قوامو مركب

                                                           
 ابعزيرة موقع ابؼستَي، الوىاب عبد. بتُ العلمانية ابعزئية والعلمانية الشاملة، د مقاؿ 1

 – 1/209ابؼستَي، الوىاب عبد. والصهيونية، د واليهودية اليهود موسوعة ـ، وانظر1/2/2007نت،
 الوىاب عبد. الإنساف، د وتفكيك ابؼادية الفلسفة ـ، 2004 القاىرة الشروؽ، ، دار1، ط 222

 .ـ2002، دار الفكر، دمشق 2بعدىا، ط وما 117 ستَي، صابؼ
، 41وما بعدىا، بؾلة ابعابري، العدد  3وطفة، ص  لعلي ابغداثة، بعد وما ابغداثة مفهومي في مقاربات 2

 ـ.2001/ سبتمبر 12
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 على تثقل التي العصر وإشكاليات الوجودي القلق مسألة تغطي إجابات عن
 فكرتتُ إلذ ابغداثة تعريف في عادة ابؼفكروف ويرتكز.. الإنسالش الوجود

 .العقل مركزية وفكرة التقاليد، ضد الثورة فكرة: بنا أساسيتتُ

 مرتبطة للعالد جديدة رؤية بيثل والصور، ابؼعالش متعدد مفهوـ وابغداثة
 والقبوؿ والانغلاؽ ابعمود رفض فهي ومكانها، بزمانها مرىونة عقلية بدنهجية
 ابغرية إطلاؽ تعتٍ وىي الإنسانية، الثقافات مع والتفاعل الانفتاح بدبادئ
 ابغداثة مفهوماً  يتمايز.. بدورىا للقياـ الاجتماعية التعبتَات لكل المجاؿ وفسح

Modernity التحديث مفهوـ عن Modernization اللغتتُ في 
 وإزاء ابؼعرفة مسألة بذاه عقلي موقف ىي فابغداثة. والإبقليزية الفرنسية
 التحديث أما. ملموسة معرفة إلذ التوصل في العقل يستخدمها التي ابؼناىج

Modernization التقنية استجلاب عملية فهو. 

 دوف الاجتماعية ابغياة في التقنيات ىذه توظف حيث ابغديثة وابؼختًعات
 التيارات فأنصار. والعالد الكوف من للإنساف ذىتٍ أو عقلي تغيتَ أي إحداث
 دوف ابغديثة التقنية مع ويتعاملوف العلمية ابؼعاىد في يوجدوف ابؼتطرفة السلفية

 جوىر تفهم أف أجل ومن. التقانة بؽذه الفلسفية أو العلمية بالروح يأخذوا أف
 ابؼاضي تتمثل منطلقة متحركة بؾددة كطاقة ندركها أف علينا يتوجب ابغداثة

 .جديدة مستقبلية بروح إنتاجهما وتعيد وابغاضر
 البنية وفي ؾوالاستهلا الإنتاج مستويات في تسجل التي التطوراتو 

 والتحديث، ابغداثة بتُ ما وشتاف برديث لعملية صورة تشكل التحتية
 اللحظة الأصل في ابغداثة تعتٌ بينما وقشورىا ابغداثة مظاىر يعتٌ فالتحديث

 في ابغرة والقيم والعلمانية والفردية العقلانية انتظاـ في تتمثل التي الواعية
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 الاجتماعية البنية في عميقة لاتبرو  إحداث على قادرة حضارية اندفاعة
 الاجتماعية الروح بوتقة في تعتمل حالة ىي فابغداثة. للمجتمع والبنائية
 من حالة يكوف فقد التحديث أما. الاجتماعي ابعسد مظاىر في وتتجلى
 والطائرات السيارات استتَاد: مثل ابغداثة لشكليات ابؼنظم الاستتَاد حالات
 .الاجتماعي تهلاؾالاس وبدع التعليم وأنظمة

نا صورة سريعة عن ابؼصطلحات ااعط الذيوبعد ىذا التمهيد البسيطة 
التي ابكدرت عن التطور الطبيعي للعلمانية كابغداثة والتحديث وما بعد 
ابغداثة، نتسأؿ ونقوؿ ما تعريف مصطلحي ابغداثة وما بعد ابغداثة؟ وىذا ما 

  :سنجيب عنو فيما يلي
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 :مفهوـ ابغداثةأولا: 
 :1في اللغة

 حصر بيكننا بـتلفة مدلولات إلذ يشتَ اللغوية الناحية من ابغداثة لفظ أف
 حدث الكلمة جذر خلاؿ من رئيسية خانات في ثلاث لغة مضامينو

 :وىي( الداؿ على بالتشديد أو بالتخفيف)

 وأوؿ والإبداء الابتداء القدـ، نقيض: زمانياً  ابغداثة مضموف -أولا
 وابؼلائم الأقرب ىو ابؼضموف وىذا والطرآة ابعدة والصغر يشمل الذي الظهور
 فكرية وخلافات صراعات من بدا ما وابؼنسجم مع اصطلاحا ابغداثة بؼدلوؿ
 والمحدثتُ. القدماء بتُ ودينية وأدبية وفنية

 ابغديث، لفظات إليو تشتَ ما وىو: ياً طابخ ابغداثة مضموف – ثانيا
 لسانية دلالات ذات وىي والتحادث حديثوالت التحدث، الأحدوثة المحادثة،
 العلمية، الفلسفية، ابػطابات بماذج واضح مع بشكل وتقاطعت بذسدت

 .والأنوار النهضة من عصري ابتداء برزت التي والاجتماعية السياسية

 عدة كلمات عليو تدؿ مضموف وىو: ياً وجود ابغداثة مضموف – ثالثا
 بو المحتفظ فابؼعتٌ والأحداث ادثابغو  ابغادثة ابغدث، ابغادث، كابغدوث،

                                                           
 -والنشر للطباعة بتَوت دار والنشر، للطباعة صادر دار ،2/131 منظور، العرب، ابن لساف راجع:1

– دمشق – الفكر ، دار79ص  حبيب، أبو واصطلاحا، سعيد لغة الفقهي ـ، القاموس1955ت بتَو 
ص  البستالش، بطرس ، ابؼعلم(العربية للغة مطوؿ قاموس) المحيط، ـ، بؿيط 1988 الثانية، الطبعة سوريا،
 ريدف محمد ،(عشر الرابع) العشرين القرف معارؼ ـ، دائرة1977بتَوت، ناشروف، لبناف مكتبة ،153

 ـ. 1971 الثالثة، الطبعة لبناف، بتَوت، للطباعة والنشر، ابؼعرفة دار ،3/360 وجدي،
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 التحديث وبفارسة والوجود العدـ بتُ والتأرجح في الوقوع لو صدى بهد لغة ىنا
 .وابؼعاصرة ابغديثة الفلسفية الأعماؿ واضحة في آثاره على نعثر الذي

 ابغداثة في الاصطلاح:

و اليوـ في حقل ابؼفاىيم مكان،Modernity يأخذ مفهوـ ابغداثة
وإذا كاف ىذا ابؼفهوـ يعالش من غموض كبتَ في بنية الفكر الغربي  ،الغامضة

مداه ليطرح  الذي أبقبو، فإف ىذا الغموض يشتد في دائرة ثقافتنا العربية ويأخذ
نفسو إشكالية فكرية ىامة تتطلب بذؿ مزيد من ابعهود العلمية لتحديد 

 مضامينو وتركيباتو وحدوده.

لشائعة بؼفهوـ ابغداثة، التي بزتزلو إلذ عن التوظيفات الساذجة وا وبعيداً 
صتَورتو الزمنية الراىنة، حيث بهري ابغديث عن الزمن ابغاضر، أو ابؼرحلة 
الراىنة، أو العصر ابغديث، أو المجتمع ابؼعاصر، بيكن القوؿ بأف ابغداثة ىي 
غتَ بعدىا الزمتٍ، إنها مفهوـ فلسفي مركب قوامو سعي لا ينقطع للكشف 

عن إجابات تغطي مسألة القلق  وجود، وبحث لا يتوقف أبداً عن ماىية ال
 .1الوجودي وإشكاليات العصر التي تثقل على الوجود الإنسالش

، E.Durkeim وإميل دوركهالص K.Marx يرى كل من كارؿ ماركس
، أف ابغداثة بذسد صورة نسق اجتماعي متكامل، M.Weber وماكس فيبر

                                                           
 الأمتَية، ابؼطابع ،1للثقافة، ط الأعلى ، المجلس16ص مغيت، أنور تربصة تورين، آلاف ابغداثة، نقد 1

 .ـ1992 القاىرة
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بنا يقوـ على أساس العقلانية في وملامح نسق صناعي منظم وآمن، وكلا
 .1بـتلف ابؼستويات والابذاىات

في نسق من الانقطاعات  Goodenوتتمثل ابغداثة كما بوددىا جيدف 
التاربىية عن ابؼراحل السابقة حيث تهيمن التقاليد والعقائد ذات الطابع 

ن فابغداثة تتميز بأبماط وجود وحياة وعقائد بـتلفة كليا ع ،الشمولر الكنسي
ىذه التي كانت سائدة في ابؼراحل التقليدية حيث عرفت التغتَات التي شهدتها 
ابغداثة بطابع التسارع والتنوع والشموؿ ولا سيما في بؾاؿ التكنولوجيا وابؼعرفة 
العلمية التكنولوجية، كما عرفت ىذه ابؼرحلة أيضا بتنامي الاتصالات الفعالة 

الأقاليم وابؼناطق ابؼتباعدة في جغرافية  بتُ جوانب ابغياة الإنسانية حيث شملت
وىذه ىي ابؼرحلة التي حدثت فيها برولات جوىرية في عمق  ،الكوف

وقد بظحت ىذه التحولات والتغتَات ابعوىرية  ،ابؼؤسسات على مدى تنوعها
 .2في شروط الوجود للناس من السيطرة على مقدرات وجودىم وشروط حياتهم

ريف ابغداثة إلذ فكرتتُ أساسيتتُ بنا: فكرة ويرتكز ابؼفكروف عادة في تع
 .3الثورة ضد التقليد، وفكرة مركزية العقل

يعرؼ جابر عصفور ابغداثة "بأنها البحث ابؼستمر للتعرؼ على وبالتالر 
أسرار الكوف من خلاؿ التعمق في اكتشاؼ الطبيعة والسيطرة عليها وتطوير 

                                                           
 العربية، الوحدة دراسات مركز ، ضمن21ص بوزيد، بومدين ابغداثة، وإشكالية ابؼعاصر العربي الفكر 1

 .بتَوت ،18 العدد ،31-19ص ابؼعاصر، العربي الفكر في والنهضة التنوير وقضايا
-1997، الكويت، 90-57العرب والتًبية والعصر ابعديد، الكتاب السنوي الثالث عشر، ص 2

 ـ.1998
 البيضاء، الدار العربي، الثقافي ، ابؼركز1، ط33ص بؿفوظ، محمد ابؼستقبل، وحوار الغرب الإسلاـ، 3

 .ـ 1998
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الإنساف من الأرض. أما سياسيا ابؼعرفة بها، ومن ثم الارتقاء الدائم بدوضع 
واجتماعيا فابغداثة تعتٍ الصياغة ابؼتجددة للمبادئ والأنظمة التي تنتقل 
بعلاقات المجتمع من مستوى الضرورة إلذ ابغرية، من الاستغلاؿ إلذ العدالة، 
ومن التبعية إلذ الاستقلاؿ ومن الاستهلاؾ إلذ الإنتاج، ومن سطوة القبيلة أو 

ائفة إلذ الدولة ابغديثة، ومن الدولة التسلطية إلذ الدولة العائلة أو الط
تعتٍ ابغداثة الإبداع الذي ىو نقيض الاتباع، والعقل الذي ، وكما الدبيوقراطية

 .1ىو نقيض النقل"
ابكطاط  في كتابوOswald Spaghler يصوغ أوزفالد شبغلرو "
إلذ فاوست  مفهوما للحداثة أطلق عليو حضارة الرجل الفاوستي )نسبة الغرب

والفاوستية ىي بؿصلة خصائص الإنساف الغربي ابغديث، أما فاوست فهو 
العملاؽ ابؼبدع النهم الذي لا يشبع طموحو وظمأه إلذ ابؼعرفة، ولا يتوقف عن 
البحث عن ابغقيقة ابؼطلقة، وفاوست عند الشاعر الأبؼالش )غوتو( ىو العبقري 

 .2"ابؼغامر دوما وبلا ىوادة بكو ابؼعرفة
"وابغداثة مفهوـ متعدد ابؼعالش والصور، بيثل رؤية جديدة للعالد مرتبطة 

فهي رفض ابعمود والانغلاؽ والقبوؿ .3بدنهجية عقلية مرىونة بزمانها ومكانها"
بدبادئ الانفتاح والتفاعل مع الثقافات الإنسانية، وىي تعتٍ إطلاؽ ابغرية 

 ورىا.وفسح المجاؿ لكل التعبتَات الاجتماعية للقياـ بد
                                                           

لندف،  مواقف، ندوة وابغداثة، الإسلاـ ، ضمن209-177ص عصفور، جابر وابغداثة، النفط إسلاـ 1
 ـ. 1990 الساقي، دار ،1ط
 .35ص بؿفوظ، محمد ابؼستقبل، وحوار الغرب الإسلاـ، 2
 ابعمعية: ، ضمن63جرار، ص  أبضد بظتَ والتغريب، ابغداثة ابؼتوبنة، الثنائية ومأزؽ العربية التًبية 3

 العربية. الطفولة لتقدـ الكويتية
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يرى ناصيف نصار في بؾاؿ التمييز بتُ ابغداثة والتقليد "أف ابغداثة ىي و 
ابؼفهوـ الداؿ على التجديد والنشاط الإبداعي، فحيث بقد إبداعا بقد عملا 

، وبهذا ابؼعتٌ فإف ابغداثة ظاىرة تاربىية إنسانية عامة بقدىا في بـتلف حداثياً 
 بعلاقتها التناقضية مع ما يسمى وتتحدد ابغداثة في ىذا ابؼعتٌ ،الثقافات

بالتقليد أو التًاث أو ابؼاضي، فابغداثة ىي حالة خروج من التقاليد وحالة 
 .1بذديد"

ومن خلاؿ ىذه النصوص والتعريفات للحداثة يتبتُ لنا: أف مصطلح 
كل ما ىو جديد مركب فلسفي قوامو سعي لا ينقطع للكشف عن  ابغداثة 

 اع للوصوؿ إلذ الاستقلاؿ والإبداع. والاتبومن ثم ترؾ التبعية 
 :ابغداثة بعد ما مفهوـ: ثانياً 

 الفكرية تصوراتهم بإيقاعات ابعديدة ابؼفاىيم ابؼفكروف بواصر ما غالباً 
 كبتَ عدد وحدود بتصورات تشبع قد ابغداثة مفهوـ أف بقد ابؼنطلق ىذا ومن
 ومن الفكرية، ممنظوماته في ابؼفهوـ ىذا وظفوا الذين العمالية ابؼفكرين من

 ابغداثة بعد ما مفهوـ برديد في والاضطراب التنوع من حالة بقد الزاوية ىذه
 إلذ وجهت التي ابؼنهجية الانتقادات شكلت لقدف ،وجلية واضحة بصورة
 ليأخذ ابغداثة بعد ما مفهوـ تربتها في تنامي التي العلمية الأرضية ابغداثة مفهوـ

 . ومتطورة نشطة نقدية فكرية حرو  تغذيها التي النقدية صورتو

                                                           
 العجمي، مرسل الغذامي، الله عبد ىنا، غالز ابؼعاصر، العربي الفكر في ابغداثة عناصر حوؿ ندوة 1

 ـ.1998 شتاء ،16 السنة ،61 عدد ،247-218ص نصار، ناصيف
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 ابغداثة حقل في تنامت التي الانتقادات ىذه بأف قلنا إذا نبالغ لا وقد
 بعد ما ميداف في والإبداعي ابؼتقدـ العلمي للتنظتَ ينبوعاً  أيضاً  شكلت
 يأخذ لا ابغداثة بعد ما مفهوـ بأف القوؿ بيكن ذلك على وتأسيساً  ،ابغداثة
 التصورات من نسق ىو بل متعاقبة حضارية بغالات زمنياً  امتداداً  بوصفو أبنيتو

 وفي ،الفكرية ابغياة ميادين بـتلف في ابؼتجدد العصر روح أبدعتها التي النقدية
 تعيشها التي الأزمة ملامح وفي ابغداثة إلذ وجهت التي الانتقادات غمرة

 تأثتَ برت خرجت، الإنسانية بأف الاعتقاد إلذ الباحثتُ بعض دفعت ابغداثة
 أطلق جديدة مرحلة وبدأت ابغداثة مرحلة من ابغضارية، الاختناقات ىذه

 قد ابؼرحلة ىذه أف الباحثتُ ىؤلاء من فريق ويقدر ابغداثة، بعد ما عليها
 في الطلاب بثورة عرفت التي ابؼرحلة وىي ـ1968 عاـ منذ تاربىياً  بدأت
 الباحثتُ ىؤلاء من الآخر الفريق يرى ذلك خلاؼ وعلى العالد، عواصم بـتلف

 منظومة سقوط عن تعبتَاً  برلتُ جدار سقوط مع بدأت قد ابغداثة مرحلة أف
 ىذا في ابؼنظرين أحد حسن، إيهاب يشتَ ابػصوص ىذا وفي، الاشتًاكية

 بؾموعة يقدـ ذلك مع ولكنو ابغداثة، بعد ما مفهوـ برديد صعوبة إلذ المجاؿ،
 ىذا بنية في الأساسية العناصر شكلت أف بيكنها التي العلمية التصورات من

 يتضمن بالتالر وىو ابغداثة بفكرة يوحي ابغداثة بعد ما لفظ إف: ومنها ابؼفهوـ
 على النقاد بتُ إبصاع يوجد لاو  ابؼفهومتُ، بتُ لعلاقةل الزمتٍ التوالر بعد

 كغتَه عرضة ابغداثة بعد ما مفهوـف ابغداثة، بعد ما بؼفهوـ واضح تعريف
 .1حديثا الوليدة ابؼفاىيم في نلاحظها التي صتَورةوال للتغتَ

                                                           
 .5ص  وطفة، لعلي ابغداثة، بعد وما ابغداثة مفهومي في مقاربات 1
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 Jurgen ومن ىذا ابؼنطلق بيكن الإشارة إلذ موقف يورجتُ ىابرماس

Habermas  "من ىذا ابؼفهوـ في مقالة لو بعنواف "ابغداثة مشروع لد يكتمل
 -Post ابغداثة، حيث يرى بأف لفظة ما بعد 1ـ 1981في عاـ 

Modernism فكرين في الابتعاد عن ماض متشبع بسثل رغبة بعض ابؼ
بتناقضات كبتَة وتعبر في الوقت نفسو عن سعي حثيث إلذ وصف العصر 
ابعديد بدفهوـ لد تتحدد ملابؿو بعد وذلك لأف الإنسانية لد تستطع أف بذد 
ابغلوؿ ابؼناسبة للإشكاليات التي يطرحها العصر. ووفقا بؽذه الصيغة يرى 

ىي صيغة جديدة بؼفهوـ قدلص )ابغداثة( وأف ما  ىابرماس بأف ما بعد ابغداثة
 بعد ابغداثة بؿاولة لإثراء مرحلة ابغداثة ذاتها وإبساـ مشروعها حتى النهاية.

إف السمات الأساسية التي تنطلق منها حركة ما بعد ابغداثة تتمثل في عدة 
 ابذاىات أبنها:

 قة ىدـ الأنساؽ الفكرية ابعامدة والإيديولوجيات الكبرى ابؼغل
 .وتقويض أسسها

  ُالعمل على إزالة التناقض ابغداثي بتُ الذات وابؼوضوع بت
ابعانب العقلالش وابعانب الروحي في الإنساف، وذلك من منطلق 

 .الافتًاض بعدـ وجود مثل ىذه الثنائية ابؼيتافيزيائية

                                                           
الفكر ابؼعاصر، سلسلة اوراؽ  ،125د/ ابضد عبد ابغليم عبد الله، ص  نتشة وجذور ما بعد ابغداثة، 1

 .223، ص / عصاـ عبداللهد ،ابعذور النيتشوي ة لػ )ما بعد( ابغداثةفلسفية، 
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  رفض ابغتمية الطبيعية والتاربىية التي كانت سائدة في مرحلة
فهوـ التطور التعاقبي أو ابػطي أو الزمتٍ الذي ابغداثة ولا سيما م

 .1يسجل حضوره في الأنساؽ الاجتماعية وابغياة الاجتماعية

 ويصف إيهاب حسن مرحلة ما بعد ابغداثة بالسمات التالية:
  فكر يرفض الشمولية في التفكتَ ولا سيما النظريات الكبرى مثل

ظرية ل، ووضعية كونت، ونجنظرية كارؿ ماركس، ونظرية ىي
ويركز على ابعزئيات والرؤى المجهرية   إلخ.…التحليل النفسي
 .للكوف والوجود

   رفض اليقتُ ابؼعرفي ابؼطلق ورفض ابؼنطق التقليدي الذي يقوـ
 .على تطابق الداؿ وابؼدلوؿ، أي تطابق الأشياء والكلمات

  يلح على إسقاط نظاـ السلطة الفكرية في المجتمع وابعامعة، في
، والإطاحة بدشروعية القيم ابؼفروضة من فوؽ في الأدب والفن

 .2الأنظمة وابؼؤسسات الاجتماعية كافة
وفي ىذا السياؽ، يرفض أنصار ما بعد ابغداثة مفاىيم حداثية مثل: العقل 

وابغقيقة وىم لا ، والذات والعقلانية وابؼنطق وابغقيقة، فهي مقولات مرفوضة
د من ابؼعايتَ ابػاصة بالعقل وابؼنطق طائل منو، ذلك لأف ابغقيقية مرتهنة بعد

 .3وىذه بدورىا مرفوضة أيضا

                                                           
 .237، ص / عصاـ عبداللهابغداثة، د" بعد لػ "ما النيتشوية ابعذور1

 العربية، الوحدة دراسات مركز ضمن ،23ص بوزيد، بومدين ابغداثة، وإشكالية عاصرابؼ العربي الفكر 2
 .بتَوت ،18 العدد ،35ص ابؼعاصر، العربي الفكر في والنهضة التنوير وقضايا

 .238، ص / عصاـ عبداللهابغداثة، د" بعد لػ "ما النيتشوية ابعذور 3
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إزاء ىذه التناقضات التي نسبت إلذ مرحلة ابغداثة وعرفت بها، وفي 
مواجهة ىذه الإشكاليات والتحديات، التي انبثقت عن التحولات التاربىية، في 

حالة النصف الثالش من القرف العشرين، توجب على الإنسانية أف تبحث عن 
توازف جديدة لتحقيق التوافق الاجتماعي الثقافي وبرقيق ابؼصابغة بتُ العقل 

 ،والروح، بتُ ابؼظاىر ابؼادية للحضارة وابؼظاىر الروحية، بتُ العقلانية والذاتية
وفي إطار البحث الإنسالش عن بـارج حضارية جديدة للأزمات ابؼتفاقمة جاءت 

ونظريات مرشحة لتقدلص تصورات ذكية عن  مرحلة ما بعد ابغداثة بأفكار وآراء
 ابؼخارج ابغضارية ابعديدة لتجاوز الاختناقات التاربىية القائمة.

ومرحلة ما بعد ابغداثة لا ترفض عطاءات ابؼرحلة ابغداثية بل تأخذىا 
وتعيد إنتاجها بصورة تتساقط معها بـتلف التناقضات وتتكامل فيها بـتلف 

ما بعد ابغداثة بؿاولة و  ،الش في بغمة واحدةجوانب الوجود الفكري والإنس
لإعادة ترتيب الإشكاليات ابؼطروحة ومن ثم العمل على تنظيم تناقضاتها 

 وإدماجو في حركة التطور الإنسالش.
لولادة أنظمة  فكرياً  لقد شكلت التحولات ابغضارية ابعديدة مناخاً و 

واحد. وىذه الولادة فكرية تتسم بطابع الذكاء والتعقيد والتكامل في الآف ال
 .عن وعي إنسالش جديد يتميز بطابعو النقدي ابؼتمرد الذكية جاءت تعبتَاً 

 ابغداثة بعد ما إطار في يظهر بفا اً كثتَ  أف الصدد ىذا في ذكره بهدر وما
 مؤشراً  كانت والتي ابغداثة ضد الثقافية الثورة في نفسو عن البداية في عبر

 ابغركة ىذه جذور ترجع، و (Modernism) بالتحديثية عرفت التي للحركة
 معالد بعض ورفض تبتٌ إلذ بدايتها منذ سعت وقد العشرين، القرف بداية إلذ

 ضرورة صحة ىذا، على اعتماداً  وبانية، ابعديد مظاىر ذلك في مبينة ابغداثة
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 ىو ما عن وبـتلفة الداخلية بناىا في جديدة تاربىية بغقبة جديد اسم إعطاء
 .1"ابغداثة" تهاسابق في موجود
 الذي نفسو ليس ىذا يومنا في ابغداثة بؾتمع أف ىو إنكاره بيكن لا ماو 

 ذكرناً  كما أنو إلا ،وفيتَ ماركس فيها عاش التي التاربىية الفتًة في سائداً  كاف
 الفتًة إلذ ننظر أف نستطيع لا وبؽذا الغربي المجتمع مبدأ ىي ابغداثة: سابقاً 

 في بؽا استمرار فهي ابغداثة، مبادئ عن البعد كل بعيدة كحقبة ابؼعاصرة
 والتجديد بالنمو ابغداثة تقليد التزاـ إفو  .أحدثتها التي ابعديدة التطورات
 أنها على ابغداثة لمجتمع ابغالية والأشكاؿ ابؼعالد اعتبار يتطلب ابؼستمرين

 في تمعالمج في جديدة معالد لنمو ابؼستمر التوقع الضروري من فإنو وبؽذا ،مؤقتة
 .نفسها للحداثة العاـ الإطار
 :يلي ما يتضح سبق بفاو 

 أف الغموض وسبب ابغداثة، بعد وما ابغداثة مصطلح غموض( 1
 ىو ابؼسمى وىذا العلمانية، مسمى برت يدخلاف ابغقيقة في بنا ابؼصطلحتُ

 طويلة بفارسة نتاج ىي بل معينة زمنية صيغة ذات ليست تراكمية متوالية نتيجة
 والدليل والتعسف، الغموض من كثتَ ينتابها أختها عن مرحلة ففصل ابؼدة،
 .مرحلة لكل زمن برديد في بينهم فيما الاختلاؼ ذلك على

 وإبما والسلوؾ الأفكار صياغة في عليو الاعتماد وعدـ التًاث نبذ( 2
 .الذاتية ابؼصلحة للإنساف المحرؾ

                                                           
، دار النهضة 1، ط87/ د. ابضد محمدي بؿمود، ص باومر، تربصة ؿ. فرانكلتُ ابغديث، الاوربي الفكر 1

 ـ.1980ابؼصرية 
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 الراىنة لحظةال ثقل برت يقع اجتماعي وسلوؾ حياة منهج إنهما( 3
 .القيم من قيمة بأي بذاوزىا وعدـ

 على يدلل وىذا الغرب أفكار صياغة في والثورات الأزمات أثر يتضح( 4
 تعانيو ما نتاج ىو بل الأخرى المجتمعات على يصدؽ حضارياً  فكراً  ليس أنو

 .الغربية ابغضارة

 تدؿ ةابؼوصوف ابؼرحلة وىذه سابقة مرحلة نهاية يعتٍ( بعد ما) مصطلح( 5
 أف اللفظ ىذا من فنستنتج ،(ابغداثة) وأعتٍ الغربي الفكر قمة أنها ابظها على

 بعد الأصعدة، فما بصيع على الغربية ابغضارة في أزمة شكلت قد ابغداثة
 يبحث منهم كثتَاً  نرى ذلك ولأجل البدائية، وىو ابغداثة نقيض إلا ابغداثة

 -الأعلى النموذج وبهعلها رسهاويد الغربية ابغضارة عن البعيدة الأماكن عن
 الوثنية الديانات إلذ البعض وابذو بل - Shtrauss شتًاوس فعل كما

 ىذا ولكن ابغداثة بعد بدا بو يعنوف ما ىذا أف القوؿ ىذا يعتٌ ولا البدائية،
 .الواقعية بغقيقتها تصوير

 إلذ انتقل أنو إلا الغربية، التجربة رحم من" علمانية" مصطلح خروج ورغم
 أف والواقع وأبعاده، دلالاتو حوؿ للجدؿ مثتَاً  الإسلامي، العربي القاموس

 لاختلاؼ طبيعياً  إفرازاً  يعد العربية تربصتو في" العلمانية" مصطلح حوؿ ابعدؿ
 ىذا أنتجت التي البيئة في السائد عن الإسلامية العربية وابؼمارسة الفكر

،  تعريف بشأف إسهاماتهم تقدلص من العرب ابؼفكرين بينع لد ذلك لكن ابؼفهوـ
 .العلمانية
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 على العلمانية،" مصطلح تعريف بشأف العرب ابؼفكرين إسهامات وبزتلف
 العلمانية مصطلح تعريف ابعابري عابد محمد ابؼغربي ابؼفكر يرفض ابؼثاؿ سبيل

 العربي للواقع ملاءمتو لعدـ الدولة، عن الكنيسة فصل فقط باعتباره
 الأفراد حقوؽ حفظ" الدبيوقراطية بفكرة دالواستب ويرى الإسلامي،
 ".الرشيدة السياسية ابؼمارسة" والعقلانية ،"وابعماعات

 في) العلمانية أف -ابؼصري الباحث -المجيد عبد وحيد. د يرى حتُ فى
 يتعلق جزئي موقف بؾرد وإبما -عمل منهج -أيديولوجية ليست( الغرب

 العلمانية" بتُ وحيد. د وبييز. الدينية بالشئوف ابؼرتبطة غتَ بالمجالات
 بكت التي" العلمانية" وبتُ -العقل سلطاف لصالح الدين تنفي التي -"اللادينية

 مع الدولة ومؤسسات الكنيسة مؤسسات بتُ فصلت حيث وسيطاً، منحى
 .أنشطتها بفارسة في الدينية وابؼؤسسات الكنائس حرية على ابغفاظ

 إلذ الدعوة بأنها العلمانية يصف لذيا زكريا فؤاد. د بهيء ابؼنتصف وفى
 الأخرى ابغياة بؾالات إزاء الصمت ملتزماً  والسياسة، الدين بتُ الفصل

 النفعي، ابؼادي الفكر سيطرة يرفض الوقت ذات وفي( والأدب الاقتصاد)
 بؿركات ىناؾ أف يعتبر حيث ،"وابؼعنوية الإنسانية القيم" ابؼادية مقابل ويضع
 .ابؼادية لرؤيةا غتَ للإنساف أخرى

 جانب إلذ صالح ىاشم السوري الكاتب وكذلك وىبة مراد. د ويقف
 وتبقى والغيبي ابؼطلق قيود من الفرد فيها يتحرر التي" الشاملة العلمانية"

 .ابؼادية والتجربة العلم على مرتكزاً  الفرد، لسلوؾ ابؼطلقة العقلانية الصورة
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 أف ويرى الشاملة والعلمانية يةابعزئ العلمانية بتُ حنفي حسن. د ويتأرجح
 الغربية، التاربىية للتجربة كنتاج" الدولة عن الكنيسة فصل" ىي العلمانية

 كل تغطي للكوف كاملة رؤية -أخرى مناسبات في -العلمانية حنفي. د ويعتبر
 قابلية يعطيها بفا شاملة، ومرجعية قيمية بدنظومة الإنساف وتزود ابغياة بؾالات
 .العالد ستوىم على للتطبيق

 بوست: بالإبقليزية" العلمانية بعد ما" مفهوـ مؤخراً  تبلور وقد ىذا
 John كتُ جوف البروفستَ وصاغو ، Post-secularism سيكولاريزـ

Keane، النموذج أف إلذ وتشتَ" نهاية" الأمر واقع في تعتٍ ىنا" بعد ما" و 
 أف يرى حيث بعد، بؿلو بول لد ابعديد النموذج ولكن فعاليتو، فقد قد ابؼهيمن

 وابعربية العنصرية تنتشر حيث وابؼساواة ابغرية بشأف بوعودىا تف لد العلمانية
 العلمانية الأنظمة برالفت حيث( الثالث العالد في وأخفقت) الفلسفية والنسبية

 في وذلك ابؼوعودة، العلمانية ابعنة إلذ تؤد ولد العسكرية، والقوى الاستبداد مع
 وحياة المجتمع مستوى على فاعلة ابؼطلقة والقيم الدينية سساتابؼؤ  ظلت حتُ

 .1الثالث العالد بلداف معظم في اليومية، الناس

وبعد أف عرفنا ابؼراد من ابغداثة وما بعدىا وآراء ابؼفكرين العرب حوبؽما، 
الغرب والتي   في واستمرارىا العلمانية ظهور نتسأؿ ونقوؿ ما ىي الأسباب في

  وإجابة عن ذلك تكوف في ابؼبحث التالر.  وما بعدىا تطور بؽا؟ كانت ابغداثة

                                                           
 وما بعدىا، وراجع ابغداثة 1/222ابؼستَي، الوىاب عبد. د والصهيونية، واليهودية اليهود موسوعة 1
 قسم/ الدين وأصوؿ الدعوة كلية/ القرى أـ الصريصر، بؾلة جامعة سالد بن ، د/ كماؿ"بعدىا وما

 .7العقيدة، ص
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 الغرب في العلمانية ظهور أسباب: الثالش ابؼبحث
 الواقع أف يعلم حتى الغرب في العلمانية ظهور أسباب في البحث من لابد
 لثورة موضوعية أسباب تكوف قد فهناؾ الأوروبي، الواقع عن بىتلف الإسلامي

 .اقدبيه على أوروبا

 الأزمنة في للعلمانية تطورات من الغرب يعيشو ما أف ليعلم وكذلك
 ىي مآزؽ يعيش الغرب فأصبح ودينو، الله نور عن الابتعاد نتاج ىو ابؼتأخرة

والأسباب  العوامل إبهاز وبيكن وتراكماتها، العلمانية من تبنتو بؼا طبيعية نتيجة
 :1يلي بدا بالغر  في واستمرارىا العلمانية ظهور في ابؼساعدة

 :الكنيسي الطغياف السبب الأوؿ:

 :التالية العناصر خلاؿ من الطغياف ىذا يظهر
 :الديتٍ الطغياف: أولاً 

 فرؽ كل وحاربت الله باسم التكلم في ابغق بادعاء الكنيسة انفردت
 عشر السابع القرف في ابؼسيحيوف الدين رجاؿ وكاف، بؽا ابؼخالفة ابؼسيحية
 عندىم وأف إبؽية، ونواىي أوامر على بناء بوكموف أنهم يدعوف ابؼيلادي

                                                           
 الاعتصاـ ، دار62ص الزيبق، شريف ومحمد جريشة محمد الإسلامي، علي للعالد الفكري الغزو يبأسال 1

 ، دار17الغربية، د/ محمد عمارة، ص  والعلمانية الإسلامية والشريعة ـ،1979ىػ، 1399 الثالثة الطبعة
 ابن ، دار51الطعاف، ص إدريس والقرآف، أبضد والعلمانيوف. ـ2003الأولذ  الطبعة القاىرة الشروؽ

 .ـ2007 الأولذ الطبعة الرياض حزـ
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 الدولة على فسيطروا الله، مع مباشراً  اتصالاً  بؽم وأف بذلك، إبؽيا تفويضاً 
 .1التيوقراطية ابغكومة أو الدينية ابغكومة ىي وىذه ،ربضتهم برت وأصبحت
 حق مثل الله، إلا بيلكها لا حقوقاً  لأنفسهم فادعوا الكنيسة رجاؿ وزاد

 راح التي التفتيش بؿاكم ذلك أعقب ثم، بذلك صكوكا فأصدروا ،غفرافال
 أولاً  بدأت الكنيسة، بـالفي لكل بـصصة كانت والتي ابؼلايتُ، ضحيتها

 بالعلماء ثم للكنيسة، ابؼخالفتُ ابؼسيحية أتباع بباقي ثم الأندلسيتُ، بابؼسلمتُ
 .الكنيسة لآراء ابؼخالفتُ التجريبيتُ
 وآلات للتعذيب خاصة غرؼ بها الأرض، برت فسجو  للكنيسة وكاف

 عظاـ بسحق يبدؤوف الزبانية وكاف ،البشري ابعسم وسحق العظاـ لتكستَ
 .كلو ابعسم يهشم حتى تدربهيا واليدين والرأس الصدر عظاـ ثم الرجلتُ
 قلوبهم ترتعد والاضطهاد، الرعب برت الناس عاش الأوضاع ىذه ظل في
 ،كنيسةال ذكر عند أوصابؽم وتربذف

 :السياسي الطغياف: ثانياً 
 نظاـ لأنها السياسية، بالسلطة الأحق أنهم يدعوف الكنيسة رجاؿ كاف

 تنصيب يتولوف الذين ىم البابوات كاف ولذلك، الله عن ابػلافة بيثل إبؽي

                                                           
 .الكنيسة فعلت بدا شبيهة دينية حكومة إلذ يدعوف الإسلاميتُ أف العلمانيتُ من عدد ويوىم  1

 ابغكم بدؿ الإبؽي أو الديتٍ وابغكم الإسلامية، الدولة بدؿ الدينية الدولة مصطلح على يركزوف وبؽذا
 .الإسلامي

 الإسلاـ بعلماء ابؼتسلطتُ الكنيسة رجاؿ تشبيو وأف ذلك، إلذ والنزيهتُ ايدينالمح الكتاب جل تفطن وقد
 مفضوحة. ومغالطة مكشوفة بؿاولة
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 الصليبية، وكاف ابغرب تعلن أف الكنيسة حق ومن خلعهم، وبإمكانهم ابؼلوؾ
 .1مرضاتو ويطلبوف البابا يهابوف الأوروبيوف ابؼلوؾ

 :ابؼالر الطغياف: ثالثاً 

 عن والبعد والصوـ والزىد القناعة على أتباعها برث الكنيسة كانت
 الكثتَة والأملاؾ الضخمة الإقطاعات بيلكوف أساقفتها كاف حتُ في الدنيا

 .وترفهم شهواتهم في غالبها تصرؼ التي الفارىة والقصور
 عن فضلاً  ىذا أتباعها، كل على وراً عش ففرضوا الكنيسة رجاؿ وزاد

 وضماف بؽا كللتمل الإقطاعيتُ الأثرياء من تصلها كانت التي والعطايا ابؽبات
ضخمة،  أمواؿ من ومهرجاناتها موابظها من بذنيو كانت ما على زيادة. سكوتها
 الكنيسة أملاؾ داخل المجالش العمل على لأتباعها الكنيسة إرغاـ إلذ إضافة

 .وإقطاعاتها

 ىيئة إلذ الظابؼة الإقطاع قوى مع بتحالفها الكنيسة برولت وىكذا
 الدين رجاؿ ىَم   وأصبح ابؽائلة، والثروات ابؽكتارات آلاؼ برتها إقطاعية

 .الشعوب على وتسلطهم نفوذىم دائرة وتوسيع الثروة ىو الأساسي

 والعلم. الكنيسة بتُ الصراع: الثالش السبب 
 :منها أمور عدة لذإ الصراع ىذا أسباب ترجع

                                                           
. أوروبا في والدين ابغكم مؤسستي صراع نتيجة كانت العلمانية بأف ابعندي عادؿ العلمالش اعتًؼ وقد 1

 .ـ2009 والتوزيع للنشر ، رؤية318القادر، ص عبد وأشرؼ وريغ بغسن ملتبسة، مفاىيم العلمانية
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 الوحيد ابؼصدر أنفسهم اعتبروا الذين الكنيسة رجاؿ تعصب -1
 وعلوـ البحتة التجريبية كالعلوـ اختصاصهم من ليس فيما فتدخلوا ،للمعرفة
 .وبكوىا الفلك

 الكوف عن مغلوطة نظريات الدينية للمفاىيم الكنيسة رجاؿ إدخاؿ -2
 القدامى، القديستُ أقواؿ من أو ةقدبي فلسفية نظريات من مستمدة والطبيعة
 .حوبؽا تدور الأجراـ باقي وأف الكوف مركز الأرض بذعل التي بطليموس كنظرية
 الطبية للمعلومات الوحيد ابؼصدر نفسها اف الكنيسة اعتبرت -3

 .وغتَىا والفلكية

 ببعض ابعهر في الأوروبيوف الباحثوف بدأ عشر السابع القرف جاء فلما
 نظرية ظهوراً  النظريات أوؿ وكانت الكنيسة، عليو ما بزالف التي النظريات

 أف فيها بتُ التي «السماوية الأجراـ حركات» كتابو في الفلكية (كوبرنيك)
 ومنعت كتابو الكنيسة الكواكب، فحرمت باقي تدور كما تدور الأرض
 .تداولو
 التفتيش بؿكمة عليو فقبضت النظرية نفس فأكد (برونو) بعده جاء ثم

 .ابؽواء في رماده وذرت أحرقتو رأيو على أصر فلما سنوات، ست جنتووس
 تراجع حتى وسجن عليو فقبض النظرية نفس فأكد (جليلو) جاء وبعده

 بلغت وقد (جليلو) أنا: المحكمة أماـ تراجعو في قاؿ وبفا راكع، وىو خوفا
 أبؼسو أمامي ابؼقدس والكتاب فخامتك، أماـ راكع سجتُ عمري من السبعتُ
 وأي، 1الأرض بدوراف ابػاطئ الإبغادي القوؿ وأحتقر وألعن أرفض بيدي،

                                                           
 ـ.1982مصر  قباء ، دار24ابؼطلقة، مراد وىبو، ص  ابغقيقة ملاؾ 1
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 أسست وىكذا الكنيسة، رأت ىكذا ولكن عدمو؟ أو الأرض دوراف في إبغاد
 .لنهايتها

 انعكاس ىو إبما قزح قوس أف لإثباتو (روفنيس دي) الكنيسة وحبست
 إذا عباده من بو مينتق الله بيد حربياً  قوساً  وليس ابؼاء، نقط في الشمس لضوء

 ،تقع لا النجوـ إف: قاؿ لأنو (برنيلي) وضربت ،الكنيسة تقوؿ كما أراد
 .1ابعسم في بهري الدـ أف لبرىنتو (ىارفي) وسجنت
 في الكنيسة مكانة تهتز بدأت أوروبا في العلمي البحث انتشار ومع
 إلذ الداعية الفلسفية ابؼناىج وكثرت تتلاشى، مصداقيتها وبدأت النفوس،

 ديكارت) أبحاث تتابعت الكنيسة، وىكذا أساطتَ بدؿ التجريبي العقلي ابؼنهج
 .(وغتَىم لوؾ وجوف وسبينوزا

 الظواىر تفستَ إمكاف بينت التي ابعاذبية في (نيوتن) نظرية قابلت وكذلك
خارجي،  تدخل إلذ حاجة دوف ببعض بعضها ربط على اعتماداً  الطبيعية
 ىي الله عناية ولكن بذاتها، تعمل لا الأشياء أف واعتبرت الكنيسة فحاربتها

 وبتُ جهة، من فاعلا الله كوف بتُ منافاة لا أنو الكنيسة تفهم ولد، تستَىا التي
 .فيها تؤثر طبيعية أسباب بؽا الأشياء كوف

 التقدـ أماـ كبتَاً  عائقاً  الكنيسة من جعلت وغتَىا الظروؼ ىذه كل
 وبؾاؿ الكنيسة نشاط من ابغد اجباً و  كاف لذلك والتطور؛ العلمي والبحث
 مقتنعتُ الأوروبيتُ بصيع وأصبح العامة ابغياة بؾمل عن التاـ وفصلها عملها،

                                                           
 .ـ1995 الأولذ بتَوت، الطبعة -الستَة ، دار31إنعاـ ابضد قدوح، ص . الإسلاـ في العلمانية 1



 

 

559 

 للبحث المجاؿ وإفساح جدرانها داخل وحبسها الكنيسة ىيمنة من ابغد بضرورة
 .السياسي بالتحرر العلمي

 ويرالتن جاء»العلمانية:  الأنوار فلسفة جاءت الأوضاع ىذه رحم من
 خلاص: الإبقيل ربظها التي حدودىا الكنيسة لتجاوز رافضة فلسفة الأوربي
 للفلسفة[ العلمانية] الدنيوية النزعة عن ومدافعة السماء، وبفلكة الروح

 قهره والرأي الذي الكنيسة استبعدتو الذي العقل إلذ وداعية الأوربية
 بذارية سوقا كانت تيال الكنسية التقاليد سلطة من بالتحرر ومناديو اللاىوت،

 الفرنسية الثورة اشتعلت بؼا، 1«والبابوات القساوسة مفاسد فيها راجت
، القاضية الضربة الكنيسة تلقت ىنا وحلفائهم، الإقطاعيتُ على وانتصرت

 ىذا نهاية فكاف أملاكهم، وصودرت الرىباف وسرح ،الدينية ابعمعيات فحلت
 .البئيس العهد

 :ابؼسيحي نالدي طبيعة: الثالث السبب
 بتُ الفصل من الدين رجاؿ فيهم بدا ابؼسيحيتُ عند غضاضة لا يوجد

 عيسى الإبقيل عن في جاء ما خلاؿ من واضح ىو كما ابغياة، وشؤوف الدين
 .لله لله وما لقيصر لقيصر ما أعط: السلاـ عليو

                                                           
 ـ. 2002ثانية ال الطبعة. القاىرة الشروؽ ، دار21والتزوير، محمد عمارة، ص  التنوير بتُ الإسلاـ 1
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 أو عنها خارجة تكن ولد ابؼسيحية، الديانة مع تتلاءـ نشأتها في فالعلمانية
 من إف: بولس قاؿ حتى ابؼسيحية، الديانة أركاف من ىي بل بغقيقتها، كرةمن

 .1الكنيسة إدانة ويستحق الله إرادة يقاوـ السلطة يقاوـ

 البابا دعا وبؽذا علمانية، بذوراً  برمل ذاتها حد في ابؼسيحية فالديانة
 الأوسط الشرؽ قساوسة مع لو اجتماع في ـ2010/ 10/ 10 يوـ السابق

 .الإخبارية القنوات في حينو في أذيع كما الإبهابية، العلمانية: بظاه ما يقتطب إلذ
 ابؼلك أو الرئيس في بفثلة والدولة كنيستها في بفثلة ابؼسيحية كانت وإذا

 على وبفكن، منطقي شيء والدولة ابؼسيحي الدين بتُ الفصل فإف الغرب، في
 .منهما لكل منفصلتُ كيانتُ وجود اعتبار

 فالفصل بالدين، خاصة دينية طبقة ولا كهنوت لا حيث سلاـالإ في أما
 محمد ما قاؿ سببح واللاشيء الدولة بتُ الفصل يعتٍ والدولة الدين بتُ إذف

 .2الشرفي
 اجتماعياً  الدولة داخل ابؼستويات كل في متغلغل الإسلاـ إف وحيث

 .لةوالدو  الدولة بتُ الفصل يعتٍ فالفصل ،وسياسياً  وشعبياً  واقتصادياً 

 وثقافية واجتماعية وسياسية اقتصادية تشريعات ابؼسيحية في ليس كما أنو
 الشريعة ومواعظ، بخلاؼ عامة أخلاقية مبادئ على الأناجيل وغتَىا، بل تدور

 سياسية تشريعات ففيها ومكاف، زماف لكل وابؼصُلحة الصابغة الإسلامية

                                                           
 الكويت، الدعوة ، دار11-10البهنساوي،  سالد. زكريا فؤاد. د مع مناظرة العلمانية لا الإسلاـ 1

 .ـ1992الأولذ  الطبعة
 .ـ2009 تونس للنشر ابعنوب دار ،206التاربىي، محمد الشرفي، ص  الالتباس وابغرية الإسلاـ 2



 

 

561 

 وابؼرأة الرجل من لكل وبرديد الأسرة لشؤوف ونظم واجتماعية، واقتصادية
 ووضع والشراء، والبيع التجارية ابؼعاملات وضبط وواجباتهما، حقوقهما
 .ذلك وغتَ معلومة حدوداً  للعقوبات

 وبالذىاب ابؼسيحية عقيدة باعتقاد ملزـ فهو مسيحياً  الرجل يكوف ولكي
 أماـ فهو الإسلاـ في ابؼيلاد، بينما بعيد بوتفل وأف شاء إف للكنيسة الأحد يوـ
 منذ كلها، حياتو بركم التي والنواىي والأوامر التشريعات من متكاملة نظومةم

 .ذلك وغتَ وعلاقاتو وشرائو وبيعو وأفعالو اعتقاداتو بركم نومو، إلذ استيقاظو
 ابؼسيحية بأف (القمتٍ) وىو تطرفا العلمانيتُ أعتى أحد اعتًؼ وقد

 بخلاؼ الإنسالش والتًاحم والسلاـ المحبة معالش في إلا بظاوية شريعة بؽا ليست
 .1الإسلاـ
 انتشار قبل حتى ابؼسيحية بظات من والدولة الدين بتُ الفصل: الرابع السبب

 .العلمانية
 : سلطتاف أوروبا في كانت فقد

 .وأعوانو ابؼلك أو الرئيس بيثلها :سياسية سلطة

 والقساوسة والراىبات الرىباف ويساعده البابا يتًأسها: دينية وسلطة 
 .2وثرواتها وإقطاعها ميزانيتها بؽا وكانت ،الإكلتَوس رجاؿ من تَىموغ

                                                           
ابؼغرب الطبعة  السبيل، ، جريدة70باح و، ص  ىوالأسباب، مصطف وابؼظاىر ابؼفهوـ - العلمانية 1

 ـ.2011الأولر 
 السابعة الطبعة القاىرة، وىبة ، مكتبة31القرضاوي، ص  لوجو، يوسف وجها والعلمانية الإسلاـ 2

 .ـ1997
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 عصرنا، إلذ حابؽا على السلطة ىذه زالت لا العلمانية بعد وحتى
 ظلت نشأتها منذ فابؼسيحية السياسية، ابغكومة غتَ خاصة حكومة للفاتيكاف

 مانظا ولا قانونية مرجعية للمجتمع تقدـ لا بؿبة، وشريعة دولة، لا دينا
 لله، لله وما لقيصر لقيصر ما تدع الروح، بػلاص مكرسة ورسالة للحكم،
 الأرض بسلطاف بؽا شأف لا السماء، بدملكة خاصة كنيستها رسالة وظلت
 وعلومها والاقتصاد والاجتماع السياسة في البشري الاجتماع تنظيم وقوانتُ

 السماء كةوبفل الروح رسالة حدود الكنيسة وبذاوزت حدث بؼا، و ومعارفها
 وثبتت الدين، قداسة الدنيا على أضفت أيضا، الزمنية السلطة فاغتصبت

 مرحلة الأوروبية بالمجتمعات فدخلت الدين، ثبات الإنسالش الاجتماع متغتَات
 .1ابؼظلمة وعصورىا والابكطاط ابعمود

 ابؼسيحي للدين تصحيحية كحركة العلمانية الأنوار فلسفة تفجرت ىنا
 وما لقيصر لقيصر ما بجعل منها الكنيسة أخرجتو الذي الأولذ ولطبيعت وإرجاعو

 .لله لله
 ثورة الفردي الضمتَ وفي الكنيسة في الدين سجن جعل الذي الأمر»

 .2«الدين على عدوانا وليس ديتٍ، تصحيح
 تستمد واحدة سياسية سلطة ىناؾ فكانت الإسلامي تاربىنا في أما

 العلماء والوجهاء، وكاف والكتاب ءوالفقها العلماء بيعة من مشروعيتها
 والاقتصادية الاجتماعية القضايا في لو ومرجعا الشعب من جزءاً  والقضاة

                                                           
 الأولذ الطبعة القاىرة الشروؽدار ، 19، 18الغربية، د/محمد عمارة، ص والعلمانية الإسلامية الشريعة1

 .ـ2003
 .20ابؼرجع السابق، ص  2
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 جهة من دينية سلطة الإسلاـ تاريخ يعرؼ تاـ، ولد وبذانس تناغم في وغتَىا
 ينسجم كاف إذا الدولة دينية لا نظاـ أف لنا يتضح » سياسية، وعليو وأخرى

 بالنسبة اختصاصاتها بودد وإبما سلطتها، على قضيي ولا ابؼسيحية، مع
 ويكوف الإسلاـ، طبيعة مع بساما يتعارض النظاـ ىذا فإف الدنيوية، للسلطة

 القياـ عن ابؼتحركة أجهزتو ويعطل للحياة، كاملة كشريعة عليو مباشراً  خطراً 
 .1«الناس قلوب في نائمة وجدانية عاطفة إلذ بالتالر وبُويلو بوظيفتها

 .الدينية ابغروب: ابػامس ببالس
 رغبة عن تعبتَ بؾرد أو ىادئة فكرية مطارحات نتاج تكن لد العلمانية»
 كانت ما بقدر والسياسية، الفكرية المجموعات أو الأفراد لبعض عنت مزاجية
 القارة عموـ شقت التي الدينية ابغروب أجواء فرضتو عملي حل عن عبارة

 .عشر لسابعوا السادس القرنتُ في الأوروبية

 فرضتها تاربىية تسويات عن عبارة العامة صورتها في كانت فالعلمانية
 ىو ما على الوضع استمرار ابؼمكن غتَ من جعل بفا الدينية، ابغروب أجواء
 البابوية الكنيسة الدينية، أدارت ابغروب مرحلة قبل ما إلذ بو العودة أو عليو،
 وكفرة وثنيي وضد الداخل ىراطقة همأبظت من ضد فيها ىوادة ولا دائمة حروباً 
 .2ابػارج

                                                           
 .50ص القرضاوي، يوسف لوجو، وجها والعلمانية الإسلاـ 1
 ومركز بتَوت، -للعلوـ العربية ، الدار26والدبيقراطية، رفيق عبد السلاـ، ص  والدين العلمانية في 2

 .ـ2008الأولذ  الطبعة الدوحة، للدراسات ابعزيرة
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 منذ أي( ـ1689 – 1559) سنة( 130) امتداد على أوروبا مرت
 الوسط، بكو امتدادىا بؿاولة ثم الأوروبي الشماؿ في البروتستانتية ابغركة ظهور
 .1ابؼفزعة الدينية وابغروب السياسية الاضطرابات من واسعة بحالة

 ىذا من ابػلاص من لابد كاف ابؼفزع اسيالق ابعو ىذا ظل وفي لذلك
 ابؼسلمتُ، بعميع وطمأنينة راحة عامل الإسلاـ كاف حتُ في، ابؼرعب الكابوس

 باسم رعباً  الإسلامية البلاد تعش ولد دينية، حروبا فيو الدين رجاؿ يػَقُد ولد
 .الإسلاـ

 وابغرماف الغفراف لصكوؾ فعل رد كانت الأوروبية العلمانية أف وابغاصل
 كل اعتبرت والتي الله، باسم ابؼتحدثة الدينية ابغكومة ومظالد الكنسي والطغياف

 للحروب فعل ردة كانت، و 2الإبؽية للإرادة بـالفا الكنيسة رجاؿ يرضو لد ما
 .راحتها وأقلقت أوروبا أفزعت التي الدينية

 إطار خارج بؿض، غربي نبت العلمانية بأف العلمانيتُ من بصع اعتًؼ وقد
 :الإسلامية لبلادنا الطبيعي ورالتط

 إف: عبارتو وىذه ،(الشرفي المجيد عبد) ابؼتطرؼ التونسي العلمالش منهم
 تنشأ ولد الدين في لنا ابؼخالفة المجتمعات في ظهرت ما أوؿ ظهرت قد العلمانية

 .3الذاتي تطورىا ومن بؾتمعاتنا رحم من

                                                           
 .27ص السلاـ، بدع رفيق والدبيقراطية، والدين العلمانية في 1
 الأولذ الطبعة ابؼنصورة، -الوفاء دار ،74البهنساوي، ص  العربية، سالد الصحافة في العلمانية تهافت 2

 .ـ1990
 .129ملتبسة، ص  مفاىيم العلمانية 3
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 الصراع خلاؿ نم نتجت الغرب في العلمانية أف (حتاتة شريف) واعتًؼ
 وأف الكاثوليكية، الكنيسة طرؼ من ابؼدعوـ والإقطاع الناشئة الرأبظالية بتُ
 .1العربية البلداف في بودث لد الصراع ىذا

 وتاريخ آخر سياؽ في ولدت العلمانية بأف يقر آخر راديكالر علمالش وىذا
. ستعمارالا مع فرضو تم غربي إنتاج وأنها الإسلامية، الشعوب تاريخ غتَ آخر

 . 2(أركوف محمد) إنو
 حدث كما تاربىية، لتحولات نتيجة أنها فأقرت إيضاحاً  ابؼسألة زادت بل

 للضغوط كاستجابة وإما علوية، لقرارات كنتيجة إما ظهرت لكنها أوروبا، في
 داخل في اجتماعية مرتكزات بؽا يكن لد لذلك معا، الاثنتُ أو ابػارجية

 .3العربية المجتمعات
 الغربية ابغالة بتُ الواضح التميز على ابؼغربي العلمالش (سبيلا محمد) وأكد

 جاءت التي الدينية الفرؽ بتُ طاحنة حروبا تعش لد بلادنا وأف العربية وابغالة
 العربي العالد في الظاىرة ىذه نشاىد لد بينما ،بؼشاكلها حلا العلمانية

 .4الإقطاع مع متحالف كهنوت يظهر ولد ،والإسلامي

 العربي المجتمع إف: يقوؿ عندما حرج أي بهد لا أنو (سبيلا)محمد  حووض  
 ابؼغربي العلمالش المجتمع، وغتٌ علمنة إشكالية لطرح الآف مستعد غتَ الإسلامي

 للثوابت ابغائط عرض ضارباً  ابغقائق، فوؽ وقفز السرب خارج (عصيد أبضد)
                                                           

 .103، ص  ملتبسة مفاىيم العلمانية 1
 .ـ2009 الرابعة الطبعة بتَوت، -الطليعة ، دار212الديتٍ، محمد أركوف، ص  العقل نقد في قضايا 2
 .328ملتبسة، ص مفاىيم العلمانية 3
 .329، صابؼرجع السابق 4
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 ستَورة ىي لعلمانيةا أف فزعم الاستعمار مع جاءت العلمانية أف التاربىية
 أنهم رغم الأمازيغ أجداده بأف واستشهد العربية المجتمعات داخل من تاربىية
 أعرافهم إلذ بوتكموف كانوا الدنيوية شؤونهم ففي للصلاة، إماما ينصبوف كانوا

 .1ابػاصة وقوانينهم وعقوبؽم
 زاؿ فلا للتاريخ، وتزوير كذب ىذا أف يعلم نفسو ىو أنو يقتُ على وأنا

 الدوؿ حكم طيلة الإسلاـ شريعة إلذ بوتكموف أطيافهم بشتى ابؼغاربة
 .ابؼستعمر جاء أف إلذ ابؼغرب على تعاقبت التي الإسلامية
 ولكن، أوروبا داخل العلمنة انتشار في ابؼساعد كانت وغتَىا الأمور ىذه

 التي الثلاث الثورات ىو السطح على يظهر وجعلو الابذاه ىذا دعم الذي
 والفرنسية ،العلمية الثورة وىي القيد ذلك من الأوروبي نسافالإ حررت

 بهذا اكتفي ذلك ولأجل معروؼ الثورات ىذه أثر في الكلاـ ولعل، والصناعية
  .حتي لا يطوؿ بنا ابؼقاـ

                                                           
 .149ابؼرجع السابق، ص  1
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 بعدىا وما ابغداثة بتُ مقارنات: الثالث ابؼبحث
 سابق أمر نهاية وتعتٍ العلوـ أغلب تعم الآف أصبحت( بعد ما) كلمة إف

 .سابقة مرحلة ضد ىي ابغالية ابؼرحلة أف وتعتٍ
 تعريفاً  إعطائو عدـ على ابؼراجع بذمع تكاد مصطلح ابغداثة بعد فما

 مقارنتو خلاؿ من ابؼصطلح ىذا يعنيو ما معرفة بؿاولة بيكن ولكن دقيقاً،
 من يطرح وما الآف الواقع عليو ىو بؼا التوصيف خلاؿ ومن السابق بابؼصطلح

 فهي والإنسانية والأخلاقية الدينية القيم كل بذاوزت بعدىا وما فابغداثة. نتاج
 بالأمور وساوتو الأشياء من شيئاً  الإنساف من جعلت ابؼادية في موغلة نظرة

 أنتجت ذلك ولأجل عليو يصدؽ طبيعي أمر على يصدؽ فما الطبيعية الأخرى
 .وضياع بسزؽ من العالد في أنتجتو ما بعدىا وما ابغداثة

 أنو على الإنساف إلذ النظر وىو بعدىا وما ابغداثة في ابؼعرفي ابعانب ىذا
 التي ىي النظرة ىذه ابؼادية، الأمور عن حقيقتو في بىتلف لا طبيعي كائن

 القيم تتًع جعلها بفا ،بعدىا وما ابغداثة عصر في ابغياة مناحي بصيع صاغت
 على أمراضاً  أوجدت النظرة فهذه الدوافع، من والأخلاقية والدينية الإنسانية

 بزوابؽا تبشر التي ابغداثة بعد ما فخرجت ابغداثة عصر في الأصعدة بصيع
 .1فيها أوغلت بل النظرة نفس من بزرج لأنها ابؼأساة عمقت ولكنها

 الاختلاؼ بؼعرفة التيارين بتُ بابؼقارنة الكلاـ يتم سوؼ كلو ذلك لأجل
 ما نرى ثم والعقل والإنساف والعلم ابغقيقةو  ابؼعرفة تكوين في نظرتهما في بينهما
 .الناس على فرضها تم وكيف الإنسالش الواقع على النظرة ىذه جرتو

                                                           
 .17ص الصريصر،  سالد بن كماؿ/ د بعدىا، وما ابغداثة 1
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 :للإنساف ونظرتها ابغداثة
 الطبيعة وإلذ العلم إلذ ينظر الإنساف جعلت أوروبا في العلمية الثورة إف 
 العلمية تالاكتشافا وساعدت النهضة، لعصر السابقة النظرة عن بـالفة نظرة
 الظواىر من الكثتَ تستَ التي القوانتُ من شيئاً  تكتشف أف استطاعت التي

 ىؤلاء فرأى الله، قدرة بأنها ابؼتدينوف يفسرىا كاف التي الظواىر ىذه الطبيعية،
 ابؼعامل، في عملو بفكن بعضها بل بها والتنبؤ تفستَىا بفكن الظواىر ىذه أف
 ماضي كأمر يثبتو أثبتو إف أو الأمور بؽذه تَابؼس الإلو ينكر الإنساف جعل بفا
 ويتجو والديتٍ الأخلاقي ابؽدؼ عن تبتعد العلوـ جعل بفا الآف لو حاجة ولا
 .1بالطبيعة التحكم على القدرة عن البحث إلذ

 العلم نقل إلذ الوراثة في (مندؿ) وقوانتُ (داروف) نظرية وساعدت
 عوامل بركمو البشري النشاط أفو  ابؼعامل إلذ الإنسانية وابغياة الإنسالش

 .بها التحكم بفكن داخلية أو خارجية سواء طبيعية
 عليو تصدؽ طبيعي إنساف إلا ىو ما الإنساف أف رأوا ابغداثة عصر ففي

 حتى بل بيولوجيا، دراستو وبيكن منها بىرج أف لو بيكن ولا الطبيعية قوانتُ
 ابؼستَ ىي أنها علىو  ابؼادية ابعوانب تدرس الاجتماع وعلم النفس علم

 .الإنساف من الآخر ابعانب إلذ النظر دوف البشري للنشاط

 شيء أي وبتُ بينو فرؽ لا الأشياء من شيئاً  جعلتو للإنساف النظرة ىذه
 بعض إنتاج على المحاولة إلذ النظرة ىذه ساعدت بل ابؼخلوقات، من

( الآلر الإنساف) الروبوت كعمل الإنساف حدود خارج البشرية النشاطات

                                                           
 .9ص  وطفة، لعلي ابغداثة، بعد وما ابغداثة مفهومي في مقاربات 1
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 ابػياؿ بؾالات وكذلك صناعتو، بيكن اصطناعي ذكاء فمنها الآلر وابغاسب
 بأنو الإنساف إلذ تنظر ابغداثة جعلت الإنساف مستقبل على والسيطرة العلمي

 وسلوكو مستقبلو في والتحكم صناعتو وبيكن ،الطبيعية ابؼنظومة عن بىرج لا
 من جزء بأنو الإنساف في ظرتن ابغداثة إذف الطبيعية، الأنشطة ىذه خلاؿ من

 .بو قوانينها وتتحكم الطبيعة ىذه

 :والعقل وابغقيقة للعلم ونظرتها ابغداثة
 الطريق ىو التجريبي العلم أف وترى العلم تقديس في أوغلت ابغداثة

 إغفاؿ مع النظرة ىذه على الاكتشافات ساعدت وقد للمعرفة الوحيد
 برصل كيف أو العلم بوصل فكي ولكن، ابغتمية ىذه ترد التي ابعوانب

 ابغقيقة؟ إلذ السبيل ىو وما ابؼعرفة
 ،ابغقيقية إلذ الوصوؿ على وقادر كاؼ وحده العقل أف يروف ابغداثيوف

 نتائج إلذ وتصل الواقع وتدرس تدرؾ أف بيكنها عقولنا أف يروف فهم
 ينمتأثر  غتَ حقيقة الواقع فهم على قادروف أننا يعتقدوف أنهم بدعتٌ موضوعية،

 تعكس إليها تتوصل التي فالنتائج السابقة، معتقداتنا أو فهمنا سوء أو بتحيزنا
 .والواقع ابػارج في ىي كما ابغقيقة

 شيء فلا ابغواس بواسطة تدركها التي ابػارجية ابغقيقة ىي ابغقيقة إذف
 للمعرفة طريق فلا حواسنا، في أولاً  يكن لد ما العقل في يصلح أو العقل يقبلو

 .ويتًؾ يرفض ابغواس وراء وما ابغواس خلاؿ من إلا
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 ابغياة بو تصاغ منهجاً  أصبحت للأشياء ابغديدية الشاملة النظرة فهذه
 .1ذلك وغتَ وقيم وآداب ودين سياسة من كلها

 وترى مطلقة حقيقة ابػارجية ابغقيقة أف وترى العقل جانب تعلي فابغداثة
 الطبيعية الأشياء عن بىرج لا افالإنس وأف للتقدـ الوحيد السبيل ىو العلم أف

 (زريق فقسطنطتُ) ابغداثة، عصر بو يتميز ما العلمانيتُ بعض حدد وقد، بحاؿ
 :التالية ابؼواقف من تنطلق ابغداثة أف يرى

 زائلاً  عابؼاً  ليس فهو ،بغقيقيا العالد ىو الطبيعي العالد بأف الإبياف -1
 وىو والأصالة ابعدارة بيتلك الدع أنو الآخر، العالد إلذ نعبره جسر بؾرد وليس
 .وعنايتنا اىتمامنا بأسباب قمتُ

 معيار وأنو الطبيعي العالد في كائن أىم ىو الإنساف بأف الإبياف -2
 بكل بويطو أف المجتمع على يتوجب غاية ولكونو ،الوجود وغاية بصيعاً  الأشياء
 وىذا ،الكربية رةابغ وابغياة الإبداع شروط لو يوفر وأف وابغماية الرعاية أسباب
 ميادين في التاريخ في الفاعل العامل ىو الإنساف أف منطلق من يتأسس

 .وعطاءً  إبداعاً  وجوده لصتَورة وحاكم قدره سيد إنو والتطور، التحضر

 بفلكة في وتفرده الإنساف تفوؽ مصدر ىو العقل بأف الإبياف -3
 يطور أف العقل ىذا برع يستطيع الإنساف بأف الإبياف ثم ومن ابغية، الكائنات

 .2وابؼصتَ الوجود على السيطرة بابذاه وابؼعارؼ العلوـ

                                                           
 .13ص  وطفة، لعلي ثة،ابغدا بعد وما ابغداثة مفهومي في مقاربات 1

 الدار للنشر، توبقاؿ دار ،12ص العالر، بنعبد السلاـ وعبد سبيلا فلسفية، محمد دفاتر ابغداثة، 2
 .1996 البيضاء،
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 :التالية المحاور إلذ ترتكز ابغداثة فتَى (دبيوف لوي) أما
 (.Holism ابعماعة في الفرد حلوؿ مقابل) الفردانية -1
 .البشر بتُ العلاقة أولوية مقابل الأشياء مع العلاقة أولوية -2

 .وابؼوضوع الذات بتُ لقابؼط التمييز -3
 .والأفكار الوقائع عن القيم فصل -4

 متناظرة مستقلة( معرفية فروع) مستويات إلذ ابؼعرفة تقسيم -5
 .ومتجانسة

 التكنولوجيا، العلم،: وىي ابغديثة للأزمنة مظاىر بطسة (ىايدغر) وبودد
 .1ابؼقدس عن الانسلاخ ثم ومن الثقافة، الفن،

 وبوددىا للحداثة ابؼركزية الأسس من عدداً  (عاشور بن عياض) بوددو 
 الإنسانية، الفردية بأبنية ثم ومن الإنسانية، ابغياة في ودوره العقل بأبنية

 الزمن وأختَاً  وأبنيتها، الطبيعة دور على التأكيد وبالتالر البشرية، والإرادة
 .2بالتدريج ويزيد يتجدد رصيداً  بوصفو

 A. Touraine تورين يرى كما يتتُأساس ركيزتتُ على ابغداثة وتعتمد
 .3ابؼعرفي والانفجار العقلانية بنا

                                                           
 .17ص  العالر، بنعبد السلاـ وعبد سبيلا محمد فلسفية، دفاتر ابغداثة، 1
لوموند ديبلوماتيك، الطبعة العربية، ، 20عياض بن عاشور، ص  العقلية ابؼدنية العربية بذاه ابغداثة، 2

 ـ.1989
 .38-29ص مغيت، أنور تربصة تورين، آلاف ابغداثة، نقد  3
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  Rationalismeالعقلانية:

تعد العقلانية مبتدأ ابغداثة وخبرىا ولا توجد حداثة من غتَ أساس عقلالش  
. وابغداثة كما يرى تورين ىي عملية A.Tourain كما يؤكد آلاف تورين

انتشار ابؼنتجات العقلية والعلمية والتكنولوجية وىي بالتالر حالة رفض 
للتصورات القدبية التي تقوـ على أساس ديتٍ طوباوي وبسثل في الوقت ذاتو 
حالة قطيعة مع الغائية الدينية التقليدية، إنها انتصار للعقل في بـتلف بؾالات 

ود، في بؾاؿ العلم وابغياة الاجتماعية، وغاية ابغداثة ىي بناء ابغياة والوج
بؾتمع عقلالش، وىذا يعتٍ أف ابغداثة ىي حالة ولادة جديدة لعالد بوكمو العقل 

 وتسوده العقلانية.
وبعبارة أخرى ابغداثة وضعية اجتماعية وحضارية بذعل من العقل 

ياة الشخصية والاجتماعية، والعقلانية ابؼبدأ الأساسي الذي يعتمد في بؾاؿ ابغ
وىذا يقتضي وجود حالة رفض بعميع العقائد والتصورات وأشكاؿ التنظيم 
الاجتماعي التي لا تستند إلذ أسس عقلية أو علمية، وىذا ىو التصور الذي 
اعتمدتو فلسفة التنوير في القرف الثامن عشر والتي نادت بوجود الإنساف على 

إلذ بررير الإنساف من العبودية  لانية، وذلك سعياً أساس التوافق مع العقل والعق
والظلم ومن ابؼخاوؼ الأسطورية وابعهل والعبودية والتسلط وقد ابذهت ىذه 

 ابغركة إلذ إزالة العقبات التي تقف في وجو ابؼعرفة العلمية.
 La وتأخذ ابغداثة ملابؿها الأساسية في الفلسفة الوضعية

positivisme ن القطيعة مع التصورات الأبوية التي أحدثت نوعا م
مؤكدة أبنية ابؼعرفة العلمية والعقلانية في شتى مناحي  ،والكنسية التقليدية

وفي ىذا السياؽ تتبدى ابغداثة أيضا في عطاءات  ،ابغياة الاجتماعية وابذاىاتها.



 

 

573 

التي اتسمت  الأدائيةابؼنهج العلمي التجريبي الذي أخذ ىيئة العقلانية 
التماسك والتي بدأت تسجل حضورىا العارـ في بـتلف بؾالات بابؼوضوعية و 

 .1ابؼعرفة العلمية بفروعها ابؼختلفة

 L’éclatement de connaissance ابؼعرفي:الانفجار 
نقد ابغداثة: تستبدؿ "ابغداثة فكرة الله بفكرة العلم،  يقوؿ تورين في كتابو

رد، ىذا من جهة، ومن وتقصر الاعتقادات الدينية على ابغياة ابػاصة بكل ف
جهة أخرى فإنو لا يكفي أف تكوف ىناؾ تطبيقات علمية وتكنولوجية للعلم  
كي نتكلم عن بؾتمع حديث حيث ينبغي أيضا بضاية النشاط العقلي من 

 .ةالدعايات السياسية ومن الاعتقادات الديني
فة في بصيع ميادين ابؼعر  متسارعاً  شهدت ابغداثة وما زالت تشهد أيضا بمواً 

وقد  ،العلمية والتكنولوجية على بـتلف ابؼستويات الاجتماعية والإنسانية
تنامت ىذه ابؼعرفة بصورة ليس بؽا مثيل في تاريخ الإنسانية على مدى العصور 

لقد بسيزت مرحلة ابغداثة بظهور عدد كبتَ من التيارات والنظريات  ،والأزمنة
في بؾاؿ الفن والنحت والفلسفات والاختًاعات العلمية والتكنولوجية 

والأدب وابؽندسة والكيمياء وفي بؾاؿ الذرة والبيولوجيا  ىوالتصوير وابؼوسيق
وىذه الاكتشافات  ،والشيفرات وفي بؾالات أخرى تنأى عن التعداد وابغصر

ابؼتزايدة وابؼتنامية شكلت وما زالت تشكل ثورة معرفية حقيقية وجبارة في بؾاؿ 
وىذه الثورة أو التحولات العلمية تشكل الأساس  ،العلم وابؼعرفة الإنسانية

                                                           
 19ص  الصريصر، سالد بن كماؿ/ د بعدىا، وما ابغداثة 1
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وذلك إلذ جانب العقلانية التي  ،المحوري والعلامة الفارقة في وضعية ابغداثة
 .1تشغل فضاء الوجود الإنسالش في عصر ابغداثة

  مآخذ على ابغداثة:

 الإنسانية الأزمات من وأكثرت ابؼعاش الواقع تعقيد من زادت ابغداثةف
 فيما النظر إعادة في سبباً  كانت التي ابؼآخذ أىم نبرز أف وبيكن والأخلاقية

 :فرضتها التي الأزمات من ابػروج وبؿاولة ابغداثة طرحتو
 الفاشية مثل والاستبدادية العنصرية الأيدلوجيات نشأت ظلها في( 1
 .والنازية

 .البشرية تواجهها التي العستَة ابؼشاكل برل أف تستطع لد( 2
 .فيها ابؼبالغ الفردية ةالنزع ظهور( 3
 .الشعب مصلحة حساب على والتكنولوجيا العلم استخداـ إساءة( 4

 .الأساسية حاجاتو تلبية ظلها في الإنساف يستطع لد( 5
 ابزذت التي ابعامدة الفكرية الأنساؽ بصوغ اتسم جامد فكر إنها( 6
 .الأيدلوجيات شكل

ـ( 1712-1778)(  J.J.Rousseau جاف جاؾ روسو)لقد أعلن 
زعيم النزعة الطبيعية، في القرف الثامن عشر، عن مسالب ابغداثة وبـاطر 
العقلانية الصارمة التي اجتاحت العمق الإنسالش واستلبت ابؼشاعر السامية 

                                                           
 .19ص وطفة، لعلي ابغداثة، بعد وما ابغداثة مفهومي في مقاربات 1
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العقد  من للإنساف. وقد أكد ىذه ابؼلاحظات في بـتلف أعمالو بدءاً 
 .Emile إميل وانتهاء بكتابو Le contrat social الاجتماعي

يهاجم روسو بشدة التقدـ العلمي الذي أدى إلذ تشويو ابعانب الإنسالش و 
في الإنساف، ونادى بإصلاح التًبية والقيم وابؼؤسسات السياسية والدين من 
أجل الإنساف في أعمق مضامينو الإنسانية. وإذا كاف الإنساف اليوـ بوتل مكانا 

 .ة الأولذ إلذ روسومركزيا في دائرة تصوراتنا فإف ىذا يعود بالدرج
إف "روسو ىو نيوتن العالد الأخلاقي"  (كانط)وعلى أساس ذلك يقوؿ  

 article in science  مقالة في العلوـ والفنوف ففي رسالتيو ابؼشهورتتُ:

and the artsمقالتو في أصل اللامساواة بتُ البشر ، ومن ثم An 

article in the Origin of inequality between 

humains  على أف ابغضارة ابؼادية العقلانية تؤدي إلذ تراجع  (روسو)يؤكد
وتدفع الإنساف إلذ دوائر الاستلاب  ،الأخلاؽ وتراجع القيم الإنسانية

أف المجتمع ليس عقلانيا وأف ابغداثة  (روسو)وفي ىذا السياؽ يرى  ،والاغتًاب
وحدة بتُ الإنساف تفسد أكثر بفا تقدمو من فوائد. وبالتالر ومن أجل برقيق ال

والمجتمع فإف ابغداثة تؤدي إلذ تأكيد السيادة السياسية التي توظف في خدمة 
العقل وىي سيادة تنمو وتزدىر على حساب الذات الإنسانية ابؼتفردة. وبعبارة 
أخرى من أجل انتصار العقل والعقلانية بهب التخلي عن الذات الإنسانية بدا 

وىنا بهب على الإنساف أف  ،مة وخصوصيةتنطوي عليو ىذه الذات من كرا
وذلك على حساب عواطفو ومشاعره وقيمو  ،بىضع لعقلو وتأملاتو العقلية

وعلى ىذا الأساس يستطيع ابؼرء أف يتدرج وأف يأخذ مكانو وحضوره  ،ابػاصة
في سياؽ وجوده الاجتماعي وذلك بوصفو عاملا أو جنديا أو مواطنا بدرجة 
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وعلى ىذا الأساس يتحوؿ العقل إلذ  ،سو وبؼصتَهلنف أكبر من كونو سيداً 
 .1طاغية والعقلانية إلذ قهر واستبداد تنتهك وجود الإنساف وتستلبو

 في ظهرت التي التنوير فلسفة أف ابؼعلوـ من: (سيم سيتورات) يقوؿو 
 السعادة وبرقيق ومادياً  فكرياً  البشري الكائن بتحرير وعدتنا الثامن القرف

 مرور بعد الكبرى ابػيبة إلذ الآف وصلنا ولكننا ،الأرض ذهى على لو الكاملة
 .الواقع في بوعودىا تف لد فابغداثة ،الوعد ىذا على سنة ئتيام

 يقف أو يتجاوزىا آخر شيء عن للبحث مضطروف فنحن السبب وبؽذا
 سجن من بلرج أف نريد بكن ،ابغداثة بعد ما: ىو الشيء وىذا وراءىا، فيما

 !داخلو نتنفس أف نستطيع عدن لد الذي ابغداثة
 في بررير أداة كانت أف بعد ابغداثة بأف يعتقد (ليوتار فرانسوا جاف) إف
 في الإنساف أف ذلك على دليل وأكبر ،وقمعي جامد شيء إلذ برولت البداية

 أجهزة قبل من وسكناتو حركاتو كل في مراقباً  أصبح ابؼتقدمة ابغديثة المجتمعات
 أف يستطيع كاف لأنو ؛السابقة العصور في حرية كثرأ كاف، و مرئية لا سرية

 قد السلطوية وابؼراقبة التدجتُ آليات فإف الآف أما ،السلطة من يهرب
 قاؿ السبب وبؽذا ،منها يفلت أف أحد بإمكاف يعد ولد مكاف، كل في انتشرت

 خلقت التي ىي ابغريات خلقت التي الأنوار إف": الشهتَة عبارتو (فوكو)
 .2"أيضاً  لأغلاؿوا السلاسل

                                                           
 ابغداثة، بعد وما ابغداثة مفهومي ومقاربات في، 35ص مغيت، أنور تربصة تورين، آلاف ابغداثة، نقد 1

 .20ص وطفة، لعلي
/ د بعدىا، وما ، وابغداثة119سيم، ص  ستيورات ابغداثة، لثقافة ناقدي تاريخ والأزمة ا السخرية 2

 .20 ص الصريصر، سالد بن كماؿ
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 القوـ فأصبح ابؼلاذ ىو بعدىا ما وأصبح اً سجن ابغداثة أصبحت إذف
 ما وأف فكرية، ومرونة فكرياً  اً انفتاح ابغداثة بعد ما بؾتمع في ىناؾ بأف يبشروف

 بصياغة وأفكارىم الناس يصاغ لا حتى كلية اً أحكام تصدر لا ابغداثة بعد
 اختيار استطاعتو في يكوف سوؼ سافالإن أف ىو بو يبشروف ما وأىم واحدة،
 وىم إلا ىو ما يقولونو ما أف ابغداثة بعد ما عرض عند يتضح وسوؼ مصتَه،
 .تعاسة يزداد والواقع

 :للإنساف نظرتهاو  ابغداثة بعد ما
 ،الطبيعية القوانتُ ومبرك الإنساف بأف ابغداثية النظرة عن بزتلف لا النظرة

 ىو بل العامة الطبيعية بقوانتُ يربط فأ من أقل الإنساف أف يروف ولكنهم
 .اللغوي الأثر وخاصة الاجتماعي بالأثر مربوط

 فهم الاجتماعية حقيقتها عن مستقلة إنسانية ذات توجد لا أنو يروف فهم
 ومن وابذاىاتهم، أفكارىم يصنعاف كما الأفراد يصنعاف والمجتمع الثقافة أف يروف
 .اللغة لأفراد صياغة طرؽ

 تتحكم الذي ابػارجي السلوؾ إلا ىو ما الإنساف أف ترى داثةابغ بعد فما
 ترى التي النفس علم في السلوكية النظريات ذلك على ساعد وقد ،البيئة فيو
 على بهري فأصبح الطبيعة، كقوانتُ علمية بقوانتُ بؿكوـ الإنسالش السلوؾ أف

 أيضاً  التجارب وبذري الطبيعية، العناصر على بذري كما التجارب الإنساف
 .1الإنساف على كبتَة درجة إلذ نتائجها وتعمم ابغيواف على

                                                           
 ابغداثة، بعد اوم ابغداثة مفهومي ، ومقاربات في42الكرلص، ص  العبد محمد ابغداثة، بعد ما مذىب 1

 .23ص وطفة، لعلي
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 :التجريبي والعلم والعقل للعلم ونظرتها ابغداثة بعد ما
 غتَ موضوعية من يدعيو وما التجريبي العلم أف( ابغداثة بعد ما) ترى
 بواسطة الإنساف رصد على يعتمد التجريبي العلم لأف وذلك أصلاً  موجودة
 التحقق بيكن ولا ابػارجية الظواىر على العقل بواسطة يكوف ميموالتع حواسو

 يوجد فلا ابػارجي الواقع عن الأذىاف في انطبعت التي الصور صدؽ من
 ذلك من التأكد لنا أين ومن نفسو الإنساف إلا والكذب للصدؽ مرجح

 إلذ الوصوؿ في العقل على الاعتماد بيكن لا ذلك ولأجل ،الشك فالنتيجة
 ابغواس طريق غتَ آخر طريق إلذ الابذاه من فلابد -وجدت إف -ابغقيقة
 .ابؼرتضاة النتيجة إلذ للوصل

 يعود ذلك في والسبب بـتلفة بطريقة نفسو الشيء يروف الناس إف فقالوا
 النشاطات كل إذف اللغة، على تقوـ الثقافات وىذه الثقافات اختلاؼ إلذ

 خلابؽا، من ونتواصل الكلمات ؿخلا من نفكر فنحن اللغة على قائمة العقلية
 لإدراكهم يعطونها التي الأبظاء خلاؿ من بابغقيقة مرتبطوف الناس وكذلك

 فإذا، المجتمع من اتفاقي أو عشوائي بشكل تطلق الأبظاء وىذه وأفكارىم
 .اللغة طبيعة نفهم أف إذف فلابد بالواقع للارتباط الناس طريقة ىي اللغة كانت

 :جوانبها من بجانبتُ اللغة دراستها عند تهتم ابغداثة بعد وما

 وىو الكلمات معالش علم أنو( ابغداثة بعد ما) ترى: الدلالة علم -1
 الرمز وىي الداؿ ىي عندىم الكلمة لأف والواقع، الكلمات بتُ بالعلاقة يهتم

 سبيل لا يروف فهم ،والأرض كابػريطة وبهعلونها ابؼدلوؿ ىي ابػارجية وابغقيقة
 ابؼشكلة ولكن( ابػريطة دوف الأرض أو) الكلمات دوف ابؼعالش إلذ للوصوؿ
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 قد لغة في ابغقيقة أف مع ابغقيقة بصيع برتوي الألفاظ أف من التأكد يتم كيف
 تستطيع لا أبظاء عدة لو العربي عند ابعمل فمثلاً  أخرى، لغة عنها تقصر

 من كثرأ لو (الإسكيمو) عند الثلج وكذلك بينها، التفريق الأخرى اللغات
 الإنساف لدى يصبح ذلك ولأجل ابؼطلقة ابغقيقة إلذ توصل لا فالألفاظ اسم،

 كل أف ابغداثيوف يرى ذلك ولأجل لغتو، برتويها التي ثقافتو بحسب ابغقيقة من
 سجن أحدىم يزعم كما فاللغة ،الأخرى الثقافة خارج بؿصوروف ثقافة أفراد

 الدلالة فعلم وابػبرة، فكرةال حيث من لغتنا نطاؽ عن ابػروج نستطيع فلا
 .لغة بها بريط لا كثتَة جوانب لو فالواقع للواقع تصورنا يضعف

 اللغة استخداـ بركم التي القواعد أي اللغة تركيب ىو: التًكيب -2
 داخل منطق ينشئ اللغة في ابعملة تركيب أسلوب أف ابغداثة بعد ما وترى
 التفكتَ قوانتُ على كبتَ بشكل يقضي ابؼنطق ىذا إف ويقولوف ،اللغة

 .نفسو ابؼوضوعي
 وىي يستخدمها التي اللغة على بناء وأفكاره إدراكو يصف فالإنساف

 عن معزولة ثقافة فكل الأخرى، اللغات عن اللغوي وابؼنطق التًكيب بـتلفة
 .الواقع استنتاج يضعف التًكيب فعلم بـتلف، بشكل الأفكار وتفسر الأخرى

 لا اللغة لأف ؛ابؼطلقة ابغقيقة إلذ الإنساف يصل أف بيكن لا ذلك وعلى
 :أمور ذلك على وينبتٍ حقائق من إليو تصل ما تعميم بيكنها

 الظواىر بعض على مسميات اللغة خلاؿ نم يطلق الإنساف أف -1
 بأف بهزـ أف بيكن ولا نتيجة، يسميو والآخر سبباً  الشيء يسمي فمثلاً  الطبيعية

 بأف التًجيح على القدرة الإنساف لدى ليسف، الفعلية الشيء حقيقة ىي ىذه
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 ابغقيقة إلذ الوصوؿ بحاؿ بيكنو فلا الطبيعة، بوكم ما ىو اللغة بوكم ما
 .نسبية فابغقيقة ابؼطلقة،
 ولا بلغتو مرتبط حقيقة يراه ما إلذ والوصوؿ بثقافتو بؿكوـ الإنساف -2

 كل قرارإ الواجب من ذلك فعلى للأشياء، مطلقة حقيقة إلذ الوصوؿ بيكن
 إبهاد بيكن لا لأنو وغتَىا وثقافات أدياف من لو مناسباً  يراه ما على بؾتمع
 الإنساف حق من وليس متساوية فابغقائق الرؤى لاختلاؼ والباطل للحق معيار

 .1أخرى ثقافة حقائق ينتقد أف
وفي ىذا السياؽ بيكن أف نقف عند بؿورين إشكاليتُ أساسيتُ بؼرحلة ما 

وإشكالية  ،ا إشكالية العلاقة بتُ العقلانية والذاتية من جهةبعد ابغداثة وبن
 فيما يلي: التكاملية من جهة أخرى

  :2العقلانية والذاتية

استطاعت النزعة العقلانية في ابغداثة أف تقتحم بوابات ابعوانب الذاتية 
في الإنساف وأف تقوض حصوف الروح الإنسانية بكل ما تنطوي عليو ىذه 

عر وأحاسيس وقيم ذاتية، وبرت تأثتَ بسوجات ابغضارة ابؼادية الروح من مشا
نشأ الإنساف وبروؿ إلذ موضوع بؽذه النزعة ابغضارية ابعارفة، لقد بروؿ 
الإنساف إلذ موضوع للمعرفة العلمية وترتب عليو أف بىضع بؼقتضيات النزعة 

 دية لديو.العقلانية وأف يتخلى عن عناصر ابػصوصية التي تتميز بها الروح الفر 

                                                           
 الكرلص، العبد محمد ابغداثة، بعد ما مذىب، و 25ص الصريصر،  سالد بن كماؿ/ د بعدىا، وما ابغداثة 1
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وقد بذلت ىذه الوضعية في الأنساؽ التًبوية القائمة حيث عملت ابؼدرسة 
على تأكيد ىذا الانشطار بتُ ابؼوضوع والذات، بتُ الإنساف باعتباراتو الذاتية 
وبتُ العقل باعتباراتو ابؼوضوعية، فابؼدرسة كانت تعلم التفكتَ العقلالش وتشدد 

لذاتانية التي تتصل بابؼشاعر وابؼيوؿ على أبنيتو وتعارض بـتلف مظاىر ا
 والعواطف وابػياؿ والقيم الذاتية وابعمالية.

وفي ظل ىذه الإكراىات ابؼتنامية التي فرضها منطق العقل والعقلانية 
ظهرت ابذاىات فكرية واجتماعية تنادي بإعادة الاعتبار للذات الإنسانية بكل 

ومضامتُ أخلاقية، واتضح  ما تشتمل عليو ىذه الذات الإنسانية من خصائص
وفي  ،ىذا الابذاه في ابؼراحل الأختَة من ابغداثة وبداية مرحلة ما بعد ابغداثة

ىذا السياؽ بدأت الأسرة تأخذ دورىا في إعادة الاعتبار إلذ ابعوانب الروحية 
 ،والذاتية في الإنساف وبدأت تتنامى أبنية النظرة إلذ الإنساف بوصفو ذاتا

وفي ىذه الأجواء لد  ،ة تأخذ مداىا في مدار ابغياة الأسريةوبدأت ىذه الرؤي
يعد الزواج بؾرد عقد اجتماعي صارـ يقوـ على أساس من ابغقوؽ والواجبات 
التي بيليها القانوف، وعلى خلاؼ ذلك بدأت ابعوانب الإنسانية في دائرة ىذه 

عندما لا العلاقة الزواجية تأخذ أبنيتها وخصوصيتها، وبدأ الأزواج ينفصلوف 
بهدوف في دائرة حياتهم الزواجية الأبعاد الإنسانية والعاطفية الضرورية بتُ 
الزوجتُ، فالزواج لد يعد بؾرد عقد قانولش بل أصبح عقدا إنسانيا وعاطفيا 
وانفعاليا يؤكد القيم الإنسانية في أكثر جوانبها خصوصية وأبنية، وبدأ الناس 

سيما في دائرة ابغياة العائلية التي بدأت  بهدوف أنفسهم فيما بعد ابغداثة ولا
تغدؽ على أفرادىا ما بوتاجونو من مشاعر إنسانية وقيم عاطفية ملحة 

 وضرورية في حياة الأفراد والمجتمعات الإنسانية.
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ىذه التغتَات ابعديدة في بؾاؿ الأسرة بدأت تطرح أبنية إعادة النظر في 
 ،وبرديدات جديدة بؽذا ابؼفهوـ مفهوـ الأسرة وأبنية تقدلص تعريفات جديدة

وتأتي أبنية ىذا ابؼوقف من وجود عناصر جديدة تتمثل في أف ابغياة الأسرية 
بدأت في الغرب تتحرر من سطوة الكنيسة ورجاؿ الدين ومن تأثتَ حطاـ 

وفي ىذه الأجواء أيضا بدأت ابغياة الفردية تتحرر من  ،الإيديولوجيات القدبية
أت ابغياة الأسرة تتمحور وبصورة متزايدة حوؿ مبدأي صيغتها التقليدية وبد

 الاستقلاؿ الذاتي والتوافق.
رفض العقلانية بل بقيت حيث  إف ظهور النزعة الذاتانية لا يعتٍ أبداً 

وجب أف تبقى السلاح النقدي الأكثر قدرة وقوة ضد التسلط والشمولية، 
عقلانية كثتَاً ما كانت وىذا لا يعتٍ أبدا أنو بهب علينا أف نتجاىل أف ىذه ال

 تضع الإنساف الفرد جانباً باسم العلم وابؼوضوعية العلمية.

إف ابػصوصية التاربىية بؼا بعد ابغداثة تكمن في تعزيز ىذا التقاطع 
التكاملي بتُ ذاتانية الفرد وعقلانيتو، بتُ ابعوانب الذاتية وابعوانب ابؼوضوعية 

اء ابؼقابلات القدبية بتُ ىذين ابعانبتُ إلا ولا بيكن اليوـ إجر  ،للحياة الإنسانية
في سياؽ الصورة التكاملية وابعلية بينهما، فالإنساف بيكن أف يكوف موضوعا 

 للمعرفة العلمية دوف أف ينتقص ذلك من خصوصيتو الذاتية والإنسانية.

وىذه ابػصوصية الذاتية للإنساف بدأت تتجلى في النسق الاجتماعي 
ي الاىتماـ بابعوانب الذاتية والشخصية للأفراد في أيضا حيث نلاحظ تنام
وىذا يعتٍ أف الأنا يأخذ ىيئة بناء يتكامل فيها مع  ،دائرة حياتهم الاجتماعية

 .الروح الاجتماعية ليتحوؿ إلذ فاعل اجتماعي
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وفي ىذا ابػصوص بيكن القوؿ بأف ما بعد ابغداثة تعمل على برقيق  
وىذا التكامل ىو الذي يضعنا في  ،ماعيةالتكامل بتُ الفرد وأدواره الاجت

صورة الإنساف الذي يستطيع أف يواجو الأنظمة الاجتماعية القائمة، وأف يعمل 
على تغيتَىا بصورة مستمرة، وىذا يعتٍ الإنساف الذي يستطيع أف بودد 

فالإنساف بيتلك ذاتا وىوية  ،مصتَه وأف يرسم غايات وجوده بصورة عملية
الوقت نفسو كائن اجتماعي وىو بجانبيو ىذين يشكل  شخصية فردية وىو في

وىذا يعتٍ أنو  ،بغظة واحدة لا بسايز فيها بتُ مكوناتها الشخصية والاجتماعية
بهب ألا يضحي بأحد ىذين ابعانبتُ لصالح الآخر وبهب ألا يتوارى أحدبنا 

ض فمجتمع ما بعد ابغداثة يتعار  ،عندما يظهر الآخر في بؾتمع ما بعد ابغداثة
مع أي صورة للوجود الإنسالش يتعالذ فيها أحد ابعانبتُ على الآخر أو يؤدي 

وعلى ىذا الأساس بيكن القوؿ بأف قوى ابغضارة لا ترتهن اليوـ  ،إلذ إزاحتو
بعملية النمو ابؼعرفي وتنامي ابؼعرفة العلمية والتكنولوجية فحسب، بل بذد ىذه 

الذاتية والإنسانية التي بيكنها أف القوة نفسها في الإنساف وتتجلى في طاقاتو 
 بررؾ الطاقة ابغضارية للمجتمع.

أف أعطى ىذه القضية  (Emile Durkheim لدوركهالص)لقد سبق 
جل اىتمامو واستطاع بعبقريتو ابؼعهودة أف بييز بتُ جانبي الشخصية وأف يؤكد 

منا  يقوؿ دوركهالص في ىذا الصدد: "يوجد في كل  ،الوحدة بتُ ىذين ابعانبتُ
نتاج لكل  :كائناف لا بيكن الفصل بينهما إلا على بكو بذريدي، أحدبنا

ابغالات الذىنية ابػاصة بنا وبحياتنا الشخصية وىو ما بيكن أف نطلق عليو 
فهو نظاـ من الأفكار وابؼشاعر والعادات  :أما الكائن الآخر ،الكائن الفردي

ت الأخلاقية والتقاليد القومية التي ننتمي إليها، مثل العقائد الدينية وابؼمارسا
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وابؼهنية وابؼشاعر ابعمعية من أي نوع كانت، وىي تشكل في بؾموعها الكائن 
وبالتالر فإف بناء ىذا الكائن الاجتماعي في كل منا يشكل  ،الاجتماعي الآخر

 .1في نهاية ابؼطاؼ ىدؼ التًبية وغايتها"

نو بيكن الفصل بتُ وبنية التصور بأ (دوركهالص)وفي ىذا السياؽ، يؤكد 
ىذين ابعانبتُ حيث يقوؿ: "إف ابؼعارضة بتُ الفرد والمجتمع فكرة لا تتوافق 

وبالتالر  ،أبدا مع معطيات الواقع، لأف ىذين ابؼفهومتُ يتداخلاف ويتًابطاف
فإف الفعل الذي بيارسو المجتمع على الفرد لا يهدؼ أبدا إلذ إفساد الفرد أو 

 .2ةالفرد على بكو اجتماعي ضرورة إنسانية وحضاري لأف بناء ؛إبغاؽ الضرر بو

  :3والشموليةالتكامل 
يرى بعض ابؼفكرين أف ابغداثة تضج بدظاىر التجزئة والتشظي والانشطار 

وأماـ ىذا الواقع تتجو القوى  ،في بـتلف مظاىر الوجود الاجتماعي والفكري
وعقلنة وجودىا في  ابغضارية بؼرحلة ما بعد ابغداثة إلذ توحيد ىذه الابذاىات

وىذا يعتٍ البحث عن مبدأ التكامل في نسق الوجود  ،سياؽ تكاملي
الاجتماعي والإنسالش وبالتالر برقيق النقلة الواعية من مبدأ الفصل والاستبعاد 

ومن أجل ىذه الغاية بهب التدخل  ،إلذ مبدأ الوحدة والتكامل والإنسانية
 ؼ العلمية والتكنولوجية.لتحقيق ىذه الانسيابية في مستوى ابؼعار 

لقد بلغت ابؼعرفة العلمية حالة مزرية من الفوضى وابعزئية والتناقض، وقد 
وإذا   ،خضعت ىذه ابؼعرفة بؼبدأ التعدد ابؼدرسي في كل ابذاه وحدب وصوب

                                                           
 .ـ1994 دمشق، الينابيع، وطفة، علي ، تربصة133ص دوركهالص، إميل والمجتمع، التًبية 1
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كانت مرحلة ابغداثة تؤكد ىذه الوضعية وتعرؼ بها فإف ما بعد ابغداثة تؤكد 
التكامل والتبادؿ بتُ بـتلف الابذاىات على أبنية الوحدة والتنسيق و 

وىي وفقا بؽذا الابذاه تبحث عن سياؽ تتكامل فيو  ،والتيارات العلمية ابؼتنافرة
ىذه الابذاىات لتشكل طاقة حضارية متجددة وفاعلة ودافعة إلذ برقيق 

 التطور.

وفي نسق رؤية نقدية لوضعية التجزؤ والفوضى ابؼعرفية التي شهدتها مرحلة 
أنو قد حاف الوقت من أجل بذاوز وضعية  (E.Morin موراف)ثة يرى ابغدا

التشتت والتجزئة والفوضى العلمية القائمة وإبهاد بغمة حقيقية بتُ التيارات 
فالتيارات ابؼتعددة بيكن أف تشكل  ،والابذاىات العلمية والفكرية ابؼتنافرة

ت علمية جديدة العناصر الأساسية لنسيج علمي متطور يؤدي إلذ بناء تكوينا
قادرة على توفتَ الشروط ابغضارية لعملية إبداع متواصلة وحركة بذديد في 

 بـتلف ميادين الوجود وابغياة.
وفي غمرة ىذه التصورات ابعديدة الداعية إلذ الوحدة والتكامل بتُ 

ابذاه وغاية  (J.F.Lyotard ليوتار)عناصر ابغياة الفكرية والاجتماعية بودد 
لا  (ليوتار)فابؽدؼ من ىذه النزعة حسب  ،لذ التجديد والشموليةىذه النزعة إ

يهدؼ إلذ بؾرد إحداث القطيعة مع ابؼاضي وتفكيكو وإبما ابؽدؼ ىو العمل 
على تطوير الأنظمة القائمة وتغذيتها بطاقة جديدة فاعلة في ميداف الإبداع 

و صورة إلذ التعقيد بوصف (ليوتار)وفي ىذا السياؽ عينو ينظر  ،والتجديد
كلما أصبحت   وىذا يعتٍ أف الأنظمة تصبح أكثر تطوراً  ،متقدمة لعملية التطور

ومن ىذا ابؼنطلق بيكن القوؿ بأف بذاوز الازدواجيات والثنائيات ، أكثر تعقيداً 
في الفكر والإيديولوجيا والنظريات يعتٍ في الوقت ذاتو نهاية الأنظمة الفكرية 
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برجرت وتصلبت برت تأثتَ الانغلاؽ  الشمولية والنظريات الكبرى التي
 الإيديولوجي والتعصب الفكري.

وعلى خلاؼ الأنظمة ابؼغلقة فإف النظاـ ما بعد ابغداثي يبشر بحالة من 
الانفتاح الواسعة، وىذا الانفتاح يؤسس بدوره بؼناخ بوفز على الإبداع وينضج 

تجديد يولد فال ،بإمكانيات الابتكار والتجديد في مناحي ابغياة ابؼختلفة
بتُ  مويتوالد في قلب عملية ابعدؿ والصراع وابؼواجهات والتعارض والتخاص

بـتلف التيارات والابذاىات التي يتوجب عليها أف بزرج من دوائر ابعمود 
 .1والانغلاؽ

وىذه التصورات ما بعد ابغداثية ابعديدة، التي تعبر عن إرىاصات واقع 
ار، ويسعى إلذ البحث الدائم عن آفاؽ متقدـ، يضج بطاقات الإبداع والابتك

إنسانية جديدة، لا تتوالس عن إظهار بعض التحديات التي تواجو ابؼصتَ 
لقد كاف الإبياف بالله في مرحلة ما  ،الإنسالش في ىذه ابؼرحلة ابؼتقدمة من التطور

قبل ابغداثة ىي الفكرة التي بىلد إليها العقل الإنسالش وىي السكوف التي تلجأ 
فالإبياف بالله كاف بينح البشر ىذا الإحساس الشامل  ،النفس البشرية إليو

بالأمن الوجودي ابػلاؽ، ويغذيهم بطاقات وجودية خلاقة بسنحهم الاستقرار 
والسكينة والقدرة على مواجهة بـتلف التحديات الوجودية التي تضع الإنساف 

ذا الإبياف النبيل أما فيما بعد ابغداثة فإف غياب ى ،في دوائر ابػوؼ والقلق
بوجود الله كقوة عليا حامية يدفع البشر إلذ دائرة إحساس عميق لا حدود لو 

وىنا بيكن القوؿ بأف غياب ما ىو إبؽي يؤدي إلذ ، بالقلق وابػوؼ والتوتر
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غياب ما ىو إنسالش وإلذ حالة من القلق الوجودي والعصاب الذي يقهر كل 
 ساف في حالة اغتًاب لا حدود بؽا.الإرادات ويقض كل ابؼضاجع ويضع الإن

وفي دائرة ىذا الاختناؽ الوجودي ابؼفعم بالقلق والتوتر والعصاب بهب 
وىذا يعتٍ أنو بهب على  ،على الإنساف أف يواجو عابؼا يفيض بابػطر الدائم

الإنساف أف يتكيف مع ىذا الواقع ابعديد وأف يتعايش مع ىذا ابػطر ابؼستمر 
 ،ن، كما يتعايش مع أي مرض لو طابع الاستمرارية الزمنيةوالألد الوجودي ابؼزم

ولا يبقى في جعبة الإنساف ابؼعاصر إلا البحث الدائم عن صيغ جديدة 
وإبداعات جديدة بيكنها في سياؽ عملية التطور أف بزفف من حدة ىذا ابػطر 
وغلواء الشعور بالقهر الإنسالش الذي تولده كل آليات الاستلاب ابغضاري 

 مة.القائ
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 اتوابؼمارس النتائج ابغداثة بعد ما مرحلة: الرابع ابؼبحث
 بسر حرجة مرحلة وىي اليوـ نعيشها التي ابؼرحلة ىي ابغداثة بعد ما مرحلة

 كاف الذي الغربي الفكر نتائج تظهر بدأت الزمن ىذا وفي بصعاء، الإنسانية بها
 وظننا الدعوة صدقنا وبكن غتَىم، دوف فقط لأبنائو ولكن وابػتَ بالتقدـ يبشر

 بل الكأس يتجرعوا الآف أبنائو حتى علماً  ابؼوعودين ضمن من مقصودوف أننا
 :1بأمور يتميز ابغداثة بعد ما فزمن، للغاية صعباً  عليهم الواقع

 قيقة،ابغ وىدمو متساوية الأشياء بصيع وأف ابؼطلقة ابغقيقة إلغاء -1
 أحد فلا ثقافي اءبن نهالأ صحيحة الأدياف وبصيع صحيحة الأفكار فجميع

 .خطأ أنو أخرى ثقافة في شيء على بوكم أف بيلك

 وعنصرية والاغتصاب والتعذيب العرقي والتطهتَ ابعماعي القتلفمثلا: 
 الأعماؿ ىذه على بوكم فلا العشرين لقرففي ا مازالت موجودة كلها البيض

 ختَاً  ذلك ترى الغربية فالثقافة الثقافات، لاختلاؼ أخلاقية غتَ أو شر بأنها
 .ثقافتها بىالف بدا الغربية الثقافة تلزـ فلا للعالد بل بؽا

 العمل فمثلاً  مستهلك، إلذ برولو بحيث استعمالية مادة الإنساف جعل -2
 خاضع بؿسوب، نقدي أجر نظتَ ابؼرء بو يقوـ الذي العمل ىو أصبح الإنسالش
 في فيو يصب أو العامة ابغياة رقعة في يؤديو أف على والطلب العرض لقوانتُ

 .الأمر نهاية
                                                           

 ص الصريصر، سالد بن كماؿ/ د بعدىا، وما ، ابغداثة123ص  انظر: ابغداثة وما بعدىا، ابؼستَي،1
 وما ابغداثة مفهومي في ، مقاربات28-25الكرلص، ص  العبد محمد ابغداثة، بعد ما ، مذىب27-29
 . 38-35ص  وطفة، لعلي ابغداثة، بعد
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 التجارب إجراء خلاؿ من وذلك حقيقة استعمالية مادة أصبح والإنساف
 .عليو والأدوية والأغذية الأسلحة وبذربة حقيقة الأفلاـ في وقتلو بل عليو

 بل الإنسانية الدوافع عن والدينية والإنسانية الأخلاقية القيم زواؿ -3
 .واللذة نفعةابؼ للإنساف المحرؾ أصبح

 ثورة خلاؿ من وذلك الناس على والتعاسة والصراع الشقاء تعميم -4
 وإعاشتو الأرض غرب في عمن يغيب لا الأرض شرؽ في بوصل فما ابؼعلومات

 الأخرى المجتمعات وأمراض ابؼخدرات نشر وكذلك. واقعو أنو على غتَه واقع
 .المحاكاة خلاؿ من

 .مطلقة حقائق توجد لا نولأ ابغواس عن يغيب ما كل نفي - 5
 اللذة وبركمو بذلك يستمع الإنساف فأصبح الاستهلاؾ ثقافة نشر -6

 .منتجاً  يكوف أف بيكن ولا منهكاً  بهعلو بفا فيو لو حاجة لا فيما غالباً 

 أو الغذائية بالسلع بزتص فلا وابؼناحي ابعوانب واسعة الاستهلاؾ وثقافة
 ذلك، وغتَ والسياحة والإعلاـ ابػدمات في حتى دخلت بل ابؼلبوسات

 .الغربية ابؼنظومة تفرضو ما وىذا الاستهلاؾ الأمور من فابؽدؼ

 ابغداثة استطاعت فقد ابػاصة ابغياة أو بابػصوصية يسمى ما زواؿ -7
 وقطاع والإعلاـ ابؼركزية الدولة خلاؿ من ذلك على القضاء بعدىا وما الغربية
 .اللذة

 مهتماً  وجعلو الإنساف تفتيت ىو بغداثةا بعد ما كرستو ما أبرز ولعل
 معزؿ في نفسو يبتٍ حيث ،بؾتمعو عن ومنفصلاً  منتجاً  لا ومستهلكاً  بنفسو

 من ألواف المجتمعات داخل فيحدث الأجياؿ، تتناقلها التي التاربىية ذاكرتو عن
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 لذلك نتيجة وبىرج السابق، في تعرؼ لا ما وابؼنكرات والبؤس الشقاء
 عن منعزلتُ لعيشهم وذلك قيمو، وبواربوف فيحاربونو نهم،أوطا ضد مواطنوف
 بدا الانبهار مع عليهم الإعلاـ يصبها التي الغربية بالأفكار وتغذيتهم بؾتمعاتهم

 .الآخرين عند
 ابغداثة بعد ما زمن في الغرب بيارسها التي ابؼمارسات بعض ذكر وبيكن

 :العلمانية بالصياغة كلها ابغياة صياغة في
 تعيد التي والسينمائية التليفزيونية الأعماؿ خلالو من يبث: لاـالإع -1
 ما عصر في تنتج التي والأفلاـ فالبرامج نسبية، أمور وجعلها الأفكار صياغة

 بؿدد غتَ فابؽدؼ إيهاماً، أكثر الرئيسي ابؼقصد بذعل بأنها تتميز ابغداثة بعد
 من بساماً  بؿيت التي ىويتو عن يبحث الذي اللامكاف إنساف عن تتكلم فمثلاً 

 إلا ابؽدؼ وجود وعدـ بالضياع الإنساف فيشعر القوية، الكونية ابؼصالح قبل
 .الآنية ابؼتعة

 والتي التًفيو صناعة من الأكثر إلذ ابؼرحلة ىذه في الإنتاج يتجو وكذلك
 في أىداؼ عن والبعد الفردية تكريس خلاؿ من ابؼستقبل تشكيل على تعمل
 .ابعسدية لرغباتا إشباع إلا ابغياة

" النقاش" ىي الآف الإعلاـ في السائدة ابؼوجة أف ابؼلاحظ من وكذلك
 من أكثر وربدا وجهاف ولو شيء فكل النقاش ىذا من النتيجة عن النظر بغض
 بعد ما مروجي عند كاؼ وىذا مضموف، ولا ىناؾ حقيقة لا ثم ومن وجو

 يقوـ وكذلك ،الآخر مقومات أىم تشكل التي الأفكار أبرز لتمييع ابغداثة
 بسرعة بهري افتًاضي واقع لصالح وبذاوزه وإخفائو الواقع بتغييب الإعلاـ



 

 

591 

 برل للإبصار ماكينة بشة وكأف وتوصيفها استيعابها على الإنساف قدرة تتعدى
 الثقة عدـ إلذ يؤدي بفا عنا، نيابة ابؼهمات بهذه وستقوـ وإدراكنا وعينا بؿل

 ابؼكاف قيمة فتنفي ابؼعلومات تقنيات تعرضو بدا لاإ الإنساف يقطع فلا بواقعنا
 بشة بل وابؼستقبل وابغاضر ابؼاضي بتُ الفصل بؾدياً  يعد فلم الزمن بغساب

 .1اللاحق والبث ابؼباشر البث زمن زمناف

 يكتبو ما غالباً  التاريخ بأف يقولوف حيث: التاريخ مع التعامل -2
 ما نرى ذلك ولأجل بساماً، وعياً موض وليس الوجو آحادي أنو بدعتٌ ابؼنتصر،

 .التاريخ نهاية ىو ابؼنطق أف ابغداثة بعد

 مقصودة بانتقائية التاريخ بسثيل إعادة على تعمل ابغداثة بعد فما
 إطار وفي الزمنية، للوقائع كسجل مضمونو من التاريخ يفرغ ،ما بتشكيلو 

 خاصة ودىولي أفلاـ تعتبر بالأسلوب والاىتماـ سلعة إلذ شيء كل برويل
 ففي طبعاً، تشكيلو يعاد كما التاريخ بؼعرفة الرئيس ابؼصدر ابؼتحركة الرسوـ
 يصور بشكل ابغمر ابؽنود أساطتَ إحدى صياغة تعاد ديزلش والت أفلاـ إحدى
 إبادة جيوش وليسوا ،الأصلية القبائل لتلك كمنقذين ساكسوف الأبقلو

 الرئيسية الرموز ىعل "دينزي والت" بؿافظة مع أراضيهم، على استولت
 ابغالية ابؼرحلة ليخدـ التاريخ صياغة إعادة فابؼقصود". ىونتاس بوكا" للحكاية

 الأختَ الإغواء) فيلم ولعل والقوميات، للأمة كذاكرة التاريخ وليس( الآف)
 حوؿ الأوروبي لتمحور مرآة وكأنو ابؼسيح فيو يظهر حيث ذلك يبرز( للمسيح

 .2الذات
                                                           

 .122ص ، وابغداثة وما بعدىا، ابؼستَي، 20 ص الصريصر، سالد بن كماؿ/ د بعدىا، وما ابغداثة 1
 .29الكرلص، ص  العبد محمد ابغداثة، بعد ما 2
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 أنو على يسو ؽ الأخرى الثقافات في ىو فما :خرالآ إنتاج إعادة -3
 إنتاج يؤخذ حيث "شوب بودي" ذا لذلك مثل أفضل ولعل أمريكي أو أوروبي

 إشعار ذلك من وابؽدؼ حداثي بعد ما استهلاكي شكل في ويغلف الآخرين
 ابؼنشأ وبلد الأصالة على القضاء وكذلك وثقافتو، الغرب بذاه بالدونية الآخر

 .1يقاؿ كما

  

                                                           
 .123، ابغداثة وما بعدىا، ابؼستَي، ص 21 ص الصريصر، سالد بن كماؿ/ د بعدىا، وما ابغداثة 1
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 ابغداثة بكن وابغداثة وما بعد ابػامس: ابؼبحث
بهري الاعتقاد، في أوساط كثتَ من ابؼثقفتُ العرب، أف ابغداثة عملية يتم 
من خلابؽا نقل الأفكار الغربية والتكنولوجيا ابؼتقدمة إلذ الأقطار العربية، وعلى 

وابؼعايتَ ابغداثة بوصفها "الأفكار  "عبد الغفار رشاد"أساس ىذا ابؼنطق يعرؼ 
والقيم وابؼؤسسات وبماذج السلوؾ ابعديدة الوافدة إلذ المجتمع من ابػارج، أو 

.وىذا يعتٍ 1تلك التي ابتكرىا المجتمع من خلاؿ حركة بذديد أو إحياء داخلية"
أف ابغداثة بيكن أف تتحقق بكل بساطة مع انتقاؿ ابؼعلومات وابؼعارؼ 

 والتكنولوجيا إلذ البلداف العربية.
بؾرد ابغصوؿ على ابؼاؿ والرجاؿ والتكنولوجيا لا يعتٍ في أي حاؿ من إف 

وذلك لأف ابغداثة عمل وفعل بهد نفسو في أعماؽ  ،الأحواؿ برقيق ابغداثة
ابغداثة فعل جوىري بودث في الروح الدافعة للتطور  ،القوى الفاعلة في المجتمع

وىذا  ،لدرجة الأولذوالوجود، إنها طاقة تنوير ىائلة تلامس الروح والعقل با
يعتٍ أف ابغداثة لن تتحقق أبدا عبر ابؼظاىر وأنها رىينة الروح ابغضارية التي 
تتمثل في تفجتَ طاقات العقل وبناء الروح العلمية التي تستمد نسغ وجودىا 
من القيم الإنسانية ابغضارية التي تتعلق بابغرية والإنساف وابؼدنية والقيم 

 الدبيقراطية.
محمد "التمييز بتُ ابغداثة الغربية وابغداثة العربية، يقوؿ وفي معرض 

، إشارة منو إلذ عقم ابغداثة العربية وبقائها في مستوى الشعارات: "بؿفوظ
وبالتالر  ،اجتماعي لا بيكننا بذاوزه-"ابغداثة الغربية كانت وليدة تطور تاربىي

                                                           
مؤسسة الأبحاث العربية، بتَوت،  ،25التقليدية وابغداثة في التجربة اليابانية، عبد الغفار رشاد، ص 1

 ـ.1984
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صتَورة فابغداثة ليست شعارات وأشكالا سياسية، بل ىي قبل ذلك كلو 
اجتماعية يصل إليها المجتمع بعد حقبة تاربىية من العمل ابؼتواصل -تاربىية

 .1وابعهد ابؼركز في ىذا السبيل"

وىذا يعتٍ أنو بهب علينا في البداية وفي ابعوىر أف نطهر ساحة الفكر 
العربي من الأوىاـ والغيبيات وابػرافات التي تعطل العقل وتبدد كل إمكانيات 

 بداع الإنسالش وتدفع بالإنساف إلذ دوائر العطالة وابعمود.التطور والإ
: "إف بطء ىذا التغتَ العقلي "حسن صعب"وفي ىذا ابؼقاـ يقوؿ  

ابؼنهجي ىو ابؼسؤوؿ الأوؿ عن بطء التقدـ في العالد العربي وفي سائر أبكاء 
والإنساف الواعي  ،فالشرط الأوؿ للتقدـ ىو في عقل الإنساف ،العالد الثالث

 .2"تخلفو وتقدـ غتَه ىو الذي يندفع في طريق التقدـل
 ،لقد استطاع الغرب أف بوقق اليوـ حداثتو وأف يتجاوزىا في الآف الواحد

حيث  ،والغرب الآف بواكم مرحلة جديدة من تطوره ىي مرحلة ما بعد ابغداثة
عن ىذه التي طرحت في  يواجو برديات جديدة وقضايا جديدة بزتلف كلياً 

 بعد ابغداثة. مرحلة ما

فالفكر الأوروبي يشكل منطقة يتًعرع فيها منطق وفكر ما بعد ابغداثة، 
أما بكن فما زلنا بقوب بـفقتُ في دائرة ابغداثة بدفهومها التنويري ابؼرتبط بفكرة 

                                                           
 .47وحوار ابؼستقبل، محمد بؿفوظ، صالإسلاـ، الغرب  1
 .19ص برديث العقل العربي، حسن صعب، 2
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وحتى التقدـ ىنا لا يأخذ معناه النقدي بل صيغتو الاقتصادية  ،التقدـ فقط
 .1ابؼظهرية، وىو تقدـ بائس وحداثة مشوىة الإنتاجية البحتة وأحيانا صورتو

وباختصار إذا كاف الغرب اليوـ يصوؿ في حقل معرفي جديد وإذا كاف 
يواجو مشكلات ما بعد ابغداثة، ومشكلات ما بعد المجتمع الصناعي، فهل 
بيكننا أف نقوؿ بأننا ما زلنا نواجو برديات ما قبل المجتمع الصناعي ومشكلات 

    عرباً ومسلمتُ من مشروع ابغداثة ىذا؟ أين نقف بكنو ما قبل ابغداثة؟ 
نسق ابغديث عن ابغداثة والاسلاـ ىو نسق للإجابة عن ذلك نقوؿ: 

وقبل ذلك   ،لد يكن مطروحاً قبل ظهور ما بظي بالانبعاثات الاسلامية ،جديد
وتارة  ،كاف بؾرى ابغديث يتحدد في نسق آخر تارة بعنواف ابغداثة والتًاث

 وتارة ثالثة بعنواف الأصالة وابؼعاصرة. ،قدلص وابعديدبعنواف ال
التي عقدت بلندف في  ،وبؾلة مواقف ،ولعل ندوة مكتبة دار الساقي

من أسبق المحاولات  ،برت عنواف )الاسلاـ وابغداثة(، ـ1989سبتمبر/أيلوؿ 
ومن الانطباعات التي سجلت حوؿ  ،التي أثارت ابغديث حوؿ ىذا العنواف

اف ابغديث فيها كاف في )معظمو يدور حوؿ نقد الاسلاـ وليس  ،ىذه الندوة
وانطوت على مشاعر ، وبياف الصلة بينهما ،شرح كل من الاسلاـ وابغداثة

نصاً وتشريعاً وتاربىاً وعقيدةً  ،صدر عنو ومشككة في كل ما للإسلاـ،معادية 
 .2وسياسة واجتماعاً 

                                                           
  .22الفكر العربي ابؼعاصر وإشكالية ابغداثة، بومدين بوزيد، ص 1

 .ـ1989اكتوبر  7 ،295العدد  ،لندف ،بؾلة العالد ،ندوة الاسلاـ وابغداثة 2
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ـ 1992ففي سنة  ،ومن ثم توالت الانشطة التي تطرقت بؽذه القضية
ضمن فعاليات  ،عقدت ندوة اخرى في لندف نظمها مركز الفنوف ابؼعاصرة

ـ شهدت كلية الدراسات الشرقية والافريقية 1992عاـ الاسبوع الثقافي 
وفي العاـ نفسو خص ص بذمع  ،بجامعة لندف مؤبسراً بعنواف )الاسلاـ وابغداثة(

 .1(ة والاسلاـابؼستشرقتُ الأبؼاف حلقة عمل بؽم حوؿ )ابغداث

اف ابغداثة في البلاد العربية لد تقتحم الفكر والمجتمع وابؼؤسسات بفضل 
لقد عرؼ العرب ابغداثة  ،ليها في الغربإدى أتطور ذاتي بفاثل للتطور الذي 

على بونابرت يغزو مصر ثم على القوى الامبريالية  أفاقوافي شكل صدمة حيث 
ف وقد شعروا بابػصوص بأ ،ة تلو الاخرىالأوربية برتل البلاد العربية الواحد

 تاربىهاعرفتو شعوب ابؼنطقة في  ىذا الاحتلاؿ من نوع جديد ولا يشبو ما
نو بضل معو حضارة جديدة وابماطاً حربية أذ إ ،الطويل من غزوات متعاقبة

فزعزع كل ذلك اطمئنانهم  ،واقتصادية وتنظيمية وقيماً ثقافية لا عهد بؽم بها
ر د الفعل بغماية كيانهم واقنعهم بضرورة

2. 
 ىو دور الاسلاـ في ىذه القضية؟ ولكن ما

زالت بذري بؿاولات جادة للبرىنة  جرت في ساحة الفكر الاسلامي وما
 ومقتضياتووالاستجابة لشروطو  ،على قدرة وفاعلية الاسلاـ في مواكبة العصر

وقامت بهذه  ،ئيةوتقدلص الاسلاـ برؤية معاصرة بعيداً عن منهج التلفيق والانتقا
وشملت ىذه  ،ابؼهمة بلبة لامعة من العلماء وابؼفكرين الاسلاميتُ ابؼعاصرين

                                                           
 ./ لبنافبتَوتالعربي،  ، الانتشار62ص، زكي ابؼيلاد، الاسلاـ وابغداثة 1
 .ـ2009 ،5ط ،دار ابؼدار الاسلامي، 34ص ،عبد المجيد الشرفي ،الاسلاـ وابغداثة 2
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ثلاثة الذ  بالإشارةلكننا سنكتفي  ،المحاولات العديد من الأبعاد والمجالات
 ىذه المجالات ىي: ،أساسية وثيقة الصلة بحرية الفكر الاسلامي بؾالات
 :بؾاؿ الفكر والثقافة-أ

شيخ الأزىر الأستاذ الدكتور/ ت ابؼهمة في ىذا المجاؿ بؿاولة من المحاولا
أبضد الطيب في عدة كتب منها : )مقالات في التجديد( و )التًاث والتجديد 
مناقشات وردود(، والاستاذ الدكتور/ بؿمود بضدي زقزوؽ في كتابة )الفكر 

قوؿ في الديتٍ وقضايا العصر(، والاستاذ الدكتور/ حسن الشافعي في كتابو )
، الشيخ مرتضى ابؼطهري في كتابو )الاسلاـ ومتطلبات العصر(التجديد(، و 

ف )قضية الاسلاـ ومتطلبات العصر من القضايا أانطلق فيو من خلفية  الذي
وىم  ،الاجتماعية ابؼهمة التي تشغل باؿ الشباب ابؼثقف في عصرنا ابغاضر

من حسن ابغظ كما اف عددىم   ،أرقى شربوة اجتماعية من حيث ابؼستوى
في كتابو  ، الطبطبائيوىكذا بؿاولة السيد محمد حستُ ، جدير ابؼلاحظة(

والشيخ محمد جواد مغنية في كتابو ، (الاجتماعيالاسلاـ ومتطلبات التغيتَ )
منذ وقت مبكر بؾلة )ابؼسلم  مةوبزصصت بؽذه ابؼه ،)الاسلاـ بنظرة عصرية(

بغياة ابؼعاصرة في ضوء الشريعة ابؼعاصر( التي كانت رسالتها معابعة شؤوف ا
 .الاسلامية الذ جانب بؾلات اخرى صدرت لاحقاً 

 :بؾاؿ التفستَ-ب
ظهر جيل من التفاستَ ابغديثة أخذ في الاعتبار الاستجابة بؼتطلبات 

ومن ىذه  ،وبسيز بهذه الصفة عن باقي التفاستَ الاخرى السابقة ،ابؼعاصرة
من التفاستَ  والشريعة وابؼنهج( للزحيليالعقيدة  التفستَ ابؼنتَ في)التفاستَ 
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القيمة في علم التفستَ ولاسيما أنو معاصر لواقعنا ابؼعاصر وامتاز بحسن 
)وأضواء البياف في إيضاح القرآف بالقرآف(، التًتيب وفيو الكثتَ من الفوائد، 

لمحمد الأمتُ الشنقيطي، و )تيستَ الكرلص الربضن في تفستَ كلاـ ابؼناف(، الشيح 
تاز بها بسف أولذ ابػصوصيات التي وإ  السعدي، وتفستَ الشيخ الشعراوي،محمد

ستعرض ت اأي انه ،بؼسائل العصر ةكوف شاملتل تأعد انهأىي  ،ستَاىذا التف
يرتبط بهذا  فتطرح الأسئلة والنقائض والاحتياجات وكل ما ،أىم مسائل العصر

ف وتفستَه آة القر ىو مطالع اف ابؽدؼ من تأليفهإوبعبارة اخرى ف ،المجاؿ
 لذ عصرنا ابغاضر.إبالقياس 

 بؾاؿ الفقو-جػ
ف مسائلو في ابغوادث الواقعة لأ ،كثر العلوـ اتصالًا بابغياةأالفقو ىو من 

بتطوير بؾالات الاجتهاد في  الفقهاءوفي ىذا النطاؽ جاءت دعوة  ،وابؼتجددة
بعامل الزماف الفقو وتعزيزاً بؽذا ابؼنحى اعتنت الدراسات الفقهية ابعديدة 

ىم شروط ابؼعاصرة أوبنا من  ،الشرعية بالأحكاـوابؼكاف وارتباطهما 
، ومن الكتب الفقهية ابؼعاصرة : )ابؼوسوعة والاستجابة بؼتطلبات العصر

الفقهية ابؼيسرة( للشيخ حستُ عوايشة، و)زبدة الأفهاـ بفوائد عمدة 
الكتاب(للشيخ محمد الأحكاـ( للشيخ سليم ابؽلالر، )اللباب في فقو السنة و 

صبحي حلاؽ، )الوجيز في فقو السنة والكتاب العزيز( للشيخ عبدالعظيم 
 البدوي.

لذ إبحاجتو  ،كثر وعياً اليوـأف الفكر الإسلامي ىو أمن ىنا بيكن القوؿ 
وىذا ىو ابؼنحى ابغضاري  ،والتواصل مع العصر والعالد ،اكتساب ابؼعاصرة

   سلم غيور على دينو.، الذي يصب إليو كل عالد مالصائب
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 ابػابسة
، والصلاة والسلاـ على سيد وآخراً  رب العابؼتُ أولاً الله ابغمد ىذا و 

وبعد بساـ  ،عليػو وسلم وعلى آلو وصحبو أبصعتُالله ابؼرسلتُ محمد صلى ا
سبحانو وتعالذ أف أكوف قد وفقت الله ، أسأؿ امن ابؼلك ابؼعبودالبحث بعوف 

 وما ابغداثة في البسيط البحث ىذا بعددة فإنتٍ ولتماـ الفائبراز ابؼطلوب، إفي 
 :النتائجذه به رجخأأف  بيكن بعدىا

 يعتٍ والذي الغربية ابغضارة من بىرج ما بعميع وصف العلمانية إف -1
 .الأعماؿ من القيم نزع تطوراتو آخر

 إلا عنهما الكلاـ بيكن لا مبهماف مصطلحاف بعدىا وما ابغداثة إف -2
 .واقعال توصيف خلاؿ من

 من بوصل وما انفكاكهما بيكن لا صنواف والإمبريالية العلمانية إف -3
 .العلمانية بؽذه طبيعية نتيجة ىو ابؽيمنة فرض

 .وآثارىا العلمانية عن بدعزؿ العالد في مكاف يوجد لا -4
 .الإسلامي الواقع على ابؼتعلمنة والنخب الإعلاـ خطورة -5
الكنيسي،  الطغياف الغرب: في العلمانية ظهور إف من أسباب -6

 الدينية. والعلم، وابغروب الكنيسة بتُ والصراع

 الأشياء بصيع وأف ،ابؼطلقة ابغقيقة إف من ابؼآخذ على ابغداثة: إلغاء -7
  والدينية. والإنسانية الأخلاقية وزواؿ القيم متساوية،
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 ةصياغ في ابغداثة بعد ما زمن في الغرب بيارسها التي من ابؼمارسات -8
 إنتاج التاريخ، وإعادة مع العلمانية: الإعلاـ، والتعامل بالصياغة كلها ابغياة
  الآخر

بنظرتو الشاملة بعميع  ،كثر وعياً اليوـأ أصبحف الفكر الإسلامي أ -9
 تواكب روح الإسلاـ الذي يصلح في كل مكاف وزمن. معاصرةالأمور بنظرة 

 بيكن وأف عهدىا سابق إلذ مةالأ يعيد أف القدير العلي الله أسأؿ وأختَاً 
 وابغمد ابؼرسلتُ على وسلاـ يصفوف عما العزة رب ربك سبحاف أرضو، في بؽا
 .العابؼتُ رب لله
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