
  

  

  

  

ا د ر  

  

  

  

  

 دكتورةال إعداد  

  الفقي الرحمن عبد الحميد عبد عايدة

  ساعدالم والفلسفة العقيدة أستاذ

E mail: aidaabdelhamid@yahoo.com 

 

  



       
 
 

 ١٤

 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

  :الملخص

ر  دا  

 الفقي الرحمن عبد ميدالح عبد عايدة/ د إعداد  

"    ما مد وا وا ا"      ،ر  ف       وم
  " .ا  اى

  ف��ي الوجودی��ة ألق��ى س��ارتر عل��ى الإن��سان الم��سئولیة التام��ة،في اختی��ار أس��لوب 
فھ�ي تجرب�ة ذاتی�ة .حیاتھ،عندما یختار الإنسان لنفسھ،فھو یختار أیضا لك�ل الن�اس

ای��شـھا الإن��سان،تختلف م��ن ش��خص إل��ى آخر،ت��رفض الأخ��ذ بخب��رات مباش��رة یع
تمك��ن الإن��سان م��ن حری��ة التعبی��ر والابتكار،تخ��ـرجھ م��ن .الآخ��ـرین أو تج��ـاربھم

القولب��ة والخ��ضوع للتفكی��ر الجماعي،وتخل��صھ م��ن ك��ل قی��د أو التزام،س��واء ك��ان 
 یوج��د أبدی��ة،لا حق��ائق وج��ود ع��دم الوجودی��ة،ھي عن��د العدمی��ة.دین��ي أو أخلاق��ي 

 الحی��اة ف��ي ن��صادفھ م��ا وكل،الإن��ساني للوج�ود مطل��ق معن��ى یوج��د أب��دي،لا ھ�دف
  الإنسانیة للحیاة مطلق معنى یوجد لا إلھ،إذا یوجد لا.معنى اللا تفاھة

– تج���ـاربال - ایشالتع��� - س���لوبالأ - الم���سئولیة - الوج���ود : المفتاحی���ة الكم���ات

  . الخضوع -الابتكار
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 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

Summary:     

''God is the one who grants existence and he is the giver of 
meaning" admits that everyone who knows god's greatness, 

and every one who restrains himself from evil desires. 
In Existentialism, Sartre said that man is not responsible for 
himself individually, but also responsible for all other men 

and that  in choosing for himself he chooses for all men. 
it's a direct individual experience which a man lives, and it 
varries from one to another, it can't be evaluated by others or 
their experiences, and it provides a man the freedom of 
choice and creativity, breaks him free from the pattern  and 
submission to collective thinking, it breaks him free from 
every chain, and every commitment, whether it's religious or 

moral. 
 In Existentialism, Nihilism is the denial or lack of belief 

toward the reputedly meaningful aspects of life, and argues 
that life is without objective meaning, purpose, or intrinsic 
value, and since there is no absolute meaning of human life, 

there is no god".  

E mail: aidaabdelhamid@yahoo.com 
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 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

  
 علی��ھ الله ص��لى محم��د س��یدنا ،للع��المین رحم��ة المبع��وث عل��ى وال��سلام ال��صلاةو

  .وسلم وصحبھ أھلھ وعلى ،وسلم

  :  مقدمة

 ق�ضیة ع�ن فیھ�ا یبحث ،والأدبیة الفلسفیة كتبھ خلال من فلسفتھ عن سارتر عبر  

 غی�ر أو ،الوظیف�ة أو ،الم�ال ،الحب ،معنى؟الإلھ حیاتك یمنح الذي من ،ھي عینةم

 ف��ي یأم��ل ال��ذي الحی��اة ف��ي ھدف��ھ ع��ن الخ��اص مفھوم��ھ لدی��ھ إن��سان فك��ل ،ذل��ك

 ماھی�ة "خ�اص بجوھر خلق أنھ والفلسفة الدین من تعلمھ بما الإنسان یعتقد.إیجاده

 س�ارتر ح�اول.الإلھ من أمرب ،الحیاة في وجوده من الھدف علیھ فرض و ،"إنسان

 ف�ي یرغ�ب إن�سان كل لأن ،معاني من بھا وما ،الحیاة لفھم  والدین الفلسفة تخطي

 م�ن الكثی�ر یوجھ. یكونھ أن یرید ما لیكون ،ویحتاجھا المعانى ھذه على الحصول

 العدال�ة ف�ي أو ،ال�دین ف�ي یج�ده ق�د ،لحیات�ھ معن�ى إیجاد سبیل في طاقتھ كل الناس

 الأم�ور م�ن غیرھ�ا ف�ي أو ،الجم�ال ع�ن البح�ث في أو ،الثقافة في وأ ،الاجتماعیة

 الإن��سان لحی��اة یعط��ي ق��د ،كلھ��ا أو ،منھ��ا أي أن ،الوجودی��ة فلاس��فة یعتبرھ��ا الت��ي

  .معنى أي ،منھا واحد ولا یعطي لا قد ،الوقت نفس وفي ،المعنى

 یج�دوا لم ،للمناقشة الوجود أو الماھیة أصالة نظریة الیونان فلاسفة طرح عندما  

 ب�ین.ال�سنین م�ن الكثی�ر فیھ�ا الج�دال اس�تغرق فك�رة وك�أي ،الح�ال في تصورا لھا

 ذات تحق�ق ،"ض�روریة أساس�یة خ�واص"جوھر شيء لكل أن وأرسطو أفلاطون

 ھ��ذه فق��دت إذا.غی��ره ع��ن وتمی��زه وتف��صلھ تخ��صھ ،علی��ھ ھ��و م��ا لیك��ون ال��شيء

 یمتل�ك ل�م إذا :فم�ثلا.ف�امختل ش�یئا ویكون ،ھویتھ ویفقد الشيء یتحقق لم ،الخواص

 ذاتی�ة یف�صل م�ا ھ�و الن�صل لأن ،س�كینا یك�ون فل�ن )ال�سكین ش�فرة(نصلا السكین

 وظیف����ة تح����دد أس����اس خاص����یة الن����صل ،الأش����یاء م����ن غی����ره ع����ن ال����سكین

 تمی��ز الت��ي ال��سمة ،الحری��ة ھ��ي الوجودی��ة عن��د الإن��سان وذاتی��ة).الذاتی��ة(ال��سكین

  .الأشیاء بقیة عن الفرد الإنسان

تصور أن الإن�سان ی�أتي ، رفض بعض المفكرین، خر القرن الثامن عشر  في أوا

، وعلیھ أن یختار الطریق، أو مفروضة علیھ، إلي الحیاة بحقیقة أو غایة ملزم بھا
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  سارتر عند الوجودية 

أي الاعتق�اد ب�اللامعنى ، تبنى فریدریك نیت�شھ فك�رة العدمی�ة.وأن یبحث عن غایتھ

م��اذا ل��و ، رتر س��ؤالاو ف��ي الق��رن الع��شرین ط��رح ج��ون ب��ول س��ا، المطل��ق للحی��اة

وولدنا ب�دون أي غای�ة؟و یع�ود الأم�ر إل�ي الإن�سان ف�ي إیج�اد حقیقت�ھ ، وجدنا أولا

الوجودیة "موضوع البحث  ھذاكیف یجد معنى في عالم بلا معنى؟و، الخاصة بھ

  "عند سارتر

  مقدمة:یتكون من

  جان بول سارتر:تمھید

  حثینویتكون من مب، تعریف الوجودیة ومرجعیتھا:الفصل الأول

  معنى الوجودیة:المبحث الأول

  فلاسفةتأثر سارتر بال:المبحث الثاني

  ویتكون من مبحثین، فلسفة سارتر:الفصل الثاني

  البحث عن المعاني:المبحث الأول

  الماھیة یسبق الوجود:الثاني المبحث

  الحریة عند سارتر :المبحث الثالث

  تكون من مبحثینوی، ما تناقض بھ الوجودیة العقل والدین:الفصل الثالث

  العامة خصوصیة الفرد لا تنفي عنھ الماھیة:المبحث الأول

  أفعال الله كلھا خیر:المبحث الثاني

  والخاتمة 

  

 ،الإن��سانیة مع��اني م��ن ،علین��ا أنع��م بم��ا یمتعن��ا أن ،الك��ریم العل��ي الله م��ن أرج��و  

 المبع�وث عل�ى وأس�لم وأص�لى ،ف�ضلھ ب�وافر والاعتراف ،لھ الشكر تمام ویرزقنا

  للعالمین رحمة
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   :تمھید

   ١٩٨٠ - ١٩٠٥جان بول سارتر 

، یعب�ر ع�ن فل�سفتھ م�ن خ�لال روایات�ھ الأدبی�ة،    سارتر فیلسوف وأدی�ب فرن�سي

تق��وم .وارتباطھ��ا ب��ھ ب��شكل كام��ل، "الوجودی��ة"طرح��ھ لنظری��ة ، وأكث��ر م��ا یمی��زه

،  الحیاةورحلتھ في، ولیس الماھیة، فلسفتھ على بدایة الإنسان وأساسھ ھو الوجود

لأن��ھ ل��م ، یح��دد ھدف��ھ بنف��سھ م��ن الحی��اة، الت��ي یختارھ��ا، ھ��ي البح��ث ع��ن الماھی��ة

  .ولا بعد میلاده، یفرض علیھ قبل ولادتھ

م��ات وال��ده وك��ان ض��ابطا ب��الجیش الفرن��سي بع��د .م١٩٠٥  ول��د ف��ي ب��اریس ع��ام 

تولى جده تربیتھ حتى التحق بالمدرس�ة العام�ة ف�ي ، خمسة عشر شھرا من ولادتھ

ع��ن ، ف��ي مكتب��ة البی��ت الكبی��رة، ف��ضل س��ارتر الق��راءة.لعاش��رة م��ن عم��رهس��ن ا

، ١٩١٧انتھت فترة ال�سعادة الت�ي عاش�ھا م�ع أم�ھ ع�ام . مصادقة الأطفال في سنھ

یغل�ب علیھ�ا ، ع�اش حی�اة.لأنھ كان یبغض زوج أمھ كثی�را، عندما تزوجت والدتھ

ك م�ن الق�درة عل�ى و كذلك في المدرسة؛فمكنھ ذل�، طابع الوحدة والنفور في البیت

تلق�ى تعلیم�ھ .ب�ل وأش�ھرھم، الملاحظة والتحلیل؛فكان أحد أبرز فلاس�فة الوجودی�ة

  .م١٩٢٩وتخرج منھا عام )مدرسة المعلمین العلیا(في

ث��م ألق��ى الج��یش الألم��اني ،   التح��ق س��ارتر ب��الجیش وتعل��م فی��ھ الأرص��اد الجوی��ة

وبع�د خروج�ھ م�ن  ،ًواس�تمر س�جینا لم�دة ت�سعة أش�ھر، م١٩٤٠القبض علیھ ع�ام 

، كان سارتر في بدایة حیات�ھ ین�زع إل�ى الفل�سفة.السجن عمل بالتدریس في اللیسیھ

وف���ي مطل���ع .لكن���ھ آم���ن أن الانخ���راط ف���ي الواق���ع ھ���و الواج���ب الأس���مى للمفك���ر

وض�عف نظ�ره إل��ى أن ، وتع�رض بع�دھا لأزم�ة قلبی�ة، ال�سبعینیات توفی�ت والدت�ھ

وبع�ض الم�شاكل ، مة قلبیة أخ�رىم ھاجمتھ أز١٩٨٠وفي عام .أصبح شبھ أعمى

  . ثم راح في غیبوبة توفى بعدھا، تم حجزه في المستشفى، في الرئة

  



       
 
 

 ١٩

 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

  :مؤلفاتھ 

، روای�ات ومق�الات وم�سرحیات، إنتاج غزیر من الأعمال الأدبیة،    ترك سارتر

، الت�ي نال�ت ش�عبیة واس�عة، أث�رت فل�سفتھ الوجودی�ة.وسیر ذاتیة، وكتابات فلسفیة

ف��ي الفت��رة الت��ي ب��دأت ب��ین الح��رب العالمی��ة الأول��ى . ع��صرهعل��ى معظ��م أدب��اء

ًجع�ل س�ارتر م�ن الأدب وس��یلة .م�سرحیتا ال�ذباب والجل�سة المغلق�ة:منھ�ا، والثانی�ة

ل�ھ كت�اب ش�ھیر بعن�وان م�ا .لتقری�ب أفك�اره م�ن الجمھ�ور، لطرح أفك�اره الفل�سفیة

 س��یرتھ ودون.الأدب؟یب��ین فی��ھ اطلاع��ھ عل��ى مختل��ف الم��ذاھب الأدبی��ة ونق��ده لھ��ا

  . م١٩٦٤صدرت عام ، )الكلمات(الذاتیة تحت عنوان 

، م١٩٣٤) تع�الي الأن�ا موج�ود:(منھ�ا، ً  كتب سارتر عددا من المؤلفات المتنوعة

) الغثی�ان(وروایة ، م١٩٣٦) التخیل(و، طرح فیھ أساسیات الوجودیة كما یعتقدھا

وف��ي ،)مالوج��ود والع��د(م ن��شر أھ��م كتابات��ھ الفل��سفیة ١٩٤٣وف��ي ع��ام ، م١٩٣٨

، محاولة للتوفیق والتق�ارب ب�ین النزع�ة الفردی�ة الوجودی�ة والجماعی�ة المارك�سیة

   م١٩٦٠الذي صدر عام) نقد العقل الجدلي(ألف كتابھ

الجح���یم ھ���و :"ذك���ر عبارت���ھ ال���شھیرة"No Exit"-لا مف���ر"   ف���ي م���سرحیة 

أن یحق��ق الموج��ود ، یق��رر بھ��ا الھ��دف ال��ذي یری��د ك��ل إن��سان تحقیق��ھ" الآخ��رون

وجود عدد كبیر م�ن الن�اس ف�ي الع�الم یح�بط تحقی�ق .متناھي الرغبة في الإلوھیةال

ل�ذلك ف�الآخر عقب�ة تح�ول .فلن یستطیع الن�اس جمیع�ا أن ت�صبح آلھ�ة، ھذه الرغبة

  دون تحقیق ذلك

   تمیزت موضوعات سارتر الدرامیة بالتركیز عل�ى حال�ة أق�رب إل�ى الم�أزق أو 

ت��دور ف��ي غ��رف " المنت��صرون" "رجاللامخ��" "ال��ذباب"وم��سرحیاتھ .الورط��ة

وت�دور .أو تحك�ي ع�ن ط�اعون م�صدره ال�ذباب، أو في غرفة في جھ�نم، التـعذیب

، كم��ا یرغ��ب، معظمھ��ا ح��ول الجھ��د ال��ذي یبذل��ھ الم��رء لیخت��ار حیات��ھ وأس��لوبھا

ال�ذي یوق�ع البط�ل ف�ي م�أزق ، والصراع الذي ینتج من الق�وى التقلیدی�ة ف�ي الع�الم
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إذا ك��ان إدراك الحری��ة ووعیھ��ا ھ��ي . ب��ھ وت��شویھھویح��اول محاص��رتھ والإیق��اع

، فإن المعای�شة واس�ـتخدامھ لھ�ذه الحری�ة، الخطوة الأولى في تحقیق ذاتیة الإنسان

قبل أن یعي الإنسان حریتھ ویستثمرھا .ھو الخطوة الثانیة، وتصرفھ بھا و التزامھ

بع�د أن و.من�ھ إل�ى الك�ائن الح�ي، أق�رب إل�ى الأش�ـیاء" ش�ـيء"أو مجرد ، ھو عدم

  .ًیصبح مشـروعا لھ قیمتھ الممیزة، یعي حریتھ

بحج�ھ أنھ�ا لا ، ورفض اس�تلامھا، ١٩٦٤   فاز سارتر بجائزة نوبل  للآداب عام 

ل��یس الت���شریفات الرس���میة ، وأن ھدف��ھ م���ن الكتاب���ة،تعط��ى إلا لم���صالح سیاس���یة

ك�ره َّوتحم�ل مأس�اة الجی�ل بف، بل الالتزام الأدبي بحمل م�شاكل الع�صر، والجوائز

وال�صراع ،لھ العدید من المواقف السیاسیة تج�اه فیتن�ام والجزائ�ر.ِّوحسھ الأخلاقي

ش�اعت ،ولھ عدة لقاءات مع القادة العرب كجمال عب�د الناص�ر،العربي الإسرائیلي

بع��د الح��رب . إل��ى درج��ة مراس��لتھ لح��ل م��شاكلھم، ش��ھرتھ عن��د الق��ومیین الع��رب

  . أصبح رائد مجموعة من المثقفین في فرنسا
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  الفصل الأول

  تعریف الوجودیة ومرجعیتھا

  

 الفل�سفي الفك�ر أس�اس ھ�و ،الأص�الة منھم�ا لأي و ،والماھیة الوجود بین التمییز  

 ب�ین مناق�شتھ ط�رح أعی�د ق�د. الفل�سفة درس�تھا الت�ي المسائل أقدم من و ،نشأتھ منذ

 ك�ل م�ن الإن�سان تحری�ر ف�ي ،یرغب�ون م�ن ك�ل ب�ھ نادى ،الحدیث العصر فلاسفة

 بالت�شخص واق�ع فأص�بح ،وج�ـودهو كیانھ تحقق ما شیئا أن:موجود كلمة تعني.یدق

 ب��ھ یق��ر واق��ع أم��ر موج��ود ك��ل فثب��وت ،والكی��ف والمك��ان الزم��ان ف��ي والفردی��ة

 ص�فاتھ م�ن ش�يء ك�ل یخ�ص م�ا فھ�ي ،الماھی�ة أم�ا ،نفی�ھ أحد یستطیع لا ،الجمیع

 الثابت والمجرد الكلي ومالمفھ تعطي ،الأشیاء من غیر عن ،بھا ینفرد التي الذاتیة

 ،المنطقي التفكیر یسھل بما ،والخاصة والفصل والنوع الجنس حیث من ،للأشیاء

 قاب��ل ،لازم ع��رض ھ��و ال��ذي ،الوج��ود م��ن أكث��ر ،والتركی��ب التحلی��ل خ��لال م��ن

 الوج�ود ح�ساب عل�ى الحقیق�ة أنھ�ا ،الماھی�ة بقیم�ة القدماء الفلاسفة نبھ بما ،للتغیر

 العین�ي الموج�ود ش�أن ب�إعلائھم ،الوجودی�ة فلاس�فة الط�رح ھ�ذا ب�دل.حقیقي الغیر

 الوج�ود لف�ظ أن ،بع�د فیم�ا وج�دوا وقد ،الكلیة المجردة الماھیة مقابل في ،الجزئي

 التواط�ؤ حی�ث م�ن ،الق�دماء الفلاسفة قبل من وجده الذي ،الغموض من الكثیر فیھ

  .الاشتراك أو التشكیك أو



       
 
 

 ٢٢

 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

  المبحث الأول

  :معنى الوجودیة

على ھذا الوجود تقوم الحریة ، مذھب یرمي إلى إبراز قیمة وجود الفرد:ودیةالوج

فھ�ي )١(وبھ یستطیع الإنسان أن یتخذ موقف�ا معین�ا تحقیق�ا لوج�وده الكام�ل، المطلقة

أنھ صاحب إرادة و، منھج فلسفي یؤید الحریة التامة في التفكیر للإنسان دون قیود

ی�صنع فیھ�ا الإن�سان قیم�ھ ، یمل�ي علی�ھ اختیارات�ھ، لا یحت�اج إل�ى موج�ھ، واختیار

فأص��بحت تطل��ق بغی��ر ،  ص��رح س��ارتر أن كلم��ة الوجودی��ة ت��شعب معناھ��ا.بنف��سھ

ھ�ي جمل�ة م�ن الأفك�ار ، فلم تعد تعني شیئا، ضابط على أمور كثیرة أفقدھا معناھا

   . تأخذ مكانھا بین الاتجاھات والأفكارأن، لم تستطع حتى الآن، المتباینة

ُالوجودیَّة ِ ُ ٌفل�سفة ت�رى أن الوج�ود س�ابق عل�ى الماھیَّ�ة):َبالمعنى الأعم(ُ ََّ ُ ُ َ َ َ ب�المعنى (و.ٌ

ّیذھب سارتر إلى أنھا تقوم على الحریَّة المطلق�ة):َالأخص َالت�ي تمك�ن الف�رد م�ن ، َ ّ

ُأن یصنع نفسھ َ َ َ ُویتخذ موقفھ كما یبدو لھ، َ َ َ ِ ّ    )٢(ًتحقیقا لوجوده الكامل، َ

 ھ��و م��ا ّك��ل بھ��ا ی��راد ،ووج��د ،یج��د وج��د م��صدر:العربی��ة اللغ��ة ف��ي وج��ود كلم��ة

ُك�����ون ،یوج�����د أن یمك�����ن أو ،موج�����ود ْ  ٌّذھن�����ي:نوع�����ان وھ�����و ًواقع�����ا َّال�����شيء َ

ُالوجود(ّوخارجي ُ ّضد:ُ َالعدم ِ   ) ٣()ّوخارجي ذِھني وھو ،َ

 م�ن الأش�یاء تح�ول. الخ�ارج ف�ي وتحققھ�ا ال�ذات تع�ین ھ�و:الوج�ود ،الفلسفة وفي 

 ال�ذھن ف�ي الثاب�ت الفل�سفة ف�ي الموجود(الوجوب إلى الإمكان من ،الفعل إلى القوة

 ،ال�شيء الله أوج�د(وع�لا جل الله ھو المطلق الوجود المتصوفة وعند) ٤()والخارج

                                                           

     ٢٠٠٤                         ، وزارة التربیة والتعلیم    ٦٦١ ص :             المعجم الوجیز  ) (١

            مادة وجودیة :                   معجم المعاني الجامع  ) (٢

      ٦٦١ ص  :     وجیز         المعجم ال  ) (٣

    ٦٦٠ ص  :             المصدر نفسه   ) (٤



       
 
 

 ٢٣

 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

الم�شتقة لغوی�ا م�ن  :Existence  كـلـم�ـة الـوج�ـودالغ�ربی�ستخدم . )١()مث�ال غی�ر م�ن ن�شأهأ

  الـفـعـل یـوجـد

)Ex-sist أو Exist المشتـق مـن الفع�ـل الـلاتـیـن�ـي (Ex-sister ،یعن�ـي ف�ي الأص�ـل یـب�ـرز 

Standout أو ینـبـثـق  emerge.یحاءان الغرب لھ إفعل یوجد عند :  

أو ینـبـثـق م�ـن  خـلـفـی�ـة " یبرز"فمعنى یوجد الشيء ، إیحاء أكثر إیجابیـة:الأول

ول��و وض��عنا ھ��ذه الفك��ـرة ف��ي .بوص��فھ ش��یئا موج��ودا ھن��اك وج��ودا حقیقی��ا، معین��ة

  . من العدم" ینبثق"الشيء ھو " یوجد"إن معنى :صیغة فلسفیة أكثر لقلنا

أن المعنى الذي تفھم بھ كلمة ، ي الوقـت الـحاليالإیحاء الأكثر سـلـبـیـة فـ:والثاني

ف�القول "(یب�رز"ب�دلا م�ن " ملقى بھ حولنا في مك�ان م�ا"أقرب بكثیر إلى " یوجد"

ف�ي مك�ان م�ا م�ن ، أنـن�ـا س�ـوف نـلـتـق�ـي ب�ـھ م�صادفة، بأن شیئا ما موجود یعنـي

أن كلم��ة (عن��د الغ��رب " مـك��ـان م�ـا م��ـن الع��الم"و یق��صد بتـعـبـی��ـر ف��ـي )٢()الع�الم

غی��ر أن Real.ت��دل عل��ى أن لل��شيء مكان��ا وزمان��ا ف��ي الـعـال��ـم الـفـعـل��ـي" یوج�د"

، أن یـقـول�ـوا ل�سبب أو لآخ�ر، ھناك فلاسفـة قـد وجـدوا مـن الـضـروري أحـی�ـانا

لكن���ھ ع���الم ، أو مظھ���را مح���ضا،  وھم���اوأن���ھ ل���یس" موج���ود"ب���أن الع���الم نف���سھ 

  )٣)(حقیقـي

وج��ود الع��الم لاب��د أن (، ووج��ود أش��یاء الع��الم،     الف��رق ب��ین وج��ود الع��الم كك��ل

أو جـ��ـود ، ع��ـن وج��ـود الأشـی��ـاء الجـزئــیـ��ـة، یـك��ـون مـخـتـلـف��ـا أت��م الاخـت��ـلاف

بالنسبة إلى ھذا الل�ون ، فھوم ضمناما دام من الم، أو وجود الأشخاص، الحیوانات

الوج�ود )٤( )أن الموج�ود ال�ذي نتح�دث عن�ھ ح�ادث ف�ي الع�الم، الأخیر من الوج�ود

یقاب��ل ،  تھ��تم ب��ھ الفل��سفة الوجودی��ة ف��ي المق��ام الأول."وعلاقت��ھ بالع��الم"الإن��ساني
                                                           

    ٦٦٠ ص  :             المصدر نفسه   ) (١

     ١٩٨٢      معرفة         ، دار ال  ٧٠                                  جون ماكوري، أمام عبد الفتاح أمام ص :        الوجودیة  ) (٢

   ٧٠ ص  :             المصدر نفسه   ) (٣

   ٧٢ ص  :             المصدر نفسه   ) (٤



       
 
 

 ٢٤

 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

عتبر الأشیاء عند ت، الوجود الموضوعي أي وجود عالم الأشیاء، الوجود الإنساني

الوج�ود .الوجودیة مجرد أدوات فق�ط ت�ستخدمھا ال�ذات الإن�سانیة لتحقی�ق الاھ�داف

فالع�دم ، یجعل الانسان یشعر بالع�دم، والمخاطر والتھدید المستمر للوجود، والعدم

  .یكشف عن نفسھ في حالة القلق عند الانسان، عنصر أصیل في الوجود

موض��وعات ل��م یتناولھ��ا ، لعل��م ال��نفسم��سلمة ،    ت��درس الوجودی��ة موض��وعات

والم�شاعر والأحاس�یس لل�ذات ، كطرح الحیاة العاطفیة للإن�سان، الفلاسفة الأوائل

كان��ت الفل��سفة .وم��شاكل الوج��ود الإن�ساني م��ن م��وت وحی�اة وم��سؤولیة، الإن�سانیة

، والق�یم، والمعرف�ة، كمبحث الوجود، مقتصرة على الموضوعات العقلیة الخاصة

دراس��ة لا تخ��ص ، وم��ا یط��رأ علیھ��ا م��ن تقلب��ات، ف والم��شاعرمعتب��رة العواط��

رب��ط الوجودی��ون ب��ین .ب��ل عقب��ة ف��ي طری��ق الوص��ول إل��ى المعرف��ة، الفیل��سوف

لمعرف��ة أم��ور یتع��ذر عل��ى الإن��سان ، الإن��سان وحالات��ھ النف��سیة المتغی��رة بالع��الم

م�ن كیركج�ور ، لقد زودنا الوجودی�ون(عن طریق التصور العقلي وحده، معرفتھا

، والغثی��ان، ك��القلق:لح��الات وجدانی��ة،  م��شرقةبتحل��یلات، ى ھی��دجر وس��ارترإل��

    )١()لیست غیر مغزى فلسفي، أن مثل ھذه الحالات، وحاولوا أن یبینوا

وم�ا زال ، الت�ي ح�اول الإن�سان،   الوجود موضوع أساس من موض�وعات الفك�ر

. لازم للإن�سان ف�ي الحی�اة، عرفةلأنھ مصدر من مصادر الم، یحاول كشف حقیقتھ

الوج�ود ھ�و التع�ین والح�صول . مع البحث في المعرف�ة، یقترن البحث في الوجود

وقت�ا م�ن ، ھو حضور الشيء مشخصا ومج�سما ف�ي الع�الم المح�سوس، في الواقع

  .الزمن في مكان ما

تأس��یس (مح��اولا، للتعبی��ر ع��ن الحری��ة المطلق��ة" الوجودی��ة "  ط��رح س��ارتر لف��ظ 

  یا انطولج

                                                           

   ٢٠ ص  :            المصدر نفسه  ) (١



       
 
 

 ٢٥

 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

، ممی��زا الوج��ود ف��ي ذات��ھ، ل��ذلك ینطل��ق م��ن ال��سؤال ع��ن الكینون��ة.فینومنولوجی��ة

والوج��ود لذات��ھ  باعتب��اره كینون��ة ، باعتب��اره كینون��ة الأش��یاء م��ستقلة ع��ن ال��وعي

ال��ذات ، فتعام��ل الفل��سفة الوجودی��ة م��ع الإن��سان نف��سھ.)١()الإن��سان مح��ددة ب��الوعي

، الاغتراب: مثل، التي تمد الفلسفة بالموضوعات الأساس، ولیس المفكرة، الفاعلة

بع�دما ، إلا م�ن قب�ل عل�م ال�نفس، موضوعات لم تن�اقش، والموت، والیأس، والقلق

 "مفك��رةال ال��ذات "من��ذ دیك��ارت عل��ى ال��ذات الداخلی��ة ، رك��زت الفل��سفة الأوربی��ة

  إذا أنا حر، إلى أنا موجود، إذا أنا موجود، فتغیر الشعار من أنا أفكر

لا یق��صر الوجودی��ون حال��ة .  الإن��سان ف��ي حال��ة الوج��د أو الج��ذب یتج��اوز ذات��ھ

، الإن�سان" ینج�ذب"ب�ل، على الخب�رات الن�ادرة كحال�ة الك�شف ال�صوفـي" الوجد"

، یتع�الى الإن�سان ف�ي وج�ودهب�أن . في قل�ب وج�وده ذات�ھ، ویكـون فـي حـالـة وجد

یج�اوز أو ، أن الإنسان في أیة لحظ�ة:(ومعني تعالي الموجود البشري عند سارتر

وم�ن ث�م فالخاص�یة الأساس�یة الأول�ى .في تلك اللحظة ذاتھا، یعلو على ما ھو علیھ

الذي ینجذب دائم�ا نح�و ، المتعالي، الانبثاقي، للوجود البشري ھي طابعھ الھلامي

  )٢()وجود آخر

مث��ل ، ب��صفات مح��ددة وثابت��ـة،   یمك��ن أن توص��ف الأش��یاء الموج��ودة ف��ي الع��الم

لأن�ھ یلق�ي ، أم�ا الإن�سان ف�لا توج�د مجموع�ة م�ن ال�صفات تح�دد وج�وده، المعادن

وق��د ی��صدق ذل��ك عل��ى الحی��وان (بنف��سھ باس��تمرار ف��ي ممكن��ات الوج��ود العین��ي

ھ��ـو وض��ـع وس��ـط ب��ین ، ات الحی��ة الأنطولـوج��ـيلأن وض��ع الكائن��، والـنـب��ـات

ف��ـإن ، وم��ـع ذل��ـك.كالجب��ال وال��صخور، الـوج��ـود الـبـ��شـري والأش��یاء الجام��دة

                                                           

                  ، المكتبـة الـشرقیة    ٢٠٣                                             بیتر كوزمان، بیتربوركـارد، ترجمـة جـورج كتـورة، ص :            أطلس الفلسفة  ) (١

١٩٩١     

   ٧٩             جون ماكوري، ص :        الوجودیة   )(٢



       
 
 

 ٢٦

 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

الإنـ���سـان یـب���ـدو حـت���ـى عل���ى الم���ستوى البیول���وجي مت���سما بل���ون فـری���ـد م���ـن 

  )١()وإمـكـانـات الـعـلـو خاص بھ، الانـفـتـاح

  دیة صنفانفلسفة الوجو

 بعقی�دةوجودی�ة مقی�دة ت�رتبط بین ، صنفین من فلاسفة الوجودیة:یفرق سارتر بین

  وجودیة حرة تحررت من كل المعتقدات الموروثةوبین  ،ما

  ویسبرز، وعلى رأسھم جابرییل مارسیل(، الوجودیون المسیحیون:الصنف الأول

  )والاثنان مسیحیان كاثولیكیان مخلصان لكاثولیكیتھما، 

وعل�ى رأس�ھم (ویعلن س�ارتر نف�سھ م�نھم ، الوجودیون الملحدون:نف الثانيوالص

  ) ھیدجر والوجودیون الفرنسیون وأنا

كلھ��م ، ت��شمل ع��دد كبی��ر م��ن الفلاس��فة،   المدرس��ة الملح��دة ف��ي الفل��سفة الوجودی��ة

فالإن�سان ، الت�ي ت�سبق وج�ود الإن�سان، وكل الق�یم و الماھی�ات، ینكرون وجود الله

س��واء ال��دینین أو الملح��دین یؤمن��ون ، ًالوجودی��ون عموم��ا(و یفع��لح��ر فیم��ا یفك��ر أ

والاخ�تلاف ب�ین )٢()أو أن الذاتیة تب�دأ أولا، أن الوجود سابق على  الماھیة، جمیعا

أن الوجودیة المسیحیة تف�رض  وج�ود ، ةالوجودیة الإلحادیة و الوجودیة المسیحی

والوجودی�ة ، والإنسان یختار ف�ي ذل�ك الخی�ر، قدر للإنسان أشیاء معینھ، إلھ خالق

إن ق�وانین النزاھ�ة والتق�دم والإن�سانیة (الملحدة تبني فلسفتھا على عدم وجود الإل�ھ

  )٣()أما فكرة وجود الله فھي فكرة قد بلیت وماتت من تلقاء نفسھا، تظل كما ھي

و أن وجودیت��ھ لا علاق��ة لھ��ا ،    ی��صرح س��ارتر بأن��ھ ینتم��ي للوجودی��ة الملح��دة

ففل�سفتھ لا علاق�ة لھ�ا ، ولو كان مؤمنا لما تغی�رت رؤیت�ھ، بالإیمان با� من عدمھ

                                                           

     ٨٠ ص  :               المصدر نفسه (١)

                ، الـدار المـصریة  ١   ، ط ٥                                  سارتر، ترجمة عبـد المـنعم  الحفنـي، ص :                    الوجودیة مذهب إنساني  ) (٢

١٩٦٤     

   ٢٤ ص :             المصدر نفسه )(٣



       
 
 

 ٢٧

 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

 الق�یم تحقی�ق وراء الإن�سان فیھ�ا یسعي.إلا أنھا لا تقوم على غیر الإلحاد، بالإلحاد

 الخ�الق ھ�و الإن�سان أن وھ�و ،ذل�ك م�ن أبع�د ھ�و م�ا إل�ى ب�ل ،الع�الم ف�ي الإنسانیة

 یفھ�م ولأن ،جدی�د م�ن نف�سھ یج�د أن محت�اج الإنسان(العالم في القیم لمعنى الوحید

  )١()موجود الله أن على برھن لو ولا ،نفسھ من ینقذه أن یمكن شيء لا أن

 ویحق�ق یخل�ق ،لذاتھ متروك الوجودیة في الإنسان ،متدین غیر مذھب الوجودیة  

فقد یبدو أنن�ا ق�د (لأي مطلب دیني سارتر وبرفض ،القیم من یستطیع ما عالمھ في

والم�سؤولیة ، لأنھ حقق الاستقلال التام)٢()في أنقى صورھا، وصلنا إلى الوجودیة

 ،مشاكلھم حل عن عاجزا اعتبروه حیث ،الله وجود رونینك جمیعھم.الكاملة للفرد

  .لذاتھ خالقا الإنسان واعتبروا

  

  الأسباب التي أدت إلى ظھور الوجودیة

 م��ن ،الع��شرین الق��رن ف��ي أص��بح حت��ـى یت��شكل أخ��ذو،  ت��درج الفك��ر الوج��ودي-١

، الأسباب الت�ي أدت إل�ى ظھ�ور الوجودی�ةو ،الفلسفة في الرئیسة الفكر ظواھر

ف��ي ال��دین والفك��ر والأخ��لاق وال��سیاسة ، ف ف��ي جمی��ع أم��ور الحی��اةھ��و التط��ر

بع��دما ش��عر الإن��سان ، ظھ��ر الفك��ر الوج��ودي ف��ي الع��صر الح��دیث. والاقت��صاد

ًخ�صوصا الح�رب العالمی�ة :التي جلبتھما  الح�روب الم�دمرة، بالخیبة والضیاع

ق�ت وأل، ومزق�ت الأس�ر، حیث دمرت المدن، التي ذاق الإنسان ویلاتھا، الثانیة

 أجل���ھ م��ن ال��ذي ال��سبب(ف���الحرب ھ��ي، ب��الآلاف ف��ي لھی��ب ال��دمار والم��وت

 ،الاجتماعی��ة البنی��ة فیھ��ا تقوض��ت الت��ي الـب��ـلاد تل��ـك ف��ي ،الوجودی��ة ازدھ��رت

  )٣()جدید من كلھا القیم تقویم فـیـھا وأعید ،عقب على رأسا وانقلبت

                                                           

     ٦٧        سارتر، ص :                    الوجودیة مصدر إنساني  ) (١

   ٢٤             جون ماكوري، ص  :          الوجودیة   ) (٢

   ٦٧  ص   :             المصدر نفسه   ) (٣
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ومب�ادئ ، رة الفل�سفة التقلیدی�ة المثالی�ةك�رد فع�ل ل�سیط الفلسفة الوجودیة نشأت -٢

، و حرمانھ من حریتھ الحقیقیة، الدین المسیحي والقیم الاجتماعیة على الإنسان

ل��م تتط��ور ھ��ذه ، )ح��سب أراء الوج��ودیین(م��ن قب��ل أن یلق��ى ب��ھ ف��ي ھ��ذا الع��الم

ب��ل ظل��ت تزح��ف  ، و تق��دم حل��ولا لق��ضایا الع��صر، الفل��سفات م��ع تط��ور الحی��اة

  .لیس لھا نھایة ولا فائدة، عقیمةببطء بمحاولات 

وتحول فكرھم وبحثھم ، رفض  فلاسفة الغرب النظر المجرد والفلسفة التقلیدیة-٣

نق��ض فلاس��فة . وكی��ف یحق��ق ذات��ھ ویح��دد م��صیره بنف��سھ؟، إل��ى الإن��سان نف��سھ

وعل�ى رأس�ھم ج�ان ،الوجودیة استغراق الفلسفة التقلیدیة في التصورات العقلیة

ق�دم أفك�اره الفل�سفیة ،على فلسفتھ)الوجودیة(أطلق مسمى بول سارتر أول من  

وخلد اس�مھ م�ع أھ�م ،فذاع صیتھ، والروایة الأدبیة،من خلال الدراما المسرحیة

أعط���ى الوجودی���ون الأولوی���ة لوج���ود ال���ذات عل���ى . فلاس���فة الع���صر الح���دیث

وتك���وین ، فالإن���سان یمتل���ك الحری���ة المطلق���ة ف���ي التفكی���ر والتطبی���ق، الماھی���ة

تركوا الأفكار المثالیة المتوارث�ة م�ن الفل�سفات القدیم�ة والق�یم ، بنفسھشخصیتھ 

  . واعتبروھا تعیق حریة الفكر والاختیار، الأخلاقیة الثابتة

والث�ورة ال�صناعیة وال�سیاسیة ،  دفعت الاكتشافات العلمیة في الع�صر الح�دیث-٤

الم��دارس الإن��سان لل��شك ف��ي ھ��ذه الق�یم والمب��ادئ المتوارث��ة م��ن ، والاقت�صادیة

بنى . التي لم تقدم لھم حلا لمشاكلھم في الحیاة، والعقائد الدینیة، الفكریة القدیمة

وفك��رھم  بعی��د ع��ن أي ، الوجودی��ون م��نھجھم عل��ى أس��اس ام��تلاكھم الحری��ة

ھرب�ا م�ن ، تقبل�ت المجتمع�ات ھ�ذه الفل�سفات. من ال�دین أو الفل�سفة ال�سابقةتأثر

  . ھ الحل المناسب لمشاكلھمالذي لم یجدوا فی، جمود الفكر القدیم

، المتطلع إلي ام�تلاك الأرض وم�ن علیھ�ا،  المكر الیھودي الحاقد على الجمیع-٥

وأھ��دافھم ال��سیاسیة بتحقی��ق ، للع��ودة إل��ى أرض المیع��اد، لتنفی��ذ أھ��دافھم الدینی��ة

ل��ھ دوره ف��ي قی��ام الوجودیة؛اس��تغلوا التغی��رات الطارئ��ة عل��ى ، حكوم��ة الع��الم
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وتبنوا ك�ل م�ا ، نتیجة الحرب في الدین والسیاسة والاقتصاد، المجتمع الأوربي

  .سواء في الدین أو الفكر أو الأخلاق، ھو شاذ

بم�ا أحط�ت ، لتط�رف ف�ي المجتم�ع تمثل�ھ المارك�سیة،  ظھرت الوجودیة رد فعل-

التي ھي المجتم�ع ال�ذي رفع�ت ، وجعلتھ قطعة في الآلة الكبیرة، من قیمة الإنسان

  .  من أي قیمةمن قدره؛وحرمت الفرد

وتحكم الباباوات في شؤون ، یمثلھ الطغیان الكنسي،  ورد فعل لتطرف في الدین-

وادع�اؤھم أن تل�ك الآراء ، وفرض الآراء التي لا تتفق مع العق�ل والفط�رة، الناس

فھ�ي رف�ض للفك�ر ال�دیني  الأوغ�سطیني القائ�ل بأس�بقیة الخطیئ�ة عل�ى . ھي الدین

ِوتلغ��ي ، س��بقیة جبری��ة تنف��ي ع��ن الإن��سان الحری��ةأ، وج��ود الإن��سان ف��ي الم��سیحیة

ف�أعلن نیت��شھ ، تن��زع ع�ن الإن��سان ذاتیت�ھ وقیمت��ھ ف�ي الوج��ود، الم�سؤولیة الفردی�ة

وأعل�ى م�ن ، وأس�س للشخ�صیة الفردی�ة، أي موت الشریعة الم�سیحیة، موت الإلھ

 ،ذاتیون أفراد فنحن ،بالذاتیة ویتمیزمن حیث ھو فرد یمتلك حریتھ ، قیمة الإنسان

  .أشیاء ولسنا

ونظریت��ھ ف��ي ، وانھی��ار الق��یم عل��ى ی��د فروی��د، ورد فع��ل لتط��رف ف��ي الأخ��لاق -

و . تغیرت نظ�رة الإن�سان الغرب�ي تج�اه ج�سده وذات�ھ، التحلیل النفسي اللاشعوري

إث��ر ظھ��ور الاتجاھ��ات المناق��ضة للنزع��ة ، م��ع س��قوط س��لطة العق��ل ف��ي الغ��رب

وابتك����ار الم����نھج ، م ال����نفسوظھ����ور المدرس����ة الظاھراتی����ة ف����ي عل����، العقلی����ة

، والعب��ث، زاد الإح��ساس ب��اللامعقول، الفینومینول��وجي عل��ى ی��د أدمون��د ھوس��رل

تح��ت ، ف��ي می��دان الأدب و الف��ن الت��شكیلي، ظھرالفكرالوج��ودي، وانتف��اء المعن��ى

  .مظلة الانطباعیة
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 المرجع الفكري للوجودیة

ل ع��ن طبیع��ة بع��رض فلاس��فة الیون��ان  ال��سؤا،    یرج��ع أس��اس الفك��ر الوج��ودي

بین الفلاس�فة ، ھل ھو مستقر أو متغیر؟و الجدل الذي دار حول ھذه الفكرة، العالم

  .أوعدم ثباتھ وتغیره المستمر، في ذلك الوقت بین استقرار العالم

ویتصور الع�الم ف�ي ، یرى أن الكینونة خیال فارغ): ق م٤٨٠-٥٥٠(ھیرقلیطس

و التغیی��ر ، صیرورة الم��ادةعب��ر عن��ھ ب��، لا ش��يء یبق��ى عل��ى حال��ھ، تغی��ر م��ستمر

، ح�الات خاص�ة لا مف�اھیم عام�ة. الدائم الذي تخضع  لھ الأشیاء جمیعا ف�ي الع�الم

وأكد عل�ى أن ك�ل ش�يء ، التي تخضع لھ جمیع الأشیاء، تتكون من تبادل الأضداد

فك�ل ) لا ت�ستطیع أن ت�ضع رجل�ك ف�ي نف�س النھ�ر م�رتین(یتحول بقول�ھ الم�شھور

فق��د ، لأن��ك عن��دما تع��ود م��رة أخ��رى،  عل��ى حال��ھلا ش��يء یبق��ى، ش��يء یت��دفق

لأن الع�الم دائ�م التغی�ر ، وأت�ى بم�اء جدی�د، تغی�ر وض�ع النھ�ر فی�ھ، استغرقت وقتا

والرطوب�ة إل�ى ، تتح�ول الب�رودة إل�ى الح�رارة والح�رارة إل�ى ب�رودة، غیر مستقر

   )١()فلا یمكن تصور شيء دون تصور نقیضھ(والجفاف إلى رطوبة، جفاف

وف���سر وج���ود الع���الم كوح���دة ، خ���الف ھ���رقلیطس):ق م٤٧٠-٥٤٠(بارمین���دس 

اعتب��ر أن م��ا ی��راه . ثابت��ة و م��ستمرة، م��ستقرة غی��ر متغی��رة، واح��دة غی��ر متجزئ��ة

م�ن ھن�ا ك�ان (ھ�و إدراك ح�سي خ�داع، م�ن تغی�ر دائ�م، الإنسان في الحیاة الیومی�ة

أن المعرف��ة الح��ق ھ��ي ، لإدراك الح��سي والمعرف��ة العقلی��ةالتمیی��ز ال��صارم ب��ین ا

إن الوج��ود والفك�ر ھم�ا أم��ر "معرف�ة الوج�ود الواح�د غی��ر القاب�ل للتح�ول والفن�اء 

  )٢(")واحد

ُوفق بنظری�ة المث�ل ب�ین  فك�رة اس�تقرار الع�الم ل�دى ): ق م٣٤٧-٤٢٧(أفلاطون 

ع�الم المث�ل الحقیق�ي الكل�ي :م الوجود إلىفقس، وتغیره لدى ھیرقلیطس، بارمیندس

                                                           

   ٣٣                           بیتر كوزمان، بیتربوركارد، ص :   سفة           أطلس الفل )(١

   ٣٣ ص  :            المصدر نفسه  ) (٢
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 الع�الم الم�ادي المح�سوس المرئ�ي الجزئ�ي و، ع�الم الخل�ود، الثابت الذي لا یتغی�ر

فرض�یة وج�ود ع�الم ماھی�ات لا مادی�ة ، یقوم مضمون نظریة المث�ل عل�ى(المتغیر

تبع�ا لھ�ا تت�شكل ، ق�عتكون المثل نماذج غی�ر مادی�ة للوا)١()لا یخضع للتغیر، أزلیة

ف�ي الحال�ة ، الموجودات الحسیة تقع تحت عالم المث�ل.الأشیاء في العالم المحسوس

م�ع ، لا وجود للمح�سوس إلا بالم�شاركة أو المحاك�اة، وبالنسبة للوجود، الأخلاقیة

  .عالم المثل، عالم الوجود الأصیل

لواق���ع و ا)المث���ال(تج���اوز ثنائی���ة أفلاط���ون الفك���رة:) ق م٣٢٤-٣٨٤(أرس���طو 

أقر أرسطو بأن ماھیة ال�شيء .لتألیف الصیرورة، بثنائیة المادة والصورة، المادي

تن����دمج ف����ي ال����شيء ال����صورة ، توج����د ف����ي الم����ادة وال����صورة، ھ����ي ف����ي ذات����ھ

و وج�ود ال�شيء ح�سب ج�وھره ، ف�سرأرسطو وج�ود الع�الم بالعل�ة الغائی�ة.والم�ادة

ث�م ارتق�ى ،  م�ن الجم�ادرت�ب الموج�ودات ف�ي الع�الم، وأھمیتھ و الغایة من وجوده

مفكر ، والإلھ صورة خالصة.ترتیبا تصاعدیا، من الأدنى إلى الأعلى، إلى الأحیاء

ترغب في التخلص م�ن ، والموجودات مادة وصورة، لا یتدخل في العالم، محض

لتسمو ، أو الصورة المحضة الخالیة من المادة، حالة التركیب المادي إلي البساطة

الم��ادة تنطب��ع ، ف��وق الحام��ل(ل��ى الله واج��ب الوج��ود بذات��ھإل��ى الج��وھر الحقیق��ي إ

، وفي المادة لا تك�ون ماھی�ة ال�شيء إلا  مح�ض إمكانی�ة. صورة الشيء، الصورة

إن ماھی�ة الأش�یاء لا تك�ون .ولا یكتسب الشيء حقیقتھ و راھنیتھ إلا عبر الصورة

ا التحقق إن ھذ.بل ھي تتحقق بحسب تراتب ظھورھا، ماثلة في فكرة متعالیة عنھا

   )٢ ()ھو ما یسمیھ أرسطو الكمال

إل���ى ، ق���سم الموج���ودات م���ن خ���لال نظری���ة الف���یض):٢٧٠-٢٠٤(وأفل���وطین

  الموجود :ثلاثة

                                                           

   ٣٩ ص  :              المصدر نفسه )(١

   ٤٩ ص  :           المصدرنفسه  ) (٢
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وم�ن العقل�ي الكل�ي  )الموج�ود الث�اني(الذي یصدر عنھ العقل الكل�ي ، الأول الواحد

جزئی���ة ف���ي الع���الم ث���م ت���صدر النف���وس ال)الموج���ود الثال���ث(ت���صدر ال���نفس الكلی���ة

ولا یوج��د ، قب��ل وج��ود ال��شيء أمامھ��ا، لا وج��ود لل��صورة ف��ي الم��رآة.المح��سوس

الواح�د (ف�لا وج�ود للف�رع دون وج�ود الأص�ل، شعاع الضوء بدون وجود ال�شمس

ومنھ تنبثق كل ، ھو وحدة مطلقة وكمال مطلق، ھذا ھو ما یسمیھ أفلوطین بالخیر

م���ا ل���م یك���ن ل���ھ ارتب���اط ، وج���ودولا وج���ود لم، وأی���ضا ك���ل كم���ال، الموج���ودات

  )١()بالواحد

  :أھم مبادئ الفلسفة الوجودیة

وم�اذا ، فلیس للإنسان طبیعة یمكن أن تحدد حقیقتھ،  الوجود أسبق من الماھیة- ١

وأن ، بل یجب على ك�ل ف�رد تحدی�د ذات�ھ م�ن وق�ت لأخ�ر، یجب علیـھ أن یفعل

 یوج�د الان�سان .لح تحقی�ق ال�ذات الفردی�ةیسخر ك�ل الطاق�ات والإمكان�ات ل�صا

بل ، فالانسان لیس موجودا مكتملا، وصفاتھ بعد ذلك، ثم یكتسب ممیزاتھ، أولا

ی���سمیھ فلاس��فة الوجودی���ة ، ف��ي تغی���ر م��ستمر، ھ��و اتج���اه ون��زوع وم���شروع

  .      بالتعالي

وج��ود الإن��سان الحقیق��ة . ب��دون الحری��ة یفق��د الوج��ود معن��اه،  تق��دیس الحری��ة-٢

ف�الفرد ، وكل إنسان لھ الحق في تحدید قیمھ في الحیاة بنفسھ، حیدة في العالمالو

یخلق الإنسان وح�ده ذات�ھ . یجب التركیز على أھدافـھ أولا، أفضل من المجتمع

لا حدود ، حریة الإنسان مطلقة.ومن ثم یتصل بالعالم من حولھ، بمطلق الحریة

فھ��و ، ن��سان حریت��ھ وی��ستثمرھاوإذا ل��م ی��زاول الإ، ب��دونھا الإن��سان كالع��دم.لھ��ا

، عن�دما یم�ارس الإن�سان حریت�ھ. من�ھ كك�ائن ح�ي، و أقرب إلى الأش�ـیاء، عدم

م�ن ب�ین ، یختار ما یمك�ن تحقیق�ھ، الإنسان حر مختار.ًیصیر مشـروعا لھ قیمة

                                                           

   ٦٣ ص  :              المصدر نفسه )(١
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لأن��ھ  مع��رض للنج��اح ، وعن��دما یختاریخ��اطر، س��ائر الممكن��ات المتاح��ة لدی��ھ

  .والاخفاق

ال���دین والأخ���لاق والق���یم :مث���ل،  القدیم���ة مھم���ا كان���ـت ال���تخلص م���ن الق���یم- ٣

، وع�دم محاك�اة الآخ�رین، للبح�ث ع�ن الجدی�د، مما یحفز الإن�سان، الاجتماعیة

وج�ود .م�سئول ع�ن ھ�ذا الاختی�ار لأخ�ـذ قرارات�ھ، واختیار وج�وده وشخ�صیتھ

غی�ر ، أساس�ھ وج�وھره، الإنسان عند فلاسفة الوجودیة ھ�و ذات�ھ و أھ�م ص�فاتھ

الإنسان وجد .وطلب منھ تحقیقھ، ولا ھدف أمر بھ، ة فرضت علیھمسبوق بغای

، فلم یفرض علی�ھ م�ن إل�ھ أو طبیع�ة أو س�لطان مھم�ا ك�ان، لیحدد أھدافھ بنفسھ

ن�سبیة لك�ل ، والقیم غی�ر مطلق�ة وغی�ر مح�ددة بمع�اییر خارجی�ة. ھدف أو غایة

، ق�ضیة شخ�صیة فردی�ة، وتتح�دد باختی�اره الح�ر، تتوقـف على ظروفھ، إنسان

  .تتطور مـن خـلال ممارسـة الإنسان لحریتھ

كالقضاء عل�ى ال�شعور بالخیب�ـة ،  حمایة الإنسان و رغباتھ للاستمتاع بالوجود-٤

، وال�شعور بال�سعادة، والتشجیع على الاستمرار ف�ي الحی�اة، والقلـق فـي العـالم

  .والاستمتاع بفرصة امتلاك الحیاة والحریة لتحقیقھا

لا تأتي المعرفة إلا ع�ن طری�ق ممارس�ة ، إلى معرفة حقیقیة العقل لا یوصل - ٥ 

ی�ستطیع ، مسئول عنھ�ا لأن�ھ ح�ر، الإنسان ھو مجموع أفعالھ وتصرفاتھ.الواقع

ھ�ـو ح�ـر م�ن .ھو ل�یس ج�زء م�ن أي نظ�ام ك�وني، أن یختار ما یرید من أفعال

المعرف��ـة عملی��ـة .القی��ود الاجتماعی��ة غی��ر خاض��ع لأي ق��وة م��ن ق��وى المجتم��ع

علاق�ة م�ع ، فھو على علاقـة بالمعرف�ـة، ًوكون الإنسان حرا، رة للوجودمعاص

ولأن الوجود لذاتھ یخل�ق ھ�ذا ، ھو إنساني لأن العالم نفسھ عالم إنساني.الحقیقة

  .العالم
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  المبحث الثاني

 فلاسفةتأثر سارتر بال

 لا ،الخم�س الحواس على المعرفة قصرت التي التجریبیة الفلسفة سارتر تجنب   

واقت��رب م��ن ، یلم��س أو ی��شم أو ی��سمع أو ی��رى م��ا عل��ى ،معرف��ة الإن��سان تزی��د

فأس��س فل��سفتھ عل��ى أفك��ارھم ، وفل��سفة الغ��رب التقلیدی��ة، فلاس��فة الع��صر الح��دیث

 ،م��اركس وك��ارل ، دیك��ارترینی��ھمث��ل .واس��تمد م��نھم فك��ره الوج��ودي، الفل��سفیة

، ال�سیاسیة ومقالاتھ ،الأدبیة ومؤلفاتھ ،الأكادیمیة خبرتھ مع.نیتشھ و ،وكیركجارد

  ھي حصیلة الفكر الفلسفي الوجودي عند سارتر

  )م١٦٥٠ -١٥٩٦( دیكارت رینیھ

بن�ى دیك�ارت عل�ى . "إذن أنا موجود، أنا أفكر:"قول دیكارت:الكوجیتو الدیكارتي

إذا أن��ا ، ولا یفك��ر إلا الموج��ود، فأن��ا أفك��ر، مادم��ت أش��ك:فق��ال، ھ��ذا المب��دأ أفك��اره

فق�سم ، أق�ام دیك�ارت فل�سفتھ عل�ى الوج�ود.أح�س ب�ھ،  ب�يفي ع�الم مح�یط، موجود

لیعلن أنھ یستطیع أن ، لإثبات وجود الله، عالم المادة وعالم الفكر والعقل:العالم إلى

، م�ادام یفك�ر، فھو موجود، ولا یستطیع أن یشك في بدیھیة العقل، یشك في الحس

وجود أكب�ر وأعظ�م م، والذي أوجدني، لا باعتباره جسما، ًموجود باعتباره مفكرا

فارتی�ابي وش�كي (لیعلمني أن�ھ موج�ود، وضع بداخلي ھذه الفكرة، مني ومن العالم

غی�ر أن الفیل�سوف .یب�رھن عل�ـى وج�ـودي، ھو نفسھ ضرب م�ن التفكی�ر، العمیق

فأن�ا ل�ست أساس�ا ، ویصفھا بأنـھـا مج�ردة، ینتقد ھذه الحجة الكلاسیكیة، الوجودي

ھ�و ، المعرفة والفھم والوج�ود، كـل شـيء مـوجـودوقبل ، ولكني أولا، ذاتا مفكرة

قلب ھذه ، یمیل الفیلسوف الوجودي إلى.وأسبق منھ، شيء أوسع بكثیر من التفكیر

لـك�ـن م�ـا ال�ـذي .إذا أن�ا أفك�ر، أن�ا موج�ود:بحی�ث یق�ول، الحجة رأسا عل�ى عـق�ـب
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، ع مع�ھأس�تطی، عل�ى نح�و، إنھ یعني أنن�ي موج�ود؟"أنـا موجود:"یـعـنـیـھ بـقـولـھ

   )١()أن أتجاوز ذاتي

و بن�ى أفك�اره بالتأكی�د ، "إذن أن�ا موج�ود، أن�ا أفك�ر:"   تأثر سارتر بقول دیكارت

و یق�ررأن ، وأن الشعور بالوجود س�ابق عل�ى التأم�ل، المطلق على الوعي بالنفس

م دائ��، ب��ل بوص��فھ متج��سدا، الكوجیت��و ل��یس بوص��ف الإن��سان ك��ائن مفك��ر فح��سب

  :قسم سارتر العالم إلى قسمین.الشعور بالوجود

خ��ارج ، وھ�و الع��الم الم��ادي ال��ساكن الق�ائم ف��ي الخ��ارج، ع�الم الكینون��ة ف��ي ذاتھ��ا-

  الوعي

، ف�رق ب�ین ال�شيء ف�ي ذات�ھ، عالم الوعي والاختیار الحر،  وعالم الكینونة لذاتھا-

  .والوعي الإنساني

 حقیق��ة س��وى حقیق��ة  الكوجیت��و لا توج��د،   تنطل��ق وجودی��ة س��ارتر م��ن الذاتی��ة

ك��ل نظری��ة تب��دأ بالإن��سان خ��ارج لحظ��ة وعی��ھ .وھ��و یع��ي ذات��ھ، المطلق��ة لل��شعور

أن ی�درك الإن�سان ذات�ھ ،ھي نظریة تخفي الحقیقة؛لا حقیقة خارج الكوجیتو، بذاتھ

 مفروض�ة ،ماھی�ة أو فك�رة أي سارتر رفض.وذاتیة الفرد، بالحریةإدراكا مباشرا 

 الب��شر فوج��ود،الإل��ھ منحھ��ا أو،المجتم��ع منحھ��ا س��واء ارجالخ�� م��ن الإن��سان عل��ى

ل�ھ مطل�ق ، الوج�ود العین�ي للإن�سان، المبدأ الأول  للوجودیةو ،الماھیة على سابق

  . والاختیار، والإرادة، الحریة

  )١٨٥٥ – ١٨١٣(سورین كیركجارد 

ه  بعد إق�رار، یعتبر كیركجارد  المؤسس الحقیقـي للفكر الوجودي:القفزة الإیمانیة

ووض�ع الجان�ب الع�اطفي والوج�داني للإن�سان ف�ي ، بأسبقیة الوج�ود عل�ى الماھی�ة

وأك��د عل��ى أن .بالبح��ث والدراس��ةفخ��ص الإن��سان وأم��وره العاطفی��ة ، الاعتب��ار

ف�لا یوج�د  قاع�دة أخلاقی�ة ، ب�ل بالتج�ارب، الوصول إلي الیق�ین لا ی�أتي بالبرھ�ان
                                                           

    ١٤١ ص :            المصدر نفسه   ) (١
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م�ن ، د  یعط�ل الق�انون الأخلاق�يفق�، بما یجب علی�ھ أن یفع�ل، تلزم الإنسان، ثابتة

علی�ھ ال�سلام "كم�ا ح�دث م�ع أم�ر نب�ي الله إب�راھیم ، أجل تنفیذ أمرا م�ن أوام�ر الله

بحیث نفند ك�ل م�ا ، یبدأ الإیمان حینما ننحي عمل الفكر جانبا(:بذبح ابنھ إذ یقول"

لھ��ذا یك��ون الإیم��ان وثب��ة ، والاس��تدلال البرھ��اني المنطق��ي، ل��ھ علاق��ة بالمعقولی��ة

من خلالھا ، على جعل عملیة القتل عملیة مبجلة ومقدسة، بحیث أنھا تقتدر، یبةمھ

إل�ى ] إس�ماعیل[ّإنھا وثبة بإمكانھا إرج�اع الاب�ن إس�حاق، نرضي الحضرة الإلھیة

   )١()أبیھ إبراھیم

 الفردی��ة بال��ذات واھ��تم ،العاطفی��ة ب��الخبرات العقلی��ة الخب��رات ج��اردكیرك ب��دل  

 الفردی�ة بالأفك�ار آم�ن.المخلوق�ات مـن غیـره عن الإنسان بھا تمیز التي ،الخاصة

 أفك�اره بن�اء ف�ي الح�ق الف�رد وأعطى ،الموروثـة المعتقـدات مـن والتحرر ،الحرة

یعل��م م��ا ال��ذي ، ي فك��رهأن ی��صبح واض�حا ف��، وأن ال��ذي یحتاج��ھ  حق��ا ،ومعتقدات�ھ

  .ومن أجلھ یموت، و یجد السبب الذي من أجلھ ولد، یجب علیھ فعلھ

أن�ھ ض�حى ، بم�ا ی�راه ال�بعض،  دور العقل في المعرفة الیقینیةكیركجارد  رفض 

و بن��ي ، فتجن��ب الأدل��ة العقلی��ة أو الح��سیة للإیم��ان ب��ا�، بالعق��ل م��ن أج��ل الإیم��ان

ال��ذي  یبع��د الإن��سان دائم��ا ع��ن ، یس العق��لول��، الإیم��ان ال��صحیح عل��ى العاطف��ة

م��ا ل��م تعم��ل عل��ى زی��ادة الحی��اة ، لا تفی��د التع��الیم. حت��ى ل��و أثبت��ھ أحیان��ا، الإیم��ان

لی�ستمد ، والتح�دث م�ع الله، عن طریق المواجھة المباشرة، الإیمانیة لدى الشخص

ل مح�ددا مختل�ف مراح�، حیث یستند الإنسان إل�ى الق�وة الت�ي أوجدت�ھ، منھ الحقیقة

  :المراحل ھذه في، الوجود

                                                           

  ،      للنـــشر           دارالثقافـــة  ،  ١   ، ط  ٧٣       كامـــل، ص     فـــؤاد      ترجمـــة  ،              ســـورن كیركجـــارد :        خـــوف ورعـــد  ) (١

     ١٩٨٤       القاهرة
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  سارتر عند الوجودية 

ل�م  الت�ي ،الجـمـالـی�ـة الحـسـیـة المـرحـلـة مـن بالانتقال ،الإنسانیة الـذات تتـقـدم -

، یعیش ف�ي الخ�ارج الح�سي یت�ذوق الحی�اة، أو یكون لنفسھ ذات، یختر لنفسھ كیانا

  .ویمثل لھا بدون جوان

 الأخلاق�ي ف�الوجود ،یان�اك وك�ون ،ذات�ا لنف�سھ اخت�ار قد ،الأخلاقیة المرحلة وفي -

، لكنھا تكت�شف إمكانی�ة الوق�وع ف�ي الخط�أ، بجدیة الحیاة تأخذ ،مختارة فاعلة ذات

، لأن فك��رة الخطیئ��ة ت��سیطر علیھ��ا، لأنھ��ا لا تمتل��ك ش��روط حی��اة أخلاقی��ة مثالی��ة

  . ذلك فیقودھا

ول�یس ف�ي اس�تطاعتھ ، یعرف فیھا الإن�سان نف�سھ بالخ�اطئ ،الدینیة المرحلة إلى -

ف�إن (فا� وحده ھو الذي یمكن لھ العبور إلى الحقیق�ة، فرده التحرر من الخطیئةبم

بل ، على أن یصل بمفرده إلى الحقیقة، على عدم قدرة الإنسان، ذلك یعتبر برھانا

)١ ()فالإیمان یؤسس الإنسان، علیھ أن یتلقى شرط ذلك من الله
   

 بطریق��ة یفرض��ھا أو ،عقلی��ة قوال��ب ف��ي المـراح��ـل ھ��ذه كیركج��ارد ی��ضع ل��م   

  منطقیة

 كیركجاردیوضحھا ، الإیمان نحو قفزة یتطلب ما المفارقات من فیھا فالمسیحیة ،

، الت��ي تفرض��ھا المعان��اة ذاتی��ا، برس��م خریط��ة للط��رق الخفی��ة، م��ن خ��لال التك��رار

الذي یمنح في بعض الأحی�ان الق�دیم ، يفالتكرار ھو التجل(ویقترح مسارات للنجاة

ویم����نح ف�����ي أحی����ان أخ����ري ش�����یئا جدی����دا ب�����شكل ، عل����ى أن�����ھ جدی����د، ثانی����ة

لط�رد الی�أس ، "علی�ھ ال�سلام"ویستدعي بالتكرار عظمة نب�ي الله أی�وب )٢()جذري

فشغف نب�ي ، و الاستقواء على مصائب الحیاة، والخروج من الأزمات، من حیاتھ

أم�ام التع��ابیر ، أو یتراج�ع، أو یخم�د، ل��م یقم�ع(بالحری�ة"  علی�ھ ال�سلام"الله أی�وب 

                                                           

    ١٦٣                            بیتر كوزمان، بیتربوركارد، ص   :              أطلس الفلسفة   ) (١

                  دارللكلمـة للنـشر  ١   ، ط ٨                         مجاهد عبـد المـنعم محاهـد، ص :                     سورن كیركجارد، ترجمة  :       التكرار  ) (٢

٢٠١٣     
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عن��دما ، ف�ي ال��شخص ف�ي ظ�روف مماثل�ة، وغالب�ا م�ا تقم��ع ھ�ذه العاطف�ة.الخاطئ�ة

فم�ن ()١()ني ب�سبب خطای�اهأن�ھ یع�ا، بأن یجعل�ھ یعتق�د، یسمح للجبن أو القلق التافھ

برغم –بأنھ حتى الله ، لدیھ الوعي، لا یزال لدیھ شيء من العظمة، منظور الحریة

یحتفظ أیوب بدعواه بتل�ك ، وعلاوة ذلك.لا یمكن انتزاعھ منھ–أنھ من أعطى ذلك 

ن یف�سر ك�ل أ، بأنھ واثق أن الله یمك�ن، التي یرى المرء بھا الحب والثقة، الطریقة

                               )٢()التحدث معھ، إذا أمكن للمرء ببساطة، شيء

ھو الوحیـد الذي یمكن الإنسان م�ن التغل�ب ،   الإیمان المطلق با� عند كیركجارد

یمكنھ من السیطرة على القلق والی�أس والوح�دة ف�ي ھ�ذا . على عدم معقولیة الحیاة

وس��بب ذل��ك أن لف��ظ ال��ضمیر ، ین معنی��انلل��ضمیرعند الفلاس��فة الوج��ودی. لمالع��ا

إدراك ال��شخص ، فق��د یعن��ي ال��ضمیر، یمك��ن أن یفھ��م ب��أكثر م��ن طریق��ة، نف��سھ

الت��ي ، أو ال��سخط، أو م��شاعر الرض��ا، لل��شریعة الأخلاقی��ة المقبول��ة ف��ي مجتمع��ھ

و یلت�زم بھ�ا أو أ، عندما یخالف القواع�د الت�ي تعب�ر عنھ�ا ھ�ذه ال�شریعة، یشعر بھا

إلى رفض المعاییر ، یستخدم لضرب من الاقتناع الأخلاقي یؤدي بالشخص أحیانا

أعم�ق م�ن ، اس�تجابة لم�ا ی�ؤمن بأن�ھ أم�ر أخلاق�ي، الأخلاقیة المقبولة في مجتمع�ھ

  .ھذه المعاییر

و المعن�ى الث�اني وح�ده ھ�و المعن�ى ،    ینقض الوجودیون الضمیر ب�المعنى الأول

ف�ي عرض�ھ ق�صة إب�راھیم ، ركجارد المواجھ�ة ب�ین ال�ضمیرینعرض كی.المعتبر

، ب�أن ی�ذبح ابن�ھ، بأن�ھ ص�در أم�ر إلھ�ي إل�ى إب�راھیم، واسحق ح�سب زع�م الیھ�ود

فك�ان عل�ى ، "الإیقاف الغ�ائي للأخ�لاق"أو ما یسمیھ كیركجارد ، كتضحیة بشریة

وأن  ،طاع��ة لأم��ر الله، اس��تعداد أن یخ��الف مبادئ��ھ الأخلاقی��ة وم��شاعره الإن��سانیة

لك�ي یق�وم ، المعی�ار ال�ذي یقب�ل ب�صفة عام�ة لم�ا ھ�و ح�ق(أي، یضع الكل�ي  جانب�ا

                                                           

    ١٥٥ ص :           المصدر نفسه  ) (١

    ١٥٧ ص :           المصدر نفسه  ) (٢
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ویمك��ن أن . ھ��و وح��ده بوص��فھ ف��ردا أم��ام الله، بتنفی��ذ الواج��ب الملق��ى عل��ى عاتق��ھ

   )١()إن إبراھیم كان قد أغري بارتكاب جریمة قتل:نقول

الأخلاق ، و في ھذه الحالة، نسانا ما من تأدیة واجبھ ھذا الإغراء قد یظھر لیمنع إ

التعبی�ر ع�ن ، والواج�ب ھ�و، ھي التي تحاول أن تمنعھ م�ن تنفی�ذ إرادة الله، نفسھا

لق�د ع�زم .بوصفھا شیئا خارجی�ا، و علي الإنسان ألا ینظر إلى إرادة الله، إرادة الله

أي من أجل أمر ،  نفسھوبالتالي من أجل، إبراھیم على التضحیة بابنھ من أجل الله

أو ص��راع ب��ین م��ستویین مختلف��ین م��ن ، ف��نحن ھن��ا إزاء ص��راع ال��ضمائر(واح��د

وق��د ألغ��اه ال��ضمیر ، الأول ھ��و ال��ضمیر ال��ذي یعك��س الأخ��لاق الكلی��ة، ال��ضمیر

وأعم��ق الجوان��ب الذاتی��ة الجوانی��ة ف��ي ، أم��ر الله، ال��ذي ھ��و ف��ي آن مع��ا، الث��اني

   )٢()الفرد

     )١٩٠٠-١٨٤٤( نیتشھ فردریك

فل�م یع�د لن�ا أم�ل إلا ظھ�ور ، لقد مات جمیع الآلھة("السوبر مان"الإنسان الأعلى

 رئی�سة خصیةش و ،دینیة خلفیة ذو وكیركجارد نیتشھ من كل.)٣()الإنسان المتفوق

رغم .الجنون إلـى بھ أدى ،الحـاد وذكاءه نیتشھ حساسیة أن إلا ،الوجودیة نشأة في

ش��د  مـخـتـل��ـفة أ، ق��د ظھ��رت أغ��ـراض الـوجـودی��ـة عن��د نیت��شھ، ھ��ذا الت��شابھ

ان��شغل ، فق��د اھ��تم كیركج��ارد بالكیفی��ة الت��ي ی��صبح بھ��ا الم��رء م��سیحیا.الاخ��تلاف

فالإیم��ان الم��سیحي ف��ي نظ��ره انتح��ار ، حیةنیت�شھ بكیفی��ة خ��روج الم��رء م��ن الم�سی

ینظ��ر إل��ى الم��سیـحـیـة عـل��ـى أنھ��ا تت��ضمن الت��ضـحـیـة (ل یرف��ضھمتواص��ل للعق��

  بل وحـتـى تـشـویـھـا ، بـالـروح الـبـشـریـة

                                                           

      ٢٣١   ، ص            جون ماكوري :        الوجودیة  ) (١

      ٢٣٢ ص  :            المصدر نفسه )(٢

                                       ، ترجمة فلـیكس فـارس، مطبعـة جریـدة البـصیر   ٦٥   ، ص       نیتشه        فردریك :                هكذا تكلم زرادشت  ) (٣

     ١٩٣٨          الإسكندریة 



       
 
 

 ٤٠

 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

ون�ضع ، ول�ذا ف�إن علین�ا أن نج�اوز الم�سیحیة، لـھـذه الـروح واستئ�صالا لحریتھ�ا

أي الإن�سان ال�ذي یج�اوز ذات�ھ و ، "Superman"مكانھا نظری�ة الإن�سان الأعل�ى

و بالت��الي فھ��ي عك��س نـظـری��ـة ، وھ��ي نظری��ة تؤك��د الع��الم والحی��اة، یعل��و علیھ��ا

 (١) )الـتـي تدعو إلى نبذ العالم، المـسـیـحـیـة

أي فق�دان الع�الم المعن�ى  الرب بموت ویعنى )٢()مات قد الرب إن( نیتشھ یقول    

 ف�ـي بھ ویعبر ،الإنسان یحرر ماو، المعنى المطلق والنظام العالمي الواحد، الكلي

 المع��اني م��ن خ��الي ،معق��ول لا عبث��ي ع��الم ع��ن للتعبی��ر ،بالـعـدمـی��ـة فـلـ��سـفـتھ

 كج��اردكیر مث��ل ب��ھ انتھ��ى ،الأب��دي الع��ود ق��انون یحكم��ھ ،إل��ھ فی��ھ ل��یس ،وثبوتھ��ا

 الإنج��ـاز إرادة ،تمـجـی��ـد الإرادة(ھ��ي ،نف��سھ نیت��شھ دم��ـار إل��ـى أدت بمـفـارق��ـة

 الأب��دي الع��ود بعقی��دة مقرون��ة ،أم��ین و نع��م:للحی��اة نـق��ـول أن إرادة ،والانـتـ��صـار

 ف��ي لنیت��شھ ت��سبب كان��ت ،عناھ��ا الت��ي الكثی��رة والع��ذاب الف��شل ب��ألوان و ،الجام��دة

الآلام تظھ��ر آلام الع��صر  ھ��ذه )٣()رھیب��ة ذھنی��ة ألام��ا یب��دو فیم��ا ،الأحی��ان بع��ض

افترض نیت�شھ مفھ�وم فل�سفي عب�ر عن�ھ بفك�رة .ذلـك القلق الممیز للوجودیة، وقلقھ

فق�د ت�صور أن ك�ل ش�يء ، أن الكون كان ولا یزال یك�رر نف�سھھي ، َالعود الأبدي

في شكل مماثل بلا ، ار یستمرھذا التكر، كما عشناه في السابق، سیتكرر ذات یوم

ب�ل ، لا یتج�ھ لم�صیر مح�دد ھ�ادف، فالت�اریخ دوري لی�ست ل�ھ بدای�ة مح�ددة.نھایة

فالحیاة ما ھي إلا ، وتنتھي بالعدم، تبدأ بالعدم، ضمن حلقة مفرغة، یدور إلى الأبد

  . سباق دائري لا یتجھ إلى أي مكان

ف��إذا ل��م یك��ن ،  الذاتی��ةیق��رر نیت��شھ أن ال��صفة أو ال��سمة الت��ي تمی��ز الإن��سان ھ��ي

، فھ�و ل�یس إن�سانا، یختار قیمھ بنف�سھ، یبتكر ما یرید أن یكونھ، الإنسان حرا فعلا

                                                           

   ٦٣   ، ص            جون ماكوري :        الوجودیة   )(١

  ٥ ص  ،        نیتشه        فردریك :                هكذا تكلم زرادشت  ) (٢

      ١٥٧ ص  :             المصدر نفسه   ) (٣



       
 
 

 ٤١

 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

وب�دا .یتصورون أنھم عرفوا منذ أمد بعید ما الخیر والشر بالنسبة للإن�سان(فالناس

وك�ل م�ن أراد م�نھم أن ، لھم كل حدیث حول الفضیلة شیئا تافھا عفا علی�ھ الزم�ان

ولكنن�ي قطع�ت عل�یھم ھ�ذا ، میقا یتح�دث ع�ن الخی�ر وال�شر قب�ل الن�ومینام نوما ع

لن یعرف الخی�ر وال�شر م�ا ل�م یك�ن ھ�و نف�سھ ، أن أحدا منھم، النوم عندما علمتھم

  )١()خالقھما

  )م١٩٣٨-١٨٥٩ (ھوسرل أدمون

للوص�ول ، سالظاھرة ھي الحوادث الملاحظة ب�الح":الظواھر"الفینومینولوجیا 

  إلى 

ج��ذبھا الفك��ر ، كان��ت الفل��سفة متناول��ة ب��ین العل��م والآداب.معرف��ة حقیق��ة الأش��یاء

وخصھا الفلاسفة المتأملون بالتأویل والشعر ، التحلیلي إلى العلم وعلومھ الطبیعیة

ف��ي العل��وم ، بحج��ة أن العل��م لا ی��ستخدم ف��ي دراس��ة الظ��واھر الإن��سانیة، والأدب

أو ، التأوی��لوأن الم��نھج المناس��ب ھ��و م��نھج ، والاجتم��اعكعل��م ال��نفس ، الإن��سانیة

فالظ�اھرة ھ��ي م��ا یتب�دى أو یظھ��ر أم��ام ك��ل .التعبی�ر ب��الوعي و الإدراك وال��شعور

أن م�ا یب�دو ، ویك�ون معناھ�ا، قد یعبر بكلمة الظاھرة عن الظاھر المح�ض، إنسان

  .أما الحقیقة الواقعیة فتظل مختفیة، غیر حقیقي، بطریقة ما

ی�سمى ، ة التجریبیة تؤك�د أن ھن�اك حقیق�ة واح�دة للأش�یاء یقررھ�ا العل�مالمدرس   

الفل�سفة "فكر ھوسرل یرجع إل�ى المدرس�ة القاری�ة لكن ."بالمذھب الاختزالي"ھذا

فتق��رر أن الظ��اھرة ل��یس لھ��ا حقیق��ة " المدرس��ة التأویلی��ة"المعتم��دة عل��ى التأوی��ل 

ھن�اك .كامن�ة خل�ف الظ�اھرةدراك الماھیات اللإ، بل ھناك تأویلات متعددة، واحدة

ل��یس ھن��اك حق��ائق ، عل��ى اعتب��ار ق��ول نیت��شھ، حق��ائق كثی��رة تعب��ر عنھ��ا الظ��اھرة

ب�ل للظ�اھرة ، فم�ن الخط�أ التح�دث ع�ن حقیق�ة واح�دة، بل ھناك ت�أویلات، ووقائع

   كل مؤول ینظر إلى الظاھرة المدروسة من زاویة معینة، أكثر من حقیقة
                                                           

    ٢٣٣             جون ماكوري، ص :        الوجودیة  ) (١



       
 
 

 ٤٢

 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

فق��ال . و انف��صلا بع��د ذل��ك، "أن��ا أفك��ر "م��ن، كم��ا ب��دأ دیك��ارت    ب��دأ ھوس��رل

، ال�وعي ب�شيء م�ا".إذا الوعي موج�ود:"وقال ھوسرل، "إذا أنا موجود:"دیكارت

فل���سفة (اس���تبعد م���نھج .و أعرف���ھ، ھ���ذا ال���شيء الخ���ارجي ال���ذي یمك���ن أن أعی���ھ

كم�ا تب�دو ، واقتصر عل�ى البح�ث ف�ي الأش�یاء، دراسة الحقائق في ذاتھا) الظواھر

والإدراك وال���ذاكرة ، معتم���دا عل���ى ت���صورات ال���شعور، للإن���سان ف���ي ظاھرھ���ا

  .الموجودة في الوعي الإنساني مباشرة، والخیال

، ب��ل ت��صف الظ��اھرة كم��ا تب��دو للإن��سان،   فل��سفة الظ��واھر لا ت��ستنتج أو تف��سر

 لماھی����ة تف����صیلیا وص����فا الم����ذھب یق����دم، وتتج����رد م����ن ك����ل الأفك����ار الم����سبقة

 لل�ذھن فلاب�د ،الوص�ف دق�ة م�ن تأك�دن ولك�ي.لل�وعي تعط�ى ما نحو على(الظاھرة

یعل�ق  الحك�م )١ ()المبتسرة والأحكام ،السابقة الافتراضات من یتطھر أن من ،أولا

حت�ى یتوص�ل ، و یتج�اوز الفیل�سوف الع�الم الطبیع�ي، للشيء بوضعھ ب�ین أق�واس

یوج�د وع�ي ب�شيء ب�القلم أو .بالوعي المطلق  إل�ى تع�دد الحقیق�ة للظ�اھرة الواح�دة

، البدای�ة ھ�ي وج�ود ال�شيء.فلا یمكن أن نعي بشيء إلا أن یكون موج�ودا، الكتاب

  ومن خلال الوعي بالوجود یعمل الإنسان الماھیة المناسبة لھ

ال�شيء موج�ود    ھل المعرفة ممكنة ؟كیف الوصول إل�ى معرف�ة خال�صة ودقیقة؟

، عل�ى م�ا ھ�و معط�ى بطریق�ة مباش�رة،تتعام�ل م�ع الظ�اھرة، أدركتھ أو لم تدرك�ھ

إل�ى النظ�ر إل�ي ، أو المنھج التجریب�ي ال�ذي ی�دعو،لیس لھا علاقة بالعلوم الطبیعیة

أن یبعد جمی�ع افتراض�اتھ ال�سابقة (كیف یتأكد الإنسان أنھ استطاع .طبیعة الأشیاء

الت�ي ینتھ�ي ، أو كیف یمكن لھ أن یكون عل�ى یق�ین م�ن النقط�ة؟ حول موضوع ما

  )٢()ویبدأ معھا الاستدلال أو التفسیر؟، لوصفعندھا ا

                                                           

   ٢٥        سارتر، ص :                    الوجودیة مذهب إنساني  ) (١

   ٢٦ ص :           المصدر نفسه  ) (٢



       
 
 

 ٤٣

 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

ی�رى ، لا یراه أح�د، كما ھو في الواقع، وجود الشجرة الحقیقي:  على سبیل المثال

وع�ي .فت�ستقر ف�ي ال�وعي، تأخذ ال�صورة للعق�ل، كما تبدو لعینھ، الإنسان الشجرة

ب�سبب ،  الواق�ع الحقیق�يع�نیوجد واقع متع�الي ، الإنسان مؤثر في وجود الشجرة

وسبب أزمة العل�وم ، ھذا ما رفضھ العلم الطبیعي والمنطق العلمي، وعي الإنسان

الت��ي جعل��ت  ال��ذات الواعی��ة م��ؤثرة ف��ي فھ��م ، وأف��اد العل��وم الإن��سانیة، الأوربی��ة

وأن الأساس ھ�و البح�ث ف�ي الماھی�ات الخال�صة الت�ي ی�شكلھا ، العلاقات الإنسانیة

  .فلا تعامل معھ، بذاتھأما الواقع ، الوعي

وال�شيء ، ال�شيء ف�ي ذات�ھ"ثنائی�ة كان�ت "     تجاوزت فلسفة الوجود عند س�ارتر

لی��صبح البح��ث ف��ي ظ��واھر ، وربط��ت ب��ین الموج��ودات وب��ین ال��وعي"ف��ي الواق��ع

إن ثنائی�ة (ھ�و الأس�اس ف�ي الفل�سفة الوجودی�ة، كما تب�دو لل�ذات الإن�سانیة، الوجود

والظ�اھر یحی�ل إل�ى السل�سلة .المواطن في الفلسفةلیس لھا حق ، الوجود والظھور

)١()یجتذب لنفسھ كل وجود الموجود، لا إلى واقع مختبئ، الكلیة للظواھر
  

 ولا، ولیس وراء الفعل قوة، فكل شيء بالفعل،    أسقط سارتر ثنائیة القوة والفعل

أن وجود الموج�ود م�ا ظھ�ر ، وتبنى منھج ھوسرل الذي نتج عنھ، ولا قدرة، حال

 وأق�ام )٢()بل یكون مقیاس ل�ھ، لا یكون بعد مقابلا للوجود"ظھور"وماھیتھ (علي 

أي دون ، س��یكون وص��ف ظ�اھرة الوج��ود كم��ا تتجل��ى(علی�ھ نظریت��ھ ف��ي الوج�ود 

   )٣()وسیط

أي ، یكت�سب ص�فاتھ الممی�زة م�ن خ�لال أفعال�ھ،    إن وجود الإنسان یسبق ماھیتھ

ت�شكل ، بأن�ھ لا یمل�ك طبیع�ة جوھری�ة ثابت�ة، أن الإنسان یتمیز عن سائر الكائنات

، وتتخ�ذ حیات�ھ طابع�ا معین�ا، ب�ل یوج�د أولا، وطریق�ة وج�وده، على أساسھا حیاتھ

                                                           

                  ، دار الآداب بیروت  ١٤                               سارتر، ترجمة عبد الرحمن بدوي، ص :              الوجود والعدم   ) (١

   ١٤ ص :           المصدر نفسه  ) (٢

   ١٨ ص :           المصدر نفسه  ) (٣



       
 
 

 ٤٤

 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

، والطریق الذي اخت�اره لحیات�ھ، الھمن خلال أفع، ویظل یكسب صفاتھ الممیزة لھ

ال�ذي یك�شف ، إن الماھیة مقطوعة تماما عن التجلي الفردي(لیصنع طبیعتھ بنفسھ

ھ��ي م��ا یمك��ن  أن یتجل��ى لسل��سة لا متناھی��ة م��ن :لأنھ��ا م��ن حی��ث المب��دأ، عنھ��ا

 ویك��شف ع��ن ماھیت��ھ وع��ن، إن الوج��ود الظ��اھري یتجل��ى()١()التجلی��ات الفردی��ة

   )٢()وھو لیس إلا السلسلة المترابطة المؤلفة من ھذه التجلیات، وجوده

  

  ) ١٨٨٣–١٨١٨(كارل ماركس

 ك��ارل م��اركسنظری��ة انتق��د س��ارتر ف��ي : الطبیع��ة الإن��سانیة والحتمی��ة التاریخی��ة

خ�ضوع الف�رد للھ�دف الكل�ي لبن�اء (عالم الاقتصاد والفیلسوف وال�سیاسي الألم�اني

، لأنھ آمن بالماركسیة كنظری�ة الطبق�ة العامل�ة، محاولا تقویمھ)٣()خي ما قبليتاری

ح��اول نف��ي فك��رة الحتمی��ة .كم��ا ھ��ي فل��سفة الع��صر، وفل��سفتھا ف��ي الفع��ل الث��وري

، نيّالتي تثبت وجود قوانین موض�وعیة خارجی�ة ت�سیر الت�اریخ الإن�سا، التاریخیة

أي عل�ى م�ا س�یفعلونھ مع�اونین ل�ك ف�ي ك�ل ، یجب أن تتكل على ع�ون الآخ�رین(

ب��أن ، وعل��ى م��ا س��یفعلونھ ل��ك بع��د موت��ك، م��ثلا ف��ي ال��صین أو ف��ي روس��یا، مك��ان

، وعلاوة على ذل�ك، أي لتحقیقھ بالثورة، ویحملوه قدما حتى نھایتھ، یأخذوا عملك

  )٤()رجلا ضد الأخلاقوإلا كنت ، فالأخلاق تقتضیك أن تتكل علیھم فعلا

، داخ��ل النظ��ام البیروقراط��ي المرك��سي،   انتق��د س��ارتر م��صادرة الحری��ة الفردی��ة

 عتم�د عل�ىو ا، وممارساتھ الاستبدادیة ف�ي علاق�ة الدول�ة م�ع الم�واطنین و ال�دول

ع الاتك��ال عل��ى لا اس��تطی(والعم��ل ف��ي ص��نع الت��اریخ، والإرادة الإن��سانیة، ال��وعي

                                                           

   ١٧ ص :           المصدر نقسه  ) (١

   ١٥ ص :           المصدر نفسه  ) (٢

      ٢٠٤ ص                          بیتر كوزمان، بیتربوركارد،  :            أطلس الفلسفة  ) (٣

     ٣٦        سارتر، ص :                    الوجودیة مذهب إنساني  ) (٤



       
 
 

 ٤٥

 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

طیب��ة ، ولا اس��تطیع أن تك��ون ك��ل ذخیرت��ي ف��ي الاتك��ال عل��یھم، أن��اس لا اع��رفھم

، مادام أن الإنسان ح�ر، وثقتي في نیة الإنسان، والاعتماد على طیبة قلوبھم، قلبي

)١()تصلح أن أخذھا أساسا، وما دمت لا أؤمن بوجود بطبیعة بشریة
   

ِ  وبتحلیل الوا ْ ِقع والظواھر الاجتماعیَّة عل�ى أس�اس تناق�ضاتھَ ِ ِ ِ ِ ُِ َ ِ َ َّْ ِ رف�ض س�ارتر م�ا ، ِ

م��ن أن الإن��سان ی��صنع الت��اریخ م��ن خ��لال العلاق��ة بین��ھ وب��ین ، تق��رره المارك��سیة

فكرة الماركسیة ھي فكرة الطبیعة في الإنسان والإنسان (و، الظروف المحیطة بھ

وتعرف من .)٢()ھة النظر الفردیةوھي فكرة لا یمكن تعریفھا من وج، في الطبیعة

وھ�ذا یعن�ي (وتسلم بوجود الحقیقة الن�سبیة، خلال عالم الأشیاء الذي تعالجھ العلوم

وأن ھذه القوانین بالمعنى ، كما لكل موضوع علمي آخر، أن للإنسان قوانین عمل

تظھر ھ�ذه العلاق�ة ف�ي فع�ل الإن�سان وم�ا .)٣()تكون طبیعة الإنسان، الكامل للكلمة

وھ�ذا یعن�ي ، إننا متفقون على القول بأنھ لا توج�د طبیع�ة إن�سانیة(یحدثھ من تغییر

، وأن الب�شر ی�ستندون ف�ي تك�وینھم، أن كل عصر یتطور طبقا لق�وانین دیالكتیكی�ة

   )٤()ةلا إلى الطبیعة الإنسانی، إلى العصر الذي یتواجدون فیھ

ولا حقیق���ة ، ف���لا ق���انون ع���ام، و م���ادام لا ی���ؤمن س���ارتربوجود طبیع���ة إن���سانیة

عل�ى م�ا یكف�ي ، فكیف یمكن أن نحافظ من داخل تغیرات الت�اریخ الم�ستمر(حتمیة

  ) ٥()من المبادئ اللازمة لتأویل أي ظاھرة تاریخیة

أو ، إلى عدم رض�وخ الإن�سان لق�وى الطبیع�ة الخفی�ةتدعو :   الحریة عند ماركس

ً ال����ضرورة طبیعی����ا إدراكفھ����ي تعن����ي ، ًالاجتماعی����ة المفروض����ة علی����ھ ق����سرا

 وع�ي ع�ن الم�ستقلة ،الطبیع�ة ق�وانین ب�ین الجدلی�ة الوح�دة في وتظھر ً،واجتماعیا
                                                           

     ٣٧ ص :           المصدر نفسه )١ (

     ٨٢ ص  :            المصدر نفسه )(٢

   ٨٢                 ة نافیل لسارتر، ص     مناقش :           المصدر نفسه  ) (٣

     ٩٤ ص :           المصدر نفسه )(٤

   ٩٤ ص :           المصدر نفسه  ) (٥



       
 
 

 ٤٦

 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

 ،الحری�ة ،وح�ده الإدراك ھ�ذا یحقق ولا.القوانین لھذه الإنسان واستیعاب ،الإنسان

  الغایات تحقیق في للقوانین بتوظیفھ لب

وم��ا ط��رأ عل��ي الع��الم م��ن ،  عاص��ر س��ارتر أح��داث سیاس��یة واجتماعی��ة م��ؤثرة

إن�ي غی�ر (جعلت من الطبیعي تحیزه للنزع�ة الفردی�ة المغالی�ة ، تحولات جوھریة

حتى یصلوا إل�ى ، متأكد مثلا من أن رفاقي في النضال سیتابعون العمل بعد موتي

وم�ا دام�وا س�یقررون بحری��ة ، م�ا دام رف�اقي أح�رارا،  بع�ده كم�الالكم�ال ال�ذي لا

یق�وم ب�ھ ، تحول الفعل عند سارتر م�ن ن�شاط ذات�ي ح�ر)١()مصیر الإنسان في الغد

  . یھدف إلى تغییر العالم، إلى عمل  مسئول یقوم بھ كائن اجتماعي تاریخي، الفرد

وھ����ي أس����بقیة الوج����ود عل����ى ، بدای����ة  یتف����ق س����ارتر م����ع المارك����سیة عل����ى  ال

ف���ي أن الف���رد ل���یس نتاج���ا للظ���روف المادی���ة ،والخ���لاف بین���ھ وبی���نھم،الماھی���ة

تخط�ي مج�ال الظ�روف المادی�ة لی�صنع ، ب�ل ی�ستطیع الف�رد بأفعال�ھ، والاقتصادیة

طبق�ا لم�ا یق�ضي ب�ھ ، ثم أص�نع م�ا التزم�ت ب�ھ، یجب أن التزم حیال ذاتي(التاریخ

عن الإنسان سارترنفى .)٢(") للأمل حتى استمر في العمللا حاجة:"القول المأثور

أي التح��ول ، وعب��ر عن��ھ بال��صیرورة، وأثب��ت ل��ھ الوج��ود الح��ر، الماھی��ة الثابت��ة

معط�اة ل�ھ ، فالإنسان لیست لھ ماھیة ثابتة، والتغییر المستمر في الوجود الإنساني

  لأنھ لیس من الأشیاء المصنوعة، مقدما

                                                           

   ٣٧ ص :           المصدر نفسه  ) (١

     ٣٧ ص :           المصدر نفسه )(٢



       
 
 

 ٤٧

 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

  صل الثانيالف

  فلسفة سارتر

معن�اه أن الإن�سان ، ھ�و الأس�اس لفك�ر الوجودی�ة":الجوھر"الوجود یسبق الماھیة 

یك��ون شخ��صیتھ .ث��م یع��ود إلی��ھ الأم��ر ف��ي تحدی��د ج��وھره وتك��وین ذات��ھ، یول��د أولا

غی��ر مكل��ف م��ن إل��ھ بتحقی��ق غای��ة أو .ع��ن طری��ق الحی��اة الت��ي یختارھ��ا، الخاص��ة

یج�ب علی�ھ أن ، أع�ده ل�ھ الإل�ھ، مع�د ل�ھ م�سبقاأو ال�سیر ف�ي طری�ق ، ھدف م�سبق

م�ع ، بدت فكرة سبق الوجود على الماھی�ة ف�ي أول الأم�ر غریب�ة.یتبعھ ویسیر فیھ

وأن الإل��ھ خل��ق الع��الم ، م��ن أن الماھی��ة ھ��ي الأس��اس، م��ا ن��شأت علی��ھ الفل��سفة

أو ، و ل��یس عل��ى الإن��سان أن یخت��ار طریق��ھ ف��ي الحی��اة، لغای��ة م��سبقة، والإن��سان

ف�بعض ، لا ترادف بین الوجودیة والإلح�اد.فا� تولى ذلك الأمر، ن غایتھیبحث ع

ف�رض أي  ، ینك�ر الوجودی�ون الملح�دون.و بع�ضھم مؤمن�ون، الوجودیین ملحدون

  ولیس حرا، لكي لا یكون مجبرا، ھدف أو غایة على الإنسان

  المبحث الأول

  البحث عن المعاني

ھ�ذا .نسان أو في حیات�ھ أو ف�ي الع�المداخل الإ،    قد یوجد الإلھ في معنى أو ھدف

ھذا ھو الأساس التي  .وأفعال الإنسان تفتقر إلى المعاني و الحقائق الفطریة، العالم

ال��ذي یب��دو ، الت��ي یط��رح م��ن خلالھ��ا  م��ا یع��رف بالعب��ث، قام��ت علی��ھ الوجودی��ة

، ویعن��ي أن جھ��د الإن��سان لإدراك معن��ى الك��ون.ل��بعض الن��اس أم��را غی��ر منطق��ي

ف�لا وج�ود لج�واب ، ًلأن المعنى المراد غیر موجود أساس�ا،  ینتھي بالفشلًدائما ما

لمحاول�ة فھ�م ، وم�ا یعانی�ھ الإن�سان م�ن ال�صعوبة، كافي لجمیع تساؤلات الإن�سان

ًلم�ا ل�یس متناس�قا ، والعبثیة ھي أرقى مستویات ال�سخریة.عبثیة، العالم الذي یحیاه

ن��سان من��ذ الأزل ع��ن معن��ى یبح��ث الإ.م��ع أي ش��يء أم��ام الإن��سان، ولا مترابط��ا

أو أنھ�ا تحت�وي ، أن الحی�اة دون معن�ى:ینتھي بالوص�ول إل�ى نتیجت�ین ھم�ا، للحیاة



       
 
 

 ٤٨

 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

م��ن خ��لال الإیم��ان ب��ا� أو إتب��اع دیان��ة أو مفھ��وم ، عل��ى ھ��دف وض��عتھ ق��وة علی��ا

  مجرد آخر

  

  العبثیة

م�صطلح :لعبثی�ة عن�د الوجودی�ةو ا)١(العمل لا حكمة فی�ھ ولا فائ�دة:العبث في اللغة

من خلال بحث الإن�سان ، یصف البحث عن إجابات في عالم لا إجابات لھ، فلسفي

ف�ي ع�الم .دون الح�صول عل�ى أي إجاب�ة، عن المعاني التي یحتاج إلیھا، في العالم

صراع الإن�سان للبح�ث . أي معاني ثابتة ومفاھیم دائمة للأشیاء، مليء  باللامعنى

وب���ین ع���دم قدرت���ھ عل���ى الوص���ول لأي ، من���ة ومعن���ى الحی���اةع���ن الحق���ائق الكا

ولك�ن ، "الم�ستحیل منطقی�ا"ب�الأمر "العب�ث"ووف�ق الوجودی�ة لا تعن�ي كلم�ة .منھا

ّتعن�ي أن الكف�اح الإن�ساني للبح�ث ع�ن إجاب�ات ".المستحیل بالنسبة للإنسان"تعني  ّ

  لما یطرحھ الإنسان من تساؤلات لا فائدة منھ 

ف�لا ، ول�یس ھن�اك غای�ة أو ھ�دف، و لم یخل�ق ل�سبب،  للمعاني  ما دام العالم یفتقر

فق�د تخل�ى الكثی�ر .ولا ق�انون، ولا نظ�ام، ولا عدالة س�ماویة، یوجد مطلق یذعن لھ

بسبب آثار الحرب الم�دمرة ف�ي ، من الناس عن إیمانھم بعد الحرب العالمیة الثانیة

 جوان�ب الحی�اة وأكث�ر.یصعب فیھ وجود أي معنى، الذي أصبح غیر منظم، العالم

الت�ي تع�د ، لك�ن تخلی�ھ ع�ن الحری�ة، لیس افتق�ار الع�الم للمعن�ى، إیلاما عند سارتر

، اعتق��د س��ارتر أن الن��اس مجب���رون.لكثی��ر م��ن الن��اس ج��وھر وأس��اس الإن��سان

وك��ل واح��د  ، ف��لا یوج��د توجیھ��ات لأفع��الھم، ومحك��وم عل��یھم ب��أن یكون��وا أح��رارا

 نحن(الذي یعیش على وفق أخلاقیاتھ ، ھبتصمیم قانونھ الأخلاقي الخاص ب، ملزم

 ھ�و وك�ان ،الأب الله وج�ود ألغین�ا ق�د دمن�ا م�ا لأنن�ا ذل�ك.قیمن�ا باختی�ار نق�وم الذین

 اخترن�ا وق�د.القیم ویبدع محلھ یحل ،آخر ھناك یكون أن فلابد ،للقیم القدیم  المبدع
                                                           

     ٠٣ ٤ ص   :             المعجم الوجیز )(١



       
 
 

 ٤٩

 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

 توج��د أن المعق��ول م��ن فل��یس ،نب��دعھا ال��ذین نح��ن دمن��ا وم��ا ،قیمن��ا نب��دع أن نح��ن

  )١(apriori)مسبقة الحیاة

أن ، للأس�ئلة الملح�ة عل�ى الإن�سان،    قد یظن البعض ف�ي رحل�ة بحث�ھ ع�ن إجاب�ة

لك��ن ھ��ذه ال��سلطات الت��ي ت��ستطیع التفكی��ر ف��ي ، یج��دھا عن��د س��لطة م��ن ال��سلطات

أب��وه أو ،  یقول��ھی��ستطیع الإن��سان أن یفع��ل م��ا.كلھ��ا عن��د س��ارتر مزیف��ة، الإجاب��ة

، ل�یس ل�دیھم أي إجاب�ات، لكن ھذه السلطات مجرد بشر مثلھ، الكنیسة أو الحكومة

و أف��ضل م��ا ی��ستطیع فعل��ھ .وعل��یھم  أی��ضا أن یكت��شفوا بأنف��سھم كی��ف یعی��شون

ویعرف أن ، یمارس كامل حریتھ في ظل ھذا العبث، الإنسان أن یعیش فردا ذاتیا

أع��ده ل��ھ ، وإذا ق��رر أن یتب��ع طریق��ا، ه لھ��اھ��و م��ا أعط��ا، أي معن��ى تمتلك��ھ حیات��ھ

س��یكون لدی��ھ م��ا أس��ماه س��ارتر بالإیم��ان ، وال��ده أو أس��تاذه أو دین��ھ، ش��خص آخ��ر

، فھو یدفن رأسھ بالتراب، وعاش بإیمان خاطئ، وإذا رفض تقبل العبث، الخاطئ

ول�م یبح�ث عن�ھ ، ھذا المعنى ھو لم یعملھ، ویتظاھر بأن ھناك شيء ما لدیھ معنى

  بنفسك

یوج�ب علی�ھ ، واج�ھ موقف�ا،   فسر سارتر ھذه الفكرة عبر قصة ع�ن أح�د ال�شباب

ویذھب ، یستطیع أن یدخل الجیش، طریق حیاتھفي مفترق ، أن یتخذ قرارا صعبا

، لأن�ھ اعتق�د أن�ھ عل�ى ص�واب، وأراد القی�ام بھ�ا، للقتال من أجل ق�ضیة ی�ؤمن بھ�ا

، ذھب للح�رب س�یتركھا وحی�دةإذا ، لكن في المقابل توجد لدیھ أم طاعنة في السن

أو ، ویترك الآخرین یقاتلون من أجل العدالة، یستطیع البقاء معھا، وھذا أمر خطأ

ش��عر ال��شاب بالواج��ب .وق��د لا یراھ��ا مج��ددا، ویت��رك أم��ھ وحی��دة، ی��ذھب للح��رب

لك��ن إذا ذھ��ب للح��رب س��یكون ج��زء ، وعلی��ھ فق��ط خدم��ة أح��دھما، لق��ضیتھ ولأم��ھ

لكن��ھ ، تھ م��ن الممك��ن أن لا تك��ون ش��یئا عظیم��ام��ساھم، ص��غیر م��ن ق��ضیة كبی��رة

                                                           

   ٦٣        سارتر، ص :                    الوجودیة مذهب إنساني  (١)



       
 
 

 ٥٠

 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

سی�صنع فرق�ا كبی�را ف�ي ، وإذا  بق�ي، سیؤثر في ملای�ین الب�شر، سیساھم في شيء

  إذا ما ھي الإجابة؟ .حیاة شخص واحد

وف�ي ، أن لا یمك�ن لأح�د أن یعطی�ھ إجاب�ة،    المغزى عند سارتر في قرار الشاب

لا نظری��ة أخلاقی��ة ، أح��دھما بنف��سھ إلا أن یخت��ار ال��شاب، الحقیق��ة لا توج��د إجاب��ة

إذا .ل�ن تق�وده لق�رار أص�یل، لأن ن�صیحة أي ش�خص، ستساعده ف�ي اتخ�اذ الق�رار

لأن�ھ ، ب�شرط أن یك�ون أص�یلا.ھ�و الخی�ار الوحی�د ال�صحیح- مھم�ا ك�ان -اختیاره 

وھي تمت�د ، فالقیم الأخلاقیة غامضة غیر محددة(محدد بالقیم التي اختارھا وتقبلھا

  )١() لانھایةوتتسع إلى ما

  

  الإنسان وحریة ،الفردي الوجود أھمیة

 رمین�ا لق�د.بالحریة علیھ محكوم لأنھ ،معاناة في دائما یعیش سارتر عند الإنسان  

 حت�ى ،باختیارات نقوم أن علینا كان ثم ،بأنفسنا وعي علي وأصبحنا ،الوجود إلي

 ف�ي ،یعتق�ده م�ا یظھ�ر ،الإنسان بھ یقوم خیار وكل ،خیار ھو ،الاختیار عدم قرار

 لھا یكون أن ینبغي ،علیھ ھي ما یجعلھا ،ماھیة لھا السكین.علیھ یكون أن یجب ما

 عل�ى الت�ي ،الحقیق�ي السكین وجود تسبق الماھیة.سكینا تكون لن فإنھا وإلا ،نصل

 للكائن تصمیم وجوده یسبق لم ،سارتر عند الإنسان لكن.السكین صممت ،أساسھا

 طبیع�ة ھن�اك ل�یس بل ،ھدفا لھ یحدد إلھ ھناك لیس ،علیھ یكون أن یجب ،البشري

  .یعیش وكیف ،طریقھ لھ تحدد بشریة

لیك�ون ل�ھ ، لا یج�د داخ�ل ذات�ھ أو خارجھ�ا م�ا یح�تج ب�ھ، الإنسان رھین اختیاره   

  المعتق��د ھ��و الماھی��ة ی��سبق الوج��ود.عل��ى تفعی��ل حریت��ھ وتنفی��ذ اختی��اره، ع��ذرا

 اتخذھا التي ،المختارة أفعالھ خلال من نفسھ یخلق الإنسان ،الوجودیة في الأساس

 یزی�د ومم�ا.یفعل�ھ م�ا فھو ،وذاتھ نفسھ یجعلھ ما ھذا ،الثابتة القیم من خال عالم في
                                                           

   ٢٩        سارتر، ص :                    الوجودیة مذهب إنساني  ) (١



       
 
 

 ٥١

 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

 أن یج�ب م�ا ف�ي ،اعتقاده عن صورة یقدم ،اتخذه صادق قرار كل أن ،معاناتھ في

 أن وینبغ��ي.الإن��سانیة ی��صوغ فإن��ھ ،نف��سھل ص��یاغتھ ف��ي ،إن��سان أي علی��ھ یك��ون

  مھرب من ھناك لیس وأنھ ،تراقبھ الناس كل وكأن ،یتصرف

واتج���ھ معظ���ـم الفلاس���ـفة ،   أك���د الفك���ر الوج���ودي عل���ى أھمی���ة الوج���ود الف���ردي

وم��ا یخ��صھ م��ن م��شاعر ، الوجودی��ـون نح��ـو وص��ف مظ��اھر الوج��ود الإن��ساني

لذي تترتب علیھ أفعال الإنسان في ا، على أساس أن الوجود ھو المبدأ، وأحاسیس

لأن ، مسئولیة الإنسان ف�ي الوجودی�ة كبی�رة.وعلیھ تكتسب الأشیاء معانیھا، الحیاة

ب�ل ، لا یخ�صھ وح�ده، أو م�ن تحقی�ق الأھ�داف، ما یخت�ار أن یك�ون علی�ھ م�ن ق�یم

إن تحدی�د الق�یم .والع�صر ال�ذي تواج�د فی�ھ م�ع ھ�ؤلاء الن�اس، ًیخص الناس جمیعا

فل��سفة س��ارتر .أي ذاتی��ة الإن��سان، تخ��ص حری��ة الاختی��ار، خلاقی��ةوالمواق��ف الأ

الوجودی��ة فل��سفة إن��سانیة تھ��تم ب��الوعي وال��شعور والعواط��ف والانفع��الات ل��دى 

، ولا یكون مج�رد ش�يء م�صنوع، یفوز فیھا الإنسان على وجود حقیقي، الإنسان

   بفضل قراراتھ وأعمالھ، ویحقق ماھیتھ، فھو یصنع نفسھ

یحت�ك بالع�الم ، لك�ي لا یك�ون الإن�سان ش�یئا م�صنوعا على الماھی�ة   سبق الوجود

ول�ن یك�ون إلا م�ا ، یختار لنفسھ م�ا یح�دد حقیقت�ھ برغبت�ھ وإرادت�ھ، ویكون صفاتھ

ًك����ل ف����رد وص����یا عل����ى نف����سھ م����سئولا عنھ����ا م����سئولیة تام����ة و .ق����دره لنف����سھ

كأن�ھ .نھوإع�لاء م�ن ش�أ، وباختیاره لنمط معین من الوجود ھو تأكی�د لقیمت�ھ.كبیرة

اخت��ار دائم��ا ، ف��لا یمك��ن أن اخت��ار ال��شر لنف��سي، اخت��اروا مثل��ي:یق��ول لك��ل الن��اس

  ومن ثم فھو خیر لكل الناس، الخیر



       
 
 

 ٥٢

 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

  المبحث الثاني

  الوجود یسبق الماھیة

ًعلى أن الناس قد خلقوا طبقا لفكرة عامة ،    بنى الفلاسفة الأوائل مذھبھم الفلسفي

یجب أن یك�ون علی�ھ ك�ل ، ھي نموذج، لخالقومفھوم عام في ذھن وعقل ا، سابقة

ف�لا یوج�د ، و الوجودیة ترفض وجود المعنى المشترك بین الأف�راد.فرد من الناس

لا یوج�د تعری��ف ع�ام ینطب��ق عل�ى ك��ل ، معن�ى كل�ى یطل��ق عل�ى ك��ل أف�راد إن��سان

 فالحی�اة(فلا وجود للكلي بل یوجد فقط معنى جزئي ینطبق على فرد  فرد، الأفراد

 الحی��اة وقیم��ة ،معن��ى للحی��اة تعط��ي ال��ذي وح��دك وأن��ت.نحیاھ��ا حت��ى حی��اة لی��ست

 أن الوجودی��ة ت��ستطیع ،ن��رى كم��ا ،ل��ذاك لھ��ا أن��ت تخت��اره ال��ذي المعن��ى إلا لی��ست

  )١()متضامنا إنسانیا مجتمعا تخلق

ویخت�ار ، تھث�م یك�ون ص�فا، یوجد الإن�سان،    ومعنى أسبقیة الوجود على الماھیة

ھ�و ، إن اختی�ار الإن�سان لق�یم معین�ة.ولن یكون إلا ما قدره لنف�سھ، ھدفھ في الحیاة

ف�لا ، الذي اختارتھ لنفسي ھ�و الخی�ر، كأنھ یقول لكل الناس، إعلاء لشأن ھذه القیم

  ومن ثم فھو خیر لكل الناس، یمكن أن اختار الشر لنفسي

الت�ي تفت�رض س�بق (ة الماھی�ة  نظر فلاس�فة الوجودی�ة وخاص�ة س�ارتر إل�ى فل�سف

على أنھا جبریة تحتم سلوك الإنسان بن�اء عل�ى ص�ورتھ ف�ي )الماھیة على الوجود

فسبق الماھیة كانت ھي الرؤیة السائدة ف�ي الغ�رب .ذھن الله أو بالنظر لفكرة عامة

، إلى حدود القرن الثامن عشر ومعنى ذلك أن الإنسانیة قد خلقت طبقا لفكرة عامة

وب��سبق الوج��ود عل��ى . أو نم��وذج ع��ام یج��ب أن یك��ون علی��ھ الب��شرأو مفھ��وم ع��ام

تجعل الن�اس ، الماھیة یلغى ما یسمى  بالطبیعة البشریة التي یصاغ علیھا الإنسان

مع ظھ�ور م�نھج  نق�د الأدی�ان والت�شكیك .تشترك جمیعا في نفس صفات الإنسانیة

ن����سان تحول����ت الفك����رة م����ن خل����ق الله للإن����سان إل����ى خل����ق الإ، ف����ي وج����ود الله
                                                           

   ٦٣        سارتر، ص :                    الوجودیة مذهب إنساني  (١)



       
 
 

 ٥٣

 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

فالإنسان یوجد أولا في العالم ثم یكتشف نف�سھ لتظھ�ر حریت�ھ ف�ي ص�ورتھا .لنفسھ

س�لوكك ملك�ك أن�ت .افع�ل ب�ھ م�ا ت�شاء وم�ا یحل�و ل�ك، فالجسد لا معنى ل�ھ.المطلقة

  .لأنھ لم یسبق وجوده ماھیة تحدد سلوكھ، فالإنسان حر.الذي تحدده

، ن الله س�بحانھ عن�دما یخل�قبمعن�ى أ، عند الفلاسفة القدماء الماھی�ة ت�سبق الوج�ود

ف�إذا ،بم�ا لدی�ھ م�ن فك�رة ثابت�ة ع�ن المخلوق�ات، فھو یعرف تمام المعرفة ما یخلق�ھ

، فإن فكرة الإنسان تترسب ل�دي الله(،أو أي من المخلوقات، فكر في خلق الإنسان

بحی�ث ی�أتي خلقھ�ا طبق�ا ،كما تترسب فكرة السكین في عقل الصانع الذي ی�صنعھا

وھكذا الله فإنھ یخل�ق ك�ل ف�رد طبق�ا لفك�رة م�سبقة ،شكل معینلمواصفات خاصة و

  )١()عن ھذا الفرد

ب��ضرب م��ثلا كالكت��اب أو    ی��شرح س��ارتر معن��ى س��بق الماھی��ة عل��ى الوج��ود 

وأن ھ��ذا الحرف��ي ق��د ص��اغھا طبق��ا ،نج��د أن ال��سكینة الت��ي ص��نعھا حرف��ي(ال��سكین

وأن ھ��ذه ،ب��ة س��ابقة ف��ي ص��نع ال��سكاكینوطبق��ا لتجر،لفك��رة لدی��ھ ع��ن ال��سكاكین

التجرب��ة أك��سبتھ معرف��ة ھ��ي ج��زء لا یتج��زأ م��ن الفك��رة الم��سبقة الت��ي لدی��ھ ع��ن 

ف�صنعھا ،فالصانع كان یعرف فیما ستستخدم ال�سكین،)٢()السكاكین التي سیصنعھا

  بصفات معینة وصورة معینة وطبقا للغایة المرجوة من صناعتھا 

وال�صفات الداخل�ة ف�ي ، مجموع�ھ ص�فاتھا وش�كلھا وتركیبھ�ا:ل�سكین تعن�يماھیة ا

فھ�و فك�رة س�ابقة ، فتعریف ال�سكین س�بق وجودھ�ا.والفائدة المرجوة منھا، تركیبھا

قب��ل الوج��ود المحق��ق ف��ي ،یك��ون لھ��ا وج��ودا معین��ا خاص��ا بھ��ا،ف��ي ذھ��ن ال��صانع

 التركیب�ات بمعني أن ال�سكین بالن�سبة ل�ي ھ�ي مجموع�ھ م�ن،وجود تكنیكي(الواقع

ی��سبق فیھ��ا ،ونظرت��ي لك��ل الأش��یاء بھ��ذه الطریق��ة تك��ون نظ��رة تكنیكی��ة،والفوائ��د

                                                           

     ١٢ ص  :            المصدر نفسه  ) (١

   ١٢ ص  :              المصدر نفسه )(٢



       
 
 

 ٥٤

 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

لابد أن یم�ر ، أي أنھ قبل أن یوجد الشيء،الإنتاج علي وجود الشيء وجودا محققا

  ١()علي مراحل عدة في الإنتاج

شر ق�ضت عل�ى فك�رة یقرر سارتر أن النظریات الإلحادیة ف�ي الق�رن الث�امن ع�    

ب�ل لا ت�زال ،لكنھ�ا ل�م تق�ض عل�ى فك�رة أن الماھی�ة ت�سبق عل�ى الوج�ود،الله فلسفیا

، إذ تعتب�ر الإن�سان ذو طبیع�ة ب�شریة مطب�وع علیھ�ا، مسیطرة على أذھ�ان الكثی�ر

ك��ون وب��ذلك ت،)٢(وی��شترك ف��ي ص��فاتھا م��ع غی��ره م��ن الب��شر، یت��سم بھ��ا الإن��سان

یجب أن یك�ون ، أو مفھوم عام أو نموذج عام،الإنسانیة قد خلقت طبقا لفكرة عامة

إلا أن الوجودی�ة .وعلیھ ففكرة الإنسان في التاریخ أسبق عل�ى حقیقت�ھ، علیھ البشر

فإن�ھ یوج�د ، تعلن في وضوح وجلاء أنھ إذا لم یكن الله موج�ودا(كما یمثلھا سارتر

وھذا المخلوق ھ�و . قبل أن تتحدد معالمھ وتبینقد تواجد، على الأقل مخلوق واحد

   )٣()الإنسان

  :في عدة نقاط على النحو الآتي، ویفصل سارتر قضیة سبق الوجود على الماھیة

 أن الإنسان یوجد أولا ثم یتعرف على نفسھ ویحتك بالعالم الخارجي فتكون ل�ھ -١

وعلی��ھ فھ��و یك��ون وف��ق م��ا یق��دره ،ح��ددهویخت��ار لنف��سھ أش��یاء ھ��ي الت��ي ت،ص��فاتھ

وب�ذلك ی�تخلص مم�ا .ولھذا لا یكون للإنسانیة شيء اس�مھ الطبیع�ة الب�شریة، لنفسھ

  كقوانین العلم، وفق قوانین حتمیة، ساد من محاولة نظم الإنسانیة

أي أن ل��ھ كرام��ة أكب��ر م��ن من��ضدة أو ،  الإن��سان ل��یس إلا م��ا ی��صنعھ بنف��سھ-٢

وھو یعي أنھ یمتد ، یمتد بذاتھ نحو المستقبل(م یكون ثم فھو یوجد أساسا ث، حجارة

  )٤()ولیس شیئا كالطحلب، فھو مشروع یمتلك الحیاة ذاتیا، بھا إلى المستقبل

                                                           

   ١٢ ص  :              المصدر نفسه )(١

   ١٢ ص       سارتر،  :                    الوجودیة مذهب إنساني  ) (٢

     ١٤ ص  :              المصدر نفسه  ) (٣

   ١٥ ص  :             المصدر نفسه  )٤ (



       
 
 

 ٥٥

 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

الوجودی�ة م�ذھب إن�ساني . كل فرد مسئول عن ذاتھ ووصیا علیھا ب�شكل كام�ل-٣

وك��ل ،عل��ى أن ك��ل حقیق��ةویؤك��د ،یجع��ل حی��اة الإن��سان ممكن��ھ،ف��ي فل��سفة س��ارتر

تجع��ل الإن��سان ك��ائن متع��الي  بطبع��ھ ، ی��ستلزم بیئ��ة معین��ة وذاتی��ة إن��سانیة،عم��ل

لیس ھناك عالم آخر غیر .یعامل الأشیاء معاملھ مرجعھا ھذا التجاوز،یتجاوز ذاتھ

ب�ل بتج�اوز ، والإنسان لا یتحقق لھ وجود باتجاھھ نح�و ذات�ھ،عالم الذات الإنسانیة

وبھذه الطریق�ة وح�دھا یح�رر ذات�ھ ویحق�ق ، ایات خارج ذاتھوسعیھ خلف غ، ذاتھ

  وجودھا

لأنھ یبدأ من ال�صفر مث�ل ال�سبورة ،    لیس للإنسان في بدایة حیاتھ صفات محددة

ول��ن یك��ون ش��یئا إلا بع��د أن یحق��ق م��ا ق��دره .الفارغ��ة أو ب��رواز ال��صورة الف��ارغ

عملی��ة اختی��ار .فھ��و ل��یس ش��یئا م��صنوعا، فھ��و م��شروع یمتل��ك حی��اة ذاتی��ة، لنف��سھ

وت��ساھم ف��ي خل��ق الإن��سان كم��ا ، ت��ؤثر ف��ي ك��ل الن��اس م��ن ناحی��ة، الإن��سان لنف��سھ

اخت��اروا كم��ا ، كأنم��ا نق��ول لك��ل الن��اس.وكم��ا نظ��ن أن��ھ یج��ب أن یك��ون، نت��صوره

فعمل�ك ھ�ذا ھ�و إل�زام ، وإذا قررت التدین والخضوع إلى قضاء الله وق�دره.اخترنا

ھ���و قل���ق ، ال���ذي یكاب��ده الوجودی���ونالقل���ق .لك��ل الب���شریة أن تفع���ل نف��س ال���شيء

وإنما جزء من العمل ، لا یمثل حاجزا یفصلھم عن العمل.المسئولیة تجاه الآخرین

الق�یم .لا یترت�ب علی�ھ ھ�دم للق�یم، الإلح�اد عن�د الوج�ودیین الملح�دین.وشرط لقیام�ھ

  للفكر الوجودي الملحد، الخلقیة باقیة ولازمة

لأنھا تح�دد الإن�سان طبق�ا لم�ا ، ل وسكونلیست فلسفة تأم،   الوجودیة عند سارتر

بذلك تكون أكثر .لأنھا تضع مصیر الإنسان بین یدیھ، ولیست فلسفة متشائمة.یفعل

وت�رى أن لا خ�لاص ولا أم�ل إلا ف�ي ، ھ�ي ت�دفع الإن�سان للعم�ل، الفلسفات تفاؤلا

لأن�ھ لا یوج�د ، ھي فلسفة أخلاق وعم�ل والت�زام.فھو سبب استمرار الحیاة، العمل

فھ��و م��صدر القیم��ة ، یق��رر الخی��ر أو یخت��رع ال��شر لنف��سھ،  الإن��سان وح��دهغی��ر



       
 
 

 ٥٦

 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

یترت�ب علیھ�ا أن الإن�سان ھ�و ال�ذي ی�ضع الق�یم  ، الأخلاقیة  التي تنطلق من الذات

  وعلى ھذا تكون مسؤولیتھ مطلقة ، فیصنع الخیر والشر

ار عل�ى إنك�،   بنت الفلسفة الوجودی�ة الإلحادی�ة نظریاتھ�ا ف�ي الق�رن الث�امن ع�شر

ی�راه ، على مبدأ الإلحاد"الوجود یسبق الماھیة"و بنى سارتر رأیھ بأن ، وجود الله

یت��صور ف��ي ذھن��ھ طبیع��ة ، لأن فك��رة وج��ود إل��ھ خ��الق، أكث��ر منطقی��ة ف��ي نظ��ره

ومن ثم یخلق الإنسان بن�اء عل�ى ت�صور تل�ك الطبیع�ة ، أو طبیعة الأشیاء، إنسانیة

فیح��دث ، لى بم��ا س��وف یح��دث لخلق��ھیترت��ب علی��ھ عل��م الله تع��ا".ماھی��ة الإن��سان"

وینف��ى ع�ن الإن��سان وغی��ره الاختی��ار ، ب��ل عل�ى جمی��ع الخل��ق، الجب�ر عل��ى العب��اد

أوعلي الأقل ت�سیر جنب�ا ،لا بد أن نؤمن بأن إرادة الله تولد أساسا(، وحریة الإرادة

فھ�و یع�رف تم�ام المعرف�ة م�ا ، بمعني أن�ھ عن�دما یخل�ق،إلي جنب مع عملیة الخلق

ف�ي ، كم�ا اس�تقرت فك�رة ال�سكین، فمفھوم الخلق فكرة قائمة في ذھن الله،)١()یخلقھ

فلا توج�د طبیع�ة .طبقا لمواصفات خاصة وشكل معین،عقل الصانع الذي یصنعھا

لأن��ھ لا یوج��د إل��ھ خ��الق ،ماھی��ة كلی��ة تنطب��ق عل��ى جمی��ع أف��راد  الإن��سان، إن��سانیة

  ة في ذھنھ یتصور ھذه الماھی

تعني وج�ود الإن�سان ،    أسبقیة  الوجود على الماھیة وخصوصا بالنسبة للإنسان

بالع���الم الخ���ارجي فتك���ون ل���ھ (ث���م یك���ون ماھیت���ھ وحقیقت���ھ وذات���ھ باحتكاك���ھ،أولا

فإذا ل�م یك�ن للإن�سان ف�ي بدای�ة حیات�ھ ،ویختار لنفسھ أشیاء ھي التي تحدده،صفاتھ

وھو لن یك�ون ش�یئا ، بدأ ولم یكن شیئا. الصفرفذلك لأنھ قد بدأ من، صفات محددة

وھك�ذا لا یك�ون للإن�سان ش�یئا اس�مھ .ولن یكون سوي م�ا ق�دره لنف�سھ،إلا بعد ذلك

و حققھ�ا لك�ل ، لأنھ لا یوجد الرب الذي تمثل وجود ھذه  الطبیعة،الطبیعة البشریة

   )٢()فرد طبقا للفكرة المسبقة التي لدیھ عن كل

                                                           

   ١٢        سارتر، ص  :                       الوجودیة مذهب إنساني )(١

     ١٤ ص  :              المصدر نفسه )(٢
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 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

، وتبدأ من الإنسان بوصفھ موجودا،    تركز الفلسفة الوجودیة على أھمیة الوجود

وأن الم�رء لا ی�ستطیع أن ی�ضع طبیع�ة أو ماھی�ة (لا بوصفھ ماھیة و ذات�ا مفك�رة 

وربما .ثم یبدأ في استنتاج ما یترتب على ھذه الطبیعة الإنسانیة من نتائج، للإنسان

، ھي أساس�ا الت�ي تعط�ي لھ�ذه الفل�سفة طابع�ا ،كانت ھذه الرؤیة الوجودیة للمشكلة

الھلامی���ة موج���ود ف��ي ص���میم الوجودی���ة () ١()ال��ذي یت���سم إل��ى ح���د م���ا بالھلامی��ة

، أن یكون من الممك�ن وض�ع الحقیق�ة الواقعی�ة، فأنصار ھذه الفلسفة ینكرون.ذاتھا

  )٢()أو حبسھا في مذھب مغلق، في تصورات دقیقة محكمة

أو نم�وذج لدی�ھ بالطبیع�ة ، طبقا لفك�رة عام�ة م�سبقة،   الإنسان لیس لھ خالق خلقھ

ب�ل ھ�و م�ن ، بما علی�ھ م�ن ش�كل أو ص�فات، التي یصاغ علیھا الإنسان، الإنسانیة

الإن�سان یوج�د (وما حققھ لھا من أھداف، وما ارتضاه أن تكون علیھا، صنع نفسھ

  )٣()بعد القفزة التي یقفزھا إلي الوجود، ون ما یرید أن یكونھویك،ثم یرید أن یكون

  

  الإنسان مشروع

ویوظ�ف ف�ي المج�ال الإن�ساني عن�دما ، ھو مفھوم اقتصادي في الأص�ل:المشروع

وق�د یك�ون المجتم�ع ھ�و ال�ذي ، ق�د یك�ون ھ�و ص�احبھ، یتصور الإنسان كمشروع

وف�ق م�ا ی�سطره م�ن أھ�داف ، نع منھ م�ا یری�دیص، یجعل من الإنسان مشروعا لھ

ب�ل یوج�د أولا ث�م ی�صنع بنف�سھ م�ا ، وماھیة الإنسان لا تتحدد قبل وجوده.وغایات

  إنھ مشروع یتمیز ، یشاء

منفتح��ا عل��ى الع��الم وعل��ى ، لا بانغلاق��ھ عل��ى كینونت��ھ، بالتع��الي عل��ى وض��عیتھ

  .الآخرین

                                                           

   ١٧             جون ماكوري، ص :        الوجودیة )١ (

   ١٥ ص :            المصدر نفسه   (٢)

   ١٤ ص   :            المصدر نفسه   ) (٣



       
 
 

 ٥٨

 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

ثم ی�شرع ،  صفات أو ماھیة قبلیةیجد نفسھ غیر حاملھ لأیة،    الإنسان یوجد أولا

، لك�ن م�ادام الإن�سان ھ�و أی�ضا آخ�ر، الإنسان ھو ما یریده الآخ�ر.في تأسیس ذاتھ

إلا ، الإن��سان ل��یس قب��ل ك��ل ش��يء.فالإن�سان ھ��و م��ا یری��د ھ��ذا الإن��سان إل��ى ح��د م��ا

ل�م یك�ن ھن�اك م�ا ، وقبل أن یك�ون الإن�سان م�شروعا(مشروعا یعیش بذاتھ و لذاتھ

ول�ن ، إن الإن�سان ل�ن یحق�ق لنف�سھ الوج�ود، حتى في سماء ال�ذكاءولا ، یوجد منھ

ھ�ذا الم�شروع .)١()ولیس ما یرغب أن یكون، إلا بعد ما یكون ما یھدف إلیھ، ینالھ

لا م�ا أراد أن ، فالإنسان ھ�و م�ا ش�رع ف�ي أن یك�ون.سابق في وجوده لكل ما عداه

ھ�و ب�ذلك لاح�ق ، ع�ادي ل�لإرادة ھ�و ك�ل م�ا ك�ان ق�رارا واعی�الان المعنى ال.یكون

أو أری��د ت��ألیف ، أس��تطیع أن أری��د الانت��ساب لأح��د الأح��زاب.بوج��وده لق��رار س��بقھ

إن ، ف�إن م�ا ی�سمى ع�ادة باس�م إرادت�ي، لكن في حالة كھذه(أو أرید الزواج، كتاب

و ك��ل ذل��ك ل��یس إلا  )٢()لق��رار م��سبق اتخذت��ھ عف��وا، ھ��و إلا  الممارس��ة  الطبیعی��ة

مم��ا ن��سمیھ ، و أكث��ر طبیعی��ة، اختی��ار أص��لي أكث��ر ب��ساطة، مظھ��را م��ن مظ��اھر

  :ولأن الوجود یسبق الماھیة حقیقة.إرادة

ف��أول م��ا ت��سعى إلی��ھ . فالإن��سان م��سئول عم��ا ھ��و ك��ائن ب��ھ م��ن ص��فات وأفع��ال-

لكامل����ة وتحمل����ھ الم����سؤولیة ا، أن ت����ضع الإن����سان بوج����ھ حقیقت����ھ، الوجودی����ة

لا نعن�ي أن الإن�سان م�سئول ، وعندما نقول إن الإنسان مسئول ع�ن نف�سھ.لوجوده

  بل مسئول عن جمیع الناس ، عن وجوده الفردي فحسب

یخل�ق ، وك�ل عم�ل یق�وم ب�ھ.فھو یختار لجمیع البشر، عندما یختار الإنسان لنفسھ-

یخت��اره م��ا .وف��ي نف��س الوق��ت یخل��ق  للن��اس م��ا یرغب��ون أن یكون��وه، ال��ذي یری��ده

ما یختاره لا یكون إلا ، لأن الإنسان لا یختار الشر أبدا لنفسھ، الإنسان یؤكد قیمتھ

  .ولا خیر في نظرنا إذا لم یكن خیرا للجمیع، الخیر

                                                           

   ١٥        سارتر، ص :                    الوجودیة مذهب إنساني  ) (١

   ١٥ ص  :        ر نفسه      المصد  ) (٢



       
 
 

 ٥٩

 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

تنطب�ق ، وال�صورة الخاص�ة الت�ي یختارھ�ا،  یستطیع الإنسان أن یعدل من ش�كلھ-

 تحم��ل م��سؤولیة لأنھ��ا تج��ر علی��ھ ف��ي الواق��ع، وتكب��ر م��سؤولیتھ، عل��ى الجمی��ع

و إذا كنا سنشكل  ال�صورة ، فإذا كان الوجود سابق على الماھیة(الإنسانیة بأكملھا

، فھذه الصورة لن تكون واقعن�ا نح�ن فق�ط، التي سنكون علیھا أثناء عملیة وجودنا

والع�صر كل�ھ ال�ذي نج�د فی�ھ ، ولكنھا ستكون كذلك واقع  كل الناس المحیط�ین بن�ا

   )١()أنفسنا

أن الوجودیة تق�سو ، إن الإنسان یكون ما یرید أن یكونھ:    قد یعتقد البعض مقولة

لأنھ�ا تعط�ي ، ب�ل  العك�س ھ�و ال�صحیح، على الإن�سان وتجعل�ھ وحی�دا ف�ي الحی�اة

ی��صنع ، الت��ي تجعل��ھ غی��ر مقھ��ور ی��تحكم  ف��ي م��صیره، للإن��سان الق��وة والحری��ة

الإن��سان ل��یس س��وي م��ا ی��صنعھ ھ��و (راروعلی��ھ أن یتحم��ل نتیج��ة ھ��ذا الق��، ق��راره

  )٢ ()بنفسھ

تك��ون كرام�ة الإن�سان أكب�ر و أعل��ى م�ن كرام�ة الأش��یاء ،  بتحق�ق ذاتی�ة الإن�سان-

یعن��ي ب��ھ أن ، ب��ل م��شروع، فھ��و ل��یس ش��یئا م��ن الأش��یاء،كالحج��ارة أو المن��ضدة

وھ�و ، نح�و الم�ستقبلیمت�د بذات�ھ ، ثم یكون ما یخت�ار أن یكون�ھ،الإنسان یوجد أولا

لم ، وجود متحرك دائم نحو المستقبل.فالإنسان مشروع یمتلك حیاة ذاتیة،یعي ذلك

یحق��ق لنف��سھ ، یخت��اره الإن��سان بع��د أن یق��ذف إل��ي الحی��اة، یك��ن موج��ودا م��ن قب��ل

  إلا بعد أن یكون ما یھدف أن یكونھ في الواقع، ولن ینالھ،الوجود

                                                           

     ١٧ ص :  سه         المصدر نف  ) (١
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 ٦٠

 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

  على الماھیة الآثار المترتبة علي أسبقیة الوجود 

مسئولا عما ، كل فرد وصیا علي نفسھ(إن، مسئولیة الإنسان التامة عن نفسھ:أولا

وش��رح علاقتھ��ا ، بم��ا یحق��ق الذاتی��ة الكامل��ة للإن��سان )١()ھ��و علی��ھ م��سئولیة كامل��ة

حری�ة (وتعن�ي الذاتی�ة، وكیفیة وحدود اختی�اره، بالوجودیة وحقیقة اختیار الإنسان

وأن الإن�سان لا ی�ستطیع تج�اوز ذاتیت�ھ الإن�سانیة م�ن جھ�ة ، رد الواحد من جھةالف

، عن�دما یخت�ار الإن�سان لنف�سھ).٢()والمعني الثاني ھو الأعمق في الوجودیة.أخرى

كم�ا یظ�ن الن�اس ، ویساھم ف�ي خل�ق ص�ورة للإن�سان، فھو یختار أیضا لكل الناس

  أنھا یجب أن تكون 

كأنن�ا (یخت�ار الخی�ر لك�ل الن�اس، وم�ن ث�م، ختار الإن�سان دائم�ا لنف�سھ الخی�ری:ثانیا

، ف�نحن لا یمك�ن أن نخت�ار ال�شر لأنف�سنا، اختاروا مثلم�ا اخترن�ا، نقول لكل الناس

   )٣()فھو خیر لكل الناس، ومن ثم، وما نختاره دائما خیر لنا

وإنج��اب ، أنن��ي ق��ررت ال��زواجعل��ى ف��رض :ومث��ال ذل��ك م��ن الح��الات الشخ��صیة

لكن�ي أل�زم ب�ھ الن�اس ، ھو نابع من ع�اطفتي أو رغبت�ي، فإن قراري ھذا، الأطفال

وع�ن ك�ل ، فأن�ا م�سئول إذن ع�ن نف�سي، أن تأخذ بفكرة ال�زواج وتمارس�ھا(جمیعا

وكما أریده أن ، لما یجب أن  یكون علیھ الإنسان، وأنا اخلق صورة معینة، الناس

وأب�دع  ال�صورة الت�ي ، أخت�ار الإن�سان، اتي وإب�داعي لنف�سيفباختیاري ل�ذ، یكون

  )٤()یجب أن یكون علیھا

وب�ین م�ن خلالھ�ا ، م�ن أش�ھر الكلم�ات الت�ي طرحھ�ا س�ارتر للنق�اش:الی�أس، القلق

وتبین المبادئ الأس�اس للفك�ر ، و یرى معناھا في غایة البساطة، فلسفتھ الوجودیة

                                                           

   ١٥ ص :           المصدر نفسه  ) (١

   ١٦ ص :           المصدر نفسه  ) (٢

   ١٦ ص :           المصدر نفسه  ) (٣
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 ٦١

 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

،  أو القلق حالة في وع�ي الإن�سان تجعل�ھ أم�ام نتیج�ة اختی�ارهأن الیأس ،الوجودي

ولا یج�د م�ن ی�شیر ، ألزم من المسئولیة التي یح�سھا إن�سان یع�یش ف�ي وح�ده(فھما

والقل��ق أو .فھ��و م��ضطر إل��ى اتخ��اذ م��ا ی��شاء م��ن ق��رارات وح��ده، علی��ھ إلا نف��سھ

د الإن�سان وھي حال�ة لا یج�، حالة من الوعي بمصیر الإنسان، بالنسبة لكم، الیأس

  )١ ()وأنا أوافقك على أن الإنسان یختار ما سیكون.نفسھ فیھا دائما
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 ٦٢

 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

 الثاني المبحث

  : الحریة عند سارتر

، ب�ل ع�ین وج�وده، أو یحرم منھ�ا،    حریة الإنسان عند سارتر صفة لا تنزع منھ

،  علی�ھ بالحری�ةإن الإن�سان محك�وم(وإلا كان كالأش�یاء الم�صنوعة ، وأساس ذاتھ

بمج�رد ، لأنھ صار مسئولا عن كل م�ا یفع�ل، وھو حر، محكوم لأنھ لم یخلق ذاتھ

 باعتب��ـاره ،نف��سھ ع��ن وم��سئول ،الع��الم ع��ن م��سئول فھ��و) ١()أن تواج��د ف��ي الع��الم

لا ، ًعب�داحت�ى ول�و ك�ان ، تظل حریة الإن�سان قائم�ة لا تم�س. الـوجـود مـن نوعـا

الإن�سان ، لأن وج�وده أس�بق م�ن ماھیت�ھ، الإنسان ح�ر.تتفاوت درجاتھا بین الناس

ث�م یفع�ل بنف�سھ م�ا ، ًیوجد في العالم أولا.لأنھ یختار لنفسھ ماھیتھ الخاصة بھ، حر

  .ویصنع لنفسھ الماھیة التي یختارھا بكامل حریتھ، یشاء

بالم��سئولیة ی��تم تنظ��یم .هویتحم��ل نت��ائج اختی��ار،   الإن��سان م��سئول ع��ن ماھیت��ھ

َفھ����ي نتیج����ة طبیعی����ة ومنطقی����ة .وحمایت����ھ م����ن الفوض����ى وال����دمار، المجتم����ع

الحری�ة .الذي یحتمل النجاح والف�شل، من اختیاره، للحریة؛تشعر الإنسان بالخوف

كم�ا یری�د الحری�ة ، حریة الاختیار لدى الإن�سان مطلق�ة، صفة ذاتیة لیست عرض

 . لابد أن یعطیھا لغیره، لذاتھ

التي تتحقق في الواقع بحریتھ ،  ھدف الفلسفة عند سارتر الاھتمام بذاتیة الإنسان 

فلا تتح�دد ماھیت�ھ إلا م�ن ، أن الإنسان یسبق وجوده ماھیتھ، التي یقیمھا على مبدأ

، لأن الإنسان ھو الكائن الوحید الحر ف�ي الأص�ل، خلال حیاتھ وأفعالھ واختیاراتھ

بم��ا یف��رض علی��ھ م��ن ، ف��الآخر جح��یم للف��رد ،یح��د م��ن حریت��ھ الوج��ود المجتمع��ي

  .قوانین

مح��اولا تحط��یم ك��ل م��ا یف��رض عل��ى الإن��سان م��ن ،   ینطل��ق س��ارتر م��ن الحری��ة

، وجود الناس سابق لماھیاتھم.أو أمرا من إلھ،سواء كان فكرا من مجتمع، الخارج
                                                           

     ٢٦ ص         سارتر،  :                    الوجودیة مذهب إنساني  ) (١



       
 
 

 ٦٣

 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

تمع لا یمنحھم آلھ أو مج.أن یقفوا موقف الاختیار، إذ الذاتیة تعني لوجودھم العیني

ولھ��ذا فل��یس أمام��ھ إلا الجھ��د (الع��الم عن��د س��ارتر لا خ��الق ل��ھ.أي مع��اني أو ماھی��ة

یك�ون معن�ى ، وفي لغة المیتافیزیقا التقلیدیة، یستمد منھ طراز یتطرز بھ، البشري

   )١()ولیسوا أسبابا ثانویة، أن الناس أسباب أولیة، ذلك

یك�شف ع�ن ح�ساسیة ، عملھیب�دأ س�ارتر،   بالتحلیلات الداخلیة للمواقف الإن�سانیة

معتم�دا عل�ى م�ذھب ، التي تشتبك فیھ�ا الخی�وط، لمتاھات الوعي البشري، مفرطة

یج�د ف�ي ص�ورة العلاق�ات ب�ین (نظریة انحصار الذات ف�ي نف�سھا ، "الأنا وحدیة"

م��صادر تھ��دد كی��ان ، وھ��ي م��ا ق��دره مارس��یل تق��دیرا عالی��ا، الن��اس ف��ي المجتم��ع

وف��رص ، إذ إنھ��ا تھی��ئ أم��ام الإن��سان ف��رص خداع��ة لنف��سھ، الشخ��صیة الفردی��ة

  )٢()التخفي وراء قناع

  

  الكینونة والصیرورة

فك�رة أن الوج�ود ، یتج�اوز بھ�ا س�ارتر":وجودی�ة الحادی�ة"الوجود یسبق الج�وھر 

  وحده  

و ی�ضعھ ، حالة الثبات ھو ما یحتل المرتبة الأولى ف�ي ترتی�ب المعرف�ة"ینونةالك"

من الذین یعتمدون على دور التجربة رجوعا إلى قول ھیراقلیطس أن الإنسان قید 

، مشروع یسعى دائما إلى تحقیق ذات�ھ.في حالة تغیر وتحول مستمر" الصیرورة"

ین���درج تحت���ھ بقی���ة ، يلا مفھ���وم كل���، ل���ھ ح���الات خاص���ة، "الكینون���ة"ب���دلا م���ن 

لا وج���ود لم���ا یع���رف ، الوج���ود الب���شري الف���ردي الملم���وس ھ���و الواق���ع.الن���اس

لا ، لا التج�انس الع�ام"الخصوصیة الفردیة"یوجد رجال ونساء فحسب، بالإنسانیة

ولع��دم ، لا وج��ود إلا لمعطی��ات الوج��ود الملموس��ة الخاص��ة، توج��د مف��اھیم عام��ة

                                                           

    ١٧٧   ، ص                  ن، ترجمة فؤاد كامل     أرمسو .  أو .              جوناثاي ري، وج :                            الموسوعة الفلسفیة المختصرة )(١

    ١٧٧ ص :           المصدر نفسه  ) ٢ (



       
 
 

 ٦٤

 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

ف�الواقع ف�ي ح�د ، ما یوحد فھ�م الن�اس للواق�عفلا وجود ل، وجود حقیقة عالمیة ثابتة

  .ذاتھ مناف للعقل وغیر منطقي

ال�صفة أو ال�سمة الت�ي .ویشكل ھذا نوعا من العدمی�ة،    لا یتوافق شيء مع الآخر

إذا ك�ان الله ، فلیس إنسانا، فإذا لم یكن الإنسان حرا فعلا، تمیز الإنسان ھي الذاتیة

وإذا ، فكل إنسان خاض�ع دائم�ا لفح�ص الله، انفلا حریة للإنس، سید العالم وحقیقیا

، الإن�سان یتمی�ز ع�ن بقی�ة الأش�یاء بالذاتی�ة.ف�لا وج�ود �، كان الإن�سان ح�را فع�لا

ب�دون ، الفرد الذاتي صفتھ الأساس الإرادة الح�رة.ولسنا أشیاء، فنحن أفراد ذاتیون

لا یك�ون ، ف�سھوالقدرة على اتخاذ الق�رار بن، و القدرة على الاختیار، قوة الاختیار

  ولا یكون ھذا الإنسان فردا ذاتیا، الإنسان حرا فعلیا

  

   الإلھ عند سارتر

ذات لا (فھ��و، لا یمك��ن أن یك��ون كائن��ا متحق��ق الوج��ود ف��ي الواق��ع:الله عن�د س��ارتر

ف��لا ی��ؤمن ، یمث��ل س��ارتر الوجودی��ة الملح��دة.)١()یمك��ن أب��دا أن ت��صیر موض��وعا

ویك�ون ح�ر ، وی�ستقل بذات�ھ، یحق�ق موض�وعیتھ: في ع�دم وج�ود اللهو، بوجود إلھ

ف��إني أحق��ق ف��ي المطل��ق موض��وعیتي (ل��یس ش��یئا م��صنوعا، الإرادة والاختی��ار

  )٢()ووضع الله یصحب بتشیيء موضوعیتي، وأشخصھا

ونح�ن  ،فكرة الله فكرة متناقضة(أن، و تبریره لذلك،   یعلن سارتر نفیھ لوجود الله

والإن�سان ق�ادر .ولا ض�رورة لوج�وده، ولا عل�ة،  ف�لا مب�رر)٣()نضیع أنفسنا عبث�ا

الوج�ود "و مب�دأ .ح�ین یتح�رر م�ن طغی�ان فك�رة الله، على تركیز انتباھھ في نفسھ

ف�لا ،  نظ�ر س�ارتروھ�و أكث�ر منطقی�ة وت�لاؤم ف�ي، یتطلب الإلح�اد" یسبق الماھیة

                                                           

      ٤٨٠ ص :             الوجود والعدم )(١

      ٤٨٠ ص :           المصدر نفسه )(٢

    ٩٦٦                               سارتر، ترجمة عبد الرحمن بدوي، ص :              الوجود والعدم   ) (٣



       
 
 

 ٦٥

 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

ث��م یخل��ق ، لأن��ھ لا یوج��د إل��ھ خ��الق یت��صورھا ف��ي ذھن��ھ، توج��د طبیع��ة إن��سانیة

  .بناء على تصوره لتلك الطبیعة، الإنسان

یعل�م ماھی�ة ، أن الله یعل�م م�ا س�وف یح�دث بخلق�ھ:وجود خ�الق للع�الم یترت�ب علی�ھ

دأ الإلح�اد ومن ثم یكون مب، فتكون الماھیة سابقة على الوجود، الشيء الذي یخلقھ

ك��ل م��ا یھ��دد ذاتی��ة الوج��ود .إذا أخ��ذنا ب��أن الوج��ود ی��سبق الماھی��ة، ھ��و الأص��ح

والیھودیة ، الإیمان با� عموما، وأكبر ما یھدده ھو، یجب التخلص منھ، الإنساني

لأن أساس الاعتقاد في الفكر الیھودي الم�سیحي ھ�و س�یادة ، والمسیحیة خصوصا

اولات الت��ي تت��ضمن الإق��رار المطل��ق ب��ا� ھ��ذه المح��(الله وس��یطرتھ عل��ى الع��الم

وھ�ي ، تحمل في داخلھا تناقضھا، بوصفھ الذات التي لا یمكن أن تكون موضوعا

ن لأ، لا وج�ود لإل�ھ یعط�ي الإن�سان ماھیت�ھ وحقیقت�ھ، )١()في حال�ة إخف�اق م�ستمر

فلی��سوا ، ق��ي للأش��خاصیلغ��ي إمكانی��ة وج��ود حقی، ف��رض نم��ط مع��ین أو التج��انس

ال�ذي لا ، ھ�ذا ھ�و الوج�ود الأص�یل، أنفسھم إلا بالق�در ال�ذي یخت�ارون فی�ھ بحری�ة

أو س�لطات ، أو عقائ�د دینی�ة، أو تشكلھ ش�رائع أخلاقی�ة، یخضع لمؤثرات خارجیة

  .أو غیر ذلك، سیاسیة

  العلاقة بالآخر

ید كل إنسان الذي یر، قد یطلق على الھدف،   لیس للإلھ عند سارتر وجود مستقل

، ھ�و ذات�ـھ الـرغـب�ـة ف�ـي الإلوھی�ة، أن الموج�ود المتن�اھي(یعن�ي، موج�ود تحقیق�ھ

یـحـب�ـط تحقی�ق ھ�ذه ، لكن وجود عدد كبیر من الموجودات الب�شریـة ف�ـي الـعـال�ـم

قب�ل ك�ل ، ومن ھنا نرى في الآخر.فنحن لا نستطیع جمیعا أن نصبح آلھة، الرغبة

    )  ٢()دنا البشريعقبة تحول دون تحقق وجو، شيء

                                                           

      ٤٨١ ص         سارتر،  :             الوجود والعدم  ) (١

    ١٢٧ ص             جون ماكوري، :        الوجودیة  (٢)



       
 
 

 ٦٦

 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

، ع�ن ح�ضور ال�ذات أم�ام الغی�ر، الآخرون ھو الجحیم:عبر سارتر بقولھ الشھیرة

یدركون��ھ ویتع��املون ، لأنھ�ا تتح��ول أم��ام الغی�ر إل��ي مج��رد موض�وع، بأن�ھ س��قوط

حت�ى الح�ب ال�ذي ی�ربط الن�اس ، كما یتع�املون م�ع أي ش�يء مح�سوس آخ�ر، معھ

باعتبارھم موضوعات ، یراه سارتر محاولة لامتلاك الآخرین،  روحانیةبعواطف

أدرك نظ�رة الغی�ر ف�ي ح�ضن (ینفي عنھا حریة الإنسان أمام الغیر، تخضع للناس

  )١()بوصفھا تجمیدا واستلابا لممكناتي الخاصة، فعلي

فق�د ك�شف .مقاوم�ة یلق�ي، أص�یل شخ�صي وج�ود لبل�وغ وس�عیھ الإن�سان   حری�ة

  سارتر 

، بتف�سیر الوج�ود المرئ�ي، م�ن خ�لال تحلیل�ھ للنظ�ر، بنیة الوجود م�ن أج�ل الآخ�ر

وحی�دا لأج�ل ذات�ھ یك�ون (، تح�دد دائم�ا بوج�ود الآخ�رین، وكی�ف أن كینون�ة الف�رد

مثل من ھو ف�ي ذات�ھ ، فلا یعتبر نفسھ في وعیھ، الفرد مستغرقا عبر فعلھ المباشر

إنھ تحت رحم�ة حك�م ، وتحولھ إلى موضوع،  نظرة الآخر تسمرهإلا أن، في فعلھ

بمث�ل ش�خص ی�سترق النظ�ر م�ن ثق�ب ، لقد عبر سارتر ع�ن ذل�ك م�ستعینا، الآخر

، ح�ین یتح�ول الف�رد ب�وعي، إن موقف الارتھان تج�اه الآخ�ر یمك�ن تج�اوزه، باب

  )٢()نحو إمكانیاتھ الخاصة

وإن ل�م یك�ن ، لأن ل�و ك�ان إل�ھ الیھ�ود والن�صارى حقیقی�ا:  أنكر سارتر وج�ود الله

یع�رف أفك�ارك ، یع�رف ك�ل ش�يء، بل ك�ان كل�ي العل�م، سیدا وكلي القدرة فحسب

قب�ل أن تق�وم ، یعرف جیدا كل أمر تری�ده، یرى جلوسك وقیامك، قبل أن تفكر بھا

لأن ال��صفة ، ي عن��د س��ارترھ��ذا الأم��ر ج��وھر.فھ��و یق��ضي عل��ى الب��شریة، ب��ھ

، وإن ك�ان الله ی�رى ك�ل ش�ي، والأكثر ضرورة لدى الإنسان ھي الذاتی�ة، الأساس

                                                           

      ٤٤١        سارتر، ص :              الوجود والعدم   ) (١

     ٢٠٣   ، ص                          بیتر كونزمان، بیتر بوركارد :            أطلس الفلسفة  ) (٢

 



       
 
 

 ٦٧

 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

، لفح�ص الله ال�دقیق ال�ذي، فكل إنسان خاضع دائما وباستمرار، ویعرف كل شيء

  ینزع عن الإنسان ذاتیتھ

داخ�ل غرف�ة ، ینظر م�ن ثق�ب الب�اب،   یتكلم سارتر عن الله على أنھ مسترق نظر

یج�رد الإن�سان ، تح�دیق الله ھ�ذا، كل شيء وكل إنسان في ھذه الغرفة عار، غلقةم

بدلا م�ن أن تك�ون ، تتحول إلى شيء، لأنك أمام ھذا التحدیق، من طبیعتھ البشریة

   فردا ذاتیا

، مثلم�ا تمع�ن النظ�ر ف�ي لوح�ة فنی�ة، یحول الإنسان إلي شيء :التحدیق  في البشر

وربم��ا ، تمع��ن النظ��ر فیھ��ا ل��دقائق، ل اتج��اهم��ن ك��، تح��اول أن تح��یط بھ��ا علم��ا

مع ، لا تستطیع أن تفعل ذلك، أو كما تحدق في القرود في حدیقة الحیوان.لساعات

لأن���ك تح���رم ال���شخص م���ن ، س���یعتبر ذل���ك عم���لا ع���دائیا، أش���خاص حقیقی���ین

، ل��ذلك، وتح��دد حریت��ھ، وتجعل��ھ تح��ت مجھ��رك، تحول��ھ إل��ى ش��يء، خ��صوصیتھ

  نفالجحیم ھو الأشخاص الآخرو

، وألا ی�تم إقحام�ھ ض�من فئ�ة جماعی�ة، یقرر لنفسھ، أن یكون حرا،  ھویة الإنسان

كان�ت ، كل ھ�ذه الجھ�ود لبل�وغ الحری�ة والذاتی�ة.بدلا من إنسان، فیتحول إلى شيء

عاطفة لأنھ وجودیا اھتم بالحیاة بكل .عاطفة لا نفع لھا، في النھایة بالنسبة لسارتر

ھو ف�ي ، الذي یولیھ للوجود البشري، ھتماملكن مع كل ذلك الحرص والا، حماسة

عبر عن�ھ س�ارتر ف�ي أح�د أعمال�ھ الأدبی�ة الأكث�ر ، عدیم الفائدة، النھایة عمل عقیم

  حكمھ النھائي على معنى الوجود البشري، كأن ھذا، سماه الغثیان، كآبة

  

  :العدمیة

 للوج�ود مطل�ق معن�ى أو ،أب�دي ھ�دف أو ،أبدی�ة حق�ائق وج�ود ع�دم تعن�ي العدمیة

وعن��د س��ارتر لا یمل��ك ، الماھی��ة ھ��ي م��ا ی��شكل طبیع��ة الإن��سان و كیان��ھ.الب��شري

  ؟فكیف یتوجب على الإنسان أن یعیش.یستند علیھا، الإنسان طبیعة أبدیة



       
 
 

 ٦٨

 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

والإح��ساس بالغرب��ة یجع��ل .  الإن��سان ی��شعر بنف��سھ غریب��ا ف��ي حی��اة ب��لا معن��ى

بأن كل ش�يء ، عروالكثیر من الناس یش، الإنسان یشعر بالقلق والضجر والعبثیة

  في العالم تافھ لا معنى لھ

الحری��ة .ق��د أب�رز حری��ة الإن�سان واس��تقلالیتھ،   ی�رى س��ارتر أن ع�صر النھ��ضة

ومع ذلك فھو ، لأنھ لم یخلق نفسھ.الإنسان محكوم علیھ أن یكون حرا، حمل ثقل

نحن لم نطلب من .یصبح مسئولا عن كل ما یفعل، ما أن یرمى بھ في العالم.حر

حریتنا تجعلنا ، نحن أفراد أحرار، لكن بحكم الواقع، خلقنا أفرادا أحراراأحد أن ی

، أو عقیدة أزلی�ة، لا وجود لأي قیمة، محكومین في حیاتنا دائما باتخاذ الخیارات

  نحن مسئولون كلیا عن أعمالنا، تھدینا أھمیة الخیار

علینا ، ءأو على أي شي،   لا یمكن للإنسان أن یرمي مسؤولیة أفعالھ على غیره

أو أن ، لا أن ندعي أن علین�ا أن ن�ذھب إل�ى العم�ل، أن نتحمل مسؤولیة خیاراتنا

، لنع�رف كی�ف یتوج�ب علین�ا أن نع�یش، نأخذ بع�ین الاعتب�ار التزام�ات المجتم�ع

ی���ذوب ف���ي ، ی���صبح كائن���ا مجھ���ولا، وال���ذي  یتقب���ل ھ���ذه ال���ضغوط الخارجی���ة

  .ویلجا إلي سوء النیة، بیكذب على نفسھ لیدخل القال، ھذا الإنسان.الجمھور

تدفعنا لأن نصبح شیئا أخر غیر الدمى ، فإنھا على العكس من ذلك،   أما الحریة

، یتعلق ھ�ذا أولا  بخیاراتن�ا الأخلاقی�ة، بأن نوجد فعلا بطریقة حقیقیة، المتحركة

أو ب�ؤس الإن�سان أو م�ا ش�ابھ ، حیث لا یجوز رمي الخطأ على الطبیعة الب�شریة

لك��ن لا ، ث��م یلق��ي الل��وم عل��ى آدم،  یت��صرف الإن��سان كخنزی��رق��د یح��دث أن.ذل��ك

بإلقائ���ھ عل���ى ، إنھ���ا مج���رد وس���یلة لل���تخلص م���ن الل���وم.وج���ود حقیقی���ا لآدم ھ���ذا

  .یجب أن یكون ھناك حدودا لرمي اللوم على الغیر، الآخرین

لأن�ھ ل�یس م�ن ، ھ�و ل�یس س�عید ب�ذلك،   یؤكد س�ارتر أن لا معن�ى للوج�ود بذات�ھ

أن ، ب��ل ی��رى س��ارتر، أن ك��ل ش��يء ج��ائز وم��سموح ب��ھ، ی��رونالع��دمیین ال��ذین 

وأن ، علین�ا نح�ن أن نعط�ى معن�ى للحی�اة.ھ�ذا مل�زم، الحیاة یجب أن تأخ�ذ معن�ى



       
 
 

 ٦٩

 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

علین��ا ، نح��ن محكم�ون بالارتج��ال والابتك�ار.نوج�ده وأن  نخل�ق وجودن��ا الخ�اص

ل��و اكتفین��ا بف��تح الكت��اب ، س��نكون خ��ائفین، أن نخت��ار كی��ف نع��یش حیاتن��ا، وح��دنا

  لیبین لنا كیف نعیش ، لمقدسا

لأن ال�وعي ، قبل أن یدرك ش�یئا،    برھن سارتر على أن الوعي لیس شيء بذاتھ

نح�ن .یعود لنا نحن أكثر مما یعود إلى العوامل الخارجیة، ھو دائما وعي شيء ما

عل�ى س�بیل .باختیار ما ل�ھ معن�ى بالن�سبة لن�ا، من یستطیع أن یقرر ما نرید إدراكھ

، یح�سان بأش�یاء مختلف�ة تمام�ا،  أن یوج�د شخ�صان ف�ي مقھ�ى واح�دیمكن، المثال

ف�المرأة .الت�ي تھمن�ا  م�ن ك�ل م�ن حولن�ا، السبب أنن�ا نعط�ي معن�ى خاص�ا للأش�یاء

ھ�ؤلاء الن�سوة ك�انوا ، ت�رى الن�ساء الحوام�ل ف�ي ك�ل مك�ان، الحامل تشعر وكأنھ�ا

یض ق�د لا والم�ر.إلا عن�دما أص�بحت ح�املا، ول�م تنتب�ھ إل�یھن، موجودات من قبل

إن وجودن��ا الخ��اص یح��دد طریقتن��ا ف��ي رؤی��ة م��ا .ی��ري حول��ھ إلا الن��اس المرض��ى

یكون ھن�اك توق�ع كبی�ر ف�ي ، لا معنى لھ بالنسبة لي، فإن كان ثمة شيء ما، حولنا

یت�یح ، في حال�ة انف�صال م�ستمر، فإن وعي الإنسان مقصور على الحریة.ألا أراه

  جود الإنسانالطبیعة البشریة الملازمة لو، لھ الحریة



       
 
 

 ٧٠

 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

  الفصل الثالث

  ما تناقض بھ الوجودیة العقل والدین

لك�ن ف�ي ، سبق الوجود على الماھیة عند س�ارتر أراد ب�ھ ض�مان ذاتی�ة الإن�سان   

أو ، بأن یك�ون حیوان�ا، فلم یختر لنفسھ الجنس.الإنسان نفسھ ما یخرجھ عن الذاتیة

یقابل ھذا منح الإنسان .نثىأو الصنف بأن یكون ذكرا أو أ، النوع بأن یكون إنسانا

أو ، حریة مطلقة في اختی�ار أس�مى مع�اني الإن�سانیة بم�ا یرفع�ھ إل�ى منزل�ة النب�وة

والإنسان حر في تحقیق ال�صفات الخاص�ة والخ�صائص .یسقطھ في ھوة الشیطان

الت��ي تحق��ق ل��ھ ، الت��ي تحق��ق ل��ھ حری��ة كافی��ة لتأس��یس ذاتیت��ھ الإن��سانیة، الجزئی��ة

  ة الإرادة مسئولیة الاختیار وحری

  المبحث الأول

  العامة خصوصیة الفرد لا تنفي عنھ الماھیة

 وص��فھ ع��دم ،الحری��ة أو المعرف��ة مث��ل للف��رد الخ��صوصیة ثب��وت م��ن یل��زم لا  

 البشریة ووصف ،الباطن محلھا فالخصوصیة ،ماھیتھا عنھ تنزع بأن ،بالإنسانیة

 لظھ�ور الن�اس بقی�ة ع�ن والرس�ل والأنبی�اء الأولی�اء یتمی�ز ل�م لذلك ،الظاھر محلھ

 ویم�شون ،الن�اس وی�شرب یأكل كما ویشربون یأكلون فھم ،علیھم البشریة صفات

 الأنبی�اء الن�اس أنك�ر م�ا.وال�سعادة بالخیر الله أراده من إلا یعرفھم فلا.الأسواق في

 النب��وة خ��صوصیة ثب��وت  م��ع تختل��ف الب��شر ص��فات أن لاعتق��ادھم إلا والأولی��اء

 ف���ي ویم���شي الطع���ام یأك���ل الرس���ول ھ���ذا م���ال واوق���ال{:تع���الى ق���ال ،والولای���ة

 ،عنھ�ا تنف�ك لا الب�شریة للطبیع�ة لازمة الصفات ھذه ،]٢٠ آیة:الفرقان[}الأسواق

  والولایة النبوة خصوصیة بجانب موجودة

 م�ن ص�نفھ یغی�ر أو ،الحی�ة الكائن�ات أرق�ى ،جنسھ یرفض أن سارتر استطاع لو  

 بالتق�دیر ج�دیرة ھ�ذه ذاتیت�ھ لكان�ت ،مان�ھز أو بلده أو لونھ أو ،غیرھا إلى الذكورة

 ،فیھ�ا الله یعصى لا ،الأمور ھذه كل لأن ،لفعل استطاع ولو ،یستطع لم.والاعتبار
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 م���ن ح���ال یك���ن مھم���ا تتخل���ف لا ،الع���الم نظ���ام أس���اس ،الكونی���ة بإرادت���ھ خاص���ة

 ھ�ذه ك�ل.وعل�م كت�ب كم�ا ،الع�الم ف�ي یم�ضي ،یتبدل ولا یتغیر لا الله قدر.الأحوال

 ولا ،الت�زام ولا ،فیھ�ا للإن�سان م�سئولیة لا ،طاق�ة ولا بھا للإنسان وسع لا رالأمو

 وی��سلم بھ��ا یرض��ى أن الإن��سان عل��ى یج��ب،وس��عھا إلا نف��سا الله یكل��ف لا ،تكلی��ف

   ملكھ في � محاربا ،الأرض في مفسدا صار لأنھا ،الله بحرب یأذن وإلا ،تسلیما

 الطاع�ة الإن�سان عل�ى یوجب ،الشرعیة ھبإرادت ،مستطاع ھو بما إلا یأمر لا الله  

 للفوز ،والاختیار والإرادة القدرة العبد منح التكلیف أجل من.المعصیة عن ویمنعھ

   والابتلاء الاختبار من الدنیا في یقابلھ ما كل في والفلاح

   وجل عز الله إرادة

 رادةوإ ،قدری��ة كونی��ة إرادة:نوع��ان الك��ریم الق��رآن ف��ي وتع��الى س��بحانھ الله إرادة

 ف�ي داخل�ة المخلوق�ات وجمیع ،خلقھ لما مشیئتھ ھي:الكونیة الإرادة (شرعیة دینیة

 المتناول�ة ،ورضاه لمحبتھ المتضمنة ھي الدینیة والإرادة ،الكونیة وإرادتھ مشیئتھ

  )١()الصالح والعمل ،بالإیمان مختصة وھذه.ودینا شرعا وجعلھ ،بھ أمر لما

 ش�يء؛الكافر مرادھ�ا ع�ن یخ�رج لا ،للم�شیئة مرادفة:القدریة الكونیة الإرادة أولا

 عنھ�ا یعب�ر وإرادت�ھ الله بمشیئة كلھا ،والمعاصي والطاعات ،سواء تحتھا والمسلم

 لجمی�ع ال�شاملة شیئةالم�:(تعن�ي.یكن لم یشأ لم وما ،كان الله شاء ما:المسلمین بقول

 ل��م أو ،أحبَّ��ھ س��واء ،وإحداث��ھ فعل��ھ تع��الى الله ی��شاء م��ا بك��ل تتعل��ق ،)٢ ()الح��وادث

َوإذا{:تعالى قولھ مثل ،والمعاصي الكفر من یرضھ ِ َأراد َ َ ُالله َ ٍق�ومِب َّ ْ ًس�وءا َ َّم�رد َف�لا ُ َ َ 

ُلھ ْفمن{:تعالى وقولھ ،]١١ آیة: الرعد[}َ َ ِیرد َ ِ ُالله ُ ْأن َّ ُیھدیھ َ َ ْیشرح َِ َ ُص�دره َْ َ ِللإس�لام َْ ْ ِ ِ 

ْومن َ ْیرد َ ِ ْأن ُ ُیضلھ َ َُّ ْیجعل ِ َْ ُصدره َ َ ًضیقا َْ ِّ ًحرجا َ َ َكأنما َ َّ َ د َ عَّ ُیصَّ ِالسَّماء ِفي َ  آیة:الأنعام[}َ

                                                           

     ٢٠٠٤                                 ، وزارة الشؤون الإسلامیة السعودیة     ٢٦٦ /  ١١  :                          مجموع فتاوى أحمد بن تیمیة  ) (١

        ، مؤسـسة  ١   ، ط  ٧٩ / ١                                        ابن أبي العز الحنفي، تحقیق عبد االله التركـي :                    شرح العقیدة الطحاویة  ) (٢

     ١٩٨٨        الرسالة 
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ْومن﴿:عالىت وقولھ ،]١٢ َ ِیرد َ ِ ُالله ُ ُفتنتھ َّ َ َ ْ ْفل�ن ِ َ َتمل�ك َ ِ ْ ُل�ھ َ َم�ن َ ِالله ِ ًش�یئا َّ ْ َأولئ�ك َ ِ َ َال�ذین ُ ِ ْل�م َّ َ 

ِی����رد ِ ُالله ُ ْأن َّ َیطھ����ر َ ِّ َ ْقل����وبھم ُ ُ َ ُ ْلھ����م ُ ُ َال����دنیا ِف����ي َ ْ ْخ����زيٌ ُّ ْولھ����م ِ ُ َ ِالآخ����رة ِف����ي َ َِ َع����ذابٌ ْ َ 

ٌعظیم ِ   ].٤١آیة:المائدة[﴾َ

، مث��ل الم��یلاد والم��وت الل��ون ال��رزق، م��ستحلة التغیی��ر، اقع��ةإرادة الله الكونی��ة و  

كخل�ق ، مقصودة لأمور غیرھا، بما یحبھ الله وما لا یحبھ، تتعلق بكل ما في العالم

لا یخ�رج .تحدث بسببھا أمور كثی�رة كالتوب�ة والاس�تغفار، إبلیس والشر والأخطاء

َوإذا أراد {ا بإرادت�ھالطاع�ة والمع�صیة كلھ�، فالك�افر والم�سلم، عن مراد الله شيء َ َ َ ِ َ

ُالله بقوم سوءا ف�لا م�رد ل�ھ َُ َّ َ َ َ َ ًَ ٍ ْ ِ ُ ً ش�یئا ش�اء إذا وقوعھا؛ف�ا� م�ن لاب�د.]١١آی�ة :الرع�د[}َّ

 ،العاص�ي ومع�صیة ،الك�افر بكفر تنفرد.ذلك غیر أو ،إماتتھ أو ،أحد كإحیاء ،وقع

 غی�ر كونھ�او ،بم�شیئتھ إلا ش�يء یقع لا شاءھا؛لأنھ الله أن على یدل وقعت فكونھا

  شرعیة لا كونیة أنھا على دلیل ،� مرضیة ولا محبوبة

  :الشرعیة الإرادة ثانیا

، )١()إرادة الله تع�الى المت�ضمنة للمحب�ة والرض�ى:( تعني الإرادة الدینی�ة ال�شرعیة

 �؛ف�ا ل�ذاتھا مق�صودة.َّتتعلق بكل ما ی�أمر الله تع�الى ب�ھ عب�اده مم�ا یحبُّ�ھ ویرض�اه

 ك��إرادة ال��شرعیة الإرادة.ل��ذاتھا ورض��یھا وش��رعھا ،وأحبھ��ا الطاع��ة أراد تع��الى

 م�ن لاب�د ك�ان ول�و ،تق�ع لا وق�د ،تقع فقد ،وقوعھا یلزم فلا ،إنسان كل من الإیمان

  .مسلمین كلھم الناس لأصبح ،وقوعھا

ھ�ذا یفع�ل م�ا لا :بمث�ل ق�ول الن�اس لم�ن یفع�ل القب�ائح الشرعیة الإرادة  یعبر عن  

ُیری�د الله بك�م ﴿:و بق�ول الله تع�الى.ُولا ی�أمر ب�ھ، ولا یرض�اه، یریده الله؛أي لا یحبُّھ ُ ِ ُ َّ ُ ِ ُ

َالیسر ولا یرید بك�م الع�سر َْ ُْ ُ ُْ ُْ ُ ِ ُ ِ َ ْیری�د الله لیب�ین لك�م ﴿:وقول�ھ س�بحانھ]١٨٥آی�ة :البق�رة[﴾َ ُ َ َ ِّ َ ُ ُِ ُ َّ ُ ِ

َویھ���دیكم س���نن ال���ذین م���ن ق���بلكم ویت���وب ع َ ََ َ َ َُ َ َْ ُْ ُِ ِ ِ ِْ َْ ْ َّ َ ٌل���یكم والله عل���یم حك���یمُ ِ ٌ َِ َ ُ َّ َ ْ ُ ْ آی���ة :الن���ساء[﴾َ

ْوالله یرید أن یتوب علیكم ویرید الذین یتبعون الشھوات أن ﴿:وقولھ جل شأنھ].٢٦ َْ َِ َِ َ ََ َ َ ََّ َُ َ َُ ُ ُِ َّ َّ َُّ ُِ ِْ ْ َ ُ ُ
                                                           

   ٧٩ / ١ :           المصدر نفسه  ) (١
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ًتمیلوا میلا عظیما  ِ َِ ً ْ َ ُ ِیرید الله أن یخفف عنكم وخل�ق الإن�سان ض�عی* َ َِ َُ ُْ ِْ ْ َ َ َُ َ ْ ُ ِّ َ ُ ُْ َ ُ َّ آی�ة :الن�ساء[﴾ًفاِ

٢٨، ٢٧[  

، فقد أمره الله تعالى ب�أداء ال�صلاة، یستطیع الإنسان أن یخالف الإرادة الشرعیة   

 الإرادة تجتم��ع.كتب��ت علی��ھ مع��صیة، وإن ل��م ی��صل، إذا ص��لى كتب��ت ل��ھ طاع��ة

 وتنف��رد ،المطی��ع وطاع��ة الم��ؤمن إیم��ان مث��ل ف��ي ال��شرعیة الإرادة م��ع الكونی��ة

 ال�شرعیة الإرادة وتنف�رد ،العاص�ي ومع�صیة ،الكافر كفر مثل في الكونیة الإرادة

  العاصي وطاعة الكافر إیمان مثل في

 بینھم�ا؛لأن جم�ع ـ�ً م�ثلا ـ� ال�صلاة أدى فال�ذي ،المطیع حق في الإرادتان تجتمع  

 ولأنھ�ا ،الوجھ ھذا من شرعیة فھي ،وأحبھا ورضیھا بھا أمر ،� محبوبة الصلاة

 الإرادة وتنف��رد.الوج��ھ ھ��ذا م��ن كونی��ة فھ��ي ً،كون��ا ھ��اأراد الله أن عل��ى دل ،وقع��ت

 وطاع��ة ،ب��ھ الم��أمور الك��افر إیم��ان مث��ل ف��ي ،الاختیاری��ة العب��اد بأفع��ال ال��شرعیة

   بدل ،منھ المطلوبة العاصي

 ومحبتھ بھا الله أمر مع ـ تقع لم وكونھا ،شرعیة فھي � محبوبة فكونھا ،معصیتھ

  .تقع لم ،محبوبة ةمراد شرعیة؛فھي أنھا على دلیل ـ لھا

س�لم ، ول�م یخل�ط بینھم�ا،   من عرف الفرق بین الإرادة الكونیة والإرادة ال�شرعیة

م��ا أراد الله تع��الى ح��صولھ ف��ي الك��ون حقق��ھ ب��الإرادة .م��ن الوق��وع ف��ي ال��شبھات

، واقعة لا محالة، فھي تعم أفعال العباد الاضطراریة والاختیاریة، الكونیة القدریة

فإن كفره أم�رٌ لا یحبُّ�ھ الله ، ِإرادة كفر الكافر:مثل.تعالى للشيءغیر لازمة لمحبتھ 

َّلكن الله تعالى أراده كونا لأنھ قد وقع، تعالى ولا یرضاه ولا یقع ف�ي ملك�ھ إلا م�ا ، ً

  .یشاء

أق�در الله .تعل�ق ب�الإرادة ال�شرعیة،   ما أمر الله تعالى ب�ھ أو نھ�ي عن�ھ ف�ي ال�شرع

 ،أو ال�رفض بالمع�صیة، الامتث�ال بالطاع�ة.یبتل�یھمعباده علي فعل الأم�ر والنھ�ي ل

فإن الله ، إیمان الكافر:مثل.ولا یلزم منھا وقوعھ، یلزم منھا محبة الله تعالى للشيء
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ق�د .لكون�ھ ل�م یق�ع، ًلكن�ھ ل�م ی�رده كون�ا، ًتعالى یرید منھ الإیم�ان ش�رعا ویحبُّ�ھ من�ھ

ًیجتمعان فیكون الفعل مرادا � شرعا وكون�ا مث�ل ً ، فإن�ھ أم�ر وق�ع،  الم�ؤمنإیم�ان:ً

  یحبھ الله ویرضاه

فكلف العبد بما أمره الله بھ ،   أوجب الله تعالى على الناس عبادتھ بالأمر الشرعي

ًولیس بما قدره كونا، ًشرعا ولم یرده ، لأنھ وقع، ًفكفر الكافر أراده الله تعالى كونا.َّ

لا ، افر بالإیم��انوأم��ره ال��شرعي للك��، لأن��ھ لا یح��بُّ الكف��ر ولا یرض��اه، ًش��رعا

  .أنھ لن یؤمن، یتعارض مع ما سبق في علمھ

  

  خطیئة آدم عند النصارى 

ح�سب "إل�ي أن تق�وم ال�ساعة"علی�ھ ال�سلام"   توارث الن�اس ال�ذنب م�ن أب�یھم آدم 

وبرر بھ س�ارتر ،  الملحدون إلحادھمھو الھاجس الذي برر بھ" اعتقاد  النصارى

، إذا استمر تعاقب الذنب على الأبناء.ؤالولم یواجھوا أنفسھم بس، فكره الوجودي

فم�ا ، ولم ینتھ أثرھا، فما جدوى صلب أعز الأبناء؟إذا بقیت الخطیئة بعد الصلب

فائ��دة ص��لب ال��سید الم��سیح؟ إذا ك��ان ف��ي الع��الم الكثی��ر م��ن ال��شرور والخطای��ا 

في خطیئ�ة ، وتجمع كل ھذه الذنوب فقط،  المعاصيتھمل كل ھذهفلماذا ، والآثام

  .بأكلھ من الشجرة" لیھ السلامع"آدم

، یلبس الن�اس رداء الجب�ر والقھ�ر، "علیھ السلام"  قصر الذنوب على خطیئة آدم

فقد كتب ، "الرحمن الرحیم" وینزع عن الله تعالى أخص صفاتھ، ویناقض الواقع

أقام النصارى مبدأ توارث الذنب على تأثیر الأسباب الطبیعیة .على نفسھ الرحمة

وغفلوا على أن ، نتیجتھ حتمیة لا تتخلف أبدا، تأثیر بالطبع، سبباتالذاتي في الم

  خالق كل ھذه الأسباب، المؤثر الحقیقي في ھذا العالم ھو الله وحده

، من قبل المبدأ الح�ق،   تأثیر الأشیاء بعضھا في البعض خاضع للمؤثر المباشر

اب والم�سببات تف�سر والعلاقة ب�ین الأس�ب، وفقا لقاعدة لا فاعل في الوجود إلا الله
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یقت��صر الت��أثیر فی��ھ عل��ى الإرادة ، اقت��ران وتت��ابع دون ال��ضرورة، بالم��صاحبة

  .الإلھیة

، بف�داء نبی�ھ إس�ماعیل علی�ھ ال�سلام،   ألغى الله سبحانھ وتع�الى الت�ضحیة بالب�شر

الله ھ�و .فما وجھ الضرورة لعودتھ�ا م�ع نب�ي الله عی�سى علی�ھ ال�سلام، بذبح كبیر

بتوب��ة ، یغف��ر بھ��ا ال��ذنوب جمیع��ا، ذات��ھالرحم��ة ، حمن ال��رحیمالحك��م الع��دل ال��ر

وذاتیتھم الحریة ، ویطالبون بالذاتیة لأنفسھم، تأبي النصارى على الله ذاتیتھ.العباد

ذاتیت��ھ ، وم�ن وھ��ب رح�م، م��ن خل�ق وھ��ب.ونفوھ�ا ع��ن الخ�الق، ن�سبوھا لأنف��سھم

لأن�ھ الغن�ي ع�ن  ،یغفر لمن یشاء الخطیئ�ة دون الاحتی�اج للت�ضحیة بنبی�ھ، الرحمة

  العالمین 

  

  موقف الإسلام من خطیئة آدم 

ٰوع�صى{:قال تع�الى َ َ ٰ آدم ربَّ�ھ فغ�وىَ َ َ َ ُ َ ُ ٰث�م اجتب�اه ربُّ�ھ فت�اب علی�ھ وھ�دى.َ َ َ ََ ِ َّْ َْ َ َ ََ ََ ُ ُ آی�ة :ط�ھ[}ُ

ب�ھ كلم�ات فت�اب علی�ھ إن�ھ ھ�و الت�واب{:ق�ال تع�الى، ]١٢٢:١٢١ ُفتلق�ى آدم م�ن رَّ َُّ َّ ََّ ُ ِ ِ ِ ِ ِْ َ ََ ََ َ ََ ٍَ َ َ ِّ ُ َّ 

حیم ُال��رَّ ِھ��ذه الكلم��ات ھ��ي الاعت��راف بال��ذنب]٣٧آی��ة: البق��رة [}ِ ِ ِ َِ َ ْ و الإق��رار بظل��م ، َ

َبقولھ تعالى، والندم على الفعل بالتوبة، النفس َ َ ِ ْقالا ربَّنا ظلمنا أنفسنا وإن لم تغفر {:ِ ِ ْ َْ ْ َْ َْ ِ َ َ َُ َ َ َ َ

َلنا وترحمنا لنكونن من الخاسرین َِ ِ ِْ َّ َ َ َُ َ َْ َ ْ   ]٢٣آیة: الأعراف[}َ

، وق�ع الل�وم فی�ھ عل�ى الم�صیبة"علیھم�ا ال�سلام"  في حدیث احتجاج موس�ي وآدم 

ف��إن الق��در یح��تج ب��ھ عن��د .لا عل��ى الخطیئ��ة، الت��ي أخرج��ت آدم وأولاده م��ن الجن��ة

ولیس عند الذنوب ولا عند ، فإنھ من تمام الرضا بقضاء الله، المصائب للاستسلام

وھ�ي س�بب خروج�ھ ، بالمع�صیة "آدم علی�ھ ال�سلام"فلم یح�تج .المعایب والأخطاء

كتب�ھ ، أتل�ومني عل�ى أن عمل�ت عم�لا :قال آدم(بل احتج بالخروج نفسھ، من الجنة
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خل��ق الله ).١()فح��ج آدم موس��ي، قب��ل أن یخلقن��ي ب��أربعین س��نة، الله عل��ى أن اعمل��ھ

، بحانھ وتع��الى آدم علی��ھ ال��سلام واب��تلاه وأخرج��ھ م��ن الجن��ة بإرادت��ھ الكونی��ةس��

وبفضل الله وإح�سانھ تلق�ى آدم م�ن رب�ھ كلم�ات .وعصى آدم ربھ بإرادتھ الشرعیھ

  تاب الله علیھ ، فمن بادر بالتوبة وصدق في التوبة، فتاب علیھ

الق��اطع عل��ى قب��ول الله ال��دلیل ، وھ��داه النب��وة، "علی��ھ ال��سلام"   تقب��ل الله توب��ة آدم

وب�ذلك یرج�ع ت�أثیر الأس�باب ف�ي م�سبباتھا ، فالأنبیاء أح�ب الخل�ق إل�ى الله، لتوبتھ

، والمؤثر الحقیقي ض�روري الت�أثیر، فلا تزر وازرة وزر أخرى، بالتأثیر العادي

  ھو الخالق الحقیقي 

  

                                                           

ُكتاب القدر، باب حجاج آدم وموسى علیهما السلام  :         صحیح مسلم  ) (١ ََ َّ َ ُ
ِ َْ َ َ ُ ََ َ َ ِ ِ                                            ُ ََ َّ َ ُ
ِ َْ َ َ ُ ََ َ َ ِ ِ) ٤٩٢٢     (   
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  المبحث الثاني

  الرد على الملحدین

  :أفعال الله كلھا خیر

، ھو التكأة التي یستند إلیھا الملاح�دة،  والحروب والظلم في العالم  وجود الخطایا

إذا ، لماذا لم یمنع كل ھذه الشرور؟، إذا كان الله موجودا، لتبریركفرھم بوجود الله

وأل�زمھم بطری�ق ھ�و ، ون�زع ع�نھم ح�ریتھم، فلماذا قھر العب�اد؟، كان الله موجودا

  .من أعده

ق�د یك�شف للعب�اد أو بع�ضھم ،  لحكمة یعلمھا ھوفعال الله سبحانھ وتعالى كلھاأ   

یعج�ز العب�اد بعق�ولھم القاص�رة ع�ن .وق�د یخ�تص بعلمھ�ا، على شيء م�ن حكمت�ھ

والأم��ور العام��ة الت��ي یفعلھ��ا س��بحانھ تك��ون ، إدراك الكثی��ر م��ن الحكم��ة الإلھی��ة

ق���ال ، ًورحم���ة عام���ة كإرس���الھ محم���دا ص���لى الله علی���ھ وس���لم، لحكم���ة عام���ة

ْوما أر{:تعالى َ َ َسلناك إلا رحمة للعالمینَ َ َ َ َ َِ َِ ْ ًْ ْ ِ ًلا یفع�ل ش�یئا عبث�ا، ]١٠٧آی�ة:الأنبی�اء[}َ ً ،

، أفعالھ سبحانھ صادرة عن حكم�ة بالغ�ة.أو لغیر مصلحة وحكمة، أو لغیر معنى

َلأجلھا فعل  َ  

م�ن أخ�ذ ، لا تتخلف مع المسلم ولا م�ع الك�افر،   وضع الله في العالم سننا وقوانین

نج��ح ، م��ن أخ��ذ بالأس��باب.ن تخل��ى عنھ��ا ل��ن یحالف��ھ التوفی��قوم��، بھ��ا تحق��ق ھدف��ھ

ووج��ود الله واج��ب لت��رجیح ، فال��سعي واج��ب عل��ى الإن��سان لتحقی��ق م��راده، عمل��ھ

أن یفل�ت الظ�الم ، قد یكون من حكمة الله وقدره.على عدمھ"العالم"وجود الممكنات

  .لأن المظلوم لم یأخذ بالأسباب، من عقاب الدنیا

وانطلاق�ة ،  الھاجس ال�ذي عم�ل الفلاس�فة عل�ى التح�رر من�ھ  التحرر من الخطیئة

، أس��سھ عل��ى ع��دم وج��ود الإل��ھ أص��ل الوج��ود، س��ارتر لإقام��ة م��نھج فل��سفي جدی��د

وتغافل أنھ مجبور في العدی�د م�ن مكون�ات ، وھمش الماھیة لیحقق الذاتیة بالحریة

أن�ھ ملق�ى :"بتعبیره، بل في الوجود ذاتھ، كالنوع واللون والمكان والزمان.الوجود
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لا لأن�ھ ، والط�رح معی�ب، والع�رض ن�اقص، فیك�ون التفكی�ر قاص�ر".بھ في العالم

  . عطیة بغیر عاطي

، وفیم�ا منحت�ھ ل�ھ الإرادة ال�شرعیة، فیم�ا ی�ستطیعھ الإن�سان،   الذاتیة تتحق�ق فق�ط

أو ، ومقابل�ة الله بم�ا ف�زت بالطاع�ة، والاختی�ار ب�ین الخی�ر وال�شر، إفعل ولا تفعل

وكل فعل لابد لھ م�ن ، لقد رومینا إلى ھذا العالم:قال سارتر.   ةخسرت بالمعصی

لابد أن یعود إلي الحقیقة الثابتة أن واجب الوجود ھو م�ن .من الذي رمانا، فاعل

  .رجح وجود الممكنات على عدمھا

العق��ل أدرك لك��ن .بمی��زان الح��واسفھ��ذا ،   أم��ا تغی��ر المع��اني وتح��ول المف��اھیم

وعل�م أنھ�ا ، واص�طلاحات الفلاس�فة،  ف�ي الأدی�ان ال�سماویةالمفاھیم الكلیة الثابتة

لا یجحدھا إلا معدوم العقل حسب مفھوم اللغة للع�دم بأن�ھ ، مبادئ كلیة وقیم ثابتة

ھو ع�دم ثب�ات المع�اني ف�ي ھ�ذا ، ولیس كما اصطلح سارتر بأن العدم، اللاوجود

 یتف��ق علی��ھ ف��لا وج�ود لم��ا ھ��و كل�ى.وتح��ول المف��اھیم وتغیرھ�ا باس��تمرار، الع�الم

، ویق��رر م��ا یری��د إدراك��ھ، ب��ل ھ��ي مع��اني خاص��ة یح��ددھا ك��ل إن��سان، الجمی��ع

  ویعلو شعار اللاحقیقة، باختیار ما لھ معنى بالنسبة لھ

ب��زعم ، تح�ت فح��صھ الم��ستمر،   ی�رفض س��ارتر أن یك��ون مراق�ب م��ن الله تع��الى

عای�ة یرج�و أن یك�ون محاط�ا بر، وصاحب الفطرة السلیمة، حریتھ وتحقیق ذاتیتھ

فكی�ف الح�ال إذا ك�ان ل�ھ ، ی�نعم ویطم�ئن، بان من ل�ھ أب�ا، فقد اعتاد الناس، الخالق

م��ا ی��راه س��ارتر انتھ��اك للخ��صوصیة .س��بب اطمئن��ان العب��د ف��ي ھ��ذا الع��الم، رب؟

تغ�رس ف�ي قل�ب الم�رء ، ھو ما یمثل عن�د الم�سلمین طمأنین�ة، وحجر على الحریة

ویك�شف ، یزی�ل الغ�م والھ�م، لمح�نلا یتخلى عن�ھ وق�ت ا، أن لھ ربا عظیما یرعاه

  أقرب إلیھ من حبل الورید، ویقبل الدعوات، الضر
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ِمن خاف مقام ربھ ِّ َ َ َ ََ ََ   فاز، ْ

  

ِم�ن خ��اف مق�ام رب��ھ {، وف�از ب��سعادة ال�دنیا و الآخ��رة،   م�ن زك�ى نف��سھ فق�د أفل��ح ِّ َ َ َ ََ َ َ ْ

َونھى النفس عن الھوى ََ َ َْ ِ َ ْ َّ َفإن الجنة ھي المأوى٠َ ْ َ َْ ِْ َ ََّ َ َّ أبو جھل .]٤١-٤٠آیة: النازعات[}ِ

لم  یسر على درب الفاروق عم�ر ب�ن ، بما تمیز بھ من دناءة السیرة وسوء الفطنة

وق����د دع����ا لكلاھم����ا النب����ي أن یع����ز الله الإس����لام ، "رض����ي الله عن����ھ"الخط����اب

ال��ذي ف��رق  ب��ین الح��ق ، عم��ر الف��اروق، ھ��دى الله م��ن اس��تحق الھدای��ة.بأح��دھما

و أب�و جھ�ل أعم�ى القل�ب والعق�ل .لنبوة إلا نزول ال�وحيفلم ینقصھ من ا، والباطل

م��ع یقین��ھ ب��صدق النب��ي ص��لى الله علی��ھ ، أخذت��ھ الع��زة ب��الإثم، عان��د الح��ق وتكب��ر

  . فقد كان من ضمن من لقبوه بالصادق الأمین، وسلم

، أن یعت��رف ب��الحق، یمنع��ھ غ��روره،   أب��و جھ��ل ك��ل ع��صر وم��ن عل��ى ش��اكلتھ

من صد عن ، ولا یحیق المكر السیئ إلا بأھلھ، ئاستكبارا في الأرض ومكر السی

إلا ال��ذین یمتلك��ون ، لا یف��وز بھ��ا، والاعت��راف ب��الحق ف��ضیلة، طری��ق الح��ق ض��ل

  .مع العدو قبل الصدیق، شجاعة الاعتراف بالحق

أو ب��إكراه العب��اد بن��زع ، ف��لا یوص��ف ب��الظلم،   إن الخ��الق ل��یس فوق��ھ آم��ر ولا ن��اه

وتأكی�د عل�ى ذاتی�ة ، الابتلاء دلیل الحری�ة.ق محتومأو إلزامھم بطری، الحریة عنھم

، وم�ا یق�ع فی�ھ العب�د م�ن ال�ذنوب، ما یبتلى العبد إلا لقدرتھ على الاختیار، الإنسان

لأن ال�ذنوب ك�الأمراض ، فال�ذنب یك�سب ال�ذنب، ھو عقوبة لھ عل�ى ذن�وب س�ابقة

  .یورث بعضھا بعضھا

لأن�ھ م��تمكن م��ن ،  م��ا یفعل��ھ   إن العاق�ل مت��ى تأم�ل ف��ي نف��سھ عل�م أن��ھ مخت��ار ف�ي

والفاع��ل ، ف��لا یكل��ف الله تع��الى مكرھ��ا أو ع��اجزا، مباش��رة ذل��ك الفع��ل أو ترك��ھ

، قمة الع�دل أن أفعال�ھ تع�الى كلھ�ا ع�دل.المختار تأتى أفعالھ حسب قصده ودواعیھ



       
 
 

 ٨٠

 بالإسكندرية للبنات والعربية الإسلامية الدراسات كلية لحولية والثلاثين الخامس العدد من لثالثا المجلد 

  سارتر عند الوجودية 

لأنھ ت�صرف ف�ي ، لا ظلم منھ أصلا.فما ظلم، ومن حكم في ملكھ، لأن العالم ملكھ

یعن��ي ب��ھ الأول��ى و ، أو الت��زام لا إل��زام، وج��وب ذات��ي، من��ھج��زاؤه ف��ضل ، ملك��ھ

  والواقع منھ كلھ عدل، ولا یجب علیھ عقاب، الأحكم

معتم��دا عل��ى العلاق��ة ،   ی��زعم س��ارتر أن الإن��سان م��ن یخل��ق ماھیت��ھ وشخ��صیتھ

  الطبیعیة 

تعم��ل ب��ذاتھا لا تحت��اج ، علاق��ة لا تتخل��ف أب��دا، الحتمی��ة ب��ین الأس��باب والم��سببات

وأص��ل الإیم��ان ف��ي جمی��ع الأدی��ان .وت��وارث الخطیئ��ة بق��انون الحتمی��ة ،لخ��الق

  وإفراد الله بالخلق والعبادة، ھو التوحید، السماویة

لأن الله من أقدرھا ،   فسر الأشاعرة علاقة الأسباب على المسببات بالأثر العادي

یعلن ل�، كما حدث مع معج�زات الأنبی�اء، قد یتخلف ھذا الأثر بإرادتھ، على التأثیر

وأن الله ال�ذي ، وأجرى عل�ى ی�دیھم المعج�زات، أرسل الرسل، أنھ خالق العالم:الله

وھ��ذا وارد ف��ي ك��ل ، بك��ن فیك��ون، خل��ق ق��وانین الع��الم وس��ننھ ق��ادر عل��ى إیقافھ��ا

َقلن�����ا ی�����ا ن�����ار ك�����وني ب�����ردا وس�����لاما عل�����ى {:كم�����ا ق�����ال تع�����الى، المعج�����زات َ ً َ َ َ ََ ً َ َْ ِ ُ ُ ْ ُ

َإبراھیم ِ َ ْ   ]٦٩آیة :الأنبیاء[}ِ

فتك�ون الن�ار إل�ھ والم�اء إل�ھ ، تأثیر الذاتي للأسباب في المسببات یعني تعدد الإلھال

ل�ذلك ، لا ال�ھ إلا الله، وك�ل الأدی�ان ال�سماویة التوحی�د، وأساس الإسلام، والنوم إلھ

، وب�ین ب�التطبیق العمل�ي.لا إلھ إلا الله محمد رس�ول الله:أعلن الخالق الفاعل الذاتي

، ولو لم تتخلف بأن ك�ل م�اء ت�روي، تخلف تأثیرھا بأمر اللهأن طبیعة الأشیاء قد ی

أن طبیع��ة ، س��وف یع��ارض ذل��ك وج��ود المعج��زات الت��ي تق��رر، وك��ل ن��ار تح��رق

فھ�ي لی�ست حتمی�ة لا ت�أثر ، الأشیاء قد تعطل  م�ن قب�ل الله تع�الى الفاع�ل الحقیق�ي

ھ علی�"وم�یلاد الم�سیح ، كنق�ل ع�رش بلق�یس، ، تتخلف بحدوث المعج�زات، بذاتھا

  ورحلة الإسراء والمعراج ، السلام بغیر أب
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م��ن تحم��ل الإن��سان م��سؤولیة نف��سھ ،   إن م��ا ق��رره س��ارتر وأص��حابھ الوج��ودیین

وتنم�ي ، ت�نھض ب�ھ وبالمجتمع�اتتمكن الإنسان م�ن تحقی�ق ذات�ھ و، دعوة عظیمة

أو ، ال��تخلص م��ن ك��ل قی��د اجتم��اعي، ب��شرط ألا یقاب��ل ذل��ك، قدرت��ھ عل��ى الابتك��ار

ال��ذي منح��ك أفع��الا ، التن��صل م��ن الالت��زام بحق��وق خ��الق الع��المو، ق��يالت��زام أخلا

فل�یس ل�ك ، أم�ا الأفع�ال الاض�طراریة، تمارس حریتك فیھ�ا كی�ف ت�شاء، اختیاریة

، فعلی�ك أن ترض�ى بحكم�ھ، فقد قبلت الوجود في أرض�ھ، منھا إلا السمع والطاعة

  .فمن حكم في مالھ فما ظلم
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  الخاتمة
وللإنسان ماھیتھ أو حقیق�ة قائم�ة ، ن لكل شيء ماھیةأ: في منطقھقرر أرسطو -١

، و م��ن أعظ�م مع��اني الإن�سانیة أن یتم��سك الإن�سان جی��دا بأص��لھ.فی�ھ قب��ل أن یول�د

أو ، لم یكن على الإنسان أن یختار الطریق.ولد لتحقیقھ، الذي یعطي للإنسان ھدفا

 ال�ذي، يی�سمى ھ�ذا بالت�صور الم�اھو، فق�د أع�ده الله ل�ھ م�سبقا، یبحث عن الھ�دف

ب��دل .وم��ا زال مقب��ولا ل��دى ال��بعض إل��ى یومن��ا ھ��ذا، الكثی��ر م��ن الفلاس��فة اعتق��ده

أن الإن�سان یلق�ي ، بالتصور الوجودي الذي یق�رر، الوجودیون ومعھم سارتر ذلك

م�ع ، لیحق�ق ھدف�ھ، ثم یكون ماھیتھ بما یختار م�ن مع�اني الحی�اة، بھ في ھذا العالم

  تمتعھ بالذاتیة والحریة

 لا ،أب�دي ھ�دف یوج�د لا ،أبدی�ة حق�ائق وج�ود ع�دم ھي ،الوجودیة عند العدمیة-٢

 ال��لا تفاھ��ة الحی��اة ف��ي ن��صادفھ م��ا وك��ل ،الإن��ساني للوج��ود مطل��ق معن��ى یوج��د

  الإنسانیة للحیاة مطلق معنى یوجد لا إذا ،إلھ یوجد لا.معنى

 یوج��د ،"الكل��ي "بالإن��سانیة یع��رف لم��ا وج��ود لا ،بنف��سھ قیم��ھ ی��صنع الإن��سان-٣

 الخ��اص ،المح��سوس الوج��ود لمعطی��ات إلا وج��ود لا ،ون��ساء رج��ال ،اصأش��خ

 لم�ا وج�ود ف�لا ،"لل�شيء الكل�ي المعن�ى "سائدة عالمیة حقیقة وجود ولعدم.الفردي

 ش�يء لا ،منطق�ي وغیر ،للعقل مناف ذاتھ الواقع.للواقع وفكرھم ،الناس فھم یوحد

  . العدمیة من آخر شكل وھو ،طریقة بأي الآخر مع یتلاءم

ف�ي اختی�ار أس�لوب ، في الوجودیة ألقى س�ارتر عل�ى الإن�سان الم�سئولیة التام�ة-٤

فھي تجرب�ة ذاتی�ة .فھو یختار أیضا لكل الناس، عندما یختار الإنسان لنفسھ، حیاتھ

ت�رفض الأخ�ذ بخب�رات ، تختل�ف م�ن ش�خص إل�ى آخ�ر، مباشرة یعایشـھا الإنسان

تخ�ـرجھ م�ن ، عبی�ر والابتك�ارتمك�ن الإن�سان م�ن حری�ة الت.الآخـرین أو تج�ـاربھم

س�واء ك�ان ، وتخل�صھ م�ن ك�ل قی�د أو الت�زام، القولبة والخضوع للتفكیر الجماعي

  دیني أو أخلاقي   
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ھ��ي ، الح��رب العالمی��ة وفك��رة ت��وارث الخطیئ��ة م��ن ل��دن آدم إل��ى جمی��ع الن��اس-٥

، وال�داعي الأول ال�ذي بن�ى علی�ھ س�ارتر فل�سفتھ، ال�دافع الأس�اس للفك�ر الوج�ودي

لأن الله ، وھ�ذا ك�لام یقبل�ھ العق�ل ویتف�ق م�ع الواق�ع .ي بالذاتیة وحریة الإنسانفناد

وخاص����ة ف����ي ، ف����ي جمی����ع رس����الاتھ ال����سماویة، م����نح الحری����ة للن����اس جمیع����ا

طرح سارتر فل�سفتھ عل�ى ف�رض ، والذي یناقض العقل ویتباین مع الواقع.الإسلام

  عدم وجود الله

وإذا ل�م یك�ن للع�الم ،  أراد أن یح�ددھاإذا، یمكن أن یك�ون لحی�اة الإن�سان معن�ى -٦

إذا ك�ان عل�ى الع�الم أن یمتل�ك ، أي غایة یمك�ن للإن�سان ص�بغھ ب�أي غای�ة یری�دھا

فعل�ي الإن�سان وض�عھا ، مث�ل العدال�ة والنظ�ام، المعاني الأكثر قیمة بالنسبة للن�اس

  وإلا لن توجد ھذه المعاني ، بنفسھ

وتف�سیر ،  للإن�سان بإحال�ة س�لوكھف�لا ع�ذر، الوجود یسبق الماھیة عند س�ارتر -٧

و ی�صیر ك�ل .ومحدودة الصفات،أسباب تصرفاتھ إلى وجود طبیعة إنسانیة مسبقة

ب�ل ی�صبح ھ�و الحری�ة ، وی�صبح الإن�سان ح�را، تفسیر بالحتمی�ة تف�سیرا م�ستحیلا

 یق��رر ،فعلی��ا ح��را الإن��سان یك��ن ل��م ف��إذا ،ذاتیت��ھ وتق��یم الإن��سان تمی��ز الت��ي ال��سمة

 أو دینیا حكما كان سواء ،حكم لأي یخضع لا ،لنفسھ قانونا ونویك ،بنفسھ مصیره

 یھ�دد م�ا ك�ل م�ن ال�تخلص س�ارتر فأوج�ب ،إن�سانا ل�یس فھ�و ،اجتماعیا أو سیاسیا

  الإنسان ذاتیة

ْوأن{:تعالى قال -٨ َ َلیس َ ْ ِللإنسان َ َ ْ ِ ْ َّإلا ِ َسعى مَا ِ َّوأن.َ َ ُسعیھ َ َ َسوف َْ ْ َ 
َی���رى  ویق���دره ،یخ���صھ فیم���ا الإن���سان عىی���س أن یج���ب ]٤٠:٣٩:آی���ة:ال���نجم[}ُ

  .فیھ وشأنھ ھو ،الله یخص وما ،ویستطیعھ

َسبحان{ َ ْ َربك ُ ِّ ِّرب َ ِالعزة َ َِّ َّعما ْ َیصفون َ ُ ِ ٌوسلام.َ َ َ َعلى َ َ 

َالمرسلین ِ َ ْ ُ ُوالحمد.ْ ْ َ ْ َ �ِ ِّرب َِّ َالعالمین َ ِ َ َ ْ{  
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