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 وحدة الوجود بين 
 )*(الفلسفة الهندوسية والفلسفة الرواقية

   

 

 الملخص

إن عقيدد و دةدد و ود عدد ك ع دد  لددسف  دده ودسيةددسا ودس  داددياق دودسيةددسا ود دو يددا  ددد  
ائ    ع كوته يمثي ن ود ع ك ودذي لا ظس  في ةي ل ولإده في ودك نق فالإده دودعادم دا

يمكه فصل أعزوئه عه بعضساق  ع ودق رو عيى ودتمييز بي سا بع  ونسصادسا عيى ود دح 
 ودكيي ودذي يمثل ردح ولإده.

فق  ظس ت دة و ود ع ك ودس  دايا في ب وهمان أد ود سس ودكييا ودك نيا ودجا عدا 
تحداك بده. دكددب عسد  ايةديا لا نسائيدا  ده ودذي ونطيق ودعادم   هق دإدى ب وهما يع ك ولا

 ودت ااخ د ان ن ودجزوءق أد ودكار ا.
د دد  ظسدد  ودمسسدد ل  ددع ودسيةددسا ود دو يددا بجميددع ف  سدداق فددي لدد ن ولإددده أد ود ددار 
ودكييدداق أد وددد سس ودك نيددا  تحدد   ددع ودعددادم د سددافه فيددهق دددديس  سار فددا دددهق أد  تعاديفددا 

ثددم وتحدداك بده دكدددب عسدد  ايةديا ةتميددا  دده وددد لاكو عييدهق فس دداح دةدد و ل نيدا  ت ا مدداق 
 دودس اءق أد ودع ك ولأب ي.
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Abstract: 
The doctrine of Pantheism both Hindu Philosophy and stoic 

Philosophy has appeared in the solutions of God in the universe. It was 

Launched form him to Brahman and the union returns by an endless series 

of reincarnation and the Law of Penalty or Karma the Concept has emerged 

with stoic Philosophy all Parting in the Fact that the God or Fire Alkralih or 

Cosmic Self united with the world and its. There is no Paradox for him or 

transcendena, there is a harmonious Cosmic unity and then united by it 

through the inevitable Series of birth and annihilation or eternal oud. 

 
Keywords 

Hundu Philosophy- Stoic Philosophy- Pantheism- God- Brahman- Atman- 

World 

 مقدمة:
تتلاقى الأفكار عبر الحضارات وعبر العصور، فالفكر ليس حكرًا على أحد، أو أمة 

دون غيرها، ويبدو أن الأوان قد آن لوجود فلسفة عالمية، حتى نكف عن اتخاذ الغرب منارًا 

ذج جديد يتخذ صورة نسيج من التعارف والتحادث للقياس، والواجب هو وضع نمو

الراقي بين الثقافات، يلتقي فيه أناس من ألوان وخبرات وثقافات مختلفة، يختلط بعضهم 

 ببعض.

فرصة حقيقية للباحثة حتى تقدم نموذجًا للفلسفة  -في هذا البحث  -وقد أتيحت 

عاقدة بينها وبين  «Hundism»ية الشرقية ممثلة في الفلسفة الهندية وبخاصة الفلسفة الهندوس

مقارنة، ولعل الفلسفتين لو  «Stocism»نظيرتها الفلسفة اليونانية وبخاصة الفلسفة الرواقية 

تعلمنا التحادث بلسانهما الشرقي والغربي لأمكنا تسخير معرفتهما الجيدة بالفلسفة للنهوض 

 بتقديم فلسفة عالمية حقيقية.

ثم « Pantheism»مصطلح وحدة الوجود وسوف يدور هذا البحث حول عرض 

عند الفلسفة  تأصيل جذوره، وذلك بالبحث عن مصدره وبيان كيف ظهر هذا المفهوم أولً 

الهندوسية ثم نرصد كيف تطور هذا المفهوم عند الفلسفة اليونانية بوجه عام، وعند الفلسفة 

 الرواقية بوجه خاص، وبيان أوجه التفاق والختلاف بينهما.

وقد استعانت الباحثة بالمنهج التاريخي، ثم منهج علم الأفكار، ومقارنة هذا، 

المصطلحات، حيث يعتمد البحث على دراسة طولية سردية قليلة للفكرة في سياقها التاريخي، 



  رضا عبدالتواب 
  

 

 

           
          

 

 

71 

وتتبع تطورها في الثقافات المتعاقبة، ثم دراسة عرضية عند كلتا الفلسفتين، وتوضيح مواضع 

، والغرض من المقارنة هو إعادة النظر في ذلك التاريخ لفهمه أكثر التفاق والختلاف بينهما

 وأفضل، وبالتالي للانتفاع الأوعى منه، وإثراء التجربة هو الغرض إذن.

عند  كمذهب فلسفي ظهر أولً  « Pantheism»يُثير البحث مصطلح وحدة الوجود 

والتأثر عند الفلسفة ، ثم ظهر بفعل التأثير «Hundu Philosophy»الفلسفة الهندوسية 

وبيان كيف تأثرت الفلسفة  «Stoic Philosophy»اليونانية، وبخاصة عند الفلسفة الرواقية 

الرواقية بمذهب وحدة الوجود، وكيف عللت كل من الفلسفة الهندوسية والرواقية فكرة 

سد التعدد والتجسيد، أو مبدأ الكثرة وكيف علا الإله الواحد الذي يكمن خلف الكثرة وتج

في الكون، وبيان كيف أن هذا الكون يسوده فكرة الغائية، فما وجد الكون بأكمله إل من أجل 

الإله، وكيف سادت فكرة السببية والحتمية التي تحكم الكون بنظام حتمي صارم عند كلتا 

أو  –الفلسفتين وذلك من خلال مبدأ التناسخ عند الفلسفة الهندوسية، ومبدأ العود الأبدي 

 عند الرواقية أو ما يسمى بعجلة الميلاد. –عية الأبدية الرج

ن اللذان بدورهما آوبيان كيف تماثل المبدآن الفعال والمنفعل عندهما. هذان المبد

يرجعان لأصل واحد وهو الإله. وأخيًرا بيان كيف فهمت كل منهما مفهوم النفس الكونية 

 ا هي الإله المنبث في جميع أرجاء العالم.المنبثة في جميع آرجاء الكون. التي هي أيضًا بدوره

 :Pantheism: المعنى الصطلاحي لمفهوم وحدة الوجود أولً 

 :في المعجم الفلسفي لها ثلاثة معاني، فهي إما Unityالوحدة 

 تعني عدم النقسام. (1

 أو صفة لما هو واحد مثل: وحدة الأنا أو الوحدة الدينية أو الجتماعية. (2

 وحدة الأصل وما يقابلها تعدد الأصل.أو هي جزء من كل، و (3

عند كل من الهندوسية  Pantheismولعل المعنى الثالث هو المقصود بوحدة الوجود 

 .(1)والرواقية

ووحدة الوجود كمذهب فلسفي كان الهنود أول شعب ظهر فيه هذا المذهب، 

ول « Pan-en- theismالإله محايث في العالم »ومصطلح وحدة الوجود في الهندوسية يعني 
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يمكن الفصل بينهما وهي تعني عقيدة كل شيء في الإله، وتترجم إلى العربية دون دقة كافية 

ن في الفلسفة اليونانية، فآثر كل منهم مادة جعل ود، ثم تأثر بهم الفلاسفة الماديوبوحدة الوج

افتراق منها الأصل الذي تتكون منه الأشياء باجتماع بعضه عن بعض، أو بالتكاثف، وتفسد ب

، «الماء»ق.م(  640« )طاليس» Thalesبعضه عن بعض أو بالتخلخل، وقد آثر 

 Heraclitus «هراقليطس»و« الهواء»ق.مAnaximenes (585-528  ) «انكسمنيس»و

، واعتقد كل منهم في مادية الحياة والفكر، فبمقتضى هذا التصور «النار»ق.م(  530-475)

.  (2)لمدرسة الرواقية في نظريتهم الطبيعية والإلهيةكان الوجود واحدًا، ثم ظهرت عند ا

ا للتشبيه بين أفكار تلك غني   وبمقارنة المصطلح عند كلتا الفلسفتين نجد هناك مجالً 

 المدرستين.

ولكنه في أحيان كثيرة يقترب أكثر من الأخذ والستقاء، مما دفع بعض المؤرخين إلى رد 

 .Gladisch»(3)»وغلاديش « Ross« »روس»أمثال:  الفلسفة اليونانية برمتها إلى الهند

وعلى ذلك ففي ثنايا البحث سوف نعمد على مقارنة النصوص الهندوسية بمثيلتها 

 الرواقية تبعًا لظهور المصطلح وتطوره عند كلتا المدرستين.

 ثانيًا: عقيدة وحدة الوجود بين الهندوسية والرواقية:

ن المدرسة الهندوسية، والمدرسة الرواقية إن عند كل م «وحدة الوجود»خلاصة عقيدة 

وسائر موجوداته يمثلون الوجود الذي ل يمكن فصل « World»، والعالم «God»الإله 

أجزائه عن بعضها مع القدرة على التمييز بينها بعد تنافرها، أو انفصالها عن الروح الكلي 

 .(4)الذي يمثله روح الإله

 دسة، وكذلك الأساطير هذه العقيدة خير تصوير.وقد صورت الترانيم الهندية المق

أن تعاليمها ، فسرعان ما أدرك أصحابها، ويبدو أن تعاليم الفيدا الساذجة لم تدم طويلًا 

في حاجة لأثواب أسطورية لتحفظها من جهة، وتيسر تعاليمها من جهة أخرى، فظهرت 

، وقمة الأسرار وهي جوهر فلسفة وصفوة التفكير الحدسي الهندوسي« الأوبانيشاد»

بالذات « براهمان»الصوفية، وبذلك تعني مناجيات واتصالت بالنفس الكونية الجامعة 

، ثم التحاد بها، فكأننا هنا ننطلق من جلوس المريد جانب المعلم، بغية النتفاع «أتمان»الفردية 

 .(5)منه، والأخذ عنه والهتداء به
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ندوسية في بداية الحياة وفي نهايتها، فمن وعلى ذلك تمثلت عقيدة وحدة الوجود عند اله

 يعود بالتحاد معه.« براهما»انطلق العالم، وإلى « براهما»

أنا » :تفيض بالعديد من صور الوحدة ونجد ذلك في (6)ونجد نصوص الأوبانيشاد

ينبوع وأصل العالم، وسبب انحلاله أيضًا، ل يوجد ما هو أعلى مني، كل شيء هنا يلتصق بي، 

لذوق في المياه، أنا النور في القمر والشمس، أنا المقطع )أوم( في )الفيدا( كلها، أنا الصوت أنا ا

 .(7)«في الأثير، والرجولة في الرجال

هذا الكون ينتشر بي، ويتوزع من خلال شكلي الذي ل يظهر كل » :وفي قول آخر

 .(8)«الكائنات تسكن في، ولكنني ل أسكن فيها

قين أن الإله براهما متحد ومنبث في جميع أجزاء الكون في وحدة يتضح في النصين الساب

 متشابكة.

تحدث الرب » :نجد النص التالي الذي يدعم فكرة وحدة الوجود «الباجافاد جيتا»وفي 

: رغم الثبات في الطبيعة، ورغم الولدة، ورغم أنني إله الموجودات، فإنني أقيم ذاتي في قائلًا 

 .(9)«إلى الوجود بقوتي غير المرئية الطبيعة )التي لي( وأجيء

أنا أصل كل شيء، وكل شيء انبثق مني، والصالحون الذين يعبدونني »ونص آخر: 

 .(10)«يعلمون ذلك، ويمتلئون بالحب

إن كتب الفيدا قد بلغتنا أن أساس كل نضال » :«الأوبانيشاد»في الكتاب الأول من 

همان، إنه يقيناً الأعلى من يدرك معنى أووم للتعبد هو )أووم( ذلك المقطع اللفظي هو البرا

.. أووم هي صورة الذات، الإله، الواحد الذي لم .يلغ كل أمانيه، أووم هي السند الأقوى

 .(11) «...يولد، أبدية، ل تفسد، تسكن كل القلوب إلى الأبد

الإله والكون واحد، بحيث يمكن توحيدهما معًا، يمكن للإنسان الوصول »وآخر: 

 .(12)«التصور من خلال العمل والنشاط الدائملهذا 

، فتدور جميعها رغم «الأوبانيشاد»و« الفيدا»أما بخصوص الأساطير التي وردت في 

تعدد صيغها حول صورة رئيسة هي إن الإله، كان في البدء فريدًا وحيدًا، فأصابه الضجر 

 ؛ ذكرًاهذا الجزء نصفين ، ثم شطراوالحزن، فمل وحدته، وتمرد عليها، فاقتلع من ذاته جزءً 
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البشر، ثم تجسدت الأنثى في صورة بقرة فتبعها الذكر في صورة ثور.  اوأنثى، فتزوجا، وأنجب

 .(13)وهكذا وجدت جميع الموجودات

سرعان ما أفاق من سكرته، وأسف على ما أحدثه، والمصير « براجاباتي»غير أن الإله 

إلى ذاته، وتحقيق وحدته، وهذا هو سر التجاذب  الذي آل إليه جزؤه المقطوع، فأراد أن يعيده

الخفي في أن جميع عناصر الكون لديها علة شوق الكائنات إلى التحاد مرة ثانية بأصولها 

الإلهية. ولكن حال ذلك بين الإله، وهذا الجزء المقطوع دنس الخطيئة الذي حاق بالموجودات 

قى إلى درجة الكمال حتى يتسنى لها الفناء التي خلقت منه، فراح يناشدها أن تطهر ذواتها لتر

 .(14)والتحاد به مرة ثانية

وقد أدرك الإنسان هذه الحقيقة بوصفه أحد هذه الأجزاء، فراح يقدم القرابين من لحم 

وخمر ولبن وأرز، وخبز للنار المقدسة لتوصلها لعالم الآلهة مستجديًا إياها أن تجمع شتاته 

 .(15)وتعيده لعالم الخلود

بمقارنة تاريخ الأفكار والمصطلحات نجد فكرة الوحدة ومصطلح وحدة الوجود و

قد ظهر بوضوح في فلسفة الرواقية، بل إن أساس المذهب الرواقي قائم على فكرة الوحدة، 

من الرواقية القديمة وزعيمها زينون  اوقد ظهر ذلك مع جميع فرق الرواقية الثلاثة بدءً 

«Zeno » وكليانتس«Cleanthes»  الذي أقر بأن هناك وحدة وتعاطف وجداني بين جميع

« coherence» أجزاء الكون كله في سلسلة علية واحدة، وهو كل متماسك، ومتداخل تداخلًا 

ا بين جميع أجزائه، يحفظه من التبدد والتشتت، وإن كل قوى العالم تظهر من أصل واحد، تام  

فالكون عندهم وعند كريسبوس  ،«the unity of world»هو ما تثبته وحدة الكون 

«chrysippos » ،ليس إل كل جميع أجزائه من كل واحد رائع، ومذهل جسده هو الطبيعة

 .(16)وروحه هو الإله

حينما حاول  –الرواقية الوسطى  -« Posidonius»وهذا ما أكد عليه بوسيدونيوس 

ا ظاهرة المد والجزر التي نشأت عنهالمتحركة في الطبيعة بالتفصيل،  أن يكشف عن الوحدة

التي يسببها القمر عن تعاطف منبث بين أجزاء النظام الكوني، والكون عبارة عن نظام 

الحال في مملكة المعادن،  ىتصاعدي من مراتب الوجود، ابتداء من الكائنات اللاعضوية كما ه

دائرة ما  ثم صعد إلى النبات والحيوان حتى نصل إلى الإنسان، ثم دائرة ما فوق العضوي إلى
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هو إلهي، حيث يرتبط الكل معًا في نسق واحد عظيم، وترتبط تفصيلات الوجود بواسطة 

العناية الإلهية وهذا النسجام الكلي والتنظيم البنائي للكون يفترض وجود عقل مطلق هو 

ا، فالقوة الحية اعدي، ويبعث في الكل نشاطًا عقلي  على قمة هذا النظام التص« God»الإله 

 .(17)غلغلة في الكون تبدأ من الشمسالمت

خطى الرواقية المحافظة  الإله نفسه، وهو في ذلك متبع« سبوسيدونيو»ويصور 

 .(18)ملتهبًا، وهذا ما يؤكد الطابع الوجداني للكون بوصفه نفسًا عاقلًا 

على أن « »Seneca»ولم تختلف الرواقية الرومانية كثيًرا عن سبقيها، حيث أكد سينكا 

 .(19)«الم المحيط بنا ليس إل شيئًا واحدًا، وهو الإله، فنحن قرناؤه وأعضاؤههذا الع

هناك أربعة أنواع من الطبيعة طبيعة الأشجار، وطبيعة الوحش، وطبيعة » :وقوله

الإنسان، وطبيعة الإله، فالنوعان الأولن ل عقل لهما، وبذلك يتفقان، والثنان الآخران 

ذ ل يموت الإله ويموت الإنسان، فتحوى طبيعة الإله خيرها عاقلان مختلفان عن بعضهما إ

 .(20)«في نفسها، وينال الإنسان خيره بسعيه

يشتق كل شيء من الإله، ومن المادة، والإله هو السائس، وما من شيء حوله »وأيضًا: 

المفعولة إل ويتبع هدايته العليا، فالكائن الفاعل الذي هو الإله هو أكثر قدرة وكمال من المادة 

التي تطيع ناموسه، وإن مقام النفس في الإنسان كمقام الإله في العالم، فالمادة في نظر الإله هي 

 .(21)«كالجسم في نظرنا

وظهر أيضًا مصطلح وحدة الوجود عند ماركوس أوريليوس الذي يرى العالم وحدة 

هر واحد، ونفس إن الكون هو كائن حي واحد له جو»كونية متناغمة ويظهر ذلك في قوله: 

حركة واحدة،  اتبعهعة إلى إدراك واحد، وهذه الحياة تواحدة، ولحظ أن هذه الأشياء راج

 .(22)«وهذا كله هو علة مشاركة هذه الأشياء

 أو متعاليًا عليه.له إن الإله الرواقي إذن مباطن في العالم، وليس مفارقًا 

ا حين تطلبت مبادئ الأخلاق ن، ومع ذلك اعتبروون؛ بل وماديوإن الرواقيين واقعي

، والعقل المطلق أو العقل الإلهي هو المبدأ الأول «mind»إن ذلك العالم من صنع العقل 

 .«الواحدي»للعالم، وهو يشكل وحدة مع العالم فالكل عندهم في واحد، وقد تطور هذا المبدأ 
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 The»و الصانع ، فالإله الخالد الموجود في المادة ه«وحدة الوجود»ليصبح اتجاهًا في 

Artificer » لكل شيء محدثًا التماسك والترابط بين جميع أجزائه وعلة تماسكه«Penuma»  أو

النفس الكونية التي تنفذ في كل الأشياء من حيث هي النفس، أو النار الصطناعية 

«Artifical Fire»  التي تحييها، وتحوي في داخلها كل الصور محدثة التوتر«tonos»  الذي

ث داخل الهواء والنار الذي يضمن تماسكها ويحقق وحدة النفس والكون معًا، الذي يحد

 .(23)أو المدى من نظرية الكوانتم «المجال»تطور بعد ذلك تحت مسمى 

وس لأن ن كل الحالت الفيزيائية ما هي إل نفإعندما قال:  «كريسبوس»الذي ذكره 

هذه الأنفس المشبعة  ،عضهمبالذي يربطهم ب، والهواء هو الرابط الأجسام مترابطة مع بعضها

في  «السطوع»في الحجر و «الصرامة»في الحديد، و «الصلابة»ببعض الكيفيات هي التي تسمى 

 .(24)الفضة، فالمادة تظل خامدة جامدة، إلى أن تأتي البنوما وتعطي لها الفاعلية

م ظهرت في سياق إذن لقد بدأت وحدة الوجود أول ما بدأت في الفلسفة الهندوسية، ث

آخر عند الفلسفة الرواقية، وبرصد المصطلح عند كلتا المدرستين فقد ظهرت بوضوح عند 

الرواقية في فتراتها الثلاث، دون التسرع بالحكم على الثانية بالنقل المباشر، وإن كان الكثير من 

 الشواهد التاريخية والوثائقية توحي بالتأثر المباشر.

إلى إمكانية تأثر  "ماركوس أوريليوس  "كتاب في تقديم  "جورج لونج  "يُشير 

ماركوس أوريليوس المباشر بالمذهب البراهمي الهندوسي وذلك في قوله بمصطلح البذور 

 .(25)ووحدة الوجود

الذي « Plotinus»كما ظهر أيضًا مصطلح وحدة الوجود بوضوح في فلسفة أفلوطين 

وهذا هو السبب في طلبه مصاحبة الإمبراطور  كان مولعًا بالفلسفة الهندوسية والبوذية،

م لكي 242ملك إيران عام  «ساجور»في حملاته العسكرية ضد  «Gordian» «جورديان»

يتيح له الفرصة المباشرة للاتصال الشخصي بالهنود ومدارس وحدة الوجود والبهاكتية 

، ولذلك تجلت واليوجية، وأدخل مبادئ هذه الفلسفات جميعًا على الأفلاطونية المحدثة

فلسفته في صورة مشابهة لوحدة الوجود الهندوسية، واستطاع تفسير الروح على الطريقة 

 الهندوسية بأنها في النهاية القوة الحقيقية العالمية وهي الإله.

إذا ما كان هناك وحدة كونية عند كل من  :ولعل السؤال الذي يطرح نفسه الآن هو
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لرواقية فعلى أي نحو ظهرت وما فعل هذا الإله المنبث في جميع المدرسة الهندوسية ثم المدرسة ا

 أنحاء الوجود بهذا العالم ؟؟

 :هذا السؤال تقودنا إلى العنصر التالي نولعل الإجابة ع

 ثالثًا: النفس الكونية:

 .«العلاقة بين المبدأ الفعال والمبدأ المنفعل عند كل من الهندوسية والرواقية»

 ومؤثرًا في كل من المذهب الهندوسي دورًا مهما   «كونيةالنفس ال»لعب مصطلح 

والرواقي. فعلى أساس فهم كل منهما مصطلح النفس الكونية فسرتا عقيدة وحدة الوجود 

  بينمامع الفلسفة الهندوسية وذلك من خلال تفرقته وقد تجلى ذلك أولً 

 ين أتمان وبراهمان.( الواقع الخارجي، أو ما يسمى العلاقة ب2( الواقع الداخلي.   1

الإله » «براهمان»حيث إن فقهاء الهندوس يرون أن العلاقة بين سائر الموجودات و

هي علاقة انبثاق الضوء عن الشمس، والصلة بين الروح الإنساني والروح الإلهي  «المطلق

 هي الصلة التي تربط بين البذرة والشجرة.

مبدأين: الأول هو: الواقع المطلق، والثاني وهذا أيضًا ما قاد الهندوسية إلى التفرقة بين 

وهو الواقع الداخلي،  .(26)«أتمان» «Atman»هو: الواقع الخارجي المطلق، أي: العلاقة ما بين 

 . وهو الواقع الخارجي المطلق. Brahman»(27)»وبراهمان 

، «ابراهم»ليس إل  «أتمان»وما هذان المبدآن إل مبدأ يعبر عن حقيقة واحدة، وهي: إن 

فهناك واقع مطلق واحد يمكن الدنو منه، إما من خلال النظر إلى خارج نفس المرء، أو بالنظر 

، وهذه «الأوبانيشاد»في أعماق نفسه، وتُعد وحدة أتمان وبراهمان هي أعظم اكتشاف في 

 .(28)الوحدة هي قبل كل شيء السر والتعاليم المقدسة في الأوبانيشاد

وحدة الواقع وهوية الذات مع الواقع ونجد ذلك في  «الأوبانيشاد»حيث تفرض 

كل شيء هو أتمان، ». (29)«لم يكن في البدء سوى الوجود، كان واحد ل ثاني له»الفقرات الآتية: 

كل شيء هو براهمان، وهذه الذات هي براهمان ». (30)«وعندما يُعرف الأتمان يعرف كل شيء

 .(31)«وأنا براهما

 الهندوسية مصطلح النفس الكونية بثلاث خطوات:إذن، لقد فسرت الفلسفة 
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إن جوهر النفس فينا ليس هو الجسم ول العقل، ول هو الذات  :الخطوة الأولى

الفريدة، ولكنه الوجود العميق الصامت الذي ل صورة له، الكامن في دخيلة أنفسنا، إنه 

 .«أتمان»

لشامل الذي هو ل ذكر، ول وهو جوهر العالم الواحد ا «براهما»إن  :الخطوة الثانية

أنثى غير المشخص في صفاته، المحتوى بكل شيء، والكامن في كل شيء، الذي ل تدركه 

الحواس، فهو حقيقة الحقائق، وهو الروح الذي لم يولد، ول يتحلل، ول يموت، وتميز 

دراك، وبين الذي هو براهمان بذاته الذي يتعالى على الظهور والإ «الإله»الأوبانيشاد بين هذا 

 .(32)في الكون الذي يتحقق في الكون وفينا «براهمان»

إن أتمان الذي هو روح الأشياء كلها هو روح الأرواح كلها، هو القوة الواحدة التي 

 .(33)وراء جميع القوى، وجميع الآلهة، وتحت القوى، وفوق جميع القوى

اهمان إن هما إل وحدة أي: أهم الخطوات جميعًا، وهي: إن أتمان وبر :الخطوة الثالثة

واحد بعينه، إن الروح اللافردية، أو القوة الكامنة فينا هي هي بعينها روح العالم غير 

تركز دائمًا على حقيقة واحدة هي إن الصور الكثيرة ترتد  «الأوبانيشاد»المشخص، إن أسفار 

 .(34)لكائنات جميعًاإلى الوحدة، فأتمان هو براهمان، هو هو بعينه الإله باعتباره جوهر ا

وعلى ذلك فنفوس الكائنات الحية وجميع الأشياء مماثلة للنفس الكونية الشاملة 

«universial»  تات تفام أسى  «هذا هو أنت»وتلك هي الدللة العميقة للمقولة 

«tat tvam asi». 

 :والسؤال الآن

العالم المحيط المطلق، و كيف يتوافق الإنسان مع المطلق؟ وما الذي يمثله المبدأ

 ؟ ومن أية ثمة يتحد مع جوهر الكون ذاته ؟للإنسان

وصل حكماء الأوبانيشاد إلى أننا في أعمق أغوار وجودنا متحدون مع الطبيعة المطلقة، 

والمشكلة هنا: هي كيفية إدراك هذه الذات الداخلية، وعلى ذلك فجميع مدارس الهندوسية 

عليل فكرة التوحيد ما بين الأتمان والبراهمان، ولعل تسعى كل منها جاهدة على ت  .(35)الستة

إن  :قد رسمت لوحة التألية للعالم على النحو التالي «الفيدانتا»أشهر مدارسها وهي: مدرسة 

مبدأ كل شيء هو الإله الواحد، ليس ثمة شيء، ثمة فقط العالم المرئي الذي صنعه الإله بقوته 
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العالم الذي يدركه الإنسان سوى عالم وهمي، أما الذي تبعث منه، وليس  «مايي»السحرية 

الذي ل يدركه سوى الفلاسفة والحكماء،  «البراهمان»العالم الحقيقي أي: العالم الواقعي، فهو 

لأنه ل يتحدد بالكلمات فروح الإنسان في العالم المعتاد  ؛ايس ذهني  ولكن إدراكهم له ل

 –يعيد روح الإنسان إلى التحاد مع الإله الكلي  تنسى جوهرها الحقيقي الإلهي، ول «الوهمي»

 .(36)القدرة الكلية البراهمان سوى انعتاقها الحقيقي من عجلة الميلاد

فنفس المخلوقات واحدة، وهي ماثلة في كل مخلوق، إنها في الوقت عينه وحدة »

جميع وتعدد، إنها مسكن بجميع الكائنات قاطبة، وهي تسكن في جميع الكائنات، أنا في 

 .(37)«الكائنات، وجميع الكائنات في ذاتي، بهذا فأنا والنفس الجامعة شيء واحد

الذات هي الحوذى أو السائق للجسم، إنه ليس هذا ول ذاك، ل يتجزأ، ل يفنى، ل »

يصاب بسوء، إنه ما بعد عالم الحواس والعقل، الحكيم فقط يجده في داخله، ول يبلغه العقل 

 .(38)«في كل الحواس، الإنسان موناد )جوهر فرد( حي هو العامل الفعال

نفس الإنسان ل تخضع للعالم، ول تتقيد به. لذلك لها أن تتزهد، وتتخلى من الواقع، »

وعن كل ما هو مادي بغية النكباب على اللامادي، الذي يؤدي وحدته بها إلى الخلود، يعني 

عن اللذائذ كي يشرع لنفسه باب الفلاح  ذلك أنه على الإنسان استئصال شهواته والمتناع

والخلود، أما من يبقى عند الطقوس واقفًا عند الشعائر من الأضاحي وأنواع التعبد، فلن 

 .(39)«يصل إلى شيء، التضحية الحقيقية هي أن نضحي بالنفس ذاتها

وعلى ذلك ففي البدء كان هذا العالم براهما فحسب، ومن يعرف الأمر على هذا النحو 

 .(40)فإنه يصبح كله Aham Brahman Asiأهام براهمان أس  "أنا البراهمان  "

، وهما إحدى مدارس (42)، ومدرسة رامانوجا(41)وقد اتفقت المدرسة الشانكارية

وهي « Nadhva» (43)«مادفا»الفيدانتا على الوحدة بين أتمان وبراهما وقد اختلفت عنهما مدرسة 

بثنائية أساسية في العالم، فالعالم على نحو ما يتم  «مادفا»يقول المدرسة الثالثة للفيدانتا حيث 

هما متمايزان أحدهما عن الآخر على نحو « براهمان»معايشته على صعيد تجريبي، وأساسه هو 

والأشياء المادية  «براهمان»أبدي وأساسي، والنفس ينظر إليهما على أنها متميزة عن كل من 

 .(44)التي تشكل العالم التجريبي

وبمقارنة مفهوم النفس الكونية عند الهندوسية ونظيرتها المدرسة الرواقية، نجد 
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حيث نظروا إلى الكون واعتبروا أن  «Penuma» «البنوما»الرواقيين أطلقوا عليها مصطلح 

الإله هو نفسه، وجسد الإله هو الكون، وإذا ما كان السابقون عليهم من الفلاسفة اليونان 

 أسبرما »، فإن الرواقيين نظروا إلى النفس الإنسانية أنها «Psuhe»مصطلح  أطلقوا على النفس

Sperma » هي المبدأ الإيجابي في الكون، ولكنها من طبيعة  –الرواقيين  –فالنفس عندهم

 .(45)جسمانية

ي، وإن الإنسان إذا كان وعلى ذلك فالنفس البشرية هي فيض من المصدر القدسي الإله

، وبه ذكاء، وهما من صفات الإله، وإذا ما أردنا أن  جانب ذلك عقلًا ، فإن له إلىله جسد

نعرف شيئاً عن حقيقة الصفات الإلهية فعلينا أن نعرف هذه الصفات بالفطرة، فالإنسان 

 «Epictetusإبكتيتيوس »بفطرته ل يمكن إل أن يدرك وجود هذا الكائن فيه وهذا ما أكده 

 .(46)في محاوراته

إن النفس البشرية هي قسمة من الإله، » :اركوس أوريليوس عندما قالوأكده أيضًا م

 .(47)«وبالنفس وحدها يكون لدينا معرفة عن الإله

فهي إن  Penumaهي قبس من النفس الكونية  Soulالنفس الإنسانية » :وقوله أيضًا

كانت ذات طبيعة مادية تكونت مع الجسد في نفس لحظة الإخصاب الجسمية، إل أنها 

ختلفت عن الجسد بأنها أنقى وأنبل، حيث إنها جزء من النار الإلهية، تنزل من الأثير إلى ا

أجسام البشر لحظة تكونهم، وتنتقل من الآباء إلى الأبناء، كفرع من نفوس الأولين، تتغذى 

على نار النفس هذه على الدم موقعها القلب، ومن القلب استنبطت فروعها السبعة، أي: 

ة، القدرة على النطق والحس المشترك، وإذا ما كان الإله نفسه هو النطق، وإذا الحواس الخمس

، كان «ما كان الإله نفسه هو نفس عاقلة ملتهبة، إذن فالنفس هي جزء من هذه النفس الإلهية

والكلام للأخير الذي كان يسمح  «بوسيدونيوس»و« زينون وكليانتس»هذا رأي كل من 

 .(48)لبدن، إل أن الغالب على فلسفته النزعة الواحديةبالثنائية ما بين النفس وا

إن الثنائية عند الرواقيين هي ثنائية ظاهرية فقط، وهي غير ثنائية المادة والصورة عند 

 أفلاطون وأرسطو.

في الأشياء. فيه تتماسك أجزاؤه، وبه كذلك تبدو  فعال عندهم هو مبدأ مؤثرفالمبدأ ال

ينفصل فيه المبدأ الفعال عن المبدأ المنفعل في فلسفة الرواقية  صورته، وهذا التماسك الذي ل
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ا إل أن المبدأين عندها يجسدهم –هو مبدأ وحدة الوجود، فبالرغم من قولهم بمبدأين للوجود 

ا ما لم يكن جسمانيًا، وما ل جسم ، فالشيء لم يكن حقيقي  «body»واحد، وهو: الجسم  شيء

 .(49)له، ل حقيقة له

الذي  «God»هو العقل المحايث أو هو الإله  «active»بدأ العامل أو الفعال إن الم

، وهو الذي رتب بعنايته كل «thought»يظهر الجمال والغائية في الطبيعة، وهو مبدأ الفكر 

الخالية من  «الهيولى» أو matterهو المادة  «passive»شيء لصالح الإنسان، أما المبدأ المنفعل 

يفيات، ومادام الإنسان هو الظاهرة العليا في الطبيعة، وهو يمتلك وعياً، الصفات، أو الك

لأن الكل ل يمكن أن يكون  ؛فليس في استطاعتنا أن نفترض إن العالم ككل يخلو من الوعي

 .(50)من الجزء، ومن ثمة فالإله هو وعي العالم أقل كمالً 

ي الصارم وهو ما يقابله من وعمل الإله في الكون يسري بفعل القانون والنظام الحتم

، فهذا الوجود الواحد عند كلتا المدرستين يسري بفعل ما فيه «Ritaالريتا »الفلسفة الهندوسية 

 من نظام وحتمية أبدية.

ولعل هذا ما يدفعنا لإثارة السؤال التالي: إذا ما كان الإله أوجد العالم وفق القانون 

 والنظام، فكيف تم ذلك ؟ فكيف أوجده ؟

 :ا ما يقودنا للعنصر التاليهذ

 رابعًا: نشأة العالم:

إذا ما انتقلنا إلى مناقشة نشأة العالم عند كلتا المدرستين: الهندوسية والرواقية، فسوف 

لفكرة وحدة الوجود من جهة، ومفسًرا ومبررًا لها من ناحية أخرى. وسوف  نجده مكملًا 

 :يتبدى ذلك على النحو التالي

 :الفلسفة الهندوسية نشأة العالم عند (أ

تعددت الأساطير الهندوسية عن نشأة الكون، وعن موجده ومبدعه، ولعل أشهر هذه 

ن الإله المجرد، الروح الخالصة أتلك الأسطورة التي أشرنا إليها من قبل، وهي:  –الأساطير 

ذ شكل ، وقد اتخ" Fire "السرمدية قد ظهر من البيضة الكونية الذهبية التي تعد رمزًا للنار 

ا وحيدًا، ثم شطر نفسه إلى قسمين: جد   الذي ظل وقتًا طويلًا  " Purushaبوروشا  "الإنسان 
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 (51)مذكر، ومؤنث، ثم ظهر لهما أبناء من إناث وذكور، وبالتالي ظهرت بعد ذلك البشرية

والحق، هناك تنوع حول أصل المادة، أو المبدأ الأول الذي تشكل منه الكون على 

إن العالم مؤلف من  "الفاشيسكية  "الهندوسية الستة. حيث ترى المدرسة  مختلف مدارس

 .(52)الذي يبلغ عدد أنواعها، عدد العناصر المختلفة " satom "الذرات 

من  "الريج فيدا  "وهناك تصور آخر في الهندوسية لنشأة العالم ذُكر في قصيدة 

 .seedsالأوبانيشاد يرى إن العالم أصله هو البذور 

منذ ذلك الحين حتى اليوم  –الإله  –  .. لم يوجد سواه." :ظهر ذلك من النص التاليوي

كانت هناك ظلمة، وكان كل شيء في البداية تحت ستار من الحر الحرور، ثم أضيف إلى  –

، وهو الينبوع الجديد للعقل، نعم، إن الشعراء في " Seed "البذرة  – "الحب  "الطبيعة 

يتأملون هذه الرابطة بين ما خلق، وما لم يخلق، فهل جاءت هذه  أعماقهم يدركون إذ هم

الشرارة من الأرض، تتخلل كل شيء، وتشمل كل شيء، أم جاءت من السماء، ثم بذرت 

الحبوب، وتشمل كل شيء، أم جاءت من السماء ثم بذرت الحبوب، ونهضت الجبابرة القوى، 

علم السر الدفين ؟ من ذا أعلنه ها هنا، من فالطبيعة في أسفل، والقوة والإرادة أعلى من ذا ي

 أين جاءت هذه الكائنات على اختلافها ؟

من ذا يعلم متى أتى هذا  –إن الآلهة أنفسها جاءت متأخرة من مراحل الوجود 

الوجود ؟ إن من صدر عنه هذا الخلق العظيم، سواء خلقه بإراته، أو صدر عنه، وهو ساكن، 

 .(53)أنه الإله

سية في هذا النص القيم إلى أصل نشأة الكون هي البذور، وهي بذلك أشارت الهندو

ق.م( في قوله بأن أصل العالم  428 –ق.م  500) " Anxagorasأنكساجوراس  "قد سبقت 

  .(54)يرجع إلى البذور الحية والجامدة التي كانت كامنة في عقل الإله

عندما أشار إلى أن  "تأملاته"وهي ذات الفكرة التي رآها ماركوس أوريليوس في 

 وهو في ذلك مختلف " Seeds "أو إلى البذور  " atoms "أصل العالم ربما يرجع إلى الذرات 

 .(55)بعض الشيء الكثير عن الطبيعيات الرواقية التي أرجعت نشأة العالم إلى النار الكلية

ية ا بين الأفكار الفلسفجلي  وهذا إن دل فإنما يدل على مدى التأثر الذي ظهر 

الهندوسية، والأفكار الفلسفية اليونانية بوجه عام، والرواقية بوجه خاص، وقد أخذ هذا 
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التأثر أشكال عديدة، فتارة اقتباس مباشرة، وتارة تفاعل، وأخرى تنظار بين الأفكار، وهذا 

ن الفلسفة ل وطن لها، وإنما هي لغة جميع الشعوب، وهي ليست حكرًا أإن دل فإنما يدل على 

أمة دون غيرها، فمن الثوابت التاريخية والقراءة الدقيقة في النصوص ثبت ظهور على 

ا، ثم تأثر وتفاعل بحكم أسبقيتها زماني   –ا عند الهندوسية المصطلحات العديدة وآثارها فلسفي  

 ونقل الفلسفة اليونانية على وجه العموم، والفلسفة الرواقية على وجه الخصوص.

وجه أكثر في تفسير الأسطورة الهندوسية التالية، وبيان ما  ويتضح ذلك التأثر على

ن العالم وإيجاده تم بفعل الإله المجرد الذي أدرك بأن أ"لها في الفلسفة الرواقية. وهي: يقاب

ا، إلى النور، فجعله مرئي   " chaos "العالم لم يتحقق وجوده الكامل، بعد فأخرجه من الظلمة 

، ثم خلقت " Fire "من الكاوس، وأنجب بدوره النار  " water "الماء  –ثم ظهرت المياه 

الدفء الجبارة بيضة ذهبية. يبدو أن الزمن لم يكن له شاطئ، ول قاع وبعد عام مقداره 

من البيضة وكسرها، فانشطرت إلى  "براهما"سنة أرضية استيقظ الوالد الأول  320مليون و»

 "براهما  "رض في القسم الأسفل، ووضع قسمين، تشكلت السماء في القسم الأعلى، والأ

الموجود  "الغلاف الجوي بينهما وبدأ حساب الزمان منذ تلك اللحظة، ويدعى براهما بـــ 

الموجود  "، ولعلنا نجد توارد مصطلح (56)لأنه كان موجودًا منذ الأزل، ولم يخلقه آخر ؛"بذاته

 ك الأول الموجود بذاته.في وصفه للإله أيضًا بأنه المحر (57)عند أرسط "بذاته

الموجود بذاته الواحد، الذي لم يخلقه أحد، وهو الكامن  –وهو أيضًا الإله الرواقي 

 والمنبث في جميع أجزاء العالم.

ا، وذلك بفعل عقل الذي لم يخلقه أحد وضع روحًا حي   "براهما  "والإله الهندوسي أو 

لى ذلك فكرة إنكساجوراس التي ترى بأن فكر الإله، وهي عينها كما سبق الإشارة إ –الإله 

العالم نشأ بفعل البذور التي كانت كامنة في عقل الإله، وهي عينها صفة العقل الخالص 

 ، وهي أيضًا فكرة العقل الكوني عند الفلسفة الرواقية.(58)للمحرك الأول عند أرسطو

اء والتراب والأثير، الهواء والنار والم)ثم أوجد الإله الهندوسي العناصر الخمسة وهي: 

والذبيحة الأزلية والفيدات الثلاث، والكواكب والأنهار، والكون  " Gods "ثم خلق الآلهة 

عند الهندوسية غير متناه، ويتألف من كثرة من العوالم، ولكل عالم بدايته، ووجوده ونهايته، 

 وحياة الكون شبيهة بسلسلة متصلة من العوالم التي تظهر وتسود،



  وحدة الوجود بين الفلسفة الهندوسية والفلسفة الرواقية 

  
 

 

           
          

 

 

84 

Universiad time is a never ending cycle of both cteation and des 
truction, 

نفسه  "براهما  "إن هذا العالم تستمر دورته ألف سنة برهمية ثم يعود في نهاية الفترة إلى 

 .(59)والبشر، والمادة تنحل فيه " demons "مرة أخرى بكل محتوياته من الآلهة والديمون 

ب التناسخ، نجد عالم وتجدده عند الهندوسية أو ما يسمى مذهوبالمقارنة بين فناء ال

أو العود  "الرجعية الأبدية  "ا أيضًا عند الهندوسية تحت مصطلح ظهور المصطلح جلي  

الأبدي، فالإله الرواقي الكامن والمنبث في جميع أجزاء العالم، والذي أوجده من النار وهو 

تعاقبة من الولدة والفناء في النار الكونية، أو الذي يجدده ويدمره عبر سلسلة مستمرة وم

هذا المصطلح الذي تأثرت به الرواقية  " The Cosmic Confligrgtion "الحتراق العالمي 

تلك  "أفسوس  "الذي كان بدوره أحد مواطني مدينة  " Heraclitusهراقليطس  "من 

في الفلسفة الهندوسية،  "النار"المدينة التي يغلب عليها الطابع الشرقي. وجدت أيضًا فكرة 

وهو أحد الآلهة الفيدية  " Agniآجني  "وقد ظهر ذلك في الفكر الفيدي المبكر، فالإله 

الرهيبة، التي تخرج من ألسنة اللهب المندلعة عن نطاق  " Fire "الرئيسية، وهو رمز لقوة النار 

نات، ولكن النار عندما تكون السيطرة، فإنها تدمر المنازل والغابات، وتقتل البشر والحيوا

تحت السيطرة في الفرن، فإنها تحول اللحم النيء والخضروات إلى طعام، وتزودنا بالطاقة 

 الضرورية للحياة.

والنار كالبرق تخترق السماء والأرض وتضمها في وحدة كونية، والنار رهيبة وغامضة 

لت التضحية، والتي ترمز أصبح سيد الطقوس العظمى المتعلقة باحتفا "آجني  "بحيث أن 

على الأهمية المرتبطة  "آجني"الموجهة إلى  "الريح فيدا  "وتشهد ترانيم  –إلى تجدد الوجود 

 .(60)بقوة التحول التي حظيت بها النار في العهود الفيدية

يمثل التحول الذي حصل من عبادة النار في  "آجني  "ويُعتقد أيضًا بأن الإيمان بــــــ 

 .(61)إلى الهندوسية في شكلها الحديث –الفارسية  –الزرادشتية  –قديمة العهود ال

القرابين لبراهمان، فهو زبد  " :"الباجا فاد جيتا  "ونجد فكرة النار ذكرت أيضًا في 

 .(62)"راهما يحب أن يتأمل فقط وبأعمالهالأضاحي وهو في النار، والوقود المقدم منه إلى النار، ب

ساك يراقبون الأضاحي المقدمة للآلهة والآخرون بعض الن " :يقول زرادشت أيضًا

 .(63)"يقدمون الأضاحي في نار براهمان بالأضاحي نفسها 
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 كيف انبثق هذا العالم عن الإله، وما علاقته بالعالم الطبيعي ؟ :والسؤال الآن

هي فكرة غريبة  –الوجود ذاته  -منفصل عن الكون ذاته  Creativeإن فكرة خالق 

 كل من الفلسفة الهندوسية، والفلسفة الرواقية.على 

منها لقوى الوجود، إل أنها ليست خالقة  فعلى الرغم من أن الآلهة الفيدية ترمز كلًا 

الكون ينظر إليهما بأنهما متضامنان في  " Matter "، ومادة " Mind "للوجود، فكل من العقل 

لأن الوجود كان ينظر إليه على أنه يحوي الوجود ذاته، ول سبيل إلى فصل أحدهما عن الآخر، 

منبث في جميع  " Rita "الإله العاقل، والوجود أيضًا يتصف بأنه عاقل ومنظم والنظام 

 .(64)أرجائه، وهذه الآلهة نفسها خاضعة لهذا النظام. والريتا أساسية أكثر من الآلهة

س بالسؤال عن عمل الوجود، وليية ولذلك اهتمت الهندوسية أكثر بالسؤال عن كيف

السؤال عن هذا المصدر الأول،  نالإجابة ع "الفيدا  "مصدر الوجود، وعندما حاول حكماء 

ليصوغوا بها ردًا، إذا قيل: إن الوجود قد جاء من وجود سابق، فإن  الم يجدوا كلمات أو أفكارً 

ق، أما الزعم السؤال عن الأصول في هذه الحالة ل تتم الإجابة عنه، وإنما يرد إلى مرحلة أسب

 "بأن الوجود قد نبع في العدم، فهو يناقض الخبرة والفطرة، وهذا ما ظهر في ترنيمة الخلق في 

جود، بأنه يجب تركه إن الحكيم يُنهى سؤاله عن أصل الو "الجزء العاشر  "بريهادارنكيا 

 .(65)"نا، حيث إن المصدر الأصلي ربما ل يمكن معرفته وراء

ت أيضًا مع الرواقية التي أشارت إلى إن هذا العالم قديم، ليس ولعل هذه الفكرة ورد

العالم، أو عقله، هذا الإله  Logosلوجوس  –، وهو الإله الواحد ودله خالق، ولكن له موج

 (66)هذه النار المحايثة " Fireأوجد العالم من مادة قديمة سابقة في الوجود على نشأته وهي النار 

سفة الهندوسية، والفلسفة الرواقية هي في الوقت ذاته المصدر الأول في الكون عند كل من الفل

وهذه النار التي تسير من  –الذي خرجت منه العناصر الغليظة التي صنع منها العالم المادي 

 الإله وفي نهاية المطاف تنحل فيه من جديد.

و الإله في وهكذا فكل ما هو موجود إما أن يكون النار الأولى، وهي الإله في ذاته، أ

النفس من الجسم  -فعندما يوجد الإله العالم، يقف الإله منه موقف الروح  –حالته المختلفة 

 أي: جسده، وعلى ذلك فهو نفسه مادة أشد دقة. وهو المبدأ الصانع أو المحرك للعالم. –

 إن الإله عند كل من الهندوسية والرواقية واحد، وإن اختلفت مسمياته فهو 
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، النار العاقلة، النار الكلية، زيوس Logosاللوجوس  "وهو أيضًا  (يفا وكريشنابراهما وش)

Zeus فهو الإله الواحد، أو العقل النشط الذي يحوي داخل ذاته صور فعالة نشطة لجميع ،)

كما سبق  –وهذه الصور أو الأشكال هي البذور الكامنة  -الأشياء التي يمكن أن توجد 

 الإشارة إلى ذلك.

منذ البداية كامنة في عقل الإله،  -البذور  -إذا ما كانت هذه الصور  :الآن السؤال

والعلاقة بين الإله والعالم هي علاقة وحدة ل انفصال بينهما، فكيف تم التحاد، أو الرجوع 

 مرة أخرى للإله ؟ هذا ما سوف نعرضه على النحو التالي.

 خامسًا: عجلة الميلاد والفناء )العود الأبدي(:

، أو " Fate "فكرة القدر  –ضافت كل من الهندوسية والرواقية لفكرة إيجاد العالم أ

التي بمقتضاها يشكل الإله العالم، ثم يعيده مرة أخرى إلى ذاته، وذلك  " Cause "السببية 

 من خلال فكرة الفناء، أو الحتراق.

لميلاد والفناء، عند والسؤال الآن: بأية وسيلة يتم الفناء ؟ أو على أي نحو يتم عجلة ا

 كل من الهندوسية والرواقية ؟!

 :التناسخ والكارما عند الهندوسية (أ

منه ليأنس به  اتر جزءً ن الإله الواحد الذي ب  أ –أن أشرنا من قبل أسطورة الخلق سبق 

فأسف  –ولكن لتورط الإنسان في الشرور والآثام في الحياة الأرضية ودنس هذا الجزء الإلهي 

 – هذا الجزء المبتور وقرر رجوع هذا الجزء إلى ذاته، وتم ذلك برحلة التطهير والجزاء الإله على

 Kramaبد للإنسان أن يكفر عن أفعاله الآثمة بموجب قانون الكارما  الكارما حيث ل

حيث ل يفهم التناسخ بدون  –المستمرة  Samsaraالسمسارا  "التناسخ  "وذلك بدورات 

، فأعمال الفرد الآن تجلب ما سيفعله في المستقبل الذي يليه، وبذلك "ربطه بعقيدة الكارما 

 الذي يبدو وكأنه قانون السببية والحتمية عند الرواقية. (67)تتوحد السمسارا مع الكارما

ليس في الكون مكان ل الجبال والسموات ول  " :وفي ذلك يقول يوجى راما شاركا

بد وأن يجازى المرء بالثواب والعقاب طبقًا  ه البشرية، لالبحار يفر إليه المرء من جزاء أعمال

لناموس العدل الصارم فنظام الكون قضى بالجزاء لكل عمل، وإن في الطبيعة نوعًا من النظام 

ل يترك صغيرة ول كبيرة من أعمال الناس بدون إحصاء، وبعد إحصائها ينال كل شخص 
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 .(68) "ة...جزاءه على عمله، ويكون الجزاء في هذه الحيا

حيث اعتبرت الهندوسية كل دورة تناسخ منعزلة تمامًا عن الدورة السابقة، وبالتالي 

الدورة التي يُكفر بها الإنسان عن ذنبه، يوجد في الدورة الجديدة وهو نفسه هذا الإنسان، 

ولكنه ل يعرف الذنب الذي ارتكبه، ويلزمه التكفير عنه، فالكل عندهم يجني ما يفعل، وما 

 هو مرسوم.

وهذا التناسخ الهندوسي ناتج عن سطوة طبقة الكهنوت التي أقرت حتى ل تتطلع 

 .(69)طبقة إلى أخرى، وتظل طبقة الكهنوت محتفظة بسلطتها كاملة

وهذا ما أثار غضب وحقد الطبقات الأدنى وهذا ما حاولت البوذية رفضه والتخلص 

لطبقات، كما ظهرت الديانة الجينية كرد منه. ورفض بوذا مبدأ التناسخ، كما عارض نظام ا

 .(70)فعل عنيف ضد عقيدة التناسخ الكهنوتية التي ظهرت في الأساس للتفرقة بين البشر

 :النظرية الدورية -العود الأبدي عند الرواقية  (ب

جعلت الرواقية عجلة مستمرة فمن ولدة العالم وفنائه، وتجدد العالم بالنار الكونية أو 

ه أيضًا في الحتراق الكوني، في نظام حتمي صارم من ؤق الكوني، ثم دماره وفنامن الحترا

ا ل يسير إلى الأمام، فالأحداث حداث فجعلته نظامًا مغلقًا دوري  التعاقبات المستمرة من الأ

مستمرة في سلسلة أبدية محكمة، والأحداث واحدة والأشخاص متغيرون، يشبهون الممثل 

حداث المسرحية واحدة، والذي يتغير هم الممثلون فقط، فهم يؤدون على خشبة المسرح، فأ

 .(71)الدور المرسوم لهم مسبقًا

ا رضت الرواقية نظامًا حتمياً سببي  من خلال مقارنة الأفكار، فقد ف والتشابه هنا واضح

صارمًا ل سبيل للخروج عليه وطبعت النظرية الدورية ليس على الأحداث الكونية فحسب، 

على الأحداث التاريخية وأغلقت الطريق أمام التقدم العلمي الذي يسعى دائمًا لكتشاف  وإنما

 الجديد ويسعى دائمًا للمستقبل.

ويبدو هدف الرواقية من ذلك كان تبريرًا لأسلوب الرضا بالحياة وتحقيق الطمأنينة 

 ." Apathy " " "الأباثيا  "الداخلية 

 لمبدأ الحتمية الطبيعية والتاريخية. فقد دعت كل من الهندوسية والرواقية
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 والسؤال الآن: كيف السبيل إلى التحاد بالإله ؟

 قودنا إلى النقطة التالية.عن هذا السؤال توالإجابة 

 سادسًا: عقيدة التحاد أو )النعتاق( بين الهندوسية والرواقية:

عقيدة وحدة كانت عقيدة التحاد بالإله عند كل من الهندوسية والرواقية متممة ل

كوسيلة للتخلص من  «moshkaالموكشا »الوجود، فربطت الهندوسية بين التحاد، أو 

التناسخ، وبين المذهب البرهمي الصوفي، أي: التحاد مع براهما، الذي بدوره يوافق الموكشا في 

 إن النفوس كل الأشياء، جميعها من البراهمة ذاتها، لكن الختلاف أعمق، فالبراهمة ترى في

الذات الأسمى مصدر كل شيء والمطاف الأخير، والذي به يعود إليه كل شيء، كالشرر 

 .(72)المتولد من النار، والذي يعود إليه

إن وحدة الوجود الواقعية المسيطرة في الأوبانيشاد غالبًا ما يتم تجاوزها من خلال 

تمد حالة النوم بلا أحلام النزعة المثالية التي ترفض عالم الوعي اليقظ كعالم حقيقي، الذي يع

لذات، قع أنه في حالة النوم يتم إدراك اأو من التأمل المحض كإدراك للوحدة المطلقة والوا

وبذلك تتحقق السعادة العليا كهدف نهائي، وعلى ذلك فإن البحث عن الوحدة بشكل 

واقعي خارج النفس ليس سوى الذات التي قد تستعصى على الإدراك كموضوع للوعي ل 

يمكن أن يصبح كائناً غير مرئي، ولذلك فإن وحدة أتمان وبراهمان وحدة كاملة وذلك في 

 .(73)"هذا العالم ليس سوى ذاتي " "أنا جزء منه"القول 

من العالم، كانت تبحث  «النعتاق» «samsaraالسمسارا »قبل تبنيها  ثم إن البراهمية

هوم آخر جديد يرى كل تناسخ جديد في التغلب على هذا العالم بواسطة التحاد، ضمن مف

، وعمل الخير والواجبات خطوة للأمام، «Samadhiالسمادهي »للكائن يدفعه بالأخلاق 

وهكذا يترقى عبر كل تناسخ، وبسلوكه كل الفضائل كلها إلى أن يبلغ التحاد بالنفس 

لإله الذي يتسامى أي أنه أشبه بالمهاجر إلى ا –الإله  –الكونية، والتي بمثابة الكيان الأسمى 

 .(74)ويتسامى حتى يصبح هو والإله شيئًا واحدًا

وهو أيضًا يشبه عقيدة التحاد بالإله التي وجدت عند الرواقية حيث تحولت الوحدة 

ترتنيمة التوحيد. وما  "إلى عقيدة في التحاد أو الحلول، ويوحد كليانتس بين زيوس والإله في 

صغير في الكون الكبير، فهو أيضًا كائن حي ذو جسم مادي أشبه الإنسان والعالم بالكون ال
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ونفسه مادية. ذو نسيم ناري تتخللها النفس الكونثية المبثة في جميع العالم. وهي تبقى بعد 

إذا مات على هيئة طاقة غير شخصية. وحين يحدث اللهب الأخير تمتص الروح مرة  الجسم

أخرى في محيط الطاقة وهو الإله كما يمتص أتمان في براهمان. ويظهر ذلك أيضًا عند سينكا في 

 .(75)"ليس هذا العالم المحيط بنا إل شيئًا واحدًا هو الإله، فنحن فناؤه وأعضاءه " :قوله

عُجبت من أن الإنسان يمكنه الوصول إلى مأوى الآلهة، ولكن ل غرابة  ربما» :وقوله

هناك نفس فاضلة، إل  تفي ذلك، فالإله نفسه ينزل إلى البشر، بل إلى باطن البشر، فليس

 .(76)«والإله فيها

، وتعلقها مقدس لأن الأشياء نسقت جميع الأشياء متعلقة ببعضها» :وقول أوريليوس

عضها ببعض في انسجام العالم الواحد، لأن هناك عالًما واحدًا يشمل نسقًا، وهي تشترك ب

 .(77)«واحدًا الكل، وإلهاً واحدًا منتشًرا في الكل، ومادة واحدة، وعقلًا 

نستنتج من جميع ما سبق إن عقيدة وحدة الوجود عند كل من الفلسفة الهندوسية، 

منهما عليه  س الذي أقامت كلا  والفلسفة الرواقية كانت بمثابة حجر الزاوية، أو الأسا

 مذهبهما الفلسفي القائم من الإله وإلى الإله.

وهذا ما بينته كلتا  –قوامها إن العالم والإله شيئًا واحدًا  – (من وإلى) –وهذه الرحلة 

المدرستين من خلال الأطر الوجودية والمعرفية عندهما، تلك الأطر التي اتخذت كلتاهما نفس 

فاهيم مع اختلاف المسمى وفقًا لختلاف العصر والظروف التاريخية المصطلحات والم

 والثقافية والتراثية الخاصة بطبيعة الثقافة والحضارة عند كل منهما.

 سابعًا: تطور نظرية وحدة الوجود في ظل علم تاريخ الأفكار:

بتطبيق علم تاريخ الأفكار على مصطلح وحدة الوجود عند كل من الفلسفة 

والفلسفة الرواقية نجد إن المصطلح وبنية الفكرة تطورها وظهر جليًا في العديد من   الهندوسية

 المدارس والعصور الفلسفية المختلفة.

فقد تطور مصطلح وحدةالوجود على اتجاهيين اتجاه روحاني يُمثل تجسد الإله 

 –حدة كونية وحلوله، واتحاده في العالم يُمثل تطورًا للفلسفة الهندوسية، وكل اتحاد، أو و

يُمثل تطورًا للفلسفة الرواقية، وهو يُمثل التجاه المادي، أو تطورًا للدين الطبيعي.  –عالمية 

 وهذا ما سوف نوضحه على الوجه التالي.
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 :أثر وحدة الوجود الصوفية على الفلسفات اللاحقة :الفلسفة الهندوسية (1

 :أثر وحدة الوجود الهندوسية على الفلسفة التاوية (أ

وحدة الوجود أيضًا في الفلسفة التاوية على يد مؤسسها )لأوتس( في القرن تجلت 

الرابع قبل الميلاد. والذي نقل مركز اهتمام البحث الفلسفي عكس البناء الكونفوش الذي 

، نظر لؤتسي إلى كيان آخر غير مرئي، وعلاقات الأفراد ببعضهميقوم على المجتمع الإنساني، 

ائمًا فوق الأرض، ول حتى في السماء، بل في غيب الوجود، فالتاو إن هذا الكيان لم يكن ق

يصعب تعريفه، إذ ل مكان له ول زمان، فهو سابق على الزمان، وقبل بدء الوجود. فربما 

لكن التقدير السائد لدى الباحثين والمتخصصين بالفلسفة الصينية يُشير إلى  "الطريق  "معناه 

عنى الطبيعي، وليس بالمعنى الديني، فلئن كان متصوفة الفلسفة فلسفة صوفية بالم "التاو"ن أ

الهندوسية والمسيحية والإسلامية يبحثون عن التحاد الجمعي بروح الله، فإن التصوف التاوي 

الكامنة  –الروح  –يبحث عن التحاد الجمعي بالطبيعة المطلقة. وهو بذلك يقترب من مفهوم 

 .(78)في الطبيعة

أية معرفة أصلية حقيقية نافذة إلى جوهر طبيعة الأشياء يمكن تحققها رأى لؤتسي أن 

فقط بواسطة الحدس الصوفي، وأي محاولة لأعمال الذهن ليست إل انتهاكًا لقدس أقداس 

 .(79)التاو

وحدة الوجود الهندوسي وأثر فكرة التثلث والتجسد الهندوسية على الثالوث  (ب

 :لرومانيالمسيحي ومقارنته بالثالوث المصري وا

 :فكرة التثليث

بتطبيق علم تاريخ الأفكار على فكرة التثليث الهندوسية وتجليه في الثالوث الهندوسي 

)براهما وشيفا وفشنو(، حيث يرمز )براهما( إلى الإله المطلق السرمدي أو الأب، و)فشنو( هو 

جسد في صور الطاقة الكونية الخلاقة أو اللوجوس، وهو البن الذي لديه القدرة على الت

عديدة، و)شيفا( هو الروح القدسي الذي لديه القدرة على الخلق والإفناء، وهو الذي ينفخ 

من روحه في الأرحام فيمنح الأجنة الحياة، وهو أيضًا المخلص الذي هبط إلى الأرض في 

وكانو يركزون إليه  (trimurti)صورة )كريشنا( وقد أطلق على هذا الثالوث الإلهي مصطلح 

 .(80) (أوم)ثة أحرف هي )الألف والميم والواو( بثلا
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وقد انتقلت فكرة الثالوث المقدس إلى الفلسفة البوذية، وكذلك التاوية، وأشهر الآلهة 

الإمبراطور جاد( )ذات الأقانيم الثلاثة في الأساطير الصينية هو المكون من )شانج تي( و

الرأي تأثر الديانات السرية بالمعتقدات و)لوستوبان( خالق العالم، ول يُستبعد أصحاب هذا 

التي سادت العصر الهلينستي الأمر يبرر تواجد  الهندوسية والصينية في ظل العولمة الثقافية

 .(81)فكرة التثليث في معظم الديانات الوضعية في هذه الحقبة

لهة كما نلمح فكرة التثليث أيضًا في الفكر المصري القديم )أوزوريس( إله الخير، والآ

)إيزيس( زوجته، والإله )حورس( وهو ابن )أوزوريس( و)إيزيس(، وهو الإله المخلص 

الذي ولدته أمة ليقضي على مملكة الشر، وهو إله النور وحامي أرواح الآلهة الذين تجسدوا في 

 صور بشرية على الأرض.

هادبوكراتس( الذي عملت  –إيزيس  –وهو نفسه الثالث الروماني )سيرابيس 

اطورية الرومانية على التوفيق والدمج بينه وبين الثالوث المصري لتضمن ولء العوام الإمبر

 .(82)لإخضاعهم لقوانين الإمبراطورية

الأب والبن والروح )وهي نفسها الفكرة أو الثالوث التي تبنته المسيحية تحت مسمى 

 ة الروح القدس.حيث يمثل الأب الله، وتجليه في صورة المسيح أو البن، بواسط (القدس

 :فكرة التجسيد

ظهرت بوضوح فكرة التجسيد وفكرة الإله المخلص أو الفادي في الفلسفة الهندوسية 

التي تمثلت في الإله )كريشنا( الذي هبط إلى الأرض في صورة بشرية، وولد من العذراء النقية 

ال التي تكشف عن )ديناكي( والملقبة بأم الإله. وقد نُسبت للإله كريشنا العديد من الأقو

 .(83)المهمة التي تجسد من أجلها أل وهي خلاص العالم من الشرور

وقد ظهرت فكرة التجسيد في الفلسفة البوذية فقد تجسد )بوذا( على إنه الإله المخلص 

ليخلص الجنس البشري من عجلة الميلاد وتناسخ الأرواح وهي  (مايه)الذي تجسد في رحم 

يرابيسية( و)الديونيسيوسية( التي كانت تبعث الأمل في قلوب نفسها عقيدة المخلص )الس

 ىالمعدومين وتشد من أزر العبيد الحالمين بالبطل المنقذ، وهي عينها عقيدة المخلص، أو المهد

 .(84)المنتظر عند كل من اليهودية والمسيحية
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 :أثر وحدة الوجود الهندوسية وظهور التجاهات الثيوصوفية في العصر الهلينستي (ج

نلمح آثار التأثر بالفلسفة الهندوسية والفلسفة الرواقية على ظهور التجاه الصوفي في 

مدرسة الإسكندرية الذي ظل سائدًا حتى القرن الثالث الميلادي، والذي يجمع بين 

الدعاءات الصوفية الدينية والقضايا العلمية والفلسفيية الغامضة وهي مزيج أيضًا من 

صوف تلك التعاليم التي تجمع وحدة الوجود الرواقية التي تقتضي الفلسفة والدين والت

( من جميع أنحاء الكون ظهر هذا Peneumaوحدة الكل، وتتخلل النفس الكونية )البنوما 

التجاه على المدرسة الطبية في مدرسة الإسكندرية في أواخر القرن الثالث ق.م. وتبنى فكرة 

 جميع أجزاء العالم، هذه الروح هي التي تحمي البدن، الحضور الإلهي في الكون، وانتشاره في

وتحقق بين أجزائه الوحدة الكاملة. ولذلك تكونت في الإسكندرية مدرسة طبية تلفيفية تجمع 

بين سيادة النظرة العلمية البحثية وبين المبادئ الميتافيزيقية التي تجمع بين صوفية الروح التي 

 .(85)العلمي لها جذور شرقية هندوسية والتجاه

ق.م(  45 -ق.م  20) Phileoكما نلمح أثر وحودة الوجود الهندوسية على فيلون 

حيث يرى فيلون أن غاية النفس هي الوصول إلى الإله والتحاد به على غرار التحاد الهندوسي 

والرواقي، ولكن فيلون يزيد على ذلك بتصوره وسائط بين الإله والعالم إلى جانب اللوغوس 

كمة الإلهية والملائكة والروح الإلهي. ويبدو أن فيلون قد أدخل في مذهبه هذه الوسائط والح

 .(86)ليوفق بين الحلول الرواقي والتنزيه الواجب للإله

م( الذي 205 – 270) (Plotinus)وجدت الفكرة على نحو أكثر تطورًا مع أفلوطين 

أجزائه كما ذهبت إلى ذلك  ذهب إلى أن منزلة الشيء متوقفة على مدى تماسكه، ووحدة

الفلسفة الرواقية. فمن وحدة كومة الطوب الناتجة عن تلاصق مفرداتها إلى وحدة الجيش إلى 

وحدة الكائن الحي التي ترجع إلى وحدة النفس البشرية إلى وحدة العلم الذي ينطوي الناحية 

والمجردات أقوى منها  النظرية فيه على بقية النظريات بالقوة. وتكون الوحدة في الروحانيات

 .(87)في الجسمانيات. وكل وحدة غير مكتملة ول مطلقة تفترض فوقها وحدة أشد اكتمالً 

الذي يعبر عن  (extasis)كما يتعمق الإحساس بالنزعة الصوفية عنده عند مصطلح 

 .(88)حالة التحاد بالمطلق أي حالة فناء ذات الإنسان في ذات الإله

هو مبدأ التحاد بالإله الذي غالت الهندوسية في العتقاد فيه، فلثاني أما المبدأ الصوفي ا
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نطفاء افقد اعتنقه أفلوطين والتزم به من ناحية واعتدل من ناحية أخرى، فقد اعتبر أن 

الإنسان عند انبلاج  حتكاكية التي يرمي إليهاالشعور بذاتية الفرد وماديته منتهى العملية ال

دًا على الرؤية الباطنية على غرار بعض المتصوفين المتطرفين لكن لم الحضور الإلهي فيه مؤك

يجعله قبل البراهمانيين الهنود هذا الفناء )نرفانيا( أي لم يُعتبر حصول التحاد )ذوبانًا( مطلقًا 

للشخص الإنساني في براهمان بل جعله اتحادًا بين راء ومرئي يحتفظ فيه كل منهما بهويته 

 .(89)الخاصة

أيضًا وحدة الوجود المتأثرة بوحدة الوجود الهندوسية عند )يامبليخوس  ظهرت

Iamplichus 250-325 م( حيث جمع بين التصوف الهندوسي وفلسفة فيثاغورس

وأفلاطون وأرسطو، وسمي هذا الخليط اللاهوتي علمًا. والوحدة عنده ثلاثية تصدر من غير 

 .(90)ا إلى مالنهايةإنقسام من الواحد إلى العقل ثم إلى النفس وهكذ

-Prcles( )410كما ظهر أيضًا مذهب وحدة الوجود عند الفيلسوف )براقلس 

م( حيث قدم مذهبه على فكرة التثليث الهندوسية، آمن أيضًا بفكرة وحدة الوجود 485

 .(91)بمراحلها الثلاثة وحة ثم إنفصال ثم عودة إلى الوحدة، وهكذا

 :يحية والإسلامأثر وحدة الوجود على متصوفة المس (د

نلمح أيضًا مبدأ التصوف أو التجربة الصوفية الهندوسية مؤثرًا على متصوفة المسيحية 

متى أفوز  :م(. يظهر ذلك في قوله430-م354) (Augustin)أمثال القديس أوغسطين 

بالسراحة في جنبك، وأي يوم يا ترى تجعل منزلك في قلبي وتسكره من خمرة حبك، فيلتصق 

فيا خيري الوحيد، قل لي بحقك ماذا لك أنت في، وماذا لي أنا فيك، حتى أمرتني  بك بجملته،

 .(92)بأن أحبك

 –العالمية  –المواطنة  –ومبدأ الأخوة  –حيث طور أوغسطين مبدأ وحدة الوجود  

الرواقي التي روجت اليهودية في سفر التكوين أو الخروج والمسيحية في رسائل القديس 

 .(93) في كتابه )العترافات( )love(لحب )بولس( إلى فكرة ا

وا مذهب وحدة الوجود الهندوسي، الذي ظهر أما عن متصوفة الإسلام فقد أعتنق

وقد وجدت  وإليها طلاق( من النفس الكونيةجليًا في مصطلح )النطفاء( أو )الفناء( و)ال

 :هذه الفكرة عند الحلاج، الذي يقول في شعره
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 ني بك عنيتيعجبت منك ومني     أفن

 (94)ظننت أنك مني    تني منك حتى    يأدن

 :وعند ابن الفارض في نظرية الحب الإلهي حيث يقول

 (95)"وإن ملت يومًا عنه فارقت ملتي *      وعن مذهبي في الحب مالي مذهب  "

 –الله  –تجلى " :وظهرت وحدة الوجود ووحدة الأديان أيضًا عند ابن عربي في قوله

جودون في علمه بلا واسطة بقوله الأزلي وكلامه السرمدي، كذلك تجلى لكم لكم وأنتم مو

وأنتم موجودون في علمه، فأبصر بقوة ببصركم الثبوتي، فظهر لكم بصوركم على اختلافها 

 .(96)وتنوعاتها كما يبصر أحدكم الشيء الأبيض

 .(97)كما ظهرت أيضًا  وحدة الوجود عند ابن سبعين

أنت  :لشيعة عندما ذكر ابن سبا مرة لعلي بن أبي طالب قولهوأيضًا عند بعض فرق ا

 .(98)أنت أي أنت الله، فقام بنفيه

 الثيوصوفية في الفكر الأوربي الحديث والمعاصر:هـ( 

رجع الكثير من المؤرخين للفلسفة إلى تأثر الثيوصوفية الأوربية بوحدة الوجود أ

-Malebranche( )1638مالبرانش الهندوسية وتصوف الهندوس، فأرجع البعض نظرية )

 .(99)م( في أننا نتأمل ونرى كل شيء في الله إلى الفيدانتا1715

-Descartes (1596وأرجع أوربيون قارنوا بين نظريات الخلق عند ديكارت 

م( مع مثيل لها عند الهندوس، الذي 1632-1677) de Spinozaم( واسبنوزا 1650

 W. James، ثم تجربة وليم جميس الدينية "يعة شيئًا واحدًا أن الله والعالم وسير الطب "يقول: 

م( الذي يرى أن 1859-1941) Bergson( تذكرنا بحدس برجسون 1842-1910)

الدين الحق هو الذي يجمع بين الأخلاق والدين. يمكن أن نجد عنده نوعًا من المعرفة 

قودنا حتمًا إلى فكرة إله الصوفية الذوقية حيث أن التطور الخالق الذي يقول به برجسون ي

 .(100)مريد، خالق للمادة والروح معًا، وباعتث للحياة في الأنواع والأرواح

 :وحدة الوجود عند الرواقيين وأثرها على الدين الطبيعي (2

تطورت وحدة الوجود عند الرواقية لتصبح تعبيًرا عن الدين الطبيعي عند أنصار 
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-Rousseau( )1412م( و)روسو 1694-1778)( Voltaireالمذهب المادي عند )فولتير 

م( فأصبح الله عندهم هو العقل الكلي Hume( )1711-1776م( و)ديفيد هيوم 1778

الكامن في الطبيعة. كما خرج من عباءة الرواقية أيضًا فلسفة البيئة والعولمة في الفكر الماسوني 

 (.Zenوالبوذية الحديثة )الزن 

 
 

 أهم نتائج البحث:
لسفة الهندوسية أن تبني مذهبها على أساس نظري عقلي صرف، قصدت استطاعت الف (1

منه تفسير مشكلة الوجود الإنساني في الكون، وذلك بغير الستناد إلى أي مصدر ديني، أو 

ا، أما أن تكون تعاليمهم قد تحولت فيما ، ومن هنا كان أساس منهجهم فلسفي  قوى غيبية

 مصاف الأنبياء أو الآلهة، فهذا أمر آخر ل يرجع إلى بعد إلى عقائد دينية، أو أن ترتفع إلى

 تفكيرهم بقدر ما يرجع إلى عقلية مجتمعهم والروح السائدة في حضارة بلادهم.

ما من شك بعد ما ظهر لنا تعدد المذاهب الفلسفية في الهند، أن يكون لهذا المصدر الهندي  (2

 الرواقية على وجه الخصوص.أثر في تطور الفلسفة اليونانية بصفة عامة، والفلسفة 

شرقيين من تصريحهم أنه  مالرد على أدعياء المعجزة اليونانية سواء أكانوا مؤرخين غربيين أ (3

وهو إذا ما كان للتأثر من بد، فإن الفلسفة اليونانية هي التي أثرت في الفلسفة الهندوسية، 

شاد بخاصة قصيدة مردود عليه، فإذا ما أمعنا النظر الفلسفي في نصوص الأوباني قول

ا كيف تجلت العديد والعديد من سوف يظهر له جلي   «الريج فيدا»و «المونداكا»

المصطلحات الفلسفية والإشكالت الفلسفية واضحة مثل: عقيدة وحدة الوجود، نشأة 

 الوجود، النفس الكونية، التناسخ، الرجعية الأبدية.

كل من الفلسفة الهندوسية  فىسفية استطاعت الباحثة بعد التعمق في فهم النصوص الفل (4

كثيرة بين الفلسفتين وظهر ذلك على النحو  الرواقية توضيح نقاط اتفاق وتلاق  والفلسفة 

 :التالي

عقيدة وحدة الوجود التي بدأت مع الفلسفة الهندوسية، تأثرت بها الفلسفة الرواقية  (أ

بسابقتها الهندوسية، ومع مقارنة المصطلح عند كلتا المدرستين يتبين تأثر الرواقية 
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بأن الإله والعالم يشكلان وحدة واحدة، والإله منبث في جميع أنحاء  احيث صرحت

 الكون.

وهذا ما ظهر عند كلتا  –مع الإله  –قترن بها عقيدة التحاد عقيدة وحدة الوجود ت (ب

أن الإله والعالم أو  –صبح الوحدة أشبه بالحلول المصطلح لت المدرستين، حيث تطور

 أي: الموقف الأحادي. واحد

واختلف كثيًرا عن إله  «براهما»اقترب الإله الرواقي كثيًرا من صورة الإله الهندوسي  (ج

هو الإله الشعبي في ل اليونانيين، فلا هو الإله السعيد الذي يجهل العالم، و

 وإنما هو إله واحد وحيد فريدً في تفرده. «الميثولوجيا اليونانية»

يحيا في مجتمع البشر، ويعني بأمورهم   والرواقي كان عقلًا كل من الإله الهندوسي (د

 ويصرفها، بل ويشكل وحدة كاملة ل فكاك فيها، وبين العالم.

ا في الوجود على أساس غائي، فالكون كله كل من الهندوسية والرواقية مذهبهبنت  (ه

 منظم ومبدع من أجل غاية واحدة، وهي الإله.

لان وحدة واحدة، وهي نفسها مبدأ انبثاث النفس أتمان وبرهمان في الهندوسية يمث (و

 .«بنوما»الكونية في جميع أجزاء الكون 

فكرة الحتراق الكوني وتجدد العالم والعود الأبدي عند الرواقية هي نفسها فكرة  (ز

السنة الكبرى عند الهندوسية التي كان الكلدانيون أول من توصل لها من القدماء 

 لتعمقهم في التنجيم.

والسببية، والحتمية التاريخية  «Fate»الرواقية مع الهندوسية في قولها بالقدر التقت  (ح

التي ل تسمح بخروج الإنسان من عجلة التناسخ عند الهندوسية، أو الدور 

 المرسوم على خشبة المسرح في المسرحية عند الرواقية.

سير بمقولت وقفت كل من الهندوسية والرواقية حجر عثرة في سبيل التقدم العلمي وال (5

التاريخ إلى الإمام، وانحسرت في القول إما بالتناسح الدوري، أو الدورية التاريخية، وفي 

قولهما بوحودة الوجود، فلا سبيل للخروج من هذا النظام الحتمي الصارم فليس الحاضر 

 أو المستقبل بالجديد، وإنما هو تكرار لما حدث في الماضي.
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على التجاهات الروحية والصوفية أو ما يسمى أثرت وحدة الوجود الهندوسية  (6

بالثيوصوفية في العصر الهلينتستي والأوربي، كما أثرت وحدة الوجود الرواقية على 

التجاهات المادية وأنصار الدين الطبيعي في الفلسفة الحديثة والمعاصرة وظهور مصطلح 

 فلسفة البيئة.
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 .37-36الإنسان الكامل، ص

نلمح آثار الفكر الغنوص الفارسي في المناظرات الهندوسية المعاصرة لزرادشـت والتـي سـبقت وأن  (61)

أثيرت في الأوبانيشاد، وهي تنص على أن النار موجودة خلال النجوم والـبروق، في كـل مكـان مـا 

كـما جـاء في  "آجنـي  "أو يكون، وأن الكون نفسـه ل يعـدو أكثـر مـن نـار، طقسـية هائلـة فالنـار 

الكون كله عبارة عـن نـار قربانيـة،  "الأوبانيشاد متغلغلة في كل شيء، وهذا ما يفسر قول زرادشت 

لماذا يعبـد الـرب "وأن هناك تطابقًا أساسيًا بين النار والقانون الكوني، ويمكن أن يوضح زرادشت: 

 نارك، سوف أفكر في الحق في الرب طالمـا عند تقديم التبجيل إلى "، ويقول: "الحكيم تحت رمز النار 

ترانيم زرادشت من كتاب الأفستا المقدس، ترجمـة: د. فيليـب عطيـة،  ". زرادشت: "أملك القدرة 

 .9-7م، ص1993الهيئة المصرية العامة للكتاب، 

؛ 20م، 1997، 1، دار قبـاء، القـاهرة، ط"المصادر الشرـقية للفلسـفة اليونانيـة  "مصطفى النشار: 

الأديان الحية، نشؤها وتطورها، دار النهار للنشر، مكتبة الفكر الجديد،  "جع أيضًا: أديب صعب: را

 .26م، ص2005ط. أولى، القاهرة، 

 .53-52الباجافاد جيتا، ص (62)

، "الأسـطورة والمعنـى"؛ راجع في ذلك أيضًـا: فـراح السـواح: 17—15، ص9-7زرادشت: ض (63)

ة، دار علاء الدين للنشرـ والتوزيـع والترجمـة، ط. الثانيـة، دراسات في الميثولوجيا والديانات الشرقي

 .36-34م، ص2001

 .160-148الأوبانيشاد: الفصل العاشر، ص (64)

 .161-160نفسه: الفصل العاشر، ص (65)

(66) Copleston, p. 416-477. 

، مع دراسة مقارنة بين اليوجـا والتصـوف الإسـلامي، ويليـه "فلسفة اليوجا  "يوجى راما شاركا:  (67)

-20م، ص2015، 1جا، ترجمة وتحقيق: عريان يوسف سـعد، دار ومكتبـة بيبليـون، طفلسفة اليو

30. 

(68) Yogi Rama Charaka: " Lesson in Ruja Yoga, The Floating Press, 2009, visit w, ww. 
The foating, Press. Com, p. 15. 
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ملحق عـن قضـية الألوهيـة  البوذية، مع -الجينية  –، الهندوسية "أديان الهند الكبرى  "أحمد شلبي:  (69)

 .170-167م، ص2000، 11كنموذج للمقارنة بين قضايا الأديان، مكتبة النهضة، القاهرة، ط

، بـيروت، 1، ترجمـة. د. محمـد عـلي مقلـد، دار الكتـاب الجديـدة، ط"البوذيـة  "كلودب لفنسون:  (70)

 .80-72م، ص2008

 .131-130م، ص1971، 2القاهرة، ط الفلسفة الرواقية:، مكتبة الأنجلو المصرية، "عثمان أمين:  (71)

تصـور الإنسـان  "؛ راجع في ذلك أيضًا: عصـمت نصـار: 144-143محمد إسماعيل الندوي، ص (72)

، مـن الميثولوجيـا إلى 1، دار الهدايـة، مصرـ، ج"، مـن عـالم الأسـاطير إلى عصرـ الجينـوم "الكامل 

 .36-22م، ص2004، 1اليوتوبيا، ط

 .33يوجى راما شاركا، ص (73)

(74) Robert Ernest,, org. com. 
(75) Seneca, p. CXXIV. 
(76) Ibid., p. LXV. 
(77) Marcus Aurelius, p. V, XII, ch. 2, p. 55. 

محسن فرجـاني: مقدمـة  كتـاب التـاو، لؤتـس، المجلـس الأعـلى للثقافـة، ط. أولى، القـاهرة،  (78)

 .13-7م، ص2005

 .55لؤتسي: التاو، ص (79)

 .36م، ص2008ولى، عصمت نصار: فلسفة اللاهوت المسيحي، دار الهداية، ط. أ (80)

 .34-33نفسه، ص (81)

؛ 34م، ص1997، 1، دار قبـاء، القـاهرة، ط"المصادر الشرقية للفلسفة اليونانيـة"مصطفى النشار:  (82)

 .39-37راجع أيضًا: عصمت نصار: فلسفة اللاهوت المسيحي، ص

(83) Archibald Edward, p. 133-134. 

 .40-39عصمت نصار: فلسفة اللاهوت المسيحي، ص (84)

 .35-34المصادر الشرقية للفلسفة اليونانية، ص مصطفى النشار: (85)

، دار المعرفـة "، أرسـطو والمـدارس المتـأخرة 2تـاريخ الفلسـفة اليونانيـة، ج "محمد علي أبو ريـان:  (86)

الفلسـفة  "؛ راجع أيضًا: أمـيرة حلمـي مطـر: 342الجامعية، ط. الثالثة، الإسكندرية، ب. ت، ص

 .419هرة، ط. أولى، ب. ت، ص، دار النهضة العربية، القا"عند اليونان 

، نقله إلى العربية عن الأصل اليوناني، د. فريد جبر، مراجعة جيرار "تاسوعات أفلوطين  "أفلوطين:  (87)

 م.1997م، ص1997جهامي، د. سميح غنيم، مكتبة لبنان، ناشرون، ط. أولى، 

(88) Sambursky: " The physical world of the greeks ", Rout ledae, London, 1963, p. 60-63. 

، حققهـا وقـدم لهـا، دار النهضـة العربيـة، "الأفلاطونية المحدثة عند العـرب  "عبدالرحمن بدوي:  (89)

الأعـلام مـن  "؛ راجع أيضًا: كامـل محمـد محمـد عويضـة: 53-5م، ص1955القاهرة، ط. أولى، 

يروت، لبنان، ب. ، دار الكتب العلمية، ب"الفلاسفة، أفلوطين بين الديانات الشرقية وفلسفة اليونان 

الفلســفة القديمـة مـن أرســطو حتـى مدرســة  "؛ راجـع أيضًـا: مصــطفى النشـار: 12-5ت، ص
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 .199-197الإسكندرية، دار الثقافة العربية، القاهرة، ط. أولى، ب. ت، ص

 .342محمد علي أبو ريان، ص (90)

 ..305عبدالرحمن بدوي، ص (91)

ــطين:  (92) ــات  "أوغس ــالم، را "العتراف ــف الع ــوري يوس ــه: الخ ــوم عرب ــولس برس ــه: الأب ب جع

م، الفصـل الأول، 1987الفرنسيسكاني، ط. السادسة، المعهد الإكليركـي الفرنسيسـكاني، الجيـزة، 

 .8ص

 .9-8نفسه، ص (93)

، جمعها محمد قاسم عباس، مكتبة الإسكندرية، الإسـكندرية، ط. أولى، "الأعمال الكاملة  "الحلاج:  (94)

 .190م، ص2002

م، 1971، تحقيق: درويش الجويدي، المكتبة العصرية، بيروت، "ديوان ابن الفارض  "ابن الفارض:  (95)

 .16-15ص

، طبطه وصححه وعلـق "الأسفار عن رسالة الأنوار فيما يتجلى لأهل الذكر من الأنوار  "ابن عربي:  (96)

 .29م، ص1971عليه، الشيخ د. عاصم إبراهيم الكيالي، دار الكتب العلمية، ط. أولى، بيروت، 

، دار الثقافـة للتوزيـع والنشرـ، "فلسفة الوحدة في تصوف ابن سـبعين  "يسي: محمد العدلوني الإدر (97)

 .35-34م، 1998

 .186م، ص1971، بيروت، لبنان، 1، دار الكتب العلمية، ط1، ج"الملل والنحل"الشهرستاني:  (98)

، دار النهضـة العربيـة، القـاهرة، ط. أولى، "مالبرانش والفلسـفة الإلهيـة  "راوية عبدالمنعم عباس:  (99)

 .73؛ راجع أيضًا: علي زيعور: ص21-20م، ص1996

مــ 1970، دار الكتب الجامعية، القـاهرة، "التصوف طريقًا وتجربة ومذهب  "محمد كمال جعفر:  (100)

 .53-52ص
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 قائمة المصادر والمراجع

 :المصادر :أولًا
 :أ ( المصادر العربية والمترجمة إلى العربية

 ل.2008ق ودقاه و 1ق ط1نق كور ودشمسق جت عما عس ودةسل زيا :الأوبانيشاد (1

" ودكتاب ودس  ي ودمق س "ق ك. شاك ونتا لارودو. شاات يق ت عما: رع  عس ودجييل  :الباجافادجيتا (2
 ل.1993ق 1ع وكق كور ودح ور دي ش  دودت زيعق ا رياق ط

ديقظدددا " ودسكددد  ودسيةدددسي ودس ددد ي "ق ت عمدددا: نددد ري وديدددازعيق كور و :شددداردز  ر رادا كريشننن ا. د. (3
 ل.1967ودع بيا ديتأديف دودت عما دود ش ق بي دتق 

" تددد نيم زروكشدددن "ق  ددده لتددداب ولأفةدددتا ودمقددد سق ت عمدددا: ك. فيييددد  عطيددداق ودسي دددا  :زرادشننن  (4
 ل.1993ودمص يا ودعا ا ديكتابق  ص ق 

" فيةدسا ودي عدا "ق  دع كروادا  قارندا بديه ودي عدا دودتصد ، ولإادس يق ديييده  :يوجى راما شناركا (5
 ل.2015ق 1سا ودي عاق ت عما دتحقيق: ع يان ي اف اع ق كور د كتسا بيسيي نق طفية

 :ب ( المصادر الأجنبية
1) Arstotle: " Metaphysics ", translated by W. Davied Ross, in the works 

of Aristote, vol. II, Second edition, Oxford, 1928. 
2) Diogenes Larertius: " Lives of emient philosophers ", translated by R. 

D. Hicks, 2 vol., New introduction by H. S. Long, London, 1950. 
3) Epictetus: " Discourses ", rendered into ht,. on, thus, May by thomos, 

for university of Adel Aide library, 2000. 
4) Marcaus Aurelius: " Meditations ", translated by Georg long, Regnery 

Gateway, Sou thbend, Indina, 1965. 
5) Seneca: " The Stoic Philosophy of Senca ", essays and letters of Senca, 

translated and with on introduction by moses hadas, New York, 1968. 
6) The Upanisads: " Translated in to Parts " by F. Nax muller, Dover, 

Publications, inc,New York, 1962. 
7) Upanishads, the thirteen principal Upanishads, translated from the 

sanskril with an outline of Philosophy of Upanishads and on notatsed 
bibli ograghy, by Robert Ernest Hume, oxford university, press 1921; 
:https:olliberyfound.orgltitled. 

8) The Upanishads: Translated and Commentated by Swami 
Paramananda. Englind, 1919, from the orginal Sanskrit text, vol., V, I, 
Second edition Published by V edanta centre, Boston. Mass. U. S. A. 

9) Yogi Rama Charaka: " Lesson in Ruja Yoga, The Floating Press, 
2009, visit w, ww. The foating, Press. Com. 
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 :قائمة المراجع :ثانيًا
 :أ ( المراجع العربية والمترجمة إلى العربية

" كيد ون وبده ودسدار، "ق تحقيدق: كرديدو ودج يد يق ودمكتسدا ودعصد ياق بيد دتق  :ابن الفارض (1
 ل.1971

ر فيمدددا يتجيدددى لأهدددل وددددذل   ددده ولأنددد ور "ق فسطددده " ولأادددسار عددده رادددادا ولأنددد و :ابنننن يربننن  (2
دصددددححه دعيددددق عييددددهق ودشدددديخ ك. عاصددددم إبدددد وهيم ودكيدددداديق كور ودكتدددد  ودعيميدددداق ط. أددددددىق 

 ل.1971بي دتق 

" ودميددل دود حددل "ق صددححه دعيددق عييدده ولأاددتاك أبنن  الفننتم معبننل يبننلالهريت الش ر ننتان :  (3
 ل.1971دس انق ق بي دتق 1ق كور ودكت  ودعيمياق ط1أةم  فسميق ج

ودس كيداق  دع  يحدق عده  ضديا  -ودجي يدا  –" أكيدان ودس د  ودكسد ، "ق ودس  داديا  :أحبل شلب  (4
 ل.2000ق 11ولأد هيا ل م كج ديمقارنا بيه  ضايا ولأكيانق  كتسا ود سضاق ودقاه وق ط

. " ولأكيدان ودحيداق نشد ها دتط رهداق كور ود سدار دي شد ق  كتسدا ودسكد  ودج يد ق ط :أديب صنبب (5
 ل.2005أددىق ودقاه وق 

" أا ور ولآدسا دود يانات "ق ت عما: ةةدان  ياائيدل إادحقق كور عدسء  :أ. س. ميغوليفسك  (6
 ل.2009ق 4ود يهق ا رياق ط

" عيددم ولأقددس  "ق ت عمددا: عددسل وددد يه اددعي ق   اةددا  حمدد  بدده روشدد   ل  كتدد لق  :أ ننب وزا (7
 ودم ظما ودع بيا ديت عماق ط. أددىق ب. ت.

" تااددد عات أفيددد فيه "ق نقيددده إددددى ودع بيدددا عددده ولأصدددل ودي ندددانيق ك. ف يددد  عسددد ق  :أفلنننو ين (8
 ل.1997  وععا عي ور عسا يق ك. اميح   يمق  كتسا دس انق ناش دنق ط. أددىق 

" ولأعمال ودكا يا "ق عمعسا  حم   اام عساسق  كتسدا ولإادك  رياق ولإادك  رياق ط.  :العلاج (9
 ل.2002أددىق 

ولأب بد دس ب اد ل  :وداد ري ي ادف ودعدادمق روععده :" ولاعت وفات " ع بده :القليس أوغسطين (10
 ل.1987ودس نةيةكانيق ط. ودةاكااق ودمعس  ولإكيي لي ودس نةيةكانيق ودجيزوق 

" ودسيةدددسا ودي نانيدددا "ق كروادددا دتقددد يم ك. أةمددد  عسددد ودحييم عطيددداق كور  :الهونننن  دا جاار نننا (11
 ل.2008ودثقافا ودع بياق ودقاه وق 

 ل.1994" فك  ودس   "ق ت عما: ي اف شيسيق كور فسسق ك شقق  رشويترر:ألبي (12

" ودشدد   دودي نددان ودق يمددا "ق نقيدده إدددى ودع بيددا ف يدد  ل. كو دد ق  :أنلريننإ ميبننار جننانيين أوبوايننإ (13
ف وك ج. أبد  ريحدانق دكددب  دمه   اد عا تداريخ ودحضداروت ودعدالق إشد و،  د ريس ل دزيدهق 
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 ل.1986ق 2بي دتق ط –وتق باريس ودمجي  ولأدلق   ش روت ع ي 

 " ودسيةسا ع   ودي نان "ق كور ود سضا ودع بياق ودقاه وق ط. أددىق ب. ت. :أميرة حلب  مطر (14

" ودسكد  ودشد  ي ودقد يم "ق ت عمدا: لا دل ي ادف ةةديهق   وععدا إ دال عسد ودستاحق  :جون كولر (15
 ل.1995ق 1ق ط199ايةيا عادم ودمع فاق ودع ك 

ق 1أهدل ودد دو  "ق كروادا د  تاسداتق   لدز ود شد  ودجدا عيق ولأركنق ط " :جلال اللين  بيل (16
 ل.1999

"  ددادس ونو دودسيةددسا ولإدسيددا "ق كور ود سضددا ودع بيدداق ودقدداه وق ط.  :راويننع يبننلالب بت يبنناس (17
 ل.1996أددىق 

" ودطسيعددا دودتدداريخ فددي فيةددسا  ددارل س أدريييدد س "ق راددادا  اعةددتي   يدد   :رضننا يبننلالتوا  (18
 ل.2006إش و، ك.  صطسى ود شارق ك.  حم   س ونق عا عا ب ي ا يفق   ش روق 

" فساسا ولإ  يق "ق ت عما: عس ودحمي  ادييمق ودسي دا ودمصد يا ودعا دا ديكتدابق  :ريكس وونر (19
 ل.1985ق 1ودقاه وق ط

" ولأفسف نيددددا ودمح ثدددا ع دددد  ودعددد ب "ق ةققسددددا د ددد ل دسدددداق كور ود سضددددا  :يبنننلالرحبن بننننلوا  (20
 ل.1955ه وق ط. أددىق ودع بياق ودقا

 ل.1971ق 2ق  كتسا ولأنجي  ودمص ياق ودقاه وق ط:" ودسيةسا ود دو يا :يثبان أمين (21

" تصد ر ولإنةددان ودكا ددل "ق  ده عددادم ولأاددافي  إددى عصدد  ودجي دد ل "ق كور  :يصننب  نصننار (22
 ل2004ق 1ق  ه ودميث د عيا إدى ودي ت بياق ط1ودس وياق  ص ق ج

 ل.2005كور ودس وياق ودقاه وق ، " نظ وت في  قارنا ولأكيان " :نننننننننننننننننننننننننننننننننننننننن (23

 ل.2008" فيةسا ودسه ت ودمةيحي "ق كور ودس وياق ط. أددىق  :نننننننننننننننننننننننننننننننننننننننن (24
ه " ودسيةسا ودس  يا "ق  طاعاتسا ودس  دليا دولإاس يا دودمعاص و  دع  قد  ات عد :يل  زيبور (25

 1993ق 1ودسيةسا ودش  يا دفي ودصيهق   اةا عز ود يهق بي دتق ط

" ولأاددط رو دودمع ددى "ق كرواددات فددي ودميث د عيددا دوددد يانات ودشدد  ياق كور عددسء  :فننراا السننواا (26
 ل.2001ود يه دي ش  دودت زيع دودت عماق ط. ودثانياق 

 9ن ودعد بق ولآةد ق " وبه وفار،ق ودشاع  ودصد فيق ودمصد يق    دع كيد و :كربا  فر وش ا (27
 https//bookgoogle.com.egلق 2011 اي ق 

 ل.1999"  عتق وت  اي يا "ق كور ود  ،ق ط. أددىق  :كامل  بفان (28

" ولأعدسل  ده ودسسادساق أفيد فيه بديه ودد يانات ودشد  يا دفيةدسا  :كامل معبل معبنل يويةنع (29
 ودي نان "ق كور ودكت  ودعيمياق بي دتق دس انق ب. ت.
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ق 1" ودس كيددددا "ق ت عمددددا. ك.  حمدددد  عيددددي  قيدددد ق كور ودكتدددداب ودج يدددد وق ط :ون كلننننود  لف سنننن (30
 ل.2008بي دتق 

ق 1" ودس دد  ودق يمددا ةضدداروتسا دكياناتسددا "ق كور ودشددع ق  صدد ق ط :معبننل م ننباييل ال ننلوا  (31
 ل.1970

" فيةددسا ود ةدد و فددي تصدد ، وبدده اددسعيه "ق كور ودثقافددا ديت زيددع  :معبننل البننللون  اسدريسنن  (32
 ل.1998دود ش ق 

دددا دتج بدددا د دددذه  "ق كور ودكتددد  ودجا عيددداق ودقددداه وق  :معبنننل كبنننال جبفنننر (33 " ودتصددد ، ف يقف
 ل.1970

 

"ق كور  ق أرادددط  دودمددد ورس ودمتدددأق و2تددداريخ ودسيةدددسا ودي نانيددداق ج " معبنننل يلننن  أبنننو رينننان: (34
 ودمع فا ودجا عياق ط. ودثادثاق ولإاك  رياق ب. ت.

 .ل1997ق 1سا ودي نانيا "ق كور  ساءق ودقاه وق ط" ودمصاكر ودش  يا ديسية :مصطفى ال شار (35

ق ودةدددددابق ن عيدددددى 1تددددداريخ ودسيةدددددسا ودي نانيدددددا  ددددده   ظددددد ر شددددد  ي "ق ج :نننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننن (36
 .ل2000ق ودقاه وق 1ودة فةطائييهق كور  ساءق ط

ةددددسا ودق يمددددا  دددده أراددددط  ةتددددى   راددددا ولإاددددك  رياق كور ودثقافددددا " ودسي :ننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننن (37
 ودع بياق ودقاه وق ط. أددىق ب. ت.

ق ودمد ورس ودسيةدسيا فدي 3" تاريخ ودسيةسا ودي نانيا  ه   ظ ر شد  ي "ق ج :ننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننننن (38
 ل.2013ق 1ودعص  ودسيي ةتيق ود ور وديس انياق ودقاه وق ط

 ل.1979" في فيةسا ودطسيعا ع   ود دو ييه "ق كور ودثقافاق ودقاه وق  :مصطفى لبيب (39

 حةه ف عانيق ودمجيس ولأعيى ديثقافاق ط. أدددىق ودقداه وق  :" لتاب ودتاد "ق ت عما :اؤتس (40
 ل.2005

" بعض  شكست ودسيةسا " ت عما:  حم  فتحدي ودشد يطيق كور ودطيسدا ودعد بق  :وليت جيبس (41
 ب. ت. بي دتق
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 :م والموسوعات والمقالاتالدوريات والمعاج :ثالثًا
 :أ ( باللغة العربية

" ودمعجدددم ودسيةدددسيق  عجدددم ودمصدددطيحات ودسيةدددسيا "ق كور  سددداء ديطساعدددا دود شددد   :منننراد و بنننع (1
 ل.1998ق 4دودت زيعق ودقاه وق ط

ق 1"  جمددع ودي ددا ودع بيدداق ودسي ددا ودعا ددا دشدد  ن ودمطددابع ولأ ي يدداق  صدد ق ط :مبجننت الفلسننفع (2
 ل.1983ص

 :الأجنبيةب ( باللغة 
1) Aconcise: " Encyclopedia of the Philodophy of reliogen Anthony 

Thiselton, on world, 2002 oxford, 2002. 
2) Encyclopedia Britannica: http://britannica.com. 
3) Wikipedia: " Building  Blocks of Hindu Dharm. 

https://britannica.com/
http://britannica.com/



