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 ممخز البحث

اشتسل ىذا البحث عمى نبذة مختررة عؽ حياة الذيخ مرظفى صبري، 
ؾم السعقؾل وعمى رأسيا السشظق الرؾري ومؾقفو مؽ التيارات وبيان ميؾلو لعم

 السعارضة لو في عالسشا الإسلامي.

وتشاول البحث تفشيد الذيخ لدعؾى الاستغشاء بالسشظق التجريبي عؽ 
السشظق الرؾري، وذلػ مؽ خلال مقارنتو بيؽ كل مؽ السشظق الرؾري 

ائج فييسا، وكذا مؽ والسشظق التجريبي مؽ حيث مجال كل مشيسا وقيسة الشت
خلال بيانو لفداد وخظؾرة حرر طرق الاستدلال في السشظق التجريبي 

 والدبب الحكيقي الكامؽ وراءه.

كسا تشاول البحث بيان الذيخ لأىسية السشظق الرؾري لمفمدفة حيث إن 
الؾصؾل إلى اليقيؽ في عسمية السعرفة ومؾاجية تيار الذػ يعتسد في 

ري، وأبرز كذلػ البحث بيان الذيخ لأىسية الأساس عمى السشظق الرؾ 
السشظق الرؾري لمديؽ مؽ خلال بيان أن السظمب الأعمى مؽ مظالب الديؽ 
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وىؾ إثبات الإلو لا يَتَأَتَّى إلا مؽ خلال السشظق الرؾري، ثؼ إن حجية 
 الكتاب والدشة تتؾقف عمى استدلال مشظقي صؾري.

السشظق الرؾري بَيَّؽ مؽ  وخُتِؼ البحث بشسؾذجيؽ تظبيقيؽ لبعض مدائل
خلاليسا الذيخ أنو مؽ السعزلات الفكرية ما لا حل لو إلا مؽ خلال 

 السشظق الرؾري. 
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Sheikh Mustafa Sabri's defense of the pictorial 

logic in the face of the claim to limit the methods of 

inference in the experimental logic 

Setting: 

Dr. Qadri Qadri Mohammed Al-Deeb 

Teacher of Faith and Philosophy at the 

Faculty of Islamic and Arab Studies for 

Girls in Port Said 

Kadryeldeeb.173@azhar.edu.eg 

Abstract  

- This research included a brief overview of 

the life of the big scholar Sheikh Mustafa Sabri, and 

a statement of his inclinations to the science of 

reason, especially the Aristotelian logic and his 

position on the currents opposed to it in the Islamic 

world. 

- The research dealt with the refutation of 

Sheikh's claim to dispense with experimental logic 

alone as an alternative to Aristotelian logic by 

comparing between both Aristotelian logic and 

experimental logic in terms of their respective 

domains and the value of their results, as well as 

through his statement of corruption and the danger 

of limiting the methods of inference in experimental 

logic and the real reason behind it. 

- The research also dealt with Sheikh's 

statement of the importance of the Aristotelian logic 

of philosophy, as access to certainty in the process 

of knowledge and the face of uncertainty depends 

primarily on Aristotelian logic. The research also 

highlighted the Sheikh's statement on the 



 

 

525 

importance of the Aristotelian logic for religion 

through a statement that the highest demand of the 

demands of religion, which is to prove God, can 

only come through Aristotelian logic, then the 

authenticity of the Qur'an and Sunnah depends on a 

logical inference. 

The research concludes with two application models 

for some Aristotelian logic topics through which the 

Sheikh showed that it is intellectual dilemmas that can 

only be solved through Aristotelian logic. 
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 بسم الله الرحمن الرحيم

الحسد لله رب العالسيؽ، والرلاة والدلالام عملاى خيلار الخملاق وحبيلاب الحلاق 
سلالايدنا و وعملالاى وللالاو وصلالاحبو أجسعلالايؽ، وملالاؽ تلالابعيؼ باحدلالاان إللالاى يلالاؾم اللالاديؽ، 

 أما بعج/

ب فلالاي عرلالاره الحلالاديث قلالاد تقلالادم تقلالادم ا ىلالاائلا  فلالاي فسسلالاا لاشلالاػ أيلالاو أن الغلالار 
مجلالاال العملالاؾم الساديلالاة التجريبيلالاة، وكلالاان الدلالابب اللالارئيس ليلالاذا التقلالادم ىلالاؾ اطلالالا  
مفكلالالالاري الغلالالالارب فلالالالاي عرلالالالاره الحلالالالاديث عملالالالاى السشظلالالالاق التجريبلالالالاي وتظبيقلالالالاو فلالالالاي 
أبحلالالالااثيؼ، ىلالالالاذا السشظلالالالاق اللالالالاذي ولالالالااب علالالالاشيؼ فلالالالاي العرلالالالاؾر الؾسلالالالاظى حيلالالالاث إن 

الفكلالار ونلالاذاك قلالاد اكتفلالار بلالاالسشظق الرلالاؾري الكشيدلالاة التلالاي كانلالار تدلالايظر عملالاى 
كسلالالاشيج أوحلالالاد لمبحلالالاث ورفزلالالار طريلالالاق التجربلالالاة لارتباطيلالالاا فلالالاي نغلالالارىؼ بفكلالالالارة 
الدلالالالالاحر والذلالالالالاعؾذة، وكانلالالالالار نتيجلالالالالاة ىلالالالالاذا التلالالالالاأخر فلالالالالاي مجلالالالالاال العملالالالالاؾم الساديلالالالالاة 

 التجريبية.

ومؽ ىشا فقد صَبَّ جُل مفكلاري العرلار الحلاديث فلاي الغلارب جلاامَّ وزلابيؼ 
ملالاؾه وزر ىلالاذا التلالاأخر، فكلالاان الاتجلالااه العلالاام لمفكلالار عملالاى السشظلالاق الرلالاؾري وحَسَّ 

الغربلالاي فلالاي ىلالاذا العرلالار ىلالاؾ لَفْلالاو السشظلالاق الرلالاؾري والاسلالاتغشاء عشلالاو بلالاالسشظق 
التجريبلالالالاي، وملالالالاؽ ىشلالالالاا جلالالالااءت دعلالالالاؾى حرلالالالار طلالالالارق الاسلالالالاتدلال فلالالالاي السشظلالالالاق 
التجريبلالاي، ىلالاذه اللالادعؾى التلالاي وللالار إللالاى ذيلالاؾ  الفكلالار السلالاادي الإلحلالاادي اللالاذي لا 

 دائرة الحس والتجربة. يؤمؽ إلا بسا يقع تحر

وحكيقلالاة الأملالار فلالاان تحسيلالال السشظلالاق الرلالاؾري وزر ىلالاذا التلالاأخر فلالاي العملالاؾم 
الساديلالالاة التجريبيلالالاة اللالالاذي كلالالاان عميلالالاو الغلالالارب فلالالاي عرلالالاؾره الؾسلالالاظى ىلالالاؾ خملالالا  
للأملالاؾر، فلالاالسشظق الرلالاؾري لا ذنلالاب للالاو فلالاي ىلالاذا عملالاى الإطلالالاق، و نسلالاا اللالاذنب 

ريلالاق لمبحلالاث فلالاي ىلالاؾ ذنلالاب ملالاؽ حَرَلالار طريلالاق البحلالاث أيلالاو ورفلالاض التجربلالاة كظ
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مجلالاال الظبيعلالاة، بلالادليل أن السشظلالاق الرلالاؾري والسشظلالاق التجريبلالاي كانلالاا مشيجلالايؽ 
معترف لالاا بيسلالاا فلالاي الحزلالاارة الإسلالالامية، وقلالاد راعلالاى مفكلالارو الحزلالاارة الإسلالالامية 
طبيعلالالالالاة كلالالالالال ملالالالالاؽ السشيجلالالالالايؽ، فظبقلالالالالاؾا السشظلالالالالاق التجريبلالالالالاي فلالالالالاي السحدؾسلالالالالاات، 

الحزلالالالالالاارة  والسشظلالالالالالاق الرلالالالالالاؾري فلالالالالالاي السعقلالالالالالاؾلات، فكانلالالالالالار الشتيجلالالالالالاة أن كانلالالالالالار
الإسلامية حزارة ذات عيشيؽ و ن شئر قمر: ذات جدد وروح في ون واحد، 
خلاف ا لمحزارة الغربية حيث كانر ذات عيؽ واحلادة أو حزلاارة تراعلاي جانلاب 

 الروح دون الجدد أو جانب الجدد دون الروح. 

ولسا كان التغريلاب عملاى أشلاده فلاي نيايلاة القلارن التاسلاع عذلار وبدايلاة القلارن 
قد وُجِدَتْ فئة مؽ السفكريؽ في العالؼ الإسلامي تشكبر لكل الإرث العذريؽ، ف

الثقافي لدى السدمسيؽ وأىالر عميو التراب، وتابعلار الغلارب فلاي كلال ملاا عميلاو، 
بلالالال فلالالاي أسلالالالاؾأ ملالالاا عشلالالالاده كحرلالالارىؼ طريلالالالاق الاسلالالاتدلال فلالالالاي السشظلالالاق التجريبلالالالاي 

بلالاالبعض ملالاؽ ىلالاذه الفئلالاة  رورفزلالايؼ لمسشظلالاق الرلالاؾري، ىلالاذه الستابعلالاة التلالاي وللالا
 إلى الإلحاد.

وىشلالااك تيلالاار أراد أن يثبلالار صلالاحة الإسلالالام وحقيتلالاو ملالاؽ خلالالال الاتفلالااق ملالاع 
الغلالارب فلالاي رفلالاض السشظلالاق الرلالاؾري والاعتسلالااد عملالاى السشظلالاق التجريبلالاي وحلالاده، 
فَحَكَّسُؾا السشظق التجريبي في الغيبيات وأجيدوا أنفديؼ في تأويميا بسلاا يجعميلاا 

 تتفق ومعظيات ىذا السشظق التجريبي. 

ا علالالاؽ حقلالالاؾق  عملالالاى أن ىشلالالااك ملالالاؽ وقلالالاف فلالالاي مؾاجيلالالاة ىلالالاذه السؾجلالالاة ملالالادافع 
السشظلالالالاق الرلالالالاؾري مبيش لالالالاا أىسيتلالالالاو والخظلالالالاؾرة التلالالالاي سلالالالايؤول إلييلالالالاا حلالالالاال الفكلالالالار 
الإسلالالالالالامي ملالالالالاؽ جلالالالالاراء تغييلالالالالاب السشظلالالالالاق الرلالالالالاؾري عشلالالالالاو والاكتفلالالالالااء بلالالالالاالسشظق 
التجريبلالاي، وأن السقاربلالاة بلالايؽ السدلالامسيؽ والغلالارب فلالاي ىلالاذا الرلالادد ويلالار ناجحلالاة 

يلاث إن نيزلالاة أمتشلاا وتقلالادميا السلاادي للالايس مذلاروط ا بلالاأن بحلاال ملاؽ الأحلالاؾال ح
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نحذو خظى الغرب حذو القُذَّة بالقُذَّة فشمفو السشظق الرؾري بحجة أنو الدبب 
فلالاي التلالاأخر، بلالال يشبغلالاي عميشلالاا أن نشغلالار إللالاى حزلالاارتشا الإسلالالامية فشحلالاذو حلالاذو 
أجدادنا الذيؽ شيدوا حزارة شيد ليا العدو قبل الرلاديق، ىلاذه الحزلاارة التلاي 

 راعر حقؾق كل مؽ السشظقيؽ الرؾري والتجريبي.

ومؽ بيؽ ىؤلاء السدافعيؽ عؽ حقؾق السشظق الرؾري أحد رواد الأصالة 
 في الفكر الإسلامي الحديث وىؾ الذيخ مرظفى صبري التؾقادي.

وقد جاءت ىذه الدراسة مبيشة ىذا الدفا  مشو عؽ السشظق الرلاؾري اللاذي 
بالسشظق التجريبي عؽ السشظق الرؾري مبيش ا  فَشَّد مؽ خلالو دعؾى الاستغشاء

ا، وىشا تكسؽ  تيافتيا، كسا نَبَّو عمى أىسية السشظق الرؾري لمفمدفة ولمديؽ مع 
 أىسية ىذا السؾضؾ .

 وكانر ىذه الدراسة تحر عشؾان:
  دفاع الذيخ مرصفى صبخي عغ السشصق الرػري في مػاجية مجعي

  حرخ شخق الاستجلال في السشصق التجخيبي

وقد قسرُ فييا بجسع كلام الذلايخ فلاي كتابلاو "مؾقلاف العقلال" حلاؾل مؾضلاؾ  
الدراسلالاة، ورتبتلالاو عملالاى الشحلالاؾ اللالاذي سلالاأذكره فلالاي الأسلالاظر القادملالاة، واسلالاتخدمر 
السلالالاشيج التحميملالالاي الؾصلالالافي حيلالالاث أعلالالارض كلالالالام الذلالالايخ محملالالالا  إيلالالااه بذلالالارح أو 

 إضافة حدبسا يقتزيو الأمر.

 قدمة وتسييد ومبحثيؽ وخاتسة:ىذا، وقد قسر بتقديؼ ىذه الدراسة إلى م
فيي التي نحؽ برددىا، وقد بَيَّشْرُ فييا أىسية ىلاذه الدراسلاة  :أما السقجمة

 وطريقة البحث فييا.
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فقلالاد اشلالاتسل عملالاى نبلالاذة علالاؽ حيلالااة الذلالايخ مرلالاظفى صلالابري،  :وأمااا التسي ااج
وعملالاى بيلالاان ميؾللالاو لعملالاؾم السعقلالاؾل وعملالاى رأسلالايا السشظلالاق الرلالاؾري ومؾقفلالاو ملالاؽ 

 رضة لو في عالسشا الإسلامي.التيارات السعا

فيؾ بعشؾان "تفشيد الذلايخ للادعؾى الاسلاتغشاء بلاالسشظق  :وأما السبحث الأول
 التجريبي عؽ السشظق الرؾري"، وقد اشتسل ىذا السبحث عمى مظمبيؽ:

 السظمب الأول: السقارنة بيؽ السشظق الرؾري وبيؽ السشظق التجريبي. -

الاسلالالاتدلال فلالالاي السشظلالالاق  حرلالالار طلالالارق  فدلالالااد وخظلالالاؾرةالسظملالالاب الثلالالااني:  -
 .الحكيقي الكامؽ وراءه التجريبي والدبب

فيؾ بعشؾان "بيان الذيخ لأىسية السشظلاق الرلاؾري"،  :وأما السبحث الثاني
 وقد اشتسل ىذا السبحث عمى ثلاثة مظالب:

 السظمب الأول: أىسية السشظق الرؾري لمفمدفة. -

 السظمب الثاني: أىسية السشظق الرؾري لمديؽ. -

سظملالاب الثاللالاث: نسؾذجلالاان تظبيكيلالاان للالابعض مدلالاائل السشظلالاق الرلالاؾري ال -
 يغيرا أىسيتو.

 فقد بيشر فييا أىؼ الشتائج التي تؾصل إلييا البحث. :وأما الخاتسة

لاا لؾجلاو الكلاريؼ وأن يكلاؾن ذخلار ا للاي  والله أسلاأل أن يجعلال ىلاذا العسلال خالر 
للالالاو وصلالالاحبو يلالالاؾم اللالالاديؽ، وصَلالالالِّ الميلالالاؼ عملالالاى سلالالايدنا ومؾلانلالالاا رسلالالاؾل الله وعملالالاى و

 وسَمِّؼ.
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 تسي ج

يحدؽ بالبحث قبل أن تُظْرَح قزاياه أن يُسَيَّد أيو بتسييد يُذكر أيو نبذة 
ميؾلو لعمؾم السعقؾل وعمى رأسيا  عؽ حياة الذيخ مرظفى صبري، وعؽ

 السشظق الرؾري ومؾقفو مؽ التيارات السعارضة لو في عالسشا الإسلامي.
: نبحة عغ حياة الذيخ مرصفى   صبخي:أولاا

ىؾ الذيخ مرظفى صبري )اسؼ مركب( بؽ أحسد بؽ و التؾقادي، ولد 
مؽ يؾنيؾ  ٕٔه/ٕٙٛٔمؽ ربيع الأول  ٕٔفي "تؾقاد" بالأناضؾل في 

 م.ٜٙٛٔ

أتؼ الذيخ مرظفى صبري دراستو الأولية في "تؾقاد" حيث حفو القرون 
دتو الكريؼ، وأخذ شيئ ا مؽ العمؾم الذرعية عمى كبار أىل الفزل في بم

كالذيخ أحسد أميؽ زُلبيو زاده الذي كان يدرس لتلاميذه كتاب شرح القظب 
 .(ٔ)عمى الذسدية

ثؼ استأذن والده في الدفر إلى بمدة "قيررية" التي كانر مركز ا مؽ 
ل دراستو الذرعية فييا عمى يد  الذيخ و أميؽ مراكز العمؾم الإسلامية فأَصَّ

 .سي الكلام والسشظقالدُوريكي الذي كان لو اىتسام بعم

                                                 
ىؾ كتاب تحرير القؾاعد السشظكية شرح قظب الديؽ محسؾد بؽ و الرازي )ت  (ٔ)

ه( عمى الرسالة الذسدية لشجؼ الديؽ عسر بؽ عمي القزويشي السعروف بالكاتبي )ت ٙٙٚ
لسشظق ه(، وىؾ مؽ أشير الكتب التي يُشْرَح بيا لمسدتؾى الستقدم في دراسة اٖٜٗ

 الرؾري.
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ثؼ انتقل إلى "الآستانة" فأتؼ فييا دراستو الذرعية عمى يد عمساء السديشة 
الذيخ أحسد عاصؼ الكُسِمْجَشؾي الذي كان وكيلا  لمدرس بالسذيخة وأشيرىؼ 

 .الإسلامية لسدة تزيد عمى ربع قرن 

وقد نال إعجاب وتقدير مذايخو فعُيِّؽ بعد اجتيازه امتحان الأستاذية 
ا بجامع الدمظان و الفاتح الذي كان بسثابة الجامع الأزىر بالقاىرة  مدرس 

 وىؾ في سؽ الثانية والعذريؽ مؽ عسره.

وكان أكثر السعجبيؽ بو مؽ مذايخو الذيخ أحسد عاصؼ الكسمجشؾي 
الذي زوجو ابشتو وأنجب مشيا الذيخ مرظفى صبري ثلاثة أولاد: ابش ا 

 .بشتيؽو 

ري الؾعائف العمسية السختمفة، أبعد التدريس تقمد الذيخ مرظفى صب
عدد كبير مؽ طمبة العمؼ عمى يديو عل  في جامع الدمظان و الفاتح وتَخَرُّجِ 

يتقمب في وعيفة تدريس العمؾم الذرعية في عدة مؤسدات تعميسة مختمفة، ثؼ 
اختير ليكؾن عزؾ ا في درس الحزؾر الذي كان يُمقى بحزؾر الدمظان 

عام ا لسكتبتو  ونذاك، وقد نال إعجابو حيث عيشو قَيِّس ا (ٔ)الثانيعبد الحسيد 
                                                 

ىلالاؾ الدلالامظان الرابلالاع والثلاثلالاؾن ملالاؽ سلالالاطيؽ الدوللالاة العثسانيلالاة، والدلالاادس والعذلالارون ملالاؽ  (ٔ)
سلالالاطيؽ ول عثسلالاان اللالاذيؽ جسعلالاؾا بلالايؽ الخلافلالاة والدلالامظشة، ووخلالار ملالاؽ امتملالاػ سلالامظة فعميلالاة 

م ٙٚٛٔأودلاظس  ٖٔه/ٖٜٕٔشلاببان  ٓٔمشيؼ، تؾلى الدلامظان عبلاد الحسيلاد الحكلاؼ فلاي 
ن ملاراد الخلاامس اللاذي مكلاث فلاي الدلامظة ثلاثلاة أشلاير فقلا  وأنزللاو وزرا ه خمفا  لأخيو الدلامظا
ا ملالاؽ الأحلالاداث الياملالاة، مشيلالاا: ملالاد خلالا   بعلالاد أن أصلالايب     بلالاالجشؾن، شلالايدت خلافتلالاو علالادد 

حديلالالاد الحجلالالااز اللالالاذي ربلالالا  دمذلالالاق بالسديشلالالاة السشلالالاؾرة، وانفرلالالامر فلالالاي عيلالالاده بمغاريلالالاا والبؾسلالالاشة 
ث ملادبرة حلادثر فييلاا فؾضلاى وقلاقلال، وكلاان واليرسػ عؽ الدولة العثسانية، وخُمع بعلاد أحلادا

 وخمفلالالالالالالالالالالالاو أخلالالالالالالالالالالالاؾه م، ٜٜٓٔملالالالالالالالالالالالاؽ أبريلالالالالالالالالالالالال  ٕٚه/ٕٖٚٔربيلالالالالالالالالالالالاع الآخلالالالالالالالالالالالار  ٙىلالالالالالالالالالالالاذا فلالالالالالالالالالالالاي 
== 
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الخاصة فسدير ا لمقمؼ الخاص بو )وىي أمانة الدر في الدولة العثسانية(، 
ا  واختارتو ىيئة كبار العمساء السعروفة بالجسبية العمسية ليكؾن رئيد 

 لرحيفتيا الأسبؾعية.

عتبر ونذاك أكبر مجسع عمسي ولسا تأسدر دار الحكسة الإسلامية التي ت
صفر  ٕٔفي الدولة العثسانية اختير ليكؾن أحد أعزائيا وكان ىذا في 

 م.ٜٛٔٔنؾفسبر  ٚٔه/ٖٖٚٔ

ثؼ ترقى الذيخ إلى أعمى السشاصب الديشية العمسية في الدولة العثسانية  
وىؾ مشرب شيخ الإسلام وذلػ في أربع فترات قريرة متتالية مؽ ورة 

مؽ محرم  ٔٔم إلى يؾم ٜٜٔٔمارس  ٗه/ٖٖٚٔجسادى الآخرة 
 م.ٕٜٓٔسبتسبر  ٕ٘ه/ٜٖٖٔ

وقد تعرضر الدولة العثسانية لعدة أزمات كان اللاعب الأساس فييا ىؼ 
ا ليؼ ،(ٔ)الكساليؾن  ولسا استؾلؾا عمى "الآستانة"  ،وكان الذيخ خرس ا لدود 

                                                                                                                         
== 

وُضع الدمظان عبد الحسيد الثاني رىؽ الإقامة الجبريَّة حتّى وفاتو الدمظان و الخامس، و 
م. )انغلالار: حميلالاة البذلالار فلالاي تلالااريخ القلالارن ٜٛٔٔفبرايلالار  ٓٔه/ٖٖٙٔربيلالاع الآخلالار  ٕٛفلالاي 
 ٜٚٚ:ٖٓٛلث عذر، لعبد الرزاق بؽ حدؽ بؽ إبراليؼ البيظار السيداني الدمذقي، صالثا

م، ت و بيجلالالالالاة البيظلالالالالاار(، ٖٜٜٔ -ه ٖٔٗٔسلالالالالاشة  (ٕبيلالالالالاروت، )ط –)ط دار صلالالالالاادر 
 –وملالاا بعلالادىا )ط دار الشفلالاائس  ٚٛ٘وتلالااريخ الدوللالاة العميلالاة العثسانيلالاة، لسحسلالاد فريلالاد بلالاػ، ص

 ن حقي(.م، ت إحدأٜٛٔ –ه ٔٓٗٔ( سشة ٔبيروت، )ط
ترك في أتبا  مرظفى كسال أتاتؾرك الذي كان ضابظ ا في الجيش العثساني، واش (ٔ)

م عشدما استظا  رد ىجؾم الحمفاء ٜ٘ٔٔه/ٖٖٗٔاسسو سشة جسبية تركيا الفتاة، وبرز 
م أسس الحزب الؾطشي التركي الذي حل محل ٜٜٔٔه/ٖٖٛٔعمى الدردنيل، وفي سشة 

ير أعسالو انتراراتو الكبيرة عمى اليؾنان وطردىؼ مؽ جساعة الاتحاد والترقي، ومؽ أش
== 
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في ربيع الأول  عمى إثرىا بلاده لزغؾطات وادر تعرض الذيخ
فحزر إلى مرر، ثؼ انتقل إلى ضيافة السمػ في  مٕٕٜٔفسبر نؾ ه/ٖٔٗٔ

 الحجاز، ثؼ عاد إلى مرر حيث احتدم الشقاش بيشو وبيؽ الستعربيؽ
فدافر إلى لبشان، ثؼ سافر إلى رومانيا ثؼ إلى  أتاتؾرك لسرظفى كسال

اليؾنان حيث أصدر جريدة "يارن" ومعشاىا الغد، وعل يردرىا لسدة خسس 
 طمب الكسالييؽ. و الحكؾمة اليؾنانية بشاء عمىسشؾات حتى أخرجت

 ٕٔه/ٖٖٚٔرجب  ٚثؼ استقر الذيخ في مرر إلى أن تؾفي بيا في 
م، وشُيِّعر جشازتو وحزرىا عدد كبير مؽ عمساء الأزىر وعمى ٜٗ٘ٔمارس 

رأسيؼ شيخ الأزىر، ووزير الأوقاف السررية، ومفتي الديار السررية، 
 نجيب رئيس الدولة السررية ونذاك مَؽْ ومفتي فمدظيؽ، وأرسل المؾاء و

يسثمو لحزؾر الجشازة، وأذيع خبر وفاتو بالإذاعة السررية، ونَعَتْوُ كبريات 
 الرحف في مرر.

                                                                                                                         
== 

م، وكان وثيق العلاقة بالغرب، وفي سشة ٕٜٔٔه/ٖٓٗٔالأناضؾل سشة 
م ألغى الخلافة الإسلامية وحؾل تركيا إلى جسيؾرية عمسانية، وأصبح ٖٕٜٔه/ٕٖٗٔ

ا ليا وتجدد انتخابو عدة مرات إلى أن تؾفي سشة  ز م. )انغر: مؾجٖٜٛٔه/ٖٚ٘ٔرئيد 
إلى عررنا الحاضر، لأحسد معسؾر  -عميو الدلام –التاريخ الإسلامي مؽ عيد ودم 

م(، ٜٜٙٔ –ه ٚٔٗٔ( سشة ٔ)فيرسة مكتبة السمػ فيد الؾطشية، )ط ٖٖٗالعديري، ص
وللاستزادة حؾل تفاصيل حياة مرظفى كسال أتاتؾرك انغر: الذئب الأوبر مرظفى 

القاىرة، بدون( ومؤلف الكتاب كان  –لال كسال، لمكابتؽ ه.س. أرمدترونج )ط دار الي
السمحق الحربي لبريظانيا في تركيا بعد الحرب العالسية الأولى، وكان عمى صمة شخرية 

ا لذأن مرظفى كسال و شادةلَّ أَ قد بسرظفى كسال أتاتؾرك، و    بسا فعمو(. ف الكتاب تسجيد 
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لمذيخ مرظفى صبري رحسو مؤلفات وأبحاث ومقالات وأشعار بعزيا 
بالمغة التركية والبعض الآخر بالمغة العربية، ومؽ ىذه الكتب التي كتبيا 

غة التركية كتاب "السدائل التي ىي ىدف السشاقذة في الإسلام"، وكتاب بالم
"الكيسة العمسية لمسجتيديؽ السدمسيؽ السعاصريؽ"، وكتاب "السجددون 
الديشيؾن"، ومؽ الكتب التي ألفيا بالمغة العربية كتاب "الشكير عمى مشكري 

در"، الشعسة مؽ الأمة والخلافة"، وكتاب "مؾقف البذر تحر سمظان الق
 وكتاب "قؾلي في السرأة ومقارنتو بأقؾال مُقَمِّدة الغرب".

عمى أن أىؼ أعسالو عمى الإطلاق التي كَرَّس ليا جل وقتو عشد استقراره 
في مرر ىؾ كتاب "مؾقف العقل والعمؼ والعالؼ مؽ رب العالسيؽ وعباده 

( ٕٛٔٓالسرسميؽ" والذي يقع في أربعة مجمدات يبمغ مجسؾ  صفحاتيا )
حة، ويعد ىذا الكتاب مؾسؾعة في عمؼ أصؾل الديؽ أورد أيو الذيخ صف

 .(ٔ)خلاصة ورائو الفقيية والفمدفية والدياسية والاجتساعية
                                                 

 ى صبري:السراجع التي استشدت إلييا في ىذه الشبذة عؽ الذيخ مرظف (ٔ)
* ما كتبو الذيخ عؽ نفدو في مقدمة كتابو "مؾقف العقل". )انغر: مؾقف العقل والعمؼ 

 ٔ،ٕص ٔوالعالؼ مؽ رب العالسيؽ وعباده السرسميؽ، لذيخ الإسلام مرظفى صبري، ج
 م((.ٜٔٛٔ –ه ٔٓٗٔ( سشة ٕبيروت، )ط –)ط دار إحياء التراث العربي 

 ٚ بؽ عمي بؽ فارس الزركمي الدمذقي، ج* الأعلام، لخير الديؽ بؽ محسؾد بؽ و
م(، وقد اعتسد الكاتب في ترجستو ٕٕٓٓ( سشة ٘ٔ)ط دار العمؼ لمسلاييؽ، )ط ٖٕٙص

عمى ما كتبو الذيخ عؽ نفدو في كتابو "مؾقف العقل" وعمى بعض ما كتب عشو في 
 الرحف والسجلات السررية(.

 ٕٖٙ:ٖٖٔص ٕ و حديؽ، ج* الاتجاىات الؾطشية في الأدب السعاصر، لمدكتؾر و
م( وقد ذكر ٜٛٙٔ –ه ٖٛٛٔ( سشة ٕ)ط مكتبة الآداب ومظبعتيا بالجساميز، )ط

أنو اعتسد في معمؾماتو عؽ الذيخ مرظفى صبري عمى ما  ٕٖٛالكاتب في ىامش ص
== 
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ثانياا: م ػل الذيخ لعمػم السعقػل وعمى رأسيا السشصق الرػري 
 ومػقفو مغ التيارات السعارضة لو في عالسشا الإسلامي:

ق ذكرىا عؽ حياة الذيخ مرظفى نمسح مؽ الشبذة السختررة التي سب
صبري أنو مع تزمعو في العمؾم الذرعية إلا أن الدسة الغالبة عميو ىؾ 
عمؾم السعقؾل، حتى أنو قد ذكر أنيا تمتئؼ مع فظرتو ومزاجو، وبَيَّؽ أنيا ىي 

                                                                                                                         
== 

قرو عميو صديقو إبراليؼ صبري نجل الذيخ والذي كان يعسل أستاذ ا لمغات الذرقية 
 .بجامعة الإسكشدرية(

* الأسرار الخفية وراء إلغاء الخلافة العثسانية "دراسة حؾل كتاب الشكير عمى مشكري 
)ط دار الكتب  ٗٔ،٘ٔالشعسة مؽ الديؽ والأمة والخلافة"، لمدكتؾر مرظفى حمسي، ص

م( وقد جسع الكاتب ترجسة لمذيخ مسا ٕٗٓٓ –ه ٕ٘ٗٔ( سشة ٔبيروت، )ط –العمسية 
مؾقف العقل" ومسا كتبو صاحب كتاب الاتجاىات ذكره الذيخ عؽ نفدو في كتابو "

 الؾطشية في الأدب السعاصر(.
* الذيخ مرظفى صبري ومؾقفو مؽ الفكر الؾافد، لمدكتؾر مفرح بؽ سميسان القؾسي، 

( ٔالرياض، )ط –)ط مركز السمػ أيرل لمبحؾث والدراسات الإسلامية  ٔٙ:ٜٕٔص
و السدتفيزة لمذيخ إضافة إلى م( وقد اعتسد الكاتب في ترجستٜٜٚٔ –ه ٛٔٗٔسشة 

ما كتبو ابؽ الذيخ عشو في أواخر عسر الابؽ بعد أن طُمبر مشو  السراجع الدابقة عمى
عمييا خلال أسفاره، ومؽ حؾارات أجراىا مع ابشتيو وبعض  رَ ثَ ترجسة لمذيخ، ومؽ وثائق عَ 

ا لو في ترج سة الذيخ، تلامذتو، وقد أرفق الكاتب في وخر كتابو ملاحق لسا كان مرجع 
و ن كان مؽ السُدْتَغرب أن يُعْجب الكاتب بالذيخ في مؾاجيتو لسؾجات التغريب التي 

عميو في بحثو ىذا اعتساده عمى  ذَ خَ كادت أن تعرف بالسجتسع لكشو في نفس الؾقر أَ 
 السشيج العقمي السشظقي في مؾاجية الفكر الإلحادي؟!!!(
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ا التعسق في  العمؾم التي لا يبتعد عشيا عمؼ أصؾل الديؽ ولا يبعد عشيا أيز 
 .(ٔ)ب إلى انظباق الشص عشد تفدير ويات القرون الكريؼاختيار السعشى الأقر 

ومؽ عمؾم السعقؾل التي انترر ليا الذيخ وولى عمى نفدو الدفا  عشيا 
مؾاجية رافزييا "السشظق الرؾري"، ولِؼَ لا وقد قرر مُجِمُّؾ  والؾقؾف في

عمؾم السعقؾل أن السشظق الرؾري ىؾ الؾسيمة لتقرير الحق في كثير مؽ 
عؽ الخظأ في  فيؾ عاصؼ لمذىؽ عؽ الزلل، مسيز لرؾاب الرأي القزايا،

العقائد، بحيث تتؾافق العقؾل الدميسة عمى صحتو، وىؾ العمؼ الذي يبحث 
مؽ حيث إنيا تؾصل إلى مجيؾل ترؾري  (ٕ)في السعمؾمات الترؾرية

ا مؽ  (ٖ)ف ا، ويبحث كذلػ في السعمؾمات الترديكيةرِّ عَ ومُ  فتدسى قؾلا  شارح 
  .(ٔ)نيا تؾصل إلى مجيؾل ترديقي فتدسى حجةحيث إ

                                                 
 .ٖٚٛص ٗانغر: مؾقف العقل، ج (ٔ)
ر ىؾ حرؾل صؾرة الذيء في الذىؽ مؽ وير حكؼ عميو بشفي أو إثبات مثل الترؾ  (ٕ)

ما إذا كان لو اسؼ فشُظِق بو تسثل معشاه في الذىؽ مثل تَسَثُّل معشى "الإندان" في الذىؽ 
دون أن يقترن بو حكؼ بؾجؾده أو عدمو أو وجؾد حالة أو عدميا لو، فانا قد نذػ في 

البرائر السعشى السفيؾم مؽ لفغو. )انغر:  وجؾد شيء أو عدمو أيحرل في ذىششا
الشريرية في عمؼ السشظق، لمقاضي زيؽ الديؽ عسر بؽ سيلان الداوي مع تعميقات الذيخ 

م(، وشرح العلامة ٜٛٛٔ -ه ٖٙٔٔ)ط السظبعة الأميرية بسرر سشة  ٗو عبده، ص
ى صبيح )ط مظبعة و عم ٕٔالذيخ السمؾي عمى الدمؼ للأخزري في عمؼ السشظق، ص

  ه((.ٖ٘٘ٔوأولاده بسرر، ط صححيا جساعة مؽ العمساء لأول مرة سشة 
يؽ بأن أحدىسا الآخر أو ليس الآخر رَ ؾَّ رَ تَ الترديق ىؾ حكؼ الذىؽ بيؽ معشييؽ مُ  (ٖ)

ر في الذىؽ لمؾجؾد الخارجي عؽ الذىؽ  واعتقاد صدق ذلػ الحكؼ أي مظابقة ىذا السُتَرَؾَّ
قْرَ كان ذلػ حكس ا مشػ بأن الاثشيؽ في نفدو  كسا إذا قيل: "الاثشان نرف الأربعة" فَرَدَّ

== 
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ىذا، وقد ذكر الذيخ عدة تيارات في عالسشا الإسلامي رفزر السشظق 
ا للانترار  ا صالح  الرؾري ووقفر مشو مؾقف الخرؾمة ولؼ ترَ أيو مشيج 

 لمحق، وأشير ىذه التيارات التي ذكرىا الذيخ:

مشيا السشظق الرؾري العمؾم العقمية و  (ٕ)( التيار الذي يكره أصحابؤ
عؾن أىميا بحجة أنيا وافدة عميشا مؽ الحزارة اليؾنانية التي تختمف  ويُبَدِّ

  عقيدتيا عؽ عقيدة أىل الإسلام.

ويبيؽ الذيخ أن مدمػ السقبميؽ عمى العمؾم العقمية ومشيا السشظق 
الرؾري لمدفا  عؽ العقيدة الإسلامية خاصة متكمسي أىل الدشة والجساعة 

 .(ٔ)مؽ مدمػ ىؤلاء وأخدم للإسلام ىؾ أقؾم

                                                                                                                         
== 

، وشرح ٗنرف الأربعة كسا حرل في ذىشػ مشو. )انغر: البرائر الشريرية، ص
 (. ٕٔالسمؾي عمى الدمؼ، ص

 ٔ، والرسالة الذسدية بذروحيا وحؾاشييا، جٗ،٘انغر: البرائر الشريرية، ص (ٔ)
 م((.ٜ٘ٓٔ –ه ٖٕٖٔسرر، ط سشة )ط السظبعة الأميرية ب ٓ٘ٔ، وٕٛٔص

ىذا التيار الرافض لمعمؾم العقمية ومشيا السشظق الرؾري مؾجؾد في الفكر الإسلامي  (ٕ)
 ٕمؽ قديؼ. )انغر: مقدمة ابؽ خمدون، لمعلامة ولي الديؽ عبد الرحسؽ و بؽ خمدون، ج

م، ت عبد الله و ٕٗٓٓ –ه ٕ٘ٗٔ( سشة ٔدمذق، )ط –)ط دار البمخي  ٕ٘ٙص
 الدرويش(.

عمى الروؼ مؽ وجؾد السعارضيؽ لمسشظق الرؾري في البيئة الإسلامية إلا أنو يسكؽ أن و 
يُعْتَبر الجؾ العام تجاىو جؾ حفاوة وترحيب، ولا يدتظيع الباحث أن يشكر أن السشظق 
الرؾري أثر تأثير ا قؾي ا عمى الثقافة الإسلامية بفروعيا السختمفة خاصة عمؼ الكلام 

فقو. )انغر: السشظق الرؾري تاريخو ومدائمو ونقده، لمدكتؾر رفقي زاىر، وأصؾل ال
 م(.ٜٓٛٔ –ه ٓٓٗٔ( سشة ٔ)حقؾق الظبع محفؾعة لمسؤلف، )ط ٓٙ، وصٜٖص
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و نسا كان ذلػ كذلػ لأن الستكمسيؽ اعتسدوا عميو في إثبات معقؾلية 
، ثؼ إن (ٕ)الديؽ وفي حراسة عقيدة السدمسيؽ مؽ الؾقؾ  في ىاوية الإلحاد

ا باليؾنان بل ىؾ مشظق العقل البذري  السشق الرؾري ليس مشظق ا خاص 
(ٖ) ،

قؾاعد الاستدلال مدونة في عيدىؼ إلا أنيؼ كانؾا فالدمف الرالح و ن لؼ تكؽ 
يدتخدمؾن الأدلة السشظكية في بشاء إيسانيؼ حيث كانر مركؾزة في عقؾليؼ 
وقد أشار إلييا كتاب الله تعالى مؽ نحؾ قؾل الله تعالى }وَكَذَلِػَ نُرِي إِبْرَالِيؼَ 
                                                                                                                         

== 
 (.ٔىامش رقؼ ) ٖٕٕ،ٕٕٗص ٔانغر: مؾقف العقل، ج (ٔ)
، ومؽ الجدير بالذكر أن مَؽْ تَقَبَّل السشظق ٔٗٔص ٔانغر: السرجع الدابق، ج (ٕ)

ا تسام الستابعة ليذا السشظق عمى الشحؾ الر ؾري مؽ السفكريؽ الإسلامييؽ لؼ يكؽ متابع 
الذي انتير إليو الفمدفة اليؾنانية، بل مؽ السفكريؽ الإسلامييؽ مؽ انتقد بعض مدائل 
السشظق الرؾري وأضاف مدائل أخرى لؼ يُدبق إلييا. )انغر: مشاىج البحث عشد مفكري 

 ٖٓالعمسي في العالؼ الإسلامي، لمدكتؾر عمي سامي الشذار ص الإسلام واكتذاف السشيج
 م((.ٜٗٛٔ –ه ٗٓٗٔبيروت، ط سشة  –)ط دار الشيزة العربية 

، يقؾل ابؽ خمدون عؽ نذأة عمؼ السشظق الرؾري ٕٖٓص ٔانغر: مؾقف العقل، ج (ٖ)
لؾن أول ما تكمسؾا بو جسلا  جسلا  ومفترق ا، ولؼ تيذب طرقو» ولؼ تجسع  وتكمؼ أيو الَأوَّ

مدائمو حتى عير في يؾنان أرسظؾ، فيذب مباحثو، ورتب مدائمو وفرؾلو، وجعمو أول 
، فالسشظق الرؾري ليس (ٖٕٙص ٕ)مقدمة ابؽ خمدون، ج« العمؾم الحكسية وفاتحتيا

ا باليؾنان كسا يُدَّعى، حتى إن حجة الإسلام الغزالي قد عشي في كتابو "القدظاس  خاص 
صؾل الكياس السشظقي مؾجؾدة في القرون الكريؼ، وسسى الأقيدة في السدتكيؼ" ببيان أن أ

القرون الكريؼ "مؾازيؽ القرون" وذكر أنيا في الأصل ثلاثة: ميزان التعادل، وميزان التلازم، 
وميزان التعاند، لكؽ ميزان التعاند يشقدؼ إلى ثلاثة أقدام: إلى الأكبر، والأوس ، 

غر: القدظاس السدتكيؼ، لحجة الإسلام الغزالي، والأصغر، أيرير الجسيع خسدة. )ان
م، قرأه وعمق عميو: ٖٜٜٔ –ه ٖٔٗٔدمذق، ط سشة  –)ط السظبعة العمسية  ٛٔص

 محسؾد بيجؾ((. 
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سَاوَاتِ وَالَأرْضِ وَلِيَكُؾنَ مِؽَ الْسُؾقِ  شِيؽ * فَمَسَّا جَؽَّ عَمَيْوِ المَّيْلُ رَأَى مَمَكُؾتَ الدَّ
ا قَالَ  كَؾْكَب ا قَالَ ىَلاذَا رَبِّي فَمَسَّا أَفَلَ قَالَ لا أُحِبُّ الآفِمِيؽ * فَمَسَّا رَأَى الْقَسَرَ بَازِو 

الِّيؽ * فَمَسَّا ىَلاذَا رَبِّي فَمَسَّا أَفَلَ قَالَ لَئِؽ لَّؼْ يَيْدِنِي رَبِّي لأكُؾنَؽَّ مِؽَ الْقَؾْمِ ال زَّ
سْسَ بَازِوَة  قَالَ ىَلاذَا رَبِّي ىَلاذَو أَكْبَرُ فَمَسَّا أَفَمَرْ قَالَ يَاقَؾْمِ إِنِّي بَرِيءٌ  رَأَى الذَّ
ا وَمَا  سَاوَاتِ وَالَأرْضَ حَشِيف  يْرُ وَجْيِيَ لِمَّذِي فَظَرَ الدَّ سَّا تُذْرِكُؾن * إِنِّي وَجَّ مِّ

ثؼ إن استغشاء السدمسيؽ في زمانشا  [،٘ٚ:ٜٚكِيؽ{]سؾرة الأنعام أَنَاْ مِؽَ الْسُذْرِ 
كالقؾل باستغشائشا عؽ  عؽ العمؾم التي استغشؾا عشيا في صدر الإسلام يكؾن 

 .(ٔ)ولا أقل أسمحة الحرب التي لؼ يدتعسميا مدمسؾ العرر الذىبي لا أكثر

 ( التيار الذي يزعؼ أصحابو أن الدعؾة لمديؽ الإسلامي مؽ طريقٕ
 .(ٕ)القمب تجدي أكثر مؽ الدعؾة لو باستخدام الأدلة العقمية السشظكية

                                                 
، وىذا الرد أيو شبو كبير برد الإمام أبي حشيفة ٕٓٓص ٔانغر: مؾقف العقل، ج (ٔ)

يؽ وأنو يدعشا ما وسعيؼ. ك ما لؼ يتكمؼ أيو الرحابة مؽ عمؼ أصؾل الدرْ عمى شبية تَ 
)انغر: العالؼ والستعمؼ رواية أبي مقاتل عؽ أبي حشيفة، مؽ كتاب "العقيدة وعمؼ الكلام مؽ 

( سشة ٔبيروت، )ط –)ط دار الكتب العمسية  ٕٚ٘أعسال الإمام و زاىد الكؾثري"، 
 م((.ٕٗٓٓ –ه ٕ٘ٗٔ

غرب الستديشيؽ بالشررانية ذكر الذيخ أن ىذا التيار أيو نزعة مؽ عقمية عمساء ال (ٕ)
السحتاجيؽ إلى الابتعاد عؽ ساحة العقل والسشظق تيريب ا لديشيؼ مؽ انتقادىسا ومتسدكيؽ 

 (.ٜٕ٘ص ٔبدلا  مشيسا بالقمب وعؾاطفو. )انغر: مؾقف العقل، ج
وربسا نجد ىذا الزعؼ مؽ بعض الدعاة القائميؽ: دعػ مؽ السشظق والكلام وىذه الجدليات 

إلخ ما يقال في ىذا الردد، ولا يدري ىؤلاء ٓٓٓبل تزر وتجمب الذبيات التي لا تشفع
أنو ما وقع بعض شبابشا في ىاوية الإلحاد أو الذػ أو الانحراف في فيؼ الديؽ إلا بدبب 
إبعادىؼ عؽ ىذه العمؾم العقمية، وىؾ الأمر الذي يُشْتَبو إليو أيسا انتباه في أزىرنا الأور 

 عمؾم بالشؾاجذ إدراك ا مشو لأىسيتيا في تربية عقؾل الششء.حيث إنو يعض عمى ىذه ال
== 
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ويبصل الذيخ زعع أصحاب ىحا التيار مب شاا أن معشى تأي ج القمب 
ا بالدليل والبرىان، فانو لا  للإيسان تأييده بعؾاطفو، وليس التأييد بالعاطفة تأييد 

ا كاعتزاز كل قؾم يُبْحَث عؽ الحق والباطل في التسايلات القمبية، وىذ
بقؾميتيؼ وترجيحيا عمى القؾميات الأخرى، أيكؾن لكل قؾم الحق في ذلػ 
مؽ وير أن تكؾن قؾميات الآخريؽ معرضة لمبظلان، ويكؾن الترجيح بسثل 
ا ليس مؽ الرجحان الحكيقي في شيء، لكؽ  ىذه العؾاطف القمبية عِشْدِيِّا محز 

كذا، بل يشبغي أن يكؾن ناشئ ا مؽ ترجيح الإندان لديشو يشبغي أن لا يكؾن ى
، وسبيل ىذا ىؾ الدليل العقمي  كؾنو حق ا في نفدو وما يخالفو يكؾن باطلا 
السشظقي، ثؼ إن في إسشاد الإيسان إلى العاطفة فق  ىؾ اعتراف ضسشي بعدم 

 . (ٔ)استشاده إلى سبب معقؾل

                                                                                                                         
== 

نعؼ ىشاك اختلافات بيؽ أصحاب العمؾم العقمية قد تؾرث شبيات لغير الستخرص، لكؽ 
ا إلى مرحمة إنكار الخالق أو الذػ في وجؾده، ثؼ إنو ليس  ىذه الاختلافات لؼ ترل أبد 

عمى وير الستخرريؽ بسا يؾرث  مؽ الحرافة أن تُعرض اختلافات أصحاب ىذه العمؾم
عشدىؼ الذبيات، لكؽ لا أقل مؽ إعظاء الظالب جرعة مؽ ىذه العمؾم بيا يتحرؽ مؽ 

 الذبيات فلا يكؾن لقسة مدتداوة لكل مذكػ. 
 .ٕٛ٘:ٕٓٙص ٔانغر: مؾقف العقل، ج (ٔ)
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ا العام ( التيار الذي تأثر أصحابو بالفمدفة الغربية التي كان اتجاىيٖ
، ووضع الثقة في (ٕ)ىؾ التشكب للأدلة العقمية السشظكية (ٔ)مشذ عرر الشيزة

                                                 
يعد عرر الشيزة ىؾ البداية لعرر الفمدفة الحديثة في الغرب، ويبدأ عرر الشيزة  (ٔ)

م، ويشقدؼ إلى فترتيؽ: الفترة الأولى تدسى الفترة ٜٓٙٔم ويشتيي سشة ٕ٘ٗٔمؽ سشة 
م، ومؽ أبرز فلاسفتيا: "نيقؾلا ماكيافيممي"، ٓٓٙٔم حتى سشة ٕ٘ٗٔالإندانية مؽ سشة 

م حتى ٓٓٙٔو"جيؾردانؾ برونؾ"، والفترة الأخرى تدسى الفترة الظبيبية العمسية مؽ سشة 
سفتيا: "فرنديس بيكؾن"، و"تؾماس ىؾبز"، و"ديكارت"، م، ومؽ أبرز فلآٜٙٔسشة 

)ط  ٜٕو"اسبيشؾزا"، و"ليبشتز". )انغر: تاريخ الفمدفة الحديثة، لؾليؼ كمي راير ، ص
 م، ترجسة محسؾد سيد أحسد((.ٕٓٔٓ( سشة ٔبيروت، )ط –التشؾير 

السشظق  ويُذْكَر أن الدبب الذي دعا ىؤلاء إلى التشكب لمسشظق الرؾري والثقة في (ٕ)
التجريبي ىؾ أن الكشيدة التي كانر تديظر عمى الفكر في العرر الؾسي  قد اكتفر 
بالسشظق الرؾري كسشيج أوحد لمبحث، وكانر ترب لعشاتيا عمى التجربة وتعتبرىا 
ا عؽ الديؽ؛ إذ ارتبظر في نغرىؼ بفكرة الدحر والذعؾذة، فكانر نتيجة ىذا التأخر  خروج 

ة التجريبية. )انغر: السشظق الحديث ومشاىج البحث، لمدكتؾر في مجال العمؾم السادي
 (، بدون((.ٕ)ط مكتبة الأنجمؾ السررية، )ط ٙٔمحسؾد قاسؼ ، ص

لكؽ ىيشا قد يرد سؤال ميؼ وىؾ: كيف تكؾن الكشيدة في العرؾر الؾسظى قد اكتفر 
عارض بالسشظق الرؾري كسشيج أوحد في الاستدلال في حيؽ أنيا كانر تؤمؽ بعقائد تت

 تسام السعارضة مع العقل كعقيدة التثميث التي تشظؾي عمى التشاقض؟
و جابة ىذا الدؤال تكسؽ في بيان أن الكشيدة في بداية أمرىا قد وقفر مؽ مشظق أرسظؾ 
وفمدفتو مؾقف السعارض والسقاوم، والدبب في ىذا أن التعاليؼ الديشية الكشدية لا تدتظيع 

الذي تذيعو فمدفة أرسظؾ ويؤصمو مشظقو الرؾري، ومؽ  أن ترسد أمام الاتجاه العقمي
ىشا قاومر الكشيدة في بداية الأمر فكر أرسظؾ ومشظقو، لكؽ ىذه السقاومة باءت بالفذل 
إذ احتل السشظق الرؾري مكان ا بارز ا في مشاقذة الآراء وتسحيرييا وصياوة البراىيؽ 

ا و ثبات الدعاوى تأدي ا إلى الشتائج القاطعة والسعا رف الرحيحة، فمؼ تجد الكشيدة مشاص 
مؽ المجؾء إلى أسمؾب السشاورة أمام ىذا الأمر فدرسر الفمدفة الأرسظية ومشظقيا وحاولر 
== 



 

343 

 

  

545 

                                                                                                                         
== 

أن تدتخدميا في حساية العقائد الشررانية ومقاومة السمحديؽ. )انغر: السشظق الرؾري 
 (.٘ٙ،ٙٙتاريخو ومدائمو ونقده، ص

ستخداميا لمسشظق الرؾري، فقد أخذت مؽ السشظق لكؽ الكشيدة كانر انتقائية في ا
الجانب الذكمي مؽ أول السقؾلات إلى وخر التحميلات الأولى والأقيدة، »الأرسظي 

مَرْ قراءة القدؼ الأىؼ مؽ السشظق وىؾ القدؼ السادي مؽ بداية التحميلات الثانية إلى  وحَرَّ
البحث عؽ الحق لذاتو  نياية السشظق، ذلػ أن القدؼ السادي مؽ السشظق ييدف إلى

ويفرق بيؽ الكلام البرىاني واليقيشي والجدلي والخظابي والذعري، ويبيؽ مالية العمؼ 
اليقيشي وشروطو ويفرق بيشو وبيؽ مجرد الإيسان والتدميؼ، لسا كان الأمر كذلػ رفض 
الشرارى ىذا القدؼ حتى لا يدتظيع السُعْتَقِد أن يفرق بيؽ السشظقي واللامشظقي مؽ 

لعقائد، واىتسؾا بالقدؼ الأول لأنو القدؼ الذكمي الذي يدتفيدون مشو في السحاورات ا
)السشظق واتجاىاتو القديسة والحديثة «. والسجادلات وورس العقائد في نفؾس الأتبا 
)ط الدار الإسلامية لمظباعة  ٕٗٔ،ٕ٘ٔوالسعاصرة، لمدكتؾر سعد الديؽ صالح، ص

 م(.ٜٜٛٔ -هٛٔٗٔ( سشة ٕالسشرؾرة، )ط –والشذر 
كان ىذا شأن الكشيدة قبل القرن الثالث عذر، لكؽ مشذ ىذا القرن الثالث عذر عيرت 
طائفة وعمى رأسيا القديس "تؾما الإكؾيشي" أرادت أن تؤسس فمدفتيا العقدية عمى السشظق 

فؾقفؾا مؽ كتاب "التحميلات الثانية" »الأرسظي بكل تفاصيمو بسا فييا "التحميلات الثانية"، 
أو البرىان عمى تعريف العمؼ وتعييؽ شروطو، فتبيشؾا الحد الفاصل بيشو وبيؽ الإيسان، 
ووقفؾا مؽ سائر الكتب عمى تفدير جامع لمظبيعة مكتدب بالعقل الررف، بسا في ذلػ 
وجؾد الله ووجؾد الشفس وأصؾل الأخلاق، فرأوا وجؾب التسييز بيؽ ما يرجع لمظبيعة وما 

واعتبروا الفمدفة وحدة قائسة بذاتيا، تتألف مؽ السدائل التي  يرجع لسا فؾق الظبيعة،
عالجيا الفلاسفة بالفعل، ومدائل جاء بيا الؾحي ولؼ تكؽ لتعرف لؾلاه وىي مع ذلػ قابمة 
لمبرىشة، كالخمق والبعث والسعاد وبعض الرفات الإليية، بيشسا يتشاول اللاىؾت مزسؾن 

ي تفؾق الظبيعة والعقل ولؼ تعمؼ إلا بالؾحي الؾحي بأكسمو: الأسرار وىي الأمؾر الت
كالثالؾث والتجدد والفداء إضافة لمحقائق العقمية، أيزعيا )اللاىؾت( مقدمات مدمسة 

  السدتظا  واستشباط ما يترتب عمييا ودفع الذبو  ويدتخدم العقل لتفيسيا بقدر  
== 
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الأدلة التجريبية التي أنتجر ليؼ التقدم في مجال العمؾم السادية، فرأت أن 
السشظق التجريبي ىؾ الظريق الأوحد للاستدلال واستغشر بو عؽ السشظق 

 .(ٔ)الرؾري 

                                                                                                                         
== 

 ٙٔ،ٚٔرم ص)انغر: تاريخ الفمدفة الأوربية في العرر الؾسي ، ليؾسف ك«. عشيا
 م(.ٕٗٔٓالقاىرة، ط سشة  –بتررف )ط مؤسدة ىشداوي لمتعميؼ والثقافة 

وىذا يعشي أنو حتى بعد وقؾف مفكري الغرب في العرر الؾسي  عمى كتاب "التحميلات 
الثانية" لأرسظؾ واعتسادىؼ السشظق الأرسظي بكل تفاصيمو كسشيج للاستدلال والذي 

مؽ العمؾم مسا أدي إلى تشبييؼ إلى ضرورة إقامة جعميؼ يسيزون بيؽ البرىاني وويره 
أساس عقمي برىاني لكل جؾانب العقيدة، أقؾل: حتى بعد ىذا فانيؼ اصظدمؾا في عقيدتيؼ 
ببعض الجؾانب وىي ما أطمقؾا عميو "الأسرار" كالتثميث وويره، فانيا لا يسكؽ أن يُقام 

لا الؾحي )في زعسيؼ( وأنيؼ عمييا برىان عقمي، لذا قالؾا بأنيا أمؾر لا سشد ليا إ
  سيحاولؾن فيسيا بقدر السدتظا .

مِؽْ أشير مَؽْ حسل عمى السشظق الرؾري حسمة كبيرة وانتقده ودعا إلى السشظق ( ٔ)
م(، ٕٙٙٔ – ٔٙ٘ٔالتجريبي مؽ مفكري الغرب في العرر الحديث: "فرنديس بيكؾن" )

مدفة الحديثة، ليؾسف كرم، م(. )انغر: تاريخ الفٖٚٛٔ – ٙٓٛٔو"جؾن استيؾرات مل" )
م(، والسشظق ٜٙٙٔ( سشة ٗ)ط دار السعارف بسرر، )ط ٖ٘ٗ، وصٛٗ،ٜٗص

والسشظق الرؾري مشذ أرسظؾ  ،ٛٔالحديث ومشاىج البحث، لمدكتؾر محسؾد قاسؼ، ص
)ط دار السعرفة  ٕ٘:ٜٕحتى عرؾرنا الحاضرة، لمدكتؾر عمي سامي الشذار، ص

 م((.ٕٓٓٓالجامبية، ط سشة 
ر الإشارة إليو أنو بالإضافة إلى عيؾر السشظق التجريبي كبديل لمسشظق ومسا تجد

ل بيا  الرؾري في الغرب في عرره الؾسي  فانو قد عيرت اتجاىات مشظكية أخرى تُؤَصِّ
كل مدرسة لفكرىا الذي تؤمؽ بو، ومؽ أشير تمػ الاتجاىات: اتجاىاه السشظق الرياضي 

ا ليا في والرمزي ويدسى أحيان ا بالسشظق الؾضعي ؛ لأن السدرسة الؾضبية اتخذتو مشياج 
البحث، واتجاه السشظق الستعالي عمى يد "كانر" و"ليجل"، واتجاه السشظق البراجساتي 
== 
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لغربية ىذا الاتجاه عشد الغرب مذيعيؽ فتابع ىؤلاء الستأثرون بالفمدفة ا
في الأوساط الفكرية أن الثقة إنسا تكؾن في الدليل التجريبي ولا ثقة في 

 وزن  ، وأن الاستدلال العقمي يكثر أيو الؾقؾ  في الأخظاء، وأن(ٔ)ويره
السدائل بالسؾازيؽ العقمية و ن كان قد أقشع أىل القرون الخالية فلا يخفى ما 

الشقد في العرؾر الستأخرة فيؾ اليؾم لا يقشع الذيؽ أدركؾا الفرق مُشِيَ بو مؽ 
 .(ٕ)بيؽ السؾازيؽ العقمية وبيؽ الدستؾر العمسي العسمي

وىكذا وُجِدَ في عالسشا الإسلامي مؽ يُشكر دور السشظق الرؾري في 
، (ٖ)عمسية السعرفة بدافع متابعة الغرب الذي وضع ثقتو في السشظق التجريبي

                                                                                                                         
== 

الساركدي "الديالكتيػ". )انغر: السشظق  ندبة لمفمدفة البراجساتية، واتجاه السشظق الجدلي
ق الرؾري والرياضي، لمدكتؾر ، والسشظٔ٘ٔواتجاىاتو القديسة والحديثة والسعاصرة، ص

 م((.ٜٛٙٔ( سشة ٖ)ط مكتبة الشيزة السررية، )ط ٕٓ٘عبد الرحسؽ بدوي، ص
 .ٕٕٙص ٔ، وجٔٔٔص ٕانغر: مؾقف العقل، ج (ٔ)
 .ٖٖٖص ٕانغر: السرجع الدابق، ج (ٕ)
مع أن ىذا السشظق التجريبي وما يشتجو مؽ تقدم في العمؾم السادية لؼ تغفل عشو  (ٖ)

سلامية، حتى إن الغرب مديؽ لمسدمسيؽ في ىذا الردد، يقؾل مؤرخ الغرب الحزارة الإ
وجسمة القؾل أن ابؽ سيشا أعغؼ مؽ كتب في الظب »"ول ديؾرانر" في "قرة الحزارة" 

في العرؾر الؾسظى، وأن الرازي أعغؼ أطبائيا، والبيروني أعغؼ الجغرافييؽ فييا، وابؽ 
بر بؽ حيان أعغؼ الكيسيائييؽ فييا، تمػ أسساء الييثؼ أعغؼ عمسائيا في البرريات، وجا

خسدة لا يعرف عشيا العالؼ السديحي في الؾقر الحاضر إلا القميل، و ن عدم معرفتشا 
ا «إياىا ليذيد بزيق نغرتشا وتقريرنا في معرفة تاريخ العرؾر الؾسظى قد »، وقال أيز 

ىؼ أدوات العقل الحديث   الظريقة التجريبية العمسية، وىي أ  نسر في عمؼ الكيسياء  
ؽ ىذه الظريقة إلى أوربا بعد أن أعمشيا جابر وأعغؼ مفاخره، ولسا أن أعمؽ روجر بيكُ 

بخسدسائة عام كان الذي ىداه إلييا ىؾ الشؾر الذي أضاء لو الدبيل مؽ عرب الأندلس، 
ا وليس ىذا الزياء نفدو إلا  )انغر: قرة الحزارة،«. مؽ نؾر السدمسيؽ في الذرق  قبد 

== 
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الذي يشتقل أيو الذىؽ مؽ الحكؼ عمى الجزئي )الخاص( إلى  ىذا السشظق
الحكؼ عمى الكمي )العام( بخلاف السشظق الرؾري الذي ىؾ عكس ىذا، 
فالسشظق التجريبي ييتؼ بدراسة الؾقائع الجزئية ووسيمتو في ىذا السلاحغة 

 .(ٔ)والتجربة وفرض الفروض والتأكد مؽ صدق الفروض

ا عؽ السشظق الرؾري في مؾاجية ويقف الذيخ مرظفى صبري مدا فع 
عِي حرر طرق ىذا التيار الرافض لو السفزل عميو السشظق التجريبي السُ  دَّ

 ، وىذا ما ستظمعشا عميو صفحات ىذا البحث. الاستدلال أيو

                                                                                                                         
== 

م، ٜٛٛٔ –ه ٛٓٗٔسشة  بيروت، ط -)ط دار الجيل  ٜٙٔص ٖٔلؾل ديؾرانر، ج
 ترجسة: د/ زكي نجيب محسؾد ووخرون(.

لكؽ حال مفكري الحزارة الإسلامية لؼ يكؽ كحال مفكري الغرب في عرر الشيزة وما 
بعدىا، حيث إنيؼ مع معرفتيؼ بالسشظق التجريبي وتظبيقو فانيؼ لؼ يتشكبؾا لمسشظق 

 ، بل تقبمؾه وأضافؾا عميو.الرؾري 
ويدسى السشظق التجريبي بيذا الاسؼ في مقابمة السشظق الرؾري الذكمي لأنو يشبشي  (ٔ)

ا عمى التعامل مع الؾاقع السادي ملاحغة وتجريب ا، كسا يدسى بالسشظق الحديث في  أساس 
وبيان  وتحديد مدائمو أ تقعيد قؾاعدهدْ مقابمة السشظق القديؼ )الرؾري( وذلػ لأن بَ 

مذتسلاتو ومرظمحاتو بظريقة أكثر تشغيس ا عمى يد الفيمدؾف الإنجميزي "فرنديس 
ىَ  ا مشظق الاستقراء في مقابمة مشظق الكياس )الرؾري( لأن جل ىسو  بيكؾن"، وسُسِّ أيز 

ىؾ تعريف الاستقراء وأقدامو ومراجعة كل ما يترل بو. )انغر: نغرات في السشظق 
)ط مظبعة  ٓٔ،ٔٔدكتؾر و الأنؾر حامد عيدى، صالحديث ومشاىج البحث، لم

م((، وللاستزادة حؾل الفروق بيؽ السشظق الرؾري ٕٛٓٓ –ه ٜٕٗٔ( سشة ٖرشؾان، )ط
، ٕٛوالسشظق التجريبي انغر: السشظق الحديث ومشاىج البحث، لمدكتؾر محسؾد قاسؼ، ص

 ٚٛٔ:ٜٓٔي، صوالسرشد الدميؼ في السشظق الحديث والقديؼ، لمدكتؾر عؾض الله حجاز 
 (، بدون(. ٙ)ط دار الظباعة السحسدية، )ط
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 السبحث الأول

 تفش ج الذيخ لجعػى الاستغشاء بالسشصق التجخيبي عغ السشصق الرػري 

سبحث يعرض البحث لمسقارنة التي عقدىا في السظمب الأول مؽ ىذا ال
صبري بيؽ السشظق الرؾري وبيؽ السشظق التجريبي ىادف ا  الذيخ مرظفى

مؽ ىذه السقارنة بيان تيافر دعؾى الاستغشاء بالسشظق التجريبي عؽ السشظق 
الرؾري، ومؽ السفترض أن تبدد ىذه السقارنة الؾىؼ القائل بأن التقدم العمسي 

إلخ مرىؾن ٓٓٓفي مجالات الظب والكيسياء والفيزياء والفمػ والإتيان بالجديد
بالتخمي تسام ا عؽ السشظق الرؾري الذي يرونو قد  -مؽ وجية نغرىؼ –

ا لمبحث الذي يأتي بالجديد، والاكتفاء في  عفى عميو الزمؽ ولؼ يعد صالح 
مجالات البحث بالسشظق التجريبي فيؾ السعتسد لدييؼ ولا نيج ويره يرمح 

 ث.لمبح

كسا يغير مؽ خلال ىذه السقارنة الخظؾرة عمى الديؽ بل والتفمدف مؽ 
جراء الاكتفاء بالسشظق التجريبي كسشيج أوحد لمبحث والاستغشاء بو عؽ 

 السشظق الرؾري.

ويزيد الذيخ دعؾى الاستغشاء بالسشظق التجريبي عؽ السشظق الرؾري 
ا فيبيؽ فداد وخظؾرة حرر طرق الاستدلال في ال سشظق التجريبي تفشيد 

 والدبب الحكيقي الكامؽ وراءه عمى ما سيغير في السظمب الثاني.
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 السصمب الأول: السقارنة ب غ السشصق الرػري وب غ السشصق التجخيبي:

السشظق بيؽ يقارن الذيخ مرظفى صبري بيؽ السشظق الرؾري و 
البحث التجريبي مبيش ا أن ىشاك اختلاف ا جذري ا بيؽ كل مؽ السشظقيؽ، فسجال 

وقيسة الأدلة والشتائج مختمفة تسام الاختلاف في كل مشيسا عؽ الآخر، 
وبالتالي لا مجال للاستغشاء بأحدىسا عؽ الآخر، خاصة الاستغشاء بالسشظق 
  التجريبي عؽ السشظق الرؾري، وتفريل ىذا لدى الذيخ عمى الشحؾ التالي:

: مجال كل مغ السشصق الرػري والسشصق التجخيبي:  أولاا

يقدؼ الذيخ مرظفى صبري الأشياء إلى خسس مراتب، ثؼ يبيؽ مجال 
كل مؽ السشظق الرؾري والسشظق التجريبي في ىذه السراتب الخسس، فيذكر 
أن مراتب الأشياء ىي: الإمكان، والؾقؾ ، وضرورة الؾقؾ ، وعدم الؾقؾ ، 

 .(ٔ)واستحالة الؾقؾ 

                                                 
ىذه السراتب التي ذكرىا الذيخ ليا علاقة بسا ذكره أرسظؾ أيسا يدسى "جية القزية"  (ٔ)

وىي كيفية ندبة محسؾل القزية لسؾضؾعيا، فاذا قمشا: كل إندان حيؾان، فان ىشاك 
وقد ذكر أرسظؾ أن الكيفية  كيفية لشدبة محسؾل القزية "حيؾان" لسؾضؾعيا "إندان"،

التي يحكؼ بيا العقل لا تخرج عؽ الؾجؾب )ضرورة الؾقؾ ( أو الامتشا  )ضرورة عدم 
ا أو وير واقع. )انغر:  الؾقؾ  أي استحالتو( أو الإمكان، والإمكان إما أن يكؾن واقع 

م، ت الدكتؾر ٜٓٛٔسشة  ٔبيروت، )ط –)ط دار القمؼ  ٕٕٔص ٔمشظق أرسظؾ، ج
حسؽ بدوي(، والؾسي  في السشظق الرؾري، لمدكتؾر و عبد الدتار نرار، عبد الر 

  م((.ٕ٘ٓٓ –ه ٕٙٗٔ( سشة ٘القاىرة، )ط –)ط دار البيان  ٕٖٔ،ٖٖٔص
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كثير، والؾقؾ  ضيق، ويبيؽ الذيخ أن الإمكان أوسع نظاق ا مؽ الؾقؾ  ب
وضرورة الؾقؾ  أضيق، كسا أن الاستحالة التي ىي بسعشى عدم الإمكان 

 .(ٔ)أضيق مؽ عدم الؾقؾ 

عمى  مكان" الذي ذكره الذيخ ىيشا يشظبقويشبغي أن يُلاحو أن "الإ
الذي يردق عمى ما ليس بسستشع الؾجؾد، فيؾ أعؼ مؽ  (ٕ)الإمكان العامي

 .(ٖ)لذاتوالؾاجب لذاتو، ومؽ السسكؽ 

                                                 
 .ٖٔ،ٕٖص ٗانغر: مؾقف العقل، ج (ٔ)
سمب  الأول:يظمق السسكؽ عشد السشظقييؽ والحكساء بالاشتراك عمى معشييؽ:  (ٕ)

وىؾ نفس الأمر ويُدسى إمكان ا ذاتي ا و مكان ا خارجي ا وقبؾلا  الزرورة، وقد يكؾن بحدب 
السدتعسل في السؾجيات، وقد يكؾن بحدب الذىؽ ويدسى إمكان ا ذىشي ا وىؾ ما لا يكؾن 

القؾة القديسة لمفعل ويدسى  الثاني:ترؾر طرأيو كاأي ا بل يتردد الذىؽ بالشدبة بيشيسا، 
ا، وىي كؾن الذيء مؽ شأنو أن يكؾن بالإمكان الاستعدادي وبالاستعداد وب القبؾل أيز 

 وليس بكائؽ، كسا أن الفعل كؾن الذيء مؽ شأنو أن يكؾن وىؾ كائؽ.
ثؼ الإمكان الذاتي يظمق عمى الإمكان العامي، والإمكان الخاصي، والإمكان الأخص، 
بؽ والإمكان الاستكبالي. )انغر في تفريل ىذه الأقدام: الكميات، لأبي البقاء أيؾب 

بيروت، بدون،  –)ط مؤسدة الرسالة  ٘ٛٔ،ٙٛٔمؾسى الحديشي القريسي الكفؾي، ص
و السرري(، وكذاف اصظلاحات الفشؾن والعمؾم، لسحسد بؽ عمي  -ت عدنان درويش 

م، ت: د/ ٜٜٙٔ( سشة ٔ)ط مكتبة :لبشان ناشرون، )ط ٕٚٙ:ٕٓٚص ٔالتيانؾي، ج
د/ عبد الله الخالدي، الترجسة الأجشبية: د/ عمي دحروج، نقل الشص الفارسي إلى العربية: 

 جؾرجي زيشاني((.
الؾاجب لذاتو يعشي ما يمزم عشو لذاتو مؽ فرض عدمو السحال، والسسكؽ لذاتو عبارة  (ٖ)

ا لؼ يمزم عشو لذاتو محال ولا يتؼ ترجيح أحد الأمريؽ لو  ا أو معدوم  عسا لؾ فُرِض مؾجؾد 
  والستكمسيؽ،  ي شرح معاني ألفاظ الحكساء  إلا بسرجح مؽ خارج. )انغر: السبيؽ ف

== 
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أوسع نظاق ا مؽ "الؾقؾ "،  -كسا ذكر الذيخ –ومؽ ىشا كان "الإمكان" 
 و"الؾقؾ " ضيق عشو:

 * إذ "الػقػع" يقترخ عمى:

( والسسكؽ الذي ليس ٕ( الؾاجب لذاتو الذي كان وقؾعو ضروري ا. ٔ
 وقؾعو ضروري ا لكؽ ترجح جانب الؾجؾد أيو عمى العدم.

 يذسل: * أما "الإمكان" )العامي( فيؾ

( والسسكؽ الذي ترجح أيو جانب الؾجؾد عمى العدم. ٕ( الؾاجب لذاتو. 
 ( والسسكؽ الذي ترجح أيو جانب العدم عمى الؾجؾد.ٖ

أما عؽ كؾن "ضرورة الؾقؾ " أضيق؛ فلأن "ضرورة الؾقؾ " تقترر عمى 
الؾاجب لذاتو، بيشسا "الؾقؾ " يذسمو إلى جانب السسكؽ لذاتو الذي ترجح أيو 

 الؾجؾد عمى العدم. جانب

ا أن ما ذكره الذيخ مؽ أن "الاستحالة" التي ىي بسعشى  كسا يُلاحو أيز 
ىي أضيق مؽ "عدم الؾقؾ "؛ لأن "الاستحالة" تقترر  امي(عدم الإمكان )الع

عمى "السستشع الؾقؾ "، بخلاف "عدم الؾقؾ " حيث إنو إضافة للا"السستشع 
ي ترجح جانب العدم أيو عمى جانب الؾقؾ " فانو يذسل "السسكؽ الؾقؾ " الذ

  الؾجؾد.

                                                                                                                         
== 

 –ه ٖٔٗٔ( سشة ٕالقاىرة، )ط –)ط مكتبة ولبة  ٜٚ،ٓٛلديف الديؽ الآمدي، ص
 م، ت: د/حدؽ محسؾد الذافعي((.ٖٜٜٔ
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والدؤال الآن بعد ىذا العرض لسراتب الأشياء كسا صؾرىا الذيخ: ما 
السجال الذي يبحث أيو كل مؽ السشظق التجريبي والسشظق الرؾري مؽ ىذه 

 السراتب للأشياء؟

يجيبشا الذيخ مبيش ا أن السشظق التجريبي يحكؼ في مرتبتيؽ فق  مؽ 
ياء، وىسا مرتبة "الؾقؾ " ومرتبة "اللاوقؾ "، حتى إن حكسو في مراتب الأش

مرتبة "اللاوقؾ " ليس كمي ا بتسام معشى الكمسة؛ وذلػ لأن السشظق التجريبي 
يحكؼ بشاء عمى ما رصده مؽ الؾاقع إلى الآن ولا يدري ما سيحدث في 

دث في السدتقبل، أيُحتسل أنَّ ما حكؼ أيو بأنو مؽ اللاواقع الآن تأتي حؾا
السدتقبل ترجح أو تؤكد وقؾعو، أما السشظق الرؾري أيحكؼ في مراتب 

 .(ٔ)الأشياء الثلاثة الأخرى، وىي الإمكان وضرورة الؾقؾ  واستحالة الؾقؾ 

وفي مؾضع وخر يمخص الذيخ مجال كل مؽ السشظقيؽ فيبيؽ أن 
ف السشظق التجريبي ميزان قاصر عمى الساديات ونفعو إنسا يكؾن فييا، بخلا

 . (ٕ)ما وراء الساديات التي ىي مؽ اختراص السشظق الرؾري 

وىذا يُفيؼ مشو أن مجال السشظق التجريبي مختمف تسام ا عؽ السشظق 
الرؾري، وأن دائرة السشظق التجريبي أضيق بكثير مؽ دائرة السشظق 
الرؾري، حتى إن ما يحكؼ أيو السشظق التجريبي وىؾ "الساديات" لا يتركو 

رؾري دون أن يكؾن محل نغر مشو، لكؽ نغرتو لو تكؾن باعتبار السشظق ال
مخالف لشغرة السشظق التجريبي، فبيشسا يشغر إليو السشظق التجريبي باعتبار 

نغرة تجريدية وىي  وقؾعو وعدم وقؾعو، فان السشظق الرؾري يشغر إليو

                                                 
 .ٕٖص ٗانغر: مؾقف العقل، ج (ٔ)
 .ٔٙص ٔانغر: السرجع الدابق، ج (ٕ)
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 -أي ىذا الإمكان –"إمكانو" أي بغض الشغر عؽ وقؾعو مؽ عدمو، وىؾ 
سا وراء الساديات لا ترصده الحؾاس التي ىي أداة السشظق التجريبي، أمر م

 بل الراصد لو ىؾ العقل الذي ىؾ أداة السشظق الرؾري.
  مفاسج متختبة عمى تعجي أصحاب السشصق التجخيبي لسجال بحثيع:

وقد يكؾن »بعد أن يفرق الذيخ بيؽ مجال كل مؽ السشظقيؽ يقؾل 
جربة عؽ الؾصؾل إليو أيغشو قرير العقل السسكؽ أمر ا عغيس ا تقرر الت

ا أيغشو ضروري ا، مثلا  يرى الشار  ، أو يكؾن الؾاقع كثير الأمثال جد  مدتحيلا 
تحرق دائس ا ما مؽ شأنو الاحتراق، أيحكؼ بأن إحراقيا ضروري لا يسكؽ 
ا ولا تختمف مع عغسة  انفكاكو عشيا، مع أن الزرورة أو الاستحالة تشدر جد 

اىتو، مثلا  إن جعل العرا حية، أو إبراء الأكسو والأبرص، أو الذيء أو تف
شق القسر مؽ السسكشات بالشدبة إلى قدرة الله، بل يسكشيا إيجاد الكؾن العغيؼ 
في ون واحد، و عدامو بعد وجؾده في الآن الثاني، ولا يسكشيا إيجاد بعؾضة 

يا في ون و عداميا مع ا في ون واحد، أو جعميا تحرك أجشحتيا ولا تحرك
ا بيؽ الشكيزيؽ، وىؾ محال لا تتعمق بو حتى قدرة الله  واحد، لأن أيو جسع 

 .(ٔ)«تعالى

                                                 
الشص مؽ أن قدرة الله تعالى ، وما ذكره الذيخ في وخر ىذا ٕٖص ٗمؾقف العقل، ج (ٔ)

ا في  لا تتعمق بالسدتحيل كالجسع بيؽ الشكيزيؽ ىؾ مؽ كسال قدرتو تعالى وليس نقر 
فلا قرؾر أصلا  في عدم تعمق »يقؾل الإمام الدشؾسي حقو تعالى كسا قد يتؾىؼ البعض، 

لقرؾر؛ لأنو القدرة والإرادة القديستيؽ بالؾاجب والسدتحيل، بل لؾ تعمقتا بيسا لزم حيشئذٍ ا
يمزم عمى ىذا التقدير الفاسد أن يجؾز تعمقيسا باعدام أنفديسا بل وباعدام الذات العمية 
وباثبات الألؾلية لسؽ لا يقبميا مؽ الحؾادث وسمبيا عسؽ تجب لو وىؾ مؾلانا جل وعز، 
وأي نقص وفداد أعغؼ مؽ ىذا، وبالجسمة فذلػ التقدير الفاسد يؤدي إلى تخمي  عغيؼ لا 
== 
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وىيشا الذيخ يكذف لشا عؽ جانب مؽ الخظأ لدى عقمية دعاة أوحدية 
السشظق التجريبي كظريق للاستدلال، ىذه العقمية التي لؼ تفرق بيؽ مجالي 

ب حكسو عمى كل مراتب السشظقيؽ، فغشؾا أن السشظق التجريبي يشدح
الؾجؾد، وكؾنؾا بشاء عمى ملاحغاتيؼ وتجاربيؼ حكس ا باستحالة الؾقؾ  أو 
ضرورة الؾقؾ ، في حيؽ أن ىذيؽ الحكسيؽ ليدا مؽ دائرة ما يحكؼ أيو 
السشظق التجريبي، لذا نجدىؼ وقفؾا مسا لؼ تذيده حؾاسيؼ مؾقف الإنكار 

 ؾقؾ .واستحالة الؾقؾ  وحكسؾا لمسادة بزرورة ال

ومؽ ىشا وجدنا السشكريؽ لؾجؾد الإلو يدتبيزؾن عؽ الإيسان بو 
بالإيسان بالظبيعة، فحكسؾا ليا بزرورة الؾقؾ  لسا عشؾه فييا مؽ أنيا كاأية 

، ىذا الحكؼ الذي يختص بالإلو (ٔ)نفديا بشفديا في الؾجؾد أي واجبة الؾجؾد
وجؾب وجؾده مسا سبحانو الذي لا يخزع لمسلاحغة والتجربة و نسا إدراك 

يختص بو العقل عمى نحؾ ما ىؾ مفرل في كتب عمؼ الكلام والفمدفة 
 الإليية. 

كسا أن ىذا الغم  مؽ ىذه العقمية التي سحبر حكؼ السشظق التجريبي 
عمى كل مراتب الؾجؾد وكؾنؾا حكس ا بزرورة الؾقؾ  واستحالتو، أقؾل: ىذا 

 تقف مؽ معجزات الأنبياءالغم  الذي كذف عشو الذيخ جعل ىذه العقمية 

                                                                                                                         
== 

)شرح أم البراىيؽ، لأبي عبد «. ى معو شيء مؽ الإيسان ولا شيء مؽ العقميات أصلا  يبق
( سشة ٔ)ط مظبعة الاستقامة، )ط ٕٛالله و بؽ و بؽ يؾسف الدشؾسي، ص

 ه((.ٖٔ٘ٔ
)ط مكتبة الرسالة، بدون، ت:  ٓٔ:ٕٔانغر : الإسلام يتحدى، لؾحيد الديؽ خان، ص (ٔ)

 د/عفر الإسلام خان(.  د/عبد الربؾر شاىيؽ، تعريب:
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، حيث إن الإيسان بيا يقتزي (ٔ)والغيبيات التي أخبرونا بيا مؾقف الإنكار
الاعتراف بجؾاز خرق سشؽ ونؾاميس الكؾن أو بتعبير وخر خرق ما جرت بو 
العادة، وىؾ ما لؼ يَمْحَغْوُ الساديؾن بحؾاسيؼ ولؼ يُجروا عميو التجارب، أما 

ا نغرة الإمكان؛ إذ لا استحالة عقمية مؽ تشاقض السشظق الرؾري فيشغر إليي
وويره تترتب عمى وقؾعيا، ومؽ ىشا لؾ أَخْبَرَنا مؽ ثبتر عرستو أو تؾاتر 

 بيا الخبر وجب عميشا الترديق.

الذي يعظؾن السشظق الرؾري قدره ويكبرونو  ولذا نجد أن عمساء الكلام
ل: نجد ىؤلاء العمساء أيسا إكبار، إذ ىؾ عدتيؼ في أبحاثيؼ وجدالاتيؼ، أقؾ 

يأسدؾن الإيسان بالسعجزات عمى كؾنيا مؽ الأمؾر السسكشة في نفديا أي لا 
 . (ٕ)جرت بو العادة يترتب عمى وقؾعيا استحالة عقمية لكشيا عمى خلاف ما

العسدة في إثباتيا إمكانيا »رون مدائل الغيبيات بأن دِّ رَ وكذا نجدىؼ يُ 
عيا محال لذاتو مع إخبار الرادق في نفديا؛ إذ لا يمزم مؽ فرض وقؾ 

  .(ٖ)«عشيا

ويؾضح الذيخ أنو بدبب ىذه السدألة التي زلر فييا أقدام كثير مؽ 
التجريبييؽ حيث لؼ يقفؾا عمى حدود مجال مشظقيؼ فانيؼ قد يخظؤون في 

                                                 
 –)ط مكتبة مدبؾلي  ٚٚص ٗانغر: مؽ العقيدة إلى الثؾرة، لمدكتؾر حدؽ حشفي، ج (ٔ)

 القاىرة، بدون(.
( سشة ٕ)ط عالؼ الكتب، )ط ٚٔص ٘انغر: شرح السقاصد، لدعد الديؽ التفتازاني، ج (ٕ)

 م، ت: د/عبد الرحسؽ عسيرة(.ٜٜٛٔ –ه ٜٔٗٔ
عزد الديؽ الإيجي وشرحيا لمديد الذريف الجرجاني ومعو شرح السؾاقف، السؾاقف ل (ٖ)

( سشة ٔبيروت، )ط –)ط دار الكتب العمسية  ٖٛٗص ٛحاشيتا الديالكؾتي والجمبي، ج
 م(.ٜٜٛٔ –ه ٜٔٗٔ
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بالزرورة  -بشاء عمى تجاربيؼ -الأحكام التجريبية نفديا فبيشسا يحكسؾن 
جربة نفديا لتشفي عشيا ىذا الحكؼ بالزرورة، يقؾل لبعض الأشياء فتأتي الت
فدبب الخظأ )بيؽ حكؼ ووخر عشد كثير مؽ »الذيخ عؽ ىذا الأمر 

التجريبييؽ( الخروج في الحكؼ الأول مؽ حدود التجربة ولا خظأ لمتجربة في 
حدودىا، وىذه مزلة أقدام السجربيؽ الذيؽ لا يتحؾطؾن حق التحؾط في تحديد 

اربيؼ، والذنب ذنب عقؾليؼ التي لؼ تقفيؼ عشد حدود ما دلر عميو تج
  .(ٔ)«التجربة

ثؼ يزرب الذيخ مثالا  ليذا التزارب الذي وقع أيو بعض التجريبييؽ 
وأكبر مثال في »بدبب عدم الؾقؾف عشد مجال حكؼ السشظق التجريبي أيقؾل 

يكؽ  ىذا الباب أن السادة التي كان الساديؾن قائميؽ بأزليتيا وأبديتيا ولؼ
عشدىؼ شيء أحق باسؼ السؾجؾد مشيا وأسمؼ مؽ اليلاك والفشاء، وكانؾا 
يقؾلؾن ما قالؾا فييا بشاء عمى التجارب السدتسرة مشذ تاريخ العمؼ الظبيعي 
السدفرة عؽ أنو يتغير شكميا أو خرؾصية نؾعيا ولا يزيع شيء مؽ 

بيا في كسيتيا وثقميا، وكانر الشتيجة السعقؾلة التي يجب أن يُكتفى 
الاستشباط مؽ تمػ التجارب أن يقال: إنشا لا نقدر عمى محؾ السادة ولا معرفة 
انسحائيا بشفديا بؾسائظشا الحاضرة فتبقى كسية الأجدام في تقديرنا بيذه 

 .(ٕ)«الؾسائ  محفؾعة دائس ا

لكشيؼ جاوزوا حدود مدلؾل التجربة وحكسؾا بأن »ويؾاصل الذيخ قائلا  
 تقبل السحؾ، بل قالؾا: إنيا أزلية أبدية، فمسا عير أخير ا أن السادة لا تتغير ولا

                                                 
 .ٖٕٙص ٔمؾقف العقل، ج (ٔ)
 .ٖٖٙ،ٖٖٚص ٔالسرجع الدابق، ج (ٕ)
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بعض الأجدام مثل "أورانيؾم" و"راديؾم" يشذر أشعة وير مرئية ويشسحي 
بالتدريج، ثؼ تبيؽ بتجارب أخرى أن ىذه الحالة أعشي نذر الأشعة والانسحاء 
نو التدريجي لا يختص بالجدسيؽ السذكؾريؽ بل يعؼ جسيع الأجدام إلا أ

ا في ب ء لا يُعَدُّ بسئات  يكؾن فييسا أزيد مؽ ويرىسا، و ن كان فشا ىسا أيز 
، فمسا عير ذلػ ثبر أن ما يعتقدونو الدائؼ الباقي مؽ (ٔ)ألف مؽ الدشيؽ

الأجزاء الفردة للأجدام البديظة يتفرق في ب ء متشاه ويشسحي شيئ ا فذيئ ا 
ا لرفاتو التي بيا تعتبر السادة مادة، و  ا مزيع  عير لاحق التجربة ناقز 

 .(ٕ)«لدابقيا في أشير أمثمتيا وأصحيا عشدىؼ

وما سبب ذلػ »ثؼ يقف الذيخ عمى مرب  الفرس في السدألة أيقؾل 
الخظأ الدابق إلا السغالاة في قيسة التجارب و ضافة الزرورة إلى نتائجيا 
حتى كانؾا يحكسؾن باستحالة فشاء السادة مع أن الزرورة والاستحالة 
خارجتان عؽ حدود التجربة داخمتان في حدود ما وراء الظبيعة الذي القؾل 
الفرل أيو قؾل العقل، فمو وحده الحق في الحكؼ بالزرورة التي تجعل 

ا لمتجربة  .(ٖ)«الاحتسال السخالف مدتحيلا  ولا يكؾن ىذا الحق أبد 

وىكذا يزع الذيخ الأمؾر في نرابيا الرحيح مبيش ا أن ىذا التخظي 
التجريبييؽ لسجال مشظقيؼ والتعدي عمى مجال السشظق الرؾري يبؾء  مؽ

 بالخظأ بل بالتشاقض في أحكام التجريبييؽ أنفديؼ الخاصة بسجاليؼ.

                                                 
 تعرف ىذه الشغرية في الفيزياء بشغرية "الإفشاء". )انغر:  (ٔ)

https://home.cern/science/physics/antimatter) 
 .ٖٖٚص ٔمؾقف العقل، ج (ٕ)
 السرجع الدابق، نفس الجزء والرفحة. (ٖ)

https://home.cern/science/physics/antimatter
https://home.cern/science/physics/antimatter
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ولا يتركشا الذيخ في شػ مؽ أمرنا، إذ قد تؾسؾس للإندان بعض 
الؾساوس بعدما طرقر مدامعو كلام الذيخ ونف الذكر، فقد يترؾر البعض 

لام أن ىشاك صدام ا وصراع ا بيؽ التجربة والعقل و ن شئر قمر جراء ىذا الك
بيؽ السشظق التجريبي والسشظق الرؾري، وأن كمييسا يزاحؼ الآخر ويريد أخذ 
ا، أيُفَشِّد الذيخ ىذا الترؾر قائلا   مكانو وأن دائرة البحث لا تدع ليسا مع 

ورة والتجربة نفديا بريئة مؽ ادعاء ىذا الحق )حق الحكؼ بالزر »
والاستحالة( و نسا الذنب لعقؾل السجربيؽ وأذنابيؼ في إلراقو بيا، والاختلاف 
بيؽ الستسدكيؽ بالتجربة والستسدكيؽ بالدليل العقمي لا يكؾن خلاف ا بيؽ 
 التجربة والعقل، بل بيؽ عقؾل الظرفيؽ، ويكؾن الحق دائس ا في جانب الأقؾى 

، وليس معشى ىذا إلغاء  التجربة والاستغشاء عشيا بالدليل والأقؾم مشيسا عقلا 
العقمي، بل العقل نفدو يقزي بمزوم التجربة في السدائل السادية التي تحتاج 
إلييا وتخزع ليا، فسؽ أراد الاستغشاء بالعقل في مثل تمػ السدائل لا يكؾن 

  .(ٔ)«أقؾم عقلا  مؽ ممتزمي التجربة

استغشاء بالسشظق  وىكذا يبيؽ لشا الذيخ أن طبيعة الأمؾر تحتؼ أنو لا
التجريبي عؽ الرؾري وبالعكس؛ إذ لكل مشيسا مجالو الذي لا يتعداه إلى 

 ويره، و لا اختمر السؾازيؽ.

وىذا يعشي أنو لا يسكؽ بحال مؽ الأحؾال أن نحرر طريق الاستدلال 
في السشظق التجريبي، ىذه الدعؾى التي كانر اتجاى ا عام ا في الغرب في 

  .سلامي وانبرى الذيخ لسؾاجيتيابر إلى عالسشا الإعرؾره الحديثة وتدر 

                                                 
 ، بتررف يدير.ٖٕٚ،ٖٕٛص ٔمؾقف العقل، ج (ٔ)
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ثانياا: قيسة الأدلة والشتائج في السشصق الرػري في مقابل قيستيا في 
 السشصق التجخيبي:

يمفر الذيخ مرظفى صبري أنغارنا إلى وجو وخر مؽ أوجو السقارنة 
 بيؽ السشظق الرؾري والسشظق التجريبي، وىي السقارنة بيشيسا مؽ حيث قيسة

 الأدلة والشتائج في كل مشيسا.

فيذكر الذيخ أنو لا شػ في أن الأدلة والشتائج في السشظق الرؾري 
أسسى قيسة مشيا في السشظق التجريبي، و نسا كان ذلػ كذلػ لأن السشظق 
التجريبي يعتسد عمى التجارب والسذاىدات، والأحكام السدتفادة مؽ التجربة 

ر بفزل اطرادىا إلى درجة الكمية والسذاىدة واقعات جزئية، إن ارتق
 .(ٔ)والقانؾنية فلا ترتقي إلى درجة الزرورة القاضية باستحالة نقائزيا

وفي مؾضع وخر يمخص الذيخ طبيعة الأدلة في السشظق التجريبي 
التجربة لا يشقظع دابر احتسالات الذبية فييا فيبقى دائس ا احتسال »أيقؾل 

 .(ٕ)«كشةمخالف مكشؾن في أحد الأزمشة والأم

ويدؾق الذيخ كلام ا لأحد أىؼ عمساء السشظق التجريبي الغربييؽ في 
يعترف أيو بيذه الحكيقة، أيقؾل  (ٖ)العرر الحديث وىؾ "جؾن استيؾارت مل"

                                                 
 .ٖ٘ٔص ٕانغر: السرجع الدابق، ج (ٔ)
 .ٖٕٛص ٔلعقل، جمؾقف ا (ٕ)
م، مؽ دعاة السذىب التجريبي ٖٚٛٔم وتؾفي سشة ٙٓٛٔفيمدؾف إنجميزي، ولد سشة  (ٖ)

الشفعي في الغرب، وكان لؾالده دور كبير في تثكيفو، انتخب عزؾ ا بسجمس الشؾاب سشة 
م، مؽ مؤلفاتو: "السشظق الكياسي والاستقرائي"، و"مبادئ الاقتراد الدياسي"، ٘ٙٛٔ

وما بعدىا،  ٘ٔٗحرية". )انغر: تاريخ الفمدفة الحديثة، لؾليؼ كمي راير، صو"مقال في ال
 وما بعدىا(.  ٖٔٗوتاريخ الفمدفة الحديثة، ليؾسف كرم، ص
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وقد اعترف بيذه الحكيقة كبار عمساء السذىب التجريبي مثل "استيؾارت مل" »
مشتقزة فميدر أي فقال: إنو و ن كان ىشاك بعض تجارب وير مشحمة ووير 

تجربة وير مسكشة الانحلال والانتقاض، فقد كان اقتُشع بشاء عمى تجارب 
" لا يكؾن إلا أبيض، فمسا Le Cigneمتكررة في مدة طؾيمة أن الظائر "

 .(ٔ)«اكتذفر "استراليا" تبيؽ بظلان ىذا الاعتقاد

ذيخ و ذا كان الاحتسال يلازم السشظق التجريبي في أدلتو ونتائجو فان ال
يبيؽ أن الأمر مختمف تسام ا في السشظق الرؾري، حيث إن اليقيؽ يلازمو، 
وذلػ لأن مقدمات أدلتو ضرورية أو تؤول إلى الزرورة، وبالتالي فان نتائجو 

 .(ٕ)كمية وضرورية لا مجال للاحتسال فييا

وتؾضيح ما ذكره الذيخ أن أصحاب السشظق الرؾري يحتسؾن عمى مؽ 
ا يقيشي  ليدتدل بو عمى صدق قزية أن يراعي ناحيتيؽ  (ٖ)الإنتاجيدؾق قياس 

 في ىذا الكياس، ناحية صؾرة الكياس، وناحية مادة الكياس:

أما ناحية الرؾرة فيي الييئة الخاصة التي يكؾن عمييا تكؾيؽ الكياس  -
ككؾن الذكل الأول مؽ أشكال الكياس الاقتراني يكؾن الحد الأوس  أيو 

                                                 
، بتررف يدير، وراجع كلام "مل" في: تاريخ الفمدفة ٖٕٛص ٔمؾقف العقل، ج (ٔ)

 . ٜٔٗالحديثة، لؾليؼ كمي راير، ص
 .ٖ٘ٔص ٕ، وجٖٕٛص ٔانغر: السرجع الدابق، ج (ٕ)
وىؾ السدسى في عرف السشاطقة "الكياس البرىاني" الذي يتكؾن مؽ مقدمات يقيشية  (ٖ)

سؾاء كانر يقيشية ابتداء وىي الزروريات أو بؾاسظة وىي الشغريات، تسييز ا لو عؽ 
"الكياس وير البرىاني" الذي لا يتكؾن مؽ اليقيشيات ويشقدؼ إلى الكياس الجدلي والكياس 

، والذسدية ٘ٗٔ:ٚٗٔوالذعري والدفدظي. )انغر: البرائر الشريرية، صالخظابي 
 (.ٕ٘ٗ،ٕٙٗبذروحيا وحؾاشييا، ص
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ضؾع ا في الكبرى، وذلػ حتى يكؾن إنتاج ىذا محسؾلا  في الرغرى ومؾ 
الذكل بدلي ا فترد إليو باقي الأشكال وير بدلية الإنتاج
(ٔ) . 

وأما مادة الكياس فيي السقدمات التي يتألف مشيا الكياس، ويشبغي أن  -
تكؾن ىذه السقدمات يقيشية بسعشى أن يُعتقد صحتيا مع الاعتقاد أنو لا يسكؽ 

ا مظابق ا لشفس الأمر وير مسكؽ الزوال، وىي ما أن تكؾن وير ىكذا اع تقاد 
يظمق عميو "الزروريات"، و ن لؼ تكؽ مؽ الزروريات بأن كانر مؽ 

 . (ٕ)دتدل عمى صدقيا بارجاعيا إلى الزرورياتالشغريات فيشبغي أن يُ 

                                                 
وسبب كؾن ىذه الرؾرة ليذا الذكل الأول مردر بدىيتو ىؾ أن اندراج السقدمة ( ٔ)

الرغرى في السقدمة الكبرى ىؾ مؽ باب اندراج الأخص تحر الأعؼ، وىؾ حكؼ ضروري 
، والؾسي  في السشظق ٛٗٔص ٔانغر: مشظق أرسظؾ، جل. )تقزي بو بديية العق

إذ لؾ لؼ تشدرج فييا، لكان معشاه أن الأخص أخص مؽ الأعؼ ولا  (،ٕٚٓالرؾري، ص
 أخص مشو في ون واحد وىؾ تشاقض واضح.

 الزروريات التي يتكؾن مشيا الكياس البرىاني سر وىي: (ٕ)
بسجرد ترؾر طرفييا كقؾلشا: الكل أعغؼ * الأوليات: وىي القزايا التي يحكؼ بيا العقل  

 مؽ الجزء.
* وقزايا قياساتيا معيا: وىي التي يحكؼ فييا العقل برحتيا لا بسجرد ترؾر طرفييا 
بل بؾاسظة بحيث لا تغيب تمػ الؾاسظة عؽ الذىؽ عؽ ترؾر طرفييا كقؾلشا: الأربعة 

داوييؽ في الحال وترتب زوج، فان مؽ يترؾر كلا  مؽ الأربعة والزوج ترؾر الانقدام بست
 في ذىشو أن الأربعة مشقدسة بستداوييؽ وكل ما كان كذلػ فيؾ زوج.

 * والحديات: وىي القزايا التي يحكؼ برحتيا الحس الغاىر كقؾلشا: الذسس مزيئة.
 * والؾجدانيات: وىي القزايا التي يحكؼ برحتيا الحس الباطؽ كقؾلشا: أنا جائع. 

يحكؼ بيا العقل بؾاسظة الدسا  مؽ جسع كثير أحال العقل * الستؾاترات: وىي قزايا 
 تؾاطأىؼ عمى الكذب كقؾلشا: مكة مؾجؾدة.

== 
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وىكذا يتزح ما ذكره الذيخ مؽ كؾن اليقيؽ يلازم السشظق الرؾري، فيؾ 
اس وفي مادتو إذا أردنا أن يكؾن إنتاجو سميس ا بحدب يلازمو في صؾرة الكي

 .(ٔ)نفس الأمر

والذيخ في نفيو ليقيشية نتائج السشظق التجريبي ىيشا لا يقمل مؽ أىسيتو، 
ولا يجعل ىذه الاحتسالية سُبَّة في جبيشو، بل يحفو لو مكانتو، وحفو الذيخ 

 لسكانة السشظق التجريبي تتجمى في أمريؽ:
 الأمخ الأول:

إنو إذا كان قد سبق التأكيد مؽ الذيخ عمى أنو لا استغشاء عؽ السشظق 
التجريبي في مجال الساديات، ففي مؾضع وخر يررح لا بشفعو في مجال 
الساديات وحدب، بل العقل يحتاج إلى معاضدتو إياه في بعض ما يقؾم بو 

عقل لا نزا  في نفع التجربة واحتياج ال»مؽ عسميات استدلال أيقؾل الذيخ 
إلييا بشفدو في  إلى مداعدتيا في اكتداب وتؾثيق السعمؾمات التي لا يرل

                                                                                                                         
== 

* والسجربات: وىي القزايا التي يحكؼ العقل برحتيا بؾاسظة تكرار السذاىدة كقؾلشا: 
 الساء يروي الغسأ.

بل بدرعة * والحدسيات: وىي القزايا التي يحكؼ بيا العقل لا بؾاسظة تكرار السذاىدة 
الانتقال مؽ السبادئ إلى السظالب كقؾلشا القسر يدتسد نؾره مؽ الذسس، فان مؽ يدرك 
اختلاف تذكلات القسر باختلاف قربو أو بعده مؽ الذسس يدتشتج مؽ ذلػ عمى الفؾر أن 

 نؾره مدتفاد مؽ نؾرىا.
در حجة ويُذكر أن ىذه القزايا حجة عمى الغير ما عدا الحدسيات والسجربات فانيا لي

ا. )انغر: البرائر الشريرية،  عمى الغير، والبعض يدخل أيسا ليس بحجة الستؾاترات أيز 
 (.ٕٔٗ:ٕ٘ٗ، والذسدية بذروحيا وحؾاشييا، صٜٖٔ:ٔٗٔص

 وسيكؾن ىشاك مزيد بيان ليذه السدألة في السظمب الأول مؽ السبحث الثاني. (ٔ)
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ساحة الساديات والجزئيات بؾاسظة الحؾاس، ولسا كان العمؼ الظبيعي عمؼ 
السادة وما يلازميا مؽ متعمقات الحؾاس كان احتياج العقل في ضب  

الذيخ في ىذا  ، لكؽ«الحادثات والؾاقعات الجزئية إلى التجربة أمر ا طبيبي ا
ومع ذلػ لا »الردد يحذر السذتغل بالسشظق التجريبي فيؾاصل كلامو قائلا  

يجؾز لمعاقل الستؾول في الظبيبيات والساديات أن يغرق فييا ويشدى وعائف 
العقل السحض وامتيازاتو في إدراك الكميات ووضع القؾانيؽ لاسيسا إدراك ما 

 .(ٔ)«لا يتشزل إلى ساحة السادية

وأما »خ ىيشا يذير إلى ما نص عميو صاحب السقاصد حيؽ قال والذي
السذاىدات فيي قزايا يحكؼ بيا العقل بؾاسظة الحؾاس الغاىرة وتدسى 

وجسيع أحكام الحس جزئية ٓٓٓحديات كالحكؼ بأن الذسس نيرة والشار حارة
لأنو لا يفيد إلا أن ىذه الشار حارة، وأما الحكؼ بأن كل نار حارة فحكؼ عقمي 

 . (ٕ)«رل بسعؾنة الإحداس بجزئيات ذلػ الحكؼ والؾقؾف عمى عمموح
                                                 

 .ٖٙٔص ٕمؾقف العقل، ج (ٔ)
، وقد فرل ىذه الجزئية الدكتؾر عؾض الله حجازي فبيؽ ٕٕٔص ٔشرح السقاصد، ج (ٕ)

أنو إذا كان الكياس ىؾ العسدة في السشظق الرؾري فانو لابد في كل قياس مؽ مقدمة 
ا  كمية عمى الأقل، وطرق الؾصؾل إلى السقدمة الكمية وخاصة تمػ التي تتزسؽ أحكام 

دث والسؾازنة بيشيا وتحميل عمى العالؼ الظبيعي ىؾ السلاحغة والتجربة ومذاىدة الحؾا
صفاتيا والبحث عؽ عمميا، وىذا ما يقؾم بو السشظق التجريبي، ومؽ ىشا تغير الرمة 
الؾثيقة بيؽ السشظق الرؾري والسشظق التجريبي، فالسشظق الرؾري بيذا يبدأ مؽ حيث 
انتيى السشظق التجريبي، لكؽ مؽ ناحية أخرى نجد أن السشظق التجريبي يعتسد عمى 

اس ويحتاج إليو، وذلػ لأنو لا يكفي أن نترفح بعض الجزئيات لشرل مشيا إلى حكؼ الكي
كمي عام يتشاول ما شاىدناه مؽ الغؾاىر وما لؼ نذاىده، وطريق التحقق والتثبر مؽ 
صدق ىذا الحكؼ العام ىؾ أن نظبقو عمى حالات جزئية أخرى لؼ تكؽ قد ترفحشاىا مؽ 
== 
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كسا أنو يسكؽ أن يشظبق كلام الذيخ في نفع السشظق التجريبي لمسشظق 
الرؾري عمى نفع السلاحغة أو بتعبير وخر السذاىدة وذلػ في التأكد مؽ 
صدق الحالات الجزئية التي يشظبق عمييا القاعدة الكمية في الكياس 

، فالحالات الجزئية التي نذاىدىا لا نذػ في كؾنيا يقيشية الؾقؾ ، السشظقي
ا نقؾل أيو: لؾ  إذ السذاىدات أحد أقدام الزروريات، فسثلا  حيشسا نرتب قياس 
ا، لكؽ السؾجؾد قد تحقق، الشتيجة  تحقق مؾجؾد لكان واجب الؾجؾد مؾجؾد 

تحقق"  واجب الؾجؾد مؾجؾد، فرغرى ىذا الكياس وىي "لكؽ السؾجؾد قد
ثابتة بالسذاىدة التي لاشػ في صدق ما أدت إليو، ولؾ قمشا: العالؼ حادث 

ث، الشتيجة العالؼ لابد لو مؽ محدث، فرغرى دِ حْ وكل حادث لابد لو مؽ مُ 
ىذا الكياس وىي "العالؼ حادث" حتى ندتدل عمى صدقيا نبيؽ أن ىذا العالؼ 

عراض متغيرة لا يجري عميو التغير، فيؾ مكؾن مؽ جؾاىر وأعراض والأ
ثبات ليا تأتي وتزول وىذا دليل حدوثيا، والجؾاىر ملازمة ليا فتكؾن حادثة 

أنشا ندتخدم  الخ ما يذكره عمساء الكلام في ىذا الردد، الذاىدٓٓٓمثميا
السذاىدة وبتعبير وخر السلاحغة في رصد ملازمة الأعراض لمجؾاىر وتغير 

تالي حدوث الجؾاىر فحدوث الأعراض الذي ندتدل بو عمى حدوثيا وبال

                                                                                                                         
== 

الكمي العام إلى أحكام جزئية خاصة وىذا ىؾ الكياس،  قبل وذلػ بأن نشتقل مؽ ىذا الحكؼ
ويكؾن ذلػ عشد مرحمة تحقيق الفروض العمسية التي ىي مراحمة مؽ مراحل السشظق 

 التجريبي.
يزاد عمى ذلػ أن السشظق الرؾري يحدد حكيقة الأنؾا  والأجشاس ويبيؽ معشاىا، وذلػ 

)انغر: السرشد  مدى شسؾلو ليا.التحديد ضروري لانظباق القانؾن عمى جسيع أفراده و 
، وراجع: السشظق الحديث ومشاىج ٜٔٔ،ٕٜٔالدميؼ في السشظق الحديث والقديؼ، ص

 (.ٓٗ:ٖٗالبحث، ص
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العالؼ، وربسا ندتخدم الأجيزة الحديثة لرصد حركات الأفلاك في الفزاء 
التي تعزد عشدنا ىذه القزية، وىكذا ندتخدم السلاحغة والتجربة لمتأكد مؽ 
 صدق الحالة الجزئية التي نظبق عمييا القاعدة الكمية في الكياس السشظقي.

 الأمخ الآخخ:
أن الاحتسالية في نتائج السشظق التجريبي ىي مردر  يؤكد الذيخ عمى 

قيستو، والزامؽ للإتيان بالجديد في مجال العمؾم السادية، أيقؾل مدتشكر ا 
فيل العمؼ السذكؾر )يقرد »دعؾى مؽ يدعي يقيشية نتائج السشظق التجريبي 

العمؼ التجريبي( اطمع بتجاربو عمى كل مؾجؾد حتى يكؾن ما لؼ يظمع عمى 
وير مؾجؾد؟ فاذن يمزم ألا يرح لمعمؼ اكتذافات جديدة عؽ وجؾد  وجؾده

أشياء لؼ تكؽ معمؾمة لو مؽ قبل أيقف العمؼ في الحد الذي وصل إليو ويشدد 
 .(ٔ)«عمى وجيو أبؾاب الرقي والاتدا  الجديديؽ

وىكذا تكفل ىذه الاحتسالية لمباحث في العمؾم التجريبية أن يبحث دائس ا 
الذي ذكره الذيخ ىؾ شأن العمؼ السادي، فان ندبية العمؾم عؽ الجديد، وىذا 

التجريبية دليل عمى حيؾيتيا وتقدميا، وكسا قيل: العمؼ التجريبي لا يعرف 
 .(ٕ)الكمسة الأخيرة

ىذا، وبعد ىذه السقارنة التي عقدىا الذيخ بيؽ السشظق الرؾري وبيؽ 
سشظق التجريبي السشظق التجريبي يتجمى بؾضؾح فداد دعؾى مؽ يدعي أن ال

ىؾ السشيج الأوحد الذي يشبغي أن يشتيجو طالب السعرفة، وقد زاد الذيخ ىذه 
ا وبَ  ، وىذا ما سأتشاولو في يَّؽ الفداد الذي يقع أيو مدعيياالدعؾى تفشيد 
 السظمب القادم.

                                                 
 .ٕٖٙ،ٖٖٙص ٔمؾقف العقل، ج (ٔ)
، والسشظق واتجاىاتو القديسة والحديثة ٕٛانغر: السشظق الحديث ومشاىج البحث، ص (ٕ)

 .ٕٛٔوالسعاصرة، ص
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السصمب الثاني: فداد وخصػرة حرخ شخق الاستجلال في السشصق 
 وراءه: التجخيبي والدبب الحكيقي الكامغ

يقف الذيخ مرظفى صبري مؽ حرر طرق الاستدلال في السشظق 
التجريبي مؾقف السعارض، بل السقاوم لو بذدة مبيش ا فداده ومدى خظؾرتو، 

 وكاشف ا عؽ الدبب الحكيقي الكامؽ وراءه، وذلػ عمى الشحؾ التالي:

: فداد وخصػرة حرخ شخق الاستجلال في السشصق التجخيبي:  أولاا

 مى ىحا الحرخ إنكار وجػد الشفذ:( يمدم ع1

يبيؽ الذيخ مرظفى صبري فداد حرر مشيج الاستدلال في السشظق 
التجريبي مؽ خلال إلزام أصحاب ىذه الدعؾى عدم اعترافيؼ بؾجؾد أنفديؼ، 
وأنيؼ بيذا الإنكار يقفؾن في مؾقف مؽ لا تجؾز مخاطبتو ولا يُبْبَأ بأقؾالو، 

غير التجربة في استيقان وجؾد أي شيء يدفع فعدم الاعتداد ب»وفي ىذا يقؾل 
الإندان إلى إنكار البديييات بل إلى الذػ في وجؾد نفدو، وقد أنكروا وجؾد 
أنفديؼ فعلا  بانكارىؼ الروح، ولذا كان مؾقف السادييؽ السشكريؽ لمروح مؾقف 
مؽ لا تجؾز مخاطبتيؼ ولا يببأ بشفييؼ و ثباتيؼ، وىل يببأ بأقؾال الغافميؽ عؽ 

 .(ٔ)«وجؾد أنفديؼ؟!

فالباب مغمق أمام مدعي حرر طرق الاستدلال في السشظق التجريبي 
وذلػ في مدألة إثبات وجؾد "الشفس" التي يذير كل مشا بيا إلى ذاتو أيقؾل 
"أنا"؛ إذ لؼ يقف عمى ثبؾتيا السشظق التجريبي حيث لؼ تخزع لمسلاحغة 

                                                 
 ، بتررف.ٙٔٗص ٔجمؾقف العقل،  (ٔ)
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مشيؼ لذاتو، ولؾ التزم أحد  والتجربة، وبالتالي يؤول أمر ىؤلاء إلى نفي كل
  ىذا اللازم فلا كلام معو والحالة ىذه.

ولكؽ قد يقؾل قائل مؽ ىؤلاء: لا يرد عميشا ىذا الإلزام، فشحؽ لا نشكر أن 
ا لكششا نشغر إلى الشفس نغرة مختمفة عؽ تمػ التي لديكؼ يا مؽ  للإندان نفد 

شأن ا  (ٔ)يا التفكيرتؤمشؾن بسا وراء السادة، فاذا كانر الشفس التي وعيفت
ميتافيزيكي ا لا يخزع لمسشظق التجريبي عشدكؼ فيي عشدنا شأن فيزيقي 
يخزع ليذا السشظق، حيث إنيا ليدر شيئ ا مغاير ا لجدده، والفكر عشدنا ليس 
ىؾ في حكيقتو إلا وعيفة عزؾية مثمو كسثل جسيع الؾعائف البدنية 

لرفراء بالإضافة إلى الكبد الأفكار بالإضافة إلى السخ كا»، فلا(ٕ)الأخرى 
 .(ٖ)«والبؾل بالإضافة إلى الكميتيؽ

                                                 
الروح التي ذكرىا الذيخ والتي ىي في مقابل البدن ىي المظيفة العالسة السدركة مؽ  (ٔ)

الإندان )انغر: التعريفات، لمديد الذريف عمي بؽ و بؽ عمي الزيؽ الجرجاني، 
م(، أو بتعبير ٖٜٛٔ –ه ٖٓٗٔ( سشة ٔبيروت، )ط –)ط دار الكتب العمسية  ٕٔٔص

عاقمة في الإندان، وقد اختمف الفلاسفة في الشفس والروح، فقال فريق: وخر ىي القؾة ال
ىسا متغايران، لأن الشفس بعض الروح، وقال فريق: ىسا شيء واحد، لأنشا نعبر عؽ 
 ٔالشفس بالروح وبالعكس. )انغر: السعجؼ الفمدفي، لمدكتؾر جسيل صميبا، ج

م(، والسعجؼ الفمدفي، ٕٜٛٔبيروت، ط سشة  –)ط دار الكتاب المبشاني  ٕٗٙ،ٕ٘ٙص
 م(.ٕٚٓٓ( سشة ٘القاىرة، )ط –)ط دار قباء الحديثة  ٖٖٓلسراد ولبة، ص

)ط دار الفكر  ٙٔٗص ٗانغر: دائرة معارف القرن العذريؽ، لسحسد فريد وجدي، ج (ٕ)
 بيروت، بدون(. –
القاىرة،  –)مكتبة الإيسان  ٕٕٓتسييد لمفمدفة، لمدكتؾر محسؾد حسدي زقزوق، ص (ٖ)
 م(.ٕٚٔٓ –ه ٜٖٗٔ( سشة ٕط)
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ا كيف يمزم عمى نفي  ويقؾم الذيخ بيان فداد ىذا الترؾر لمشفس مؾضح 
الإندان  والاكتفاء بكؾنيا شأن ا فيزيكي ا إنكارُ  لتي ىي شأن ميتافيزيقيالشفس ا

ؾجؾدىؼ وكؾن إنكار وجؾد الروح كانكار السشكريؽ ل»لؾجؾد ذاتو أيقؾل 
أنفديؼ يغير عشد تفكير الإندان في شخص ما يعبر عشو بقؾلو "أنا"، فان 
ا مدتسر الؾجؾد طؾل حياة القائل يمزم ألا  كان ىذا الذخص بعيشو مؾجؾد 
يكؾن ىؾ جدسو الذي يزول بالتدريج ويحل محمو ويره، حتى إنو لا يبقى أيو 

ا قبل سشيؽ أيكؾن في شبابو وير ا لذي كان في شيء مسا كان مؾجؾد 
طفؾلتو وفي شيبو وير الذي في كيؾلتو، لا مؽ حيث السشغر فق  أو القؾة 
والزعف فق  بل في شخص السسثل لو، فكيف يعد نفدو في أدواره السختمفة 
ا ويقؾل عشو "أنا"؟ وكيف يُدأل في الأربعيؽ مؽ عسره عؽ  ا واحد  شخر 

؟ بل وكيف يتذكر في الخسديؽ ما فعمو الثلاثيؽ أو  أفعالو في الثلاثيؽ مثلا 
العذريؽ وىسا شخران متغايران بالكمية؟ فان لؼ يكؽ وراء ىذا الجدؼ 
الستغير شيء يدتسر ولا يتغير طؾل عسره يُعبر عشو بالروح أو الشفس لؼ 
يؾجد ىشاك ما يرح أن يقال عشو "أنا" ضسير ا لمستكمؼ وحده، فيي وحدىا 

وىي صاحبة ىذا البدن،  مرجع ىذا الزسير، فيي تقؾل عؽ نفديا "أنا"
 .(ٔ)«وأعزا ه مؽ مفرقو إلى أخسرو ولاتيا تدتخدميا حدبسا تريد

                                                 
، ومسا يشبغي ذكره أن ىذا الدليل الذي ساقو الذيخ ٙٔ،ٚٔص ٔمؾقف العقل، ج (ٔ)

مرظفى صبري وبَيَّؽ مؽ خلالو فداد فكرة أن تكؾن "الشفس" شأن ا مؽ شؤون الجدد إن 
لؼ تكؽ ىي الجدد نفدو، أقؾل: ىذا الدليل قد ساقو الفيمدؾف ابؽ سيشا كأحد أدلة إثبات 

لشفس السخالفة لمجدد، وسساه "برىان الاستسرار". )انغر: أحؾال الشفس "رسالة في الشفس ا
باريس،  –)ط دار بيبميؾن  ٖٛٔ،ٗٛٔوبقائيا ومعادىا"، لمذيخ الرئيس ابؽ سيشا، ص

 بدون، ت: د/أحسد فؤاد الأىؾاني(.
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وىذا يعشي أن حاصري طريق الاستدلال في السشظق التجريبي لا يجدييؼ 
ا في دفع ما يمزميؼ مؽ إنكارىؼ لذواتيؼ الاستعاضة عؽ الإيسان بالشفس  نفع 

جدد، فالجدد في تغير دائؼ مؽ السخالفة لمجدد بالإيسان بالشفس عمى أنيا ال
السيلاد إلى السؾت فلا يرمح أن يكؾن ىؾ الذات التي يقؾل عشيا الذخص 

 "أنا" ويُقال عميو مؽ ويره "ىؾ"، وذلػ طؾال عسره.

ا:2  ( يجعل دائخة العارف غ ضيقة ججا

ويذكر الذيخ أن مؽ مفاسد حرر طريق الاستدلال في السشظق 
ا أنو يجعل دائر  ا، وذلػ لأن كثير ا مؽ التجريبي أيز  ة العارفيؽ ضيقة جد 

السعمؾمات التي يعرفيا الشاس ويؾقشؾن بيا لا تدخل ضسؽ نظاق السشظق 
التجريبي، بل تدخل في نظاق السشظق الرؾري، وأبرز مثال عمى ىذا 

أن وؾاة التجربة الحدية القاصريؽ لأسباب العمؼ »"الستؾاترات"، وتؾضيح ذلػ 
ا، فلا عمى الإحداس باحدى ال وا بالخبر الستؾاتر أيز  حؾاس يمزميؼ ألا يَعْتَدُّ

يقتشع عشدىؼ بؾجؾد "باريس" مثلا  مؽ لؼ يذىب إلييا ويراىا بعيشيو، فيؾ )أي 
الاقتشا  بؾجؾد باريس( معقؾل لؼ يؤيده محدؾس لعدم تجربة وجؾدىا مؽ 

ا، أما السقتشعؾن ٓٓٓجانبو بؾجؾد وىكذا يكؾن نظاق الدليل التجربي ضيق ا جد 
"باريس" بشاء عمى تؾاتر الأخبار بؾجؾدىا مؽ السدافريؽ إلييا السعايشيؽ 

فدليميؼ خمي  مؽ التجربة  بحيث لا يجيز العقل تؾاطأىؼ عمى الكذب،
والاستدلال العقمي، عمى أن يكؾن الفزل في الاقتشا  والاستيقان للاستدلال 

 .(ٔ)«)العقمي( دون التجربة

                                                 
 .ٛٔٗ،ٜٔٗص ٔمؾقف العقل، ج (ٔ)



 

355 

 

  

555 

بؾجؾد "باريس" بشاء عمى تؾاتر الخبر  و نسا كان ترديق السؤمشيؽ
بؾجؾدىا ىؾ خمي  مؽ التجربة والاستدلال العقمي عمى ما ذكره الذيخ؛ لأن 
ىؤلاء أولا  سسعؾا خبر وجؾد "باريس" مؽ جسع مؽ الشاس، فحاسة الدسع 
جربر سسا  الحروف والأصؾات التي تعبر عؽ معشى وجؾد مكان يدسى 

ؾاس ولؼ يتعداىا، ثؼ بعد ذلػ جاء دور "باريس"، وىذا كمو في نظاق الح
العقل الذي جعل الإندان يقف مؾقف الترديق مؽ وجؾد "باريس"، وفي 
سبيل ىذا الترديق أخذ السعمؾمة التي كان وسيمتيا حاسة الدسع وتررف 
فييا باستدلال عقمي مفاده أنو لؾ لؼ تكؽ "باريس" مؾجؾدة لسا أخبر بؾجؾدىا 

ل باستحالة اتفاقيؼ عمى الكذب، لكؽ أخبر ىذا الجسع الذي يحكؼ العق
بؾجؾدىا ىذا الجسع، يشتج أن "باريس" مؾجؾدة، أو يقال في الاستدلال: وجؾد 
باريس مذيؾد لو مؽ جسع مؽ الشاس يحكؼ العقل باستحالة اتفاقيؼ عمى 
الكذب، وكل ما كان كذلػ يجب أن أقتشع بو، الشتيجة وجؾد "باريس" يجب 

 .(ٔ)أن أقتشع بو

ا مؽ مدعي حرر ويذ ا عمى كلامو سابق الذكر متؾقع  كر الذيخ إيراد 
مشيج الاستدلال في الظريق التجريبي مفاده أن ترديق مؽ لؼ يدافر إلى 
"باريس" بؾجؾدىا بشاء عمى تؾاتر الخبر بو إنسا يدخل في نظاق السشظق 
ا التجريبي؛ إذ التجربة الحدية لا تشحرر في السذاىدة، فدسا  الأخبار أيز  

د الذيخ عمى ىذا الإيراد قائلا  رُّ يَ تجربة حدية باحدى الحؾاس الخسس، فَ 
                                                 

يي قزايا يحكؼ بيا العقل بؾاسظة كثرة وأما الستؾاترات ف»يقؾل صاحب السقاصد  (ٔ)
شيادة السخبريؽ بأمر مسكؽ مدتشدة إلى السذاىدة، كثرة يستشع معيا تؾاطؤىؼ عمى الكذب، 
فيشزؼ إلى العقل سسا  الأخبار و لى القزية قياس خفي، ىؾ أنو لؾ لؼ يكؽ ىذا الحكؼ 

 (.ٕٕٔ،ٖٕٔص ٔ)شرح السقاصد، ج«. حق ا لسا أخبر بو ىذا الجسع
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متعمق التجربة في ىذا السثال السحدؾس بحاسة الدسع أقؾال السخبريؽ عؽ »
"باريس" لا "باريس" نفديا، وىي نفديا مؽ السبررات لا مؽ 

 .(ٔ)«السدسؾعات

"باريس" ىؾ مؽ وىذا يعشي أن السُجّرِّب الحكيقي في الترديق بؾجؾد 
شاىدىا بعيشو، أما مؽ سسع الخبر بؾجؾدىا فيؾ لؼ يجرب وجؾدىا و نسا 

 جرب الخبر بؾجؾدىا.

وىكذا يغير فداد حرر طريق الاستدلال في السشظق التجريبي، فمؾ 
مشا السعمؾمات التي لديو لؾجد أن ما عايشو وجربو بشفدو قميل واحد لاحو كل 

ا مقارنة بسا سسعو وصدق بو، ولشا أن نتخيل الفداد السترتب حتى في  جد 
حياتشا العسمية لؾ أن الؾاحد مشا لؼ يعترف إلا بسا عايشو وجربو، فسثلا  الؾاحد 
ا لداء أَلَؼَّ بو، فالظبيب يُذَخِّص الداء  مشا يذىب إلى الظبيب ليجد عشده علاج 

 في الدواء الفلاني علاج لدائػ، وحيشسا ويرف لو الدواء، أيقؾل لمسريض:
يدسع السريض ىذا الخبر مؽ الظبيب يذىب ميرولا  إلى الريدلية ليذتري 
ىذا العلاج ليزيل الله تعالى عشو السرض الذي أصابو، فمؾ أن السريض لا 
يردق إلا ما جربو وعايشو فانو يمزمو أن يقؾم بعسل تجربة عمى ىذا الدواء 

مسا يعشي أنو لؾ  أولا  قبل تعاطيو، وىذا أمر في واية الرعؾبة والاستبعاد،
إياه السشظق التجريبي فانو في  التزم مبدأه وىؾ عدم ترديق إلا ما أعظاه

الغالب لؽ يأخذ ىذا الدواء، حيث إنو لؼ يجربو، لكؽ السريض في الحكيقة 
يكتفي مؽ السشظق التجريبي بالدسا  مؽ الظبيب، فيذه حدود تجربتو، ثؼ بعد 

ا عمى السشظق الرؾري، حيث إنو يرتب في ذىشو  ذلػ يأخذ الدواء اعتساد 

                                                 
 .ٜٔٗص ٔمؾقف العقل، ج (ٔ)
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ا خفي ا مفاده أنو لؾ لؼ يكؽ ىذا الذخص مؾثؾق ا في كلامو لسا حرل  قياس 
عمى شيادة الظب ولسا تردد السرضى عمى عيادتو وشيدوا لو بالخبرة، لكشو 
حرل عمى الذيادة وشيد لو السرضى بالخبرة، الشتيجة أن ىذا الذخص 

  مؾثؾق في كلامو.
 العمع" في السشصق التجخيبي:( يحرخ اسع "3

ويذكر الذيخ مرظفى صبري أنو قد بمغ افتتان البعض بالسشظق 
مشيج الاستدلال أيو أنْ حَرَرَ ىذا البعض اسؼ "العمؼ" في  رِ رْ التجريبي وحَ 

السشظق التجريبي، وىذا الحرر ىؾ بدعة ابتدعيا الغرب في عرره الحديث 
ستقلاليؼ الفكري، حتى أن وقمده فييا بعض كتاب الذرق السزيعيؽ لا

البعض قد عؽ مؽ ىذا الحرر لاسؼ "العمؼ" في السشظق التجريبي أن الدليل 
 .(ٔ)التجريبي أقؾى وأعمى مؽ الدليل العقمي

ويبيؽ الذيخ أن ىذا خظأ فاحش وأن السشظق الرؾري ىؾ أولى باسؼ 
وأن ىذا  "العمؼ" مؽ السشظق التجريبي، وىذا أمر يشبغي أن يُمْفَر الشغر إليو،

ا؛  لأن العمؼ عشد عمسائشا وفي حكيقة معشى »المفر واجب ديشي وعمسي مع 
الكمسة صفة تؾجب تسييز ا لا يحتسل الشكيض، والعسدة في ىذا التعريف ىي 
القيد الأخير الشاطق بكؾن السعرفة التي تكتدب مؽ العمؼ لا تحتسل الشكيض 

ؽ السعرفة تحرل بالدليل بأن يكؾن خلافيا محالا  عقمي ا، وىذه السرتبة م
العقمي لا بالدليل التجربي الذي يعتسد عميو في ثبؾت شيء في نفس الأمر 
ونفي خلافو مؽ دون أن يكؾن ىذا الشفي ضروري ا وير مسكؽ التخمف إلى 
الأبد، لعدم إمكان الحكؼ أيسا تتزسشو التجارب السدتقبمة التي لا نياية 

                                                 
 .ٚٓٔ، وصٜٗص ٕانغر: مؾقف العقل، ج (ٔ)
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مب إثباتو عشدنا دليلا  عقمي ا ليكؾن وفي ىذا سر كؾن وجؾد الله يتظٓٓٓليا
ا وحدب بل واجب الؾجؾد، وكل ما ثبر وجؾده بدون ىذا  الثابر بو لا مؾجؾد 

 .(ٔ)«الؾصف السزاعف فميس ىؾ الله الذي نشذده

ويريد الذيخ ىشا أن يبيؽ أنو لسا كانر أدلة السشظق التجريبي تؤدي إلى 
لى نتائج ضرورية الردق، نتائج احتسالية الردق والسشظق الرؾري يؤدي إ

فان الأولى باصظلاح "العمؼ" عمى نحؾ التعريف الذي ذكره الذيخ وىؾ 
ىؾ السشظق الرؾري وليس  (ٕ)"صفة تؾجب تسييز ا لا يحتسل الشكيض"

 التجريبي. 

ولسا كان ذلػ كذلػ فان أي مؾجؾد ميسا بدا عغيس ا يثبتو السشظق 
ب الؾجؾد، وبالتالي ليس ىؾ التجريبي فان وجؾده لا ضروري، أي وير واج

الإلو الذي نشذده والذي يترف بؾجؾب الؾجؾد وندشد إليو إيجاد السسكشات، 
حيث إنو لا تشقظع سمدمة السسكشات إلا باسشادىا إلى واجب الؾجؾد كسا ىؾ 

 .(ٗ)والفمدفة الإليية (ٖ)مذكؾر في كتب الكلام

                                                 
 .ٚٓٔص ٕمؾقف العقل، ج (ٔ)
، ٘٘ٔ، والتعريفات، صٜٚٔانغر في تعريف "العمؼ": البرائر الشريرية، ص (ٕ)

 .ٜٕٔٔص ٕوكذاف اصظلاحات الفشؾن، ج
: شرح السؾاقف، ج (ٖ) وما  ٘ٔص ٗوما بعدىا، وشرح السقاصد، ج ٖص ٛانغر مثلا 

 بعدىا.
(ٗ)  : الإشارات والتشبييات، لأبي عمي بؽ سيشا مع شرح نرير الديؽ الظؾسي، انغر مثلا 
م، ت: د/سميسان دنيا(، ٜ٘ٛٔ( سشة ٖالقاىرة، )ط -)ط دار السعارف  ٜٔ:ٕٚص ٖج

)ط دار  ٛ٘وفمدفة ابؽ طفيل ورسالتو "حي بؽ يقغان"، لمدكتؾر عبد الحميؼ محسؾد، ص
== 
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عمى واجب  ومؽ ىشا يشدد الباب أمام السشظق التجريبي للاستدلال 
ل  الؾجؾد، والباب الذي يشبغي أن نظرقو في ىذا الردد ىؾ الباب الذي يُحَرِّ

 "العمؼ" وىؾ السشظق الرؾري.

وىشا يتزح ما ذكره الذيخ مؽ ضرورة لفر الأنغار إلى خظؾرة حرر 
اسؼ "العمؼ" في السشظق التجريبي؛ إذ مرير مؽ يغؽ أن السشظق التجريبي 

تقاده في الإلو أيعتقد وير واجب الؾجؾد )الذي ىؾ "العمؼ" أن يزل في اع
ىؾ أحد السسكشات كالظبيعة أو السادة أو الأثير( أنو واجب الؾجؾد أو يشكر 
 أصلا  وجؾد الإلو لأن السشظق التجريبي لؼ يجعمو يقف عمى واجب الؾجؾد.

وقد سبق التشبيو مؽ الذيخ عمى ىذا الأمر أثشاء السقارنة بيؽ السشظق 
السشظق الرؾري مؽ حيث مجال كل مشيسا، حيث بيؽ أن السشظق التجريبي و 

التجريبي حيشسا يتعدى حدوده ويحكؼ بزرورة الؾقؾ  أو استحالتو يؤول بو 
الأمر إلى إنكار ما وراء الظبيعة ويشفي الإلو والغيبيات، وىيشا الذيخ يعيد 

مدى  التشبيو عمى ىذه السدألة مؽ زاوية أخرى، وىذا إن دل فانسا يدل عمى
الخظؾرة التي يقدرىا الذيخ مؽ دعؾى حرر طرق الاستدلال في السشظق 
التجريبي عمى العقيدة حيث لؼ يترك فرصة تدشح لو بالتشبيو فييا عمى ىذا 

 الأمر إلا واستغميا.

                                                                                                                         
== 

 –ه ٗٔٗٔ( سشة ٖبيروت، )ط –ة، ودار الكتاب المبشاني القاىر  –الكتاب السرري 
 م(.ٜٜٗٔ
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ثانياا: الدبب الحكيقي الكامغ وراء حرخ شخق الاستجلال في السشصق 
 التجخيبي:

دبب الحكيقي الكامؽ وراء رفض يكذف الذيخ مرظفى صبري عؽ ال 
السشظق الرؾري والاكتفاء بالسشظق التجريبي كظريق أوحد للاستدلال وىؾ 
أن أصحاب ىذه الدعؾى تذربؾا بالفكر السادي الذي لا يؤمؽ إلا بسا ىؾ 

ا بالسشظق »محدؾس  ولعدم إيسانيؼ بغير السحدؾسات لا يؤمشؾن أيز 
ب ا بالاستخفاف، وىذا ىؾ الزلال )الرؾري( ويكؾن إيسانيؼ بو وبالعقل مذؾ 

البعيد والخدران السبيؽ، فاذا كان داء السرء في عقمو ومشظقو فلا دواء لو، 
وأشد أدواء العقل والسشظق يتجمى في الاستخفاف بيسا وحرر الثقة في 

 .(ٔ)«السحدؾس

ويذكر الذيخ أن ىذا ىؾ الاتجاه العام لدى العقمية الغربية في عررىا 
ان أومب مفكرييؼ دنيؾييؽ وعسمييؽ، فان كانؾا يظمبؾن العمؼ الحديث، لذا ك

مؾا بو مشافع دنيؾية، وقد وجدوا في السشظق  فسقرؾدىؼ الأقرى أن يُحَرِّ
التجريبي بغيتيؼ حيث إنو كثير الشفع والإنتاج عمى الروؼ مؽ أن نتائجو 

 .(ٕ)احتسالية في مقابل يقيشية نتائج السشظق الرؾري 

س ا قد يتؾىسو البعض مؽ كلامو سابق الذكر أيقؾل ثؼ يبدد الذيخ تؾى
ولا تغشؾني في قؾلي عؽ الغربييؽ بأنيؼ دنيؾيؾن عسميؾن أني لا أىتؼ »

بالعسل ولا أقيؼ لو وزن ا كبير ا، بل أعيب عمييؼ عدم اىتساميؼ بالعمؼ السفيؾم 
لا يحؾم  مؽ عدم اىتساميؼ ببشاء العقيدة العمسية أو الديشية عمى يقيؽ تام

                                                 
 .ٕٗٔص ٔمؾقف العقل، ج (ٔ)
 .ٛٓٔص ٕانغر: السرجع الدابق، ج (ٕ)
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حؾلو شػ، فيؾ أي بشاء العقيدة عمى يقيؽ تام ضروري أول واجب عمى 
، في حيؽ أن الغربييؽ لا يبالؾن بالذػ في (ٔ)الإندان عشد عمساء الإسلام

و ني لا أوالي في تفدير عقميات الغربييؽ بسا يتيسيؼ، فقد قال ٓٓٓالعقيدة
رافة خير ما : إن عقيدة الإندان قد تكؾن خرافة ولكؽ ىذه الخ(ٕ)"سانتيانا"

دامر الحياة ترمح بيا، وصلاح الحياة خير مؽ استقامة السشظق، أي إن 
الخرافة أفزل لشا مؽ الكياس السشظقي الرحيح إذا كانر الحياة ترمح 

 .(ٖ)«بالخرافة أكثر مؽ أن يقؾميا ذلػ الكياس الرحيح.ا.ه

                                                 
يذير إلى مدألة أول واجب عمى السكمف التي يظرحيا كثير مؽ الستكمسيؽ في  (ٔ)

: وشرح السؾاقف، ج قاصد، ، وشرح السٕٕٛص ٔمقدمات كتبيؼ الكلامية. )انغر مثلا 
 وما بعدىا(. ٕٔٚص ٔج
م في "مدريد" ٖٙٛٔىؾ جؾرج سانتيانا، كان فيمدؾف ا وكاتب ا لمسقالات وروائي ا، ولد سشة  (ٕ)

بأسبانيا، ودرس في جامعة "ىارفارد"، ثؼ انتقل ثانية إلى أوربا، واعتزل في أحد الأديرة 
ا مؽ الظقؾس و ٕٜ٘ٔبايظاليا حتى تؾفي سشة  الذعائر وحاربيا، م، اتخذ مؾقف ا مشاىز 

ا مؽ الظبيعة ولا شيء في  واىتؼ بروح الديؽ، طبيعي في فمدفتو يرى كل شيء جزء 
خارجيا، مؽ مؤلفاتو: "الإحداس بالجسال"، و"حياة العقل"، و"عؾالؼ الؾجؾد". )انغر: قرة 

)ط لجشة التأليف والترجسة والشذر  ٘ٓٙ،ٙٓٙالفمدفة الحديثة، لزكي نجيب محسؾد، ص
ا لمعقل ٖٜٙٔ –ه ٖ٘٘ٔ، ط سشة القاىرة – م(، ومقدمة كتاب قد تكؾن الديانة تجديد 

القاىرة، ط سشة  –)ط دار اليلال  ٗ،٘عؽ جؾرج سانتيانا وكتابو حياة العقل، ص
 م، نقمو وعرضو عؽ الإنجميزية: رجائي عظية((.ٜٕٓٓ

ديانة ، وراجع نغرة "سانتيانا" لمديؽ مؽ كتاب "قد تكؾن الٜٓٔص ٕمؾقف العقل ج (ٖ)
ا لمعقل"، فقد عرض الكتاب خلاصة رأي "سانتيانا" في الديؽ والأسظؾرة، وقد نص  تجديد 

( عمى أن الأسظؾرة قد تكؾن كاأية إذا كانر تغظي جسيع الفؾائد السؤممة ٘ٙفي )ص
 مشيا.



 

 

555 

وىكذا تشتيي العقمية الغربية السكتفية بالسشظق التجريبي كظريق 
ستدلال إلى عقيدة إلحادية فاسدة، فيذه العقمية ميسا وصمر فانيا لا للا

ل اليقيؽ التام الزروري الذي تكيؼ عميو أساس الاعتقاد  تدتظيع أن تُحَرَّ
ناحية لا ترل إلييا تجربتو  وسبب ذلػ أن السجرب لابد مؽ أن يبقى أمامو»

الذي لا  (ٔ)ليجل"للا" ميسا تقدم فييا أيداوره الذػ مؽ تمػ الشاحية، فمؾ قمر
يؾقؽ بكؾن اثشيؽ في اثشيؽ يداوي أربعة: ىل أبانر تجربة واحدة مؽ 

يزسؽ لشا بشتائج التجارب الؾاقعة إلى الآن خلاف ذلػ؟ يقؾل لػ: ومؽ 
كل زمان ومكان؟ أما نحؽ فشحكؼ بتمػ السداواة وندتيقشيا  جسيع التجارب في

لكؽ الغرب اللاديشي لؾ أقام بايجاب عقمي لا يتخمف ولا يحتاج إلى التجربة، 
 .(ٕ)«لإيجابات العقل وزنيا الذي تدتحقو لسا جشح إلى الإلحاد

السشظق  رْ غَ فَ عمى أن الذيخ يزعشا أمام طائفة أخرى في الغرب لَ 
الرؾري لكؽ لغرض وخر وير ورض أصحاب الاتجاه السادي، وىي طائفة 

 قض الذي لا يقبمومؽ السؤمشيؽ بالشررانية السحرفة التي تشظؾي عمى التشا
ىذه الشررانية ويشاوئيا  فالإسلام يشاوئ »السشظق الرؾري، أيقؾل الذيخ 

العقل والعمؼ وتشاوئيا الشررانية الأولى الحكيقة، وليس مؽ السعقؾل عدىا مؽ 
                                                 

م، يعد أحد أىؼ ٖٔٛٔم، وتؾفي سشة ٓٚٚٔفيمدؾف ألساني ولد في "شؾتغرت" سشة  (ٔ)
ثالية الألسانية في أواخر القرن الثامؽ عذر السيلادي، وتقؾم فمدفتو مؤسدي الفمدفة الس

عمى وحدة الؾجؾد، فيرى أن "السظمق" ىؾ الؾجؾد الؾاقعي بسا أيو مؽ روح لا متشاه أو 
مثال أو عقل كمي أو مبدأ خالق مشغؼ وأن الظبيعة والفكر حالان لو، ومؽ مبادئو التي 

لتشاقض، مؽ مؤلفاتو: "السشظق"، و"مؾسؾعة العمؾم يؤسس عمييا فمدفتو الإيسان بؾقؾ  ا
الفمدفية"، و"دروس في فمدفة الديؽ". )انغر: تاريخ الفمدفة الحديثة، لؾليؼ كمي راير 

 (.ٕٗٚ:ٕٙٚ، وتاريخ الفمدفة الحديثة، ليؾسف كرم، صٜٖٓ:ٖٔٔص
 .ٜٕٔىامش ص ٕمؾقف العقل، ج (ٕ)
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والسديحي الذي يرى عدم ائتلاف ديشو مع العقل ٓٓٓالأديان السشزلة الإليية
ق العقل، لا يشال بدعؾاه ىذه مؽ كرامة أيقؾل تعميلا  لشفدو: إن الديؽ فؾ 

العقل و نسا يكؾن مدتييش ا بالديؽ الذي لا يقبمو العقل، كسا لا يكؾن مُكْبِر ا 
يكؾن معتدي ا عمى الله ومحتقر ا  لشبيو مؽ يزيف إليو شيئ ا مؽ الألؾلية و نسا

الديؽ مؽ  لسقامو جل وعلا، وكل مؽ يدعي لشفدو العمؼ والفمدفة مع
 ؽ يتؾرطؾن في ىذه الغمظة الكبيرة، فمسا صار العقل عشدىؼ مدمؾبالسديحيي

الكرامة ومخفؾض الرؾت إزاء الديؽ سيل عمييؼ أن يدتييشؾا بو في وير 
ا أيحمؾا الأدلة العقمية محلا  دون الأدلة التجريبية  .(ٔ)«السؾاقف الديشية أيز 

 اوىكذا انتير الفمدفة في الغرب في عرره الحديث مؽ جراء رفزي
إلى الإلحاد أو قبؾل ديؽ لا يتفق مع بدليات العقل،  لمسشظق الرؾري إما

ولسا كان كلا الظريقيؽ لا يظسئؽ إلييسا العقل فقد زالر فكرة اليقيؽ مؽ 
فمسا كان الدائد في فمدفة »العقمية الغربية وحل محميا الذػ، يقؾل الذيخ 

العقمية لحاجة لاديشية  الغربييؽ الأخيرة تفزيل الأدلة التجريبية عمى الأدلة
في نفؾس ملاحدتيؼ السادييؽ وحاجة ديشية في نفؾس مؤمشييؼ بديشيؼ قزاىا 
كل مؽ الفريقيؽ في الابتعاد عؽ العقل زال )عشدىؼ( اليقيؽ الزروري مؽ 

 . (ٕ)«الؾجؾد وتشزلر قيسة العمؼ إلى ما دون ذلػ
اتداق ا فكري ا  ىذا، والسدقق يجد أن ىؤلاء روؼ فداد اتجاىيؼ إلا أن ىشاك

إليو مؽ رفض السشظق الرؾري، أعشي اتداق ا فكري ا مع ما  عشدىؼ أيسا ذىبؾا
يؤمشؾن بو، فأصحاب الاتجاه السادي متؾقع مشيؼ أن يرفزؾا السشظق 

يديرون عميو مؽ إيسان  الرؾري إذ ىؾ عمى خ  مغاير تسام ا لمخ  الذي
نية السحرفة فلا يسكؽ بالسحدؾس وحدب، وكذا الحال مع السؤمشيؽ بالشررا

                                                 
 .ٜٕٔىامش ص ٕ، وجٜٔ،ٕٓص ٕمؾقف العقل، ج (ٔ)
 .ٜٕٔىامش ص ٕالسرجع الدابق، ج (ٕ)
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اتداق ما يؤمشؾن بو مؽ عقائد تحسل في طياتيا التشاقض مع السشظق 
العيب  الرؾري الذي يؤسس أدلتو عمى استحالة التشاقض، لكؽ العيب كل

الديؽ الذي يعترف بسا وراء السحدؾسات وليس  عمى مؽ يؤمؽ بالإسلام وىؾ
دعؾى الاكتفاء بالسشظق ثؼ ىؾ بعد ىذا يردد  (ٔ)أيو ما يتشاقض مع العقل

عفا عميو الزمؽ ولؼ يعد  التجريبي ونبذ السشظق الرؾري الذي يراه مشظق ا
ا لأن يُعتسد عميو في البحث إلى وير ذلػ مؽ دعاوى مردرىا إما  صالح 

، ىذا إن لؼ يكؽ أو عقدة التقميد لمغرب في كل شيء خظأ في الترؾر
كؾن حيشئذٍ في رفزو لمسشظق أيمدتبظش ا لمفكر السادي، صاحب ىذه الدعؾى 

 الرؾري متدق ا مع فكره السُدْتَبْظَؽ، لكشو وير متدق الغاىر مع الباطؽ.
دعؾى الاستغشاء الذيخ مرظفى صبري ل وبعد أن تشاول البحث تفشيد

يشتقل بشا إلى بيان الذيخ لأىسية  عؽ السشظق الرؾري  السشظق التجريبيب
 السشظق الرؾري.

                                                 
إن الإسلام و ن لؼ يكؽ أيو ما يتشاقض مع العقل ففيو ما يغيب عؽ العقل، وفرق  (ٔ)

عؽ العقل، فسا يتشاقض مع العقل فالعقل لا  شاسع بيؽ ما يتشاقض مع العقل وما يغيب
ل الإيسان يقب يدتظيع قبؾلو، لكؽ ما يغيب عؽ العقل مسا يذتسل عميو الإسلام فان العقل

بو إذ لا يحتؾي عمى تشاقض ما، واية ما في الأمر أنو لؼ يرل إليو بسفرده بل بسعؾنة 
الدسا  مؽ الرسؾل الذي ثبتر عرستو، فسثلا  عقيدة التثميث ىي عقيدة تحسل في طياتيا 
الحكؼ بالتشاقض فالعقل لا يدتديغ قبؾليا، لكؽ عقيدة الإيسان بالرراط كجدر مسدود 

ؼ يرده الأولؾن والآخرون أدق مؽ الذعرة وأحد مؽ الديف ىي عقيدة لا عمى عير جيش
يحكؼ العقل باستحالتيا لكشو بسفرده لا يرل إلييا و نسا وصل إلييا بسعؾنة خبر الرسؾل 
ا أن نسثل ليذا بعقيدة اتراف الله تعالى برفة "اليد"  الذي ثبتر عرستو، ويسكؽ أيز 

قاده أنيا ليدر جارحة وليس ىشاك أي شبو مؽ عشد مؽ يعدىا صفة لله تعالى مع اعت
بعيد بيؽ يد الله تعالى ويد الإندان لكشو يرف الله تعالى برفة اليد عمى أنيا  قريب أو

ونفؾض ىذا العمؼ بسعشاىا لله تعالى، فييشا  صفة كسال قائسة بذاتو تعالى لا نعمؼ معشاىا
الؾقر لؼ يؤمؽ بسا يتعارض  صاحب ىذا الاتجاه ومؽ بسا يغيب عؽ العقل لكشو في نفس

 مع العقل.
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 السبحث الثاني

 لذيخ لأىسية السشصق الرػري بيان ا

انتيى بشا السبحث الدابق إلى أن الفكر الغربي الحديث الرافض لمسشظق 
الرؾري قد انتيى إما إلى الإلحاد أو قبؾل ديؽ لا يتفق وبدليات العقل، وأن 
ىشاك مشا نحؽ السدمسيؽ مؽ قمد دعؾى الاستغشاء عؽ السشظق الرؾري 

عقدة بدبب بب خظأ في الترؾر أو إما بدوالاكتفاء بالسشظق التجريبي 
 .التقميد لمغرب في كل شيء

لذا فان الذيخ مرظفى صبري بعد بيان فداد دعؾى الاستغشاء عؽ 
السشظق الرؾري وحرر طرق الاستدلال في السشظق التجريبي عقد العزم 

وأصدق »عمى الدفا  عؽ السشظق الرؾري مبيش ا أىسيتو، وفي ىذا يقؾل 
ي تدقيق السدائل إلى ما لا يتفق مع السشظق )الرؾري( القؾل إن الانحياز ف

شيء مزحػ والتبجح بو جيل فاضح، ومؽ الأمؾر السذرفة لكتابي ىذا أنو 
 .(ٔ)«يتؾلى الدفا  عؽ حقؾق السشظق كسا يتؾلى الدفا  عؽ الديؽ

ويسكؽ لمقارئ لكلام الذيخ مرظفى صبري والذي بَيَّؽ مؽ خلالو أىسية 
محو أنو تكمؼ عؽ أىسية السشظق الرؾري لمفمدفة وىؾ السشظق الرؾري أنْ ي

ما سأتشاولو في السظمب الأول مؽ ىذا السبحث، وتكمؼ عؽ أىسيتو لمديؽ 
ومحمو في السظمب الثاني، كسا نجد ىذه الأىسية تغير في تظبيقاتو لسدائل 
مؽ السشظق الرؾري في نقاشاتو مع الخرؾم عمى ما سيغير في السظمب 

 الثالث.

                                                 
 .ٕٕٔ،ٖٕٔص ٔمؾقف العقل، ج (ٔ)
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 ب الأول : أىسية السشصق الرػري لمفمدفة:السصم

مؽ السؾضؾعات الرئيدة التي تتشاوليا الفمدفة مؾضؾ  السعرفة، إمكانيا 
وطبيعتيا ومرادرىا، وقد عير تيار يشاوئ الفمدفة في إمكان الؾصؾل إلى 

مذىب الذػ ولا يزال ىؾ الخرؼ  وقد كان»معارف أصلا  وىؾ تيار الذػ، 
والفكر بؾجو عام، ومؽ  و في جؾىره يعشي ىدم الفمدفةالسزعج لمفمدفة، إذ إن

ىؾ  ىشا فان أصعب السآخذ التي يسكؽ أن تؾجو ضد نغرية مؽ الشغريات
مأخذ الذػ، لأن ذلػ يعشي أنيا حيشئذ تشكر أصلا  الذروط البدييية لإمكان 

 .(ٔ)«مؽ الشغريات قيام نغرية

يؾن وىؼ برفة وفي مقابل مذىب الذػ ىشاك مذىب التيقؽ أو الاعتقاد
عامة أصحاب السذىب العقمي والسذىب التجريبي، فقد كان كل مشيسا يعتقد 
ا جازم ا في مردر السعرفة الذي يأخذ بو، ثؼ لا يرى بعد ذلػ أي  اعتقاد 
عائق يعؾق الإندان عؽ أن يدتقي مؽ ذلػ السردر العمؼ اليقيشي الذي 

 .(ٕ)يربؾ إليو

ر السذىب العقمي والسدافعيؽ ولسا كان الذيخ مرظفى صبري مؽ أنرا
فانشا نجده أولا  يبيؽ أن السشظق الرؾري يُعَبِّد لشا طريق  عؽ السشظق الرؾري 

الؾصؾل إلى معمؾمات يقيشية لا تقبل الذػ، ثؼ يكذف لشا عؽ أن ىذا الأمر 
يشظبق بؾجو ما حتى عمى السحدؾسات، فمؾلا السشظق الرؾري لآل الأمر 

الشحؾ  بؾجؾد السحدؾسات، وبيان ذلػ لديو عمىإلى عدم اليقيؽ في عمسشا 
 التالي:

                                                 
 .ٕٗٔتسييد لمفمدفة، لمدكتؾر محسؾد حسدي زقزوق، ص (ٔ)
 .ٕ٘ٔانغر: نفس السرجع، ص (ٕ)
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: السشصق الرػري والعمع اليق شي:  أولاا

حؾل أمؾر  تجرى كثير مؽ الشقاشات لا شػ أنو في كل يؾم يسر عميشا
حياتية أو مدائل عمسية، ىذه الشقاشات لا مشاص مؽ اختلاف وجيات الشغر 

في مؾاجية الظرف  فييا حيث يريد كل طرف أن يثبر صحة وجية نغره
 الآخر، وتمػ طبيعة بذرية لا محيد عشيا.

لكؽ كيف لشا أن نحدؼ مادة الجدل ونثبر لمظرف السقابل أن وجية 
 نغرنا يقيش ا ىي الرحيحة وأن ما يقتشع بو ىؾ الخظأ؟

يذكر الذيخ مرظفى صبري أن شرط اكتداب قزية ما وبيان خظأ 
 .(ٔ)شظكيةوجية نغر الخرؼ ىؾ السؾازنة العقمية الس

وىذا يعشي أنشي حتى أثبر يقيش ا صحة ما أتبشاه مؽ فكر وأثبر خظأ ما 
يتبشاه الخرؼ لابد أن يتفق فكري مع السشظق الرؾري وأثبر أن فكر الخرؼ 

 .(ٕ)يخالفو

و نسا كان ىذا ىؾ الظريق الذي يثبر الإندان مؽ خلالو يقيشية صحة ما 
السشظق الرؾري تشتيي أدلتو إلى يتبشاه مؽ فكر وخظأ الفكر السغاير؛ لأن 

إذا كان مُشْرف ا مُتَحري ا البحث عؽ  –الزرورة التي يزظر الخرؼ 
سق   كمسا بقي الاحتسال»إلى التدميؼ بيا، ففي السشظق الرؾري  -الحكيقة

                                                 
 .ٕٚٙص ٗمؾقف العقل، ج (ٔ)
 ولله در صاحب الدمؼ حيؽ قال: (ٕ)

 ندبتلالالالالالالالالالاو كالشحلالالالالالالالالالالالالالالاؾ للالاملالالادلالالالالالالالالاان نوبعلالالالالالالالالالالالاد فاللالاسشظلالالالالالالاق لمجشلالالالالالالالالالالالالالالالاا
 وعؽ دقيق الفيؼ يكذف الغظا أيعرؼ الأفكار عؽ وي الخظا

 (. ٙ،ٚ)انغر: شرح السمؾي عمى الدمؼ، ص
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الاستدلال، وىذه القاعدة وحدىا أعشي قاعدة سقؾط الاستدلال مع بقاء أي 
تدلال العقمي في تجشبيؼ الؾقؾ  في احتسال مشاف تُرِي دقة أىل الاس

 .(ٔ)«الخظأ

ومؽ ىشا نجد الذيخ يؾلي بيان مشذأ الزرورة في نتائج السشظق الرؾري 
اىتسام ا، فيؾضح أن مشذأ الزرورة في ىشا يتأتى مؽ أمريؽ:
 

 ( مؽ ابتشائو عمى السبادئ الأولى الذىشية.ٔ

 ( مؽ كؾنو صؾري ا، وتفريل ىذا عمى الشحؾ التالي:ٕ

 ابتشاء السشصق الرػري عمى السبادئ الأولى الحىشية: ( 1

يذكر الذيخ مرظفى صبري أن السبادئ الأولى الذىشية أو بتعبير وخر 
ىي دعائؼ السعارف البذرية والتي لا شيء عشد  (ٕ)قؾانيؽ الفكر الرئيدة

الإندان مؽ السعمؾمات يفؾقيا قؾة ويقيش ا، ثؼ إن ىذه السبادئ ىي مؽ مقررات 
السحض، والتعبير عشيا بالسبادئ الأولى ليس لكؾنيا مثبتة ومتبيشة قبل العقل 

                                                 
 .ٖٔٓص ٕمؾقف العقل، ج (ٔ)
 وىذه القؾانيؽ ىي: (ٕ)

لذيء لا يكؾن وير * قانؾن الذاتية أو اليؾية: يعبر عشو بأن كل ما ىؾ ىؾ، أي أن ا
 ذاتو، فحكيقة الذيء لا تتغير ولا تتبدل.

* قانؾن التشاقض أو عدم التشاقض: يعبر عشو بأن الذيء لا يسكؽ أن يكؾن ىؾ نفدو 
 ونكيزو في الؾقر عيشو، أي لا يسكؽ أن يؾجد الذيء وأن لا يؾجد في ون واحد.

يستشع أن يؾجد الذيء وأن لا  * قانؾن الؾس  السستشع أو الثالث السرفؾ : يعبر عشو بأنو
يؾجد، أي يستشع سمب الؾجؾد عؽ الذيء وسمب لا وجؾده. )انغر: السشظق الرؾري مشذ 

 ٕ، والسعجؼ الفمدفي، لجسيل صميبا، جٜٚأرسظؾ حتى عرؾرنا الحاضرة، ص
  (.ٚٛٗ، والسعجؼ الفمدفي، لسراد ولبة، صٕٛٔص



 

383 

 

  

555 

سائر الحقائق قبمية زمانية، بل لكؾنيا قؾاعد عالية وتأميشات نيائية لجسيع 
سا الحقائق وىي أعسدة السعمؾمات العقمية الزرورية التي يدتحيل خلافيا، ولِ 

عتراض عمييا يُعد أن مؾقع ىذه السبادئ في الذىؽ فؾق كل مشاقذة، فالا
 .(ٔ)ىذيان ا وورابة تختص بالسجانيؽ

 ويغير ىيشا أن الذيخ يركز عمى قزيتؽ:
أن السعارف حتى تكؾن يقيشية لابد أن تشتيي إلى السبادئ  :الأولى

 .(ٕ)الأولى الذىشية التي لا يذػ فييا أحد فيي ضرورية اليقيؽ
ي لا دور أن ىذه السبادئ ىي مؽ مقررات العقل السحض، أ :الأخخى 

في ثبؾتيا في الذىؽ لغير العقل مؽ نحؾ إحداس وتجربة، أي أنيا مركؾزة 
 .(ٖ)في فظرة ذىؽ كل إندان

                                                 
 .ٕٖٙ،ٕٖٚص ٕمؾقف العقل، ج (ٔ)
ىذه القزية يسكؽ أن يَرِدَ عمييا أن وجؾد الريبييؽ )الذكاك( يجعل  يبيؽ الذيخ أن (ٕ)

ا أيو بيؽ الشفي والإثبات لا مذلب ا عام ا بذري ا، مسا يعشي  استحالة التشاقض مثلا  أمر ا متردد 
أن قؾانيؽ الفكر الرئيدة ليدر ضرورية اليقيؽ بدليل أن ىشاك مؽ قد يشاقش فييا وىؼ 

 ن بامكان الؾصؾل إلى اليقيؽ.يعترفؾ  الذكاك الذيؽ لا
لكؽ الذيخ يدفع ىذا الإيراد مبيش ا أن ىذا الإيراد وير وارد؛ إذ لا مذىب لمذاك يثبر عميو 
ويقظع بو، والقظع في مذىب الذػ ليس بسذىب بل قظع بشفي السذىب. )انغر: مؾقف 

 (.ٕٖٓص ٔالعقل، ج
جؾديؽ أصلا  حيث إنيؼ لا وىذا يعشي أن ىؤلاء لا يعتد بخلافيؼ فيؼ في عداد اللامؾ 

يؾقشؾن في شيء، بل لا يؾقشؾن حتى في إثبات أنفديؼ، فكيف لشا أن نعتد بخلافيؼ، إنو 
ليس مؽ حقيؼ أصلا  الخلاف، إذ الخلاف في قزية ما ىؾ مؾقف مشيا بالإثبات أو 

 الشفي، كيف وفكرىؼ يقزي عمييؼ ألا يكؾن ليؼ مؾقف؟!
في ىذه القزية وىؼ أصحاب السذىب الاختباري  يذكر الذيخ أن ىشاك مَؽْ خالف (ٖ)

 الذيؽ يرون أن السبادئ الأولية ليدر محرؾل العقل السحض، بل مشذؤىا ويره: 
== 
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وفي مؾضع وخر يؤكد الذيخ أىسية ىذه السبادئ في بشاء اليقيؽ عمييا 
فقرارى القزايا السدتشدة إلى التجارب الرحيحة أنيا قزايا واقبية »أيقؾل 

  (ٔ)فرل السؾجياتوعمى تعبير السشظقييؽ في 

                                                                                                                         
== 

* فزعؼ "جؾن لؾك" أنيا مبشية عمى التجربة والاختبار، ورُدَّ عميو بأنا نعتقد ىذه السبادئ 
ة التي لا يكؾن مع وصف مزاعف كالكمية والؾجؾب، فكيف نجعميا مذتقة مؽ التجرب

 الثابر بيا إلا جزئي ا ومسكش ا.
* وادعى "جؾن استيؾارت مل" أن السبادئ الأولية مبشية عمى تداعي التجارب، فالتجارب 
ِ  ليا الؾجؾب، ورُدَّ عمى مذىب التداعي  الجزئية تكتدب بتداعييا وتؾالييا كمية، لكشو لؼ يَدَّ

لتدريج مؽ تداعي التجارب السحدؾسة بأنو لؾ كانر السبادئ الأولية متكؾنة عمى ا
ا لأنيا تذاركشا في الإحداس، بل أقؾى فييا مشو  وتراكسيا لزم أن تؾجد في البيائؼ أيز 
ا أن تشاسب قؾة السبادئ وسمظتيا في الإندان مع كثرة الدؽ وقمتيا مع أن  فيشا، ولزم أيز 

زيد التجارب الستراكسة درجة الاعتقاد بذأن ىذه السبادئ واحدة في الذباب والذيب فلا ت
 في قيستيا ولا تشقص.

* وذىب "اسبشدر" إلى أن السبادئ الأولية فظرية في الفرد ولكشيا متؾارثة مؽ العرق 
ومكتدبة أيو، ورُدَّ عميو بأن مذلبو ليس إلا طرد الإشكال إلى أعساق الساضي، فالذي 

ا لمشؾ .  يستشع لمفرد يمزم أن يكؾن مستشع 
، ولمتفريل في ىذه السدألة راجع: تاريخ ٕٖٚ:ٜٕٖص ٕج )انغر: مؾقف العقل

، وتاريخ الفمدفة ٛٔٗ:ٕٗٗ، وصٚ٘ٔ:ٙٙٔالفمدفة الحديثة، لؾيمؼ كمي راير، ص
 (.ٖٓٙ،ٖٔٙ، وصٖٖٗ،ٖٗٗ، وصٗٗٔ:ٚٗٔالحديثة، ليؾسف كرم، ص

ندبة السحسؾل »جاء في في شرح القظب عمى الذسدية في مبتدأ بحث "السؾجيات"  (ٔ)
  سؾاء كانر بالإيجاب أو بالدمب لابد ليا مؽ كيفية في نفس الأمر إلى السؾضؾ 

كالزرورة واللاضرورة والدوام واللادوام، فان كل ندبة فُرضر إذا قيدر إلى نفس الأمر 
فاما أن تكؾن مكيفة بكيفية الزرورة أو بكيفية اللاضرورة، ومؽ جية أخرى إما أن تكؾن 

اذا قمشا: كل إندان حيؾان بالزرورة كانر الزرورة ىي مكيفة بكيفية الدوام أو اللادوام، ف
== 
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لا  (ٕ)، وعملالالالالالالالاى أعغلالالالالالالالاؼ تقلالالالالالالالادير قزلالالالالالالالاايا دائسلالالالالالالالاة(ٔ)قزلالالالالالالالاايا مظمقلالالالالالالالاة عاملالالالالالالالاة
يجلالالالالالااوز مزلالالالالالالاسؾنيا الؾقلالالالالالاؾ  ودوام الؾقلالالالالالالاؾ ، والقزلالالالالالاية السدلالالالالالالاتشدة إللالالالالالاى بداىلالالالالالالاة 

 تتزلالالالالاسؽ الؾجلالالالالاؾب اللالالالالاذي ىلالالالالاؾ  (ٖ)العقلالالالالال أو برىانلالالالالاو قزلالالالالاية ضلالالالالارورية مظمقلالالالالاة

                                                                                                                         
== 

كيفية ندبة الحيؾان إلى الإندان، و ذا قمشا: كل إندان كاتب لا بالزرورة كانر 
اللاضرورة ىي كيفية ندبة الكتابة إلى الإندان، وتمػ الكيفية الثابتة في نفس الأمر 

سمفؾعة أو حكؼ العقل بأن   عمييا في القزية ال تدسى مادة القزية، والمفو الدال  
)الذسدية بذروحيا «. الشدبة مكيفة بكيفية كذا في القزية السعقؾلة يدسى جية القزية

 (. ٚ٘، وراجع: البرائر الشريرية، صٖٙ،ٗٙوحؾاشييا، ص
ىي القزية التي يحكؼ فييا بثبؾت السحسؾل لمسؾضؾ  أو نفيو عشو بالفعل، مثاليا في  (ٔ)

كل إندان متشفس، ومثاليا في الدمب: لا واحد مؽ الإندان  الإيجاب: بالإطلاق العام
بستشفس بالإطلاق العام، وسسير بذلػ لأنيا لؼ تقيد بقيد مؽ دوام أو ضرورة أو نفييسا، 
ومعشى ذلػ أنو يفيؼ مشيا عشد الإطلاق أن الشدبة متحققة دون تؾقف عمى شيء، كسا 

، ٙٚو ٙٙبذروحيا وحؾاشييا، صأنيا أعؼ مسا سؾاىا مؽ القزايا. )انغر: الذسدية 
 (.ٕٛٔوالتعريفات، ص

ىي القزية التي يحكؼ فييا بدوام ثبؾت السحسؾل لمسؾضؾ ، أو بدوام سمبو عشو، ما  (ٕ)
دام ذات السؾضؾ  مؾجؾدة، مثال الإيجاب كقؾلشا: دائس ا كل إندان حيؾان، فقد حكسشا فييا 

ومثال الدمب: دائس ا لا شيء مؽ  بدوام ثبؾت الحيؾانية للإندان ما دام ذاتو مؾجؾدة،
الإندان بحجر؛ فان الحكؼ فييا بدوام سمب الحجرية عؽ الإندان ما دام ذاتو مؾجؾدة. 

 (.ٖٓٔ، والتعريفات، صٙٙ)انغر: الذسدية بذروحيا وحؾاشييا، ص
ىي القزية التي يحكؼ فييا بزرورة ثبؾت السحسؾل لمسؾضؾ ، أو بزرورة سمبو عشو  (ٖ)

سؾضؾ  مؾجؾدة؛ أما التي حكؼ فييا بزرورة الثبؾت؛ فزرورية مؾجبة، ما دام ذات ال
كقؾلشا: كل إندان حيؾان بالزرورة؛ فان الحكؼ فييا بزرورة ثبؾت الحيؾان للإندان في 
جسيع أوقات وجؾده، وأما التي حكؼ فييا بزرورة الدمب؛ فزرورية سالبة، كقؾلشا: لا 

ييا بزرورة سمب الحجر عؽ الإندان في شيء مؽ الإندان بحجر بالزرورة، فالحكؼ ف
== 
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ا  .(ٔ)«فؾق الدوام أيز 

رورية اليقيؽ فان القزايا وىذا يعشي أنو لسا كانر السبادئ الأولية ض
السبشية عمييا تأخذ ىذه الزرورة بحيث لا يُرتاب فييا، ولسا كانر التجارب 
الرحيحة ميسا وصمر درجة الثقة في نتائجيا احتسالية الردق فان القزايا 
السبشية عمييا لا ترل إلى درجة الزرورة التي ترل إلييا القزايا السبشية 

  عمى السبادئ الأولية.

أنو لا »لي الذيخ مبدأ التشاقض مؽ السبادئ الأولية أىسية ويذكر ويؾ 
استحالة التشاقض، فان أمكؽ اعتراء الذبية عمى ىذه  يؾجد عاقل يشكر

الاستحالة انيار عمؼ البذر مؽ طريق البرىشة عمى ثبؾت أي مدألة يقيشية؛ 
زم ا لأن اليقيشيات الزرورية في مدائل العمؾم تدتشد إلى كؾن خلافيا مدتم

أيقال: لؾ لؼ يكؽ الأمر كذا لزم التشاقض وىؾ محال فيشتيي »، (ٕ)«لمتشاقض
 .(ٖ)«الكلام عشده

أصحاب السذىب في العمؾم عشد الشقاش أيسا بيشيؼ »لذا فانشا نجد أن 
يشدبؾن السختمفيؽ عشيؼ في السذىب إلى التشاقض اتيام ا لسذىبيؼ بسخالفة 

اقض بسخالفة مذىبيؼ، ثؼ يتعكبو جؾاب مبدأ التشاقض لا اتيام ا لسبدأ التش
الستيؼ ساعي ا لتبرئة مذلبو عؽ مخالفة مبدأ التشاقض السُدَمَّؼ بو عشد جسيع 

                                                                                                                         
== 

، والتعريفات، ٙٙجسيع أوقات وجؾده. )انغر: الذسدية بذروحيا وحؾاشييا، ص
 (.ٖٚٔ،ٖٛٔص

 .ٖٖٓص ٕمؾقف العقل، ج (ٔ)
 .ٕٖٓص ٔالسرجع الدابق، ج (ٕ)
 (.ٕىامش رقؼ ) ٖٕٔص ٕالسرجع الدابق، ج (ٖ)
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العقلاء، ولا يخظر ببال أحد مؽ أصحاب السذاىب السختمفة أن يذذ في 
 .(ٔ)«مذلبو أيخترق بو مذىب التشاقض

السرفؾ  ىؾ ولعل ىذا الاىتسام بقانؾن التشاقض لكؾن قانؾن الثالث 
الريغة الذرطية لقانؾن التشاقض، كسا أن قانؾن التشاقض ىؾ الريغة 
الدالبة لقانؾن اليؾية )الذاتية( ويتجاوزه أيقؾل بأن الحكيقة لا تتشاقض، أي 
أنو يعبر عؽ اندجام الؾحدة في الترؾر أو في الحكؼ، وتظابق تمػ الؾحدة 

 .(ٕ)في الفكر وعدم تحؾليا إلى الشكيض

د يُدَمِّؼ البعض بأن السبادئ الأولى ضرورية اليقيؽ ولا يذػ أحد ىذا، وق
فييا، لكؽ بعض مقدمات الأدلة التي يعظيشا إياىا السشظق الرؾري تكؾن 
نغرية وحتى نرل إلى بشائيا عمى السبادئ الأولية نحتاج إلى تؾس  مراحل 
ا عمى نحؾ ما نجد في كتب السعقؾل، أليدر ىذه السراح ل ربسا تظؾل جد 

لِيِّ الذي بُشير عميو كاأية في  الظؾيمة بيؽ السقدمة الشغرية وبيؽ السبدأ الَأوَّ
 عدم مشحيا اليقيؽ الذي ىؾ لمسبدأ الأولي؟

ىل يزر بانجلاء الحكيقة لمعقؾل الدميسة »يُفَشِّد الذيخ ىذه الدعؾى قائلا  
مجردة مؽ كل شػ أن يتؾس  بيؽ الؾصؾل إلييا وبيؽ العقؾل مراحل 

قال؟ أقؾل: لا، ليدر العسدة في ضسان حرؾل العقل عمى استيقان الانت
حكيقة أن يتشاوليا ويتقبميا مباشرة، بأن لا تكؾن بيشو وبيشيا وسائ  ومراحل، 
و نسا العسدة في ضسان الحرؾل عمى استيقان أمر إذا كانر ىشاك وسائ  

ا إلى مرحمة ومراحل ألا يفارق اليقيؽُ العقلَ في كل مرحمة وفي كل انتقال مشي

                                                 
 ، بتررف يدير.ٕٖٓ،ٖٖٓص ٔمؾقف العقل، ج (ٔ)
 .ٗٛ،٘ٛر: السشظق الرؾري مشذ أرسظؾ حتى عرؾرنا الحاضرة، صانغ (ٕ)
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أخرى، بأن يكؾن بيشيا تلازم عقمي يرب  بعزيا ببعض ويجعميا مدتحيمة 
الانفكاك، فالعبرة إذن برحة السراحل في نفديا وقؾة الرابظة بيشيا لا بعدم 
وجؾد السراحل والؾسائ  في البَيْؽ بالسرة، ولا تخمؾ الحقائق البرىانية مؽ ىذه 

ستيقانيا، و نسا يزيد في شرف العقؾل التي السراحل ولا يُخِلُّ وجؾدىا بكيسة ا
 .(ٔ)«استيقشتيا

وىذا يعشي أن السقدمات الشغرية في الدليل السشظقي ميسا طال 
الاستدلال عمى إثبات يقيشيتيا بارجاعيا إلى السبادئ الأولية البدلية، أي 
ميسا طالر السراحل بيشيا وبيؽ ىذه السبادئ، فيذا لا يقدح في يقيشيتيا طالسا 

ن ىشاك تلازم ا عقمي اأ
 وعدم انفكاك بيؽ ىذه السراحل.  (ٕ)

                                                 
 .ٕٖ٘ص ٕمؾقف العقل، ج (ٔ)
   جرى خلاف بيؽ السشاطقة الإسلامييؽ حؾل لزوم الشتيجة عؽ السقدمات: (ٕ)

  * فذىب فريق مؽ أىل الدشة إلى أن لزوم الشتيجة لمسقدمات ىؾ عمى طريق جري 
تعالى أجرى العادة أنو متى رتب الإندان السقدمات  العادة مؽ الله تعالى، بسعشى أن الله

الرحيحة خمق الله تعالى العمؼ بالشتيجة بسقتزى عادتو التي لؼ تتخمف، لكشيا قد تتخمف 
فتؾجد السقدمات ولا يؾجد العمؼ بالشتيجة أو تؾجد الشتيجة بلا مقدمات، كسا قد يتخمف 

 الإحراق عشد وجؾد الشار خرق ا لمعادة.
ق مؽ أىل الدشة إلى أن لزوم الشتيجة لمسقدمات لزوم عقمي، فلا يسكؽ عقلا  * وذىب فري

أن تتخمف الشتيجة عؽ السقدمات إذا استؾفر الذروط، وذلػ كالتلازم بيؽ الجؾاىر 
والأعراض، لكؽ مع التشبيو عمى أن السقدمات ليدر عمة في الشتائج، بل السؤثر ىؾ الله 

 تعالى.
لأشعري، وعمى الثاني إمام الحرميؽ والإمام الرازي وصرح حجة وعمى الرأي الأول الإمام ا

 الإسلام بأنو مذىب أكثر الأصحاب.
== 
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 ( كػن ىحا السشصق صػرياا:2

يذكر الذيخ مرظفى صبري أنو مسا يجعل السعمؾمات السبشية عمى أدلة 
مرتبظة  السشظق الرؾري ضرورية الرحة أنو "صؾري"، حيث إن أدلتو وير

                                                                                                                         
== 

كتؾلد حركة الخاتؼ  * وذىب السعتزلة إلى أن الشتيجة لازمة عؽ السقدمات بظريق التَؾَلُّد،
مؽ حركة الإصبع، فيؼ يقؾلؾن بأن العبد أوجد بقدرتو الحادثة فيؼ السقدمات فيتؾلد عشو 

  يؼ الشتيجة.ف
* وذىب الفلاسفة إلى أن الشتيجة لازمة لمسقدمات بظريق الؾجؾب، كتأثير العمة في 

 السعمؾل.
 (.ٜٚ،ٓٛ، وشرح السمؾي عمى الدمؼ، صٖٕٙص ٔ)انغر: شرح السقاصد، ج

ىذا، ولا يَرِد عمى السذىب الأول لأىل الدشة وىؾ القائل بأن لزوم الشتيجة لمسقدمات لزوم 
ء عميو فان الشتيجة ميسا بُشير عمى مقدمات يقيشية فيي وير يقيشية بل عادي أنو بشا

احتسالية الردق؛ إذ لزوم الشتيجة لمسقدمات لزوم عادي يجؾز تخمفو، أقؾل: ىذا الإيراد 
وير وارد، لأن تجؾيز تخمف الشتيجة عؽ السقدمات شيء، والحكؼ بعدم يقيشية الشتيجة 

ة قد تتخمف عؽ السقدمات ولؼ يقضِ بكؾن الشتيجة شيء وخر، فالسذىب يقزي بأن الشتيج
 لؾ ترتبر عمى السقدمات فانيا لا تكؾن يقيشية.

وىذا يعشي أن مذىب الإمام الأشعري مفاده أن الشتيجة قد تتخمف عؽ السقدمات فتحرل 
فزلا  عؽ كؾنيا يقيشية أو وير  -بغير السقدمات أو لا تحرل أصلا  مع وجؾد السقدمات 

شيا لؾ ترتبر عمى السقدمات فيؾ لؼ يشفِ عشيا صفة اليقيؽ، فيشاك فرق بيؽ ، لك-يقيشية
ضرورة الحرؾل وحرؾل الزرورة، ضرورة الحرؾل أي ضرورة حرؾل الشتيجة مع 

 حرؾل السقدمات، وحرؾل الزرورة أي حرؾل ضرورة الردق لمشتيجة.
ة وير وبسؾجب مذىب الإمام الأشعري فزرورة الحرؾل مشفية، لكؽ حرؾل الزرور 

مشفي بل حاصل لمشتيجة التي بُشير عمى مقدمات يقيشية مباشرة أو بتؾس  مراحل، ومؽ 
 ىشا فالشتيجة عمى مذىب الإمام الأشعري لؾ ترتبر عمى السقدمات فيي يقيشية الردق.
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شأنو في ىذا شأن بسادة بعيشيا، بل يسكؽ أن تجرييا في أية مادة تكؾن، 
 .(ٔ)العمؾم الرياضية واليشدسية

ا أيقؾل  يتكؾن الكياس السشظقي مؽ مادة »ويزيد الذيخ ىذه السدألة شرح 
وصؾرة، فالسادة ىي السقدمتان الرغرى والكبرى، والرؾرة كؾنيسا مرتبتيؽ 
عمى الشغام السشظقي، وقد تكؾن السادة أي إحدى السقدمتيؽ أو كمتاىسا وير 

لرحة لكؽ ىذا الزعف لا يشافي قؾة الرؾرة وقظعيتيا التي تكؾن مأمؾنة ا
في ضسان العقل والسشظق مع كؾن الرؾرة مبشية عمى السادة أيقال: إن 
كانر ىاتان السقدمتان مُدَمَّس ا بيسا فلا شػ في صحة ىذه الشتيجة لكؾن 
و صؾرة الكياس تامة مؾافقة لشغام السشظق، ولذا عرفؾا الكياس السشظقي بأن

قؾل مُؤَلَّف مؽ قزايا متى سُمِّسَرْ لزم عشيا لذاتيا قؾل وخر، فالذىؽ الستردد 
في صحة السقدمتيؽ لكؾنيسا مادة الكياس التي لا يكفل بيا السشظق السؤسس 
عمى الشغام العقمي لا يتردد في الانتقال مشيسا عمى تقدير صحتيسا إلى 

 .(ٕ)«الحكؼ برحة الشتيجة

ل في السشظق الرؾري يجري في أية مادة مؽ وىذا يعشي أن الاستدلا
السؾاد ووير مختص بسادة بعيشيا كسا ىؾ الحال في السشظق التجريبي حيث 
إن كل تجربة خاصة بالسادة التي تجري فييا، فلا يسكؽ أن نجري نفس 
التجربة التي أجريشاىا عمى تركيبة كيسيائية ما فحرل لشا نتيجة معيشة عمى 

خرى ومميؽ أن نرل إلى نفس نتيجة التركيبة الكيسيائية تركيبية كيسيائية أ
الأولى معمميؽ ذلػ بأنشا أجريشا نفس التجربة بشفس الخظؾات، لا، لا يجؾز 

                                                 
 .ٖٕٓ،ٖٕٔص ٕانغر: مؾقف العقل، ج (ٔ)
 ، بتررف يدير.ٕٓٗ،ٕٔٗص ٕمؾقف العقل، ج (ٕ)
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ىذا، فالسشظق التجريبي كل استدلال أيو خاص بسادة بعيشيا ولا يشدحب 
 بالزرورة حكسو عمى مادة أخرى.

ادة بعيشيا، حتى إنو أما السشظق الرؾري فالاستدلال أيو وير خاص بس
لؾ كانر مادة الاستدلال فاسدة ونحؽ عمى يقيؽ مؽ ىذا لكؽ الخرؼ مُدَمِّؼ 
ق بشتيجة ىذا الاستدلال، وىذا أسمؾب متبع في  بيا فانو يمزمو أن يُرَدِّ
السشاعرة حيؽ يعاند الخرؼ في قبؾل الحق مع الخرؾم أيُدَمَّؼ لو جدلا  

دعؾاه يمزم عشيا خلاف ما يعتقده ىؾ أيكؾن برحة ما يدعيو ثؼ يُبَيَّؽ لو أن 
ا في التشاقض واقع 
(ٔ). 

وقد ذكر الذيخ في نرو الدابق أن "قؾة الرؾرة وقظعيتيا تكؾن في 
ضسان العقل والسشظق"، وىذا يعشي أن الذي يزسؽ كؾن "الرؾرية" قظبية 
أي لا احتسال فييا ىؾ العقل والسشظق، وتفدير ىذا أن "الرؾرية" راجعة إلى 

أشكالا   معمؾم أن لو (ٕ)السبادئ الأولى الزرورية، فسثلا  الكياس الاقتراني

                                                 
رشيدية عمى الرسالة الذريفية في وداب البحث والسشاعرة، "الذريفية" انغر: الرسالة ال (ٔ)

)ط  ٕٗ،ٕ٘لمديد الذريف الجرجاني و"الرشيدية" لمذيخ عبد الرشيد الجؾنغؾري، ص
م(، وشرح الديد عبد الؾىاب ابؽ حديؽ بؽ ٕ٘ٓٓ –ه ٕٙٗٔ( سشة ٖمكتبة القاىرة، )ط

)ط  ٚسشاعرة لداجقمي زاده، صولي الديؽ الآمدي عمى الؾلدية في وداب البحث وال
 م(. ٜٔٙٔ –ه ٖٓٛٔمظبعة مرظفى البابي الحمبي وأولاده بسرر، ط سشة 

الكياس إما استثشائي أو اقتراني، الاستثشائي ىؾما ذكرت أيو الشتيجة أو نكيزيا  (ٕ)
بالفعل، كقؾلشا: إن كان ىذا جدس ا فيؾ متحيز لكشو جدؼ يشتج أنو متحيز، فالشتيجة بعيشيا 

ؾرة في الكياس، ولؾ قمشا في نفس السثال: لكشو ليس بستحيز يشتج أنو ليس بجدؼ، مذك
ونكيض ىذه الشتيجة وىؾ قؾلشا: إنو جدؼ، مذكؾر في الكياس بالفعل )أي بسادتيا 

 وىيئتيا(.
== 
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أربعة، الذكل الثاني والثالث والرابع مشيا تُرد إلى الذكل الأول لكؾنو بدىي 
الإنتاج لا يحتاج إلى استدلال، و نسا كان الذكل الأول بدىي الإنتاج لأن 

والأوس  مشدرج في صؾرتو تقزي بأن حده الأصغر مشدرج في الأوس  
الأكبر أيكؾن الأصغر محكؾم ا لو بالأكبر؛ لأن ما حكؼ بو عمى الأعؼ 
يشبغي أن يدري عمى الأخص و لا ما كان الأعؼ أعؼ والأخص أخص، فاذا 
قمشا: و طالب في الفرقة الأولى، وكل طلاب الفرق الأولى ناجحؾن، فلا"و" 

لأولى" )حد أوس ( الذي )حد أصغر( ىؾ حالة أخص مؽ "طلاب الفرقة ا
ىؾ أعؼ مشو، وقد حكؼ للأعؼ بحكؼ وىؾ "ناجحؾن" )حد أكبر(، فيشبغي أن 
يدري ىذا الحكؼ لمحالة الأخص، و لا ما كان "و" أخص و"طلاب الفرق 
الأولى" أعؼ، وىؾ بسثابة قؾلشا "و" أخص ولا أخص مؽ "طلاب الفرقة 

لأولى" أعؼ مؽ "و" ولا أعؼ مشو، الأولى"، أو بسثابة قؾلشا "طلاب الفرقة ا
 وىذا تشاقض واضح.

وىكذا يتزح أن "الرؾرية" في السشظق الرؾري أحد أسباب القظع في 
 نتائجو لكؾنيا ترجع إلى قؾانيؽ الفكر الرئيدة ضرورية الردق.

                                                                                                                         
== 

والاقتراني ىؾ ما لؼ تذكر أيو الشتيجة ولا نكيزيا بالفعل و ن ذكرت أيو بالقؾة )أي بسادتيا 
كقؾلشا: الجدؼ مُؤَلَّف وكل مؤلف مُحْدَث فالجدؼ محدث، فميدر الشتيجة ولا  دون ىيئتيا(،

نكيزيا مذكؾرة في الكياس بالفعل، لكشيا مذكؾرة بالقؾة حيث إن "الجدؼ" ذكرت في 
، والذسدية ٓٛالرغرى و"محدث" ذكرت في الكبرى. )انغر: البرائر الشريرية، ص

  (.ٜٓٔ،ٜٔٔبذروحيا وحؾاشييا، ص
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 ثانياا: لػلا السشصق الرػري لآل الأمخ إلى إنكار وجػد السحدػسات:

الذيخ أن أىسية السشظق الرؾري لمتفمدف مؽ ناحية أخرى يؾضح لشا 
والفكر عسؾم ا لا تقف عشد حد الؾصؾل إلى العمؼ اليقيشي في السعقؾلات، بل 
لؾلا السشظق الرؾري لأمكؽ الذػ في وجؾد السحدؾسات نفديا، لكؽ كيف 

 ىذا ؟!!

يبيؽ الذيخ أن ما ندركو مؽ السحدؾسات ليس إلا صؾر ا ذىشية ليا 
، و نسا كان ذلػ (ٔ)لسُدْرِك ليا ىؾ العقل وليس الحسوليدر ىي نفديا، فا

كذلػ لأن الإدراك ىؾ ترؾير الذيء في الذىؽ، أي إنو عسمية عقمية 
معشؾية لا مادية، ولا مشاسبة بيؽ السعشؾي )الإدراك العقمي لمسحدؾسات( وبيؽ 
السادي )السحدؾسات نفديا(، ثؼ إن الإحداس أعسى وأبكؼ لا يحرل مشو 

 ؽ الإدراك.وحده شيء م

                                                 
السباحث السذرقية في عمؼ الإلييات شا يتفق مع الفخر الرازي )انغر: وىؾ ى (ٔ)

 –)ط مجمس دائرة السعارف الشغامية  ٖٕٗص ٕوالظبيبيات، لفخر الديؽ الرازي، ج
السعتبر في (، ومع أبي البركات البغدادي )انغر: ه(ٖٖٗٔ( سشة ٔحيدر وباد الدكؽ، )ط

)ط جسبية دائرة السعارف العثسانية  ٕٖٓ،ٖٖٓص ٕالحكسة، لأبي البركات البغدادي، ج
ا رأي بعض ه(ٖٛ٘ٔحيدر وباد الدكؽ، ط سشة  – (، وذكر الإمام الآمدي أن ىذا أيز 

وزعؼ بعض متفمدفة الستأخريؽ أن السُدْرِك لمكميات والجزئيات إنسا »متأخري الفلاسفة فقال 
الشفس ليذه السدركات،  ىؾ الشفس، والقؾى الغاىرة والباطشة وير مُدْرِكة، بل ولة في إدراك

وأما أصحابشا فالبشية السخرؾصة عشدىؼ وير متؾسظة، بل كل جزء مؽ أجزاء الإندان 
)أبكار الأفكار في أصؾل الديؽ، للإمام «. إذا قام بو إدراك أو عمؼ فيؾ مدرك عالؼ بو

 –)ط مظبعة دار الكتب والؾثائق القؾمية  ٜٓٔ،ٓٔٔص ٔسيف الديؽ الآمدي ، ج
 م، ت: أ.د/ أحسد و السيدي((.ٕٗٓٓ –ه ٕٗٗٔ( سشة ٔطالقاىرة، )
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ولؾ أنشا تؾقفشا عشد ىذا القدر فانو سيشتيي بشا الحال إلى إنكار العالؼ 
الحدي تسام ا وعدم الاعتراف بو خارج عقؾلشا، فسا ندركو مؽ السحدؾسات 
ليس سؾى صؾر ذىشية في عقؾلشا، وىذا لؾن مؽ ألؾان الدفدظة التي أنكرت 

 .(ٔ)حقائق الأشياء

ية السشظق الرؾري في عدم الؾقؾف عشد لكؽ الذيخ ىشا يبيؽ لشا أىس
ىذا الحد الذي يؤول إلى إنكار تحقق السحدؾسات في نفديا خارج التعقل، 
فيبيؽ أن الحق أنو مع كؾن السُدْرَك مؽ السحدؾسات ىؾ الرؾر الذىشية إلا 
أنو يؾجد ليا تحقق في نفديا خارج التعقل، والفزل في ىذا الأمر يرجع 

قزي بأن لكل حادثة عمة والذي ىؾ مركؾز في فظرة لقانؾن الدببية الذي ي
، فيذكر الذيخ أنو لسا كانر الرؾر الذىشية لمسحدؾسات حادثة (ٕ)الإندان

مؽ الحادثات فان العقل يتداءل بسؾجب ما فظر عميو مؽ أن لكل حادثة 
 (ٖ)عمة ويقؾل عشد كل صؾرة ذىشية تحرل لو: ما عمة ىذه الحادثة؟

حرؾل الرؾر الذىشية في العقل لا ترمح أن ثؼ يبيؽ الذيخ أن عمة 
تكؾن الذىؽ نفدو بحيث يكؾن ىؾ الذي يرؾر لشفدو ىذا، مسا يعشي عدم 

فالذىؽ »وجؾد السحدؾسات في الخارج، و نسا العمة مؽ خارج الذىؽ أيقؾل 
السُجَيَّز في فظرتو بسبدأ العمية يدتبيؽ قبل مزي كثير مؽ الزمان أن عمة 

يا ليدر ىي نفدو )نفس الذىؽ( لأنيا )الإحداسات( الإحداسات التي يحد
                                                 

، والسعجؼ الفمدفي، لجسيل صميبا، ٖٗٔانغر: تسييد لمفمدفة، لمدكتؾر زقزوق، ص (ٔ)
 .ٓٙٙص ٔج
ىذا رأي الجسيؾر، وىشاك مَؽْ يرى أن ىذه القزية ليدر ضرورية بل كدبية، وىؾ  (ٕ)

 (.ٔٛٗ،ٕٛٗص ٔرأي ضبيف. )انغر: شرح السقاصد، ج
 .ٖٛ،ٗٛص ٕانغر: مؾقف العقل، ج (ٖ)
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تؤثر فيشا حيؽ كشا لا نشتغرىا وتُرِيشا نفديا و ن لؼ نردىا، وتدوم بحيث لا 
ندتظيع وقفيا، وتغيب و ن كشا نريد إدامتيا، ومع كل ىذا فتمػ الإحداسات 
ن حادثات لابد ليا بيذه الحيثية مؽ عمل، وما دمشا لؼ نكؽ نحؽ عمتيا فيمزم أ

تكؾن العمة في الخارج عشا، أبفزل الانتقال والاستدلال الحاصميؽ في 
أذىانشا عمى ىذه الظريقة الديمة نذىب إلى اعتقاد وجؾد تمػ الأشياء في 
الخارج، و لا فلا سبيل لشا إلى الحكؼ الجازم بؾجؾد الأشياء السحدؾسة في 

راك الرؾرة الخارج أي في خارج الذىؽ بعد أن كان الإحداس عبارة عؽ إد
الحاصمة في الذىؽ لأشخاص الأشياء، ولؾلا الاستدلالات التي تعؾدنا عمييا 
مؽ وير شعؾر في الأكثر بؾقؾعيا لدرعتيا واعتيادىا لسا كان مؽ حقشا 

 .(ٔ)«الحكؼ بؾجؾد الأشياء في خارج الذىؽ بسجرد حرؾل صؾره في الذىؽ

ذىؽ الؾاحد حيث بسؾجب ىذه الاستدلالات حيشسا تحرل صؾرة ما في 
ا اقتراني ا  مفاده: ىذا الحرؾل ليذه الرؾرة حادثة، خفي ا مشا فانو يرتب قياس 

وكل حادثة لابد لا مؽ عمة، الشتيجة ىذا الحرؾل ليذه الرؾرة لابد لو مؽ 
 عمة.

ا استثشائي ا مفاده: العمة  خفي ا وفي سبيل الؾقؾف عمى العمة يرتب قياس 
ل بحيث يكؾن الذىؽ نفدو ىؾ ما يُخيل لي أحد أمريؽ إما أن تكؾن مؽ الداخ

الأشياء  ىذه الأشياء ولا وجؾد ليا في الخارج أو مؽ الخارج بحيث يكؾن ليذه
في عسمية الإحداس، لا جائز  (ٕ)وجؾد خارجي ويكؾن ليذا الؾجؾد مدخمية

                                                 
 .ٗٛ،٘ٛص ٕالسرجع الدابق، ج (ٔ)
قد نبو الذيخ عمى أنو و ن أثبر لمسحدؾسات مدخمية في تعميل عسمية الإحداس إلا  (ٕ)

أنو لا يشبغي أن يُفيؼ ىذا عمى أن ىذه السحدؾسات ىي عمة فاعمية لعسمية الإحداس، 
ا ولا يحدبؽ القارئ مؽ كؾن »وفي ىذا يقؾل  الحكؼ بؾجؾد السحدؾسات في الخارج مدتشد 

== 
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== 

إلى مبدأ العمية أن الأشياء السحدؾسة أو مُقَابَمتيا لشؾاعرنا عمة فاعمية لمرؾر الحاصمة 
في أذىانشا، فكسا أنشا لؼ نكؽ مؾجدي تمػ الرؾر فكذلػ لا تؾجدىا الأشياء الخارجية التي 

ذىانشا لكؾنيا مؾاد عاطمة عؽ ىي ذوات الرؾر؛ إذ لا يسكؽ تأثير تمػ الأشياء في أ
الفعل والتأثير، ولِسا قمشا مؽ تعذر الاترال بيؽ عالؼ الذىؽ وعالؼ الخارج بأنفديسا، فكسا 
لا يخرج الذىؽ مؽ حراره لا يدخل ذلػ الحرار شيء مؽ الخارج، فعالؼ الخارج عالؼ 

الفظؾورافي  السادة وعالؼ الذىؽ عالؼ السعشى، ومؽ ىذا لا يقاس الإحداس عمى الترؾير
لأن الرؾرة أيو مؽ السحدؾسات كذي الرؾرة، وعمؾ الرشعة في الإحداس يتجمى في 
انقلاب السحدؾس معقؾلا  في الذىؽ إذ الإحداس نؾ  مؽ الإدراك فيؾ إدراك الجزئيات ولا 

 (.ٙٛ،ٚٛص ٕ)مؾقف العقل، ج«. إدراك في الترؾير الفؾتؾورافي
في عسمية الإحداس فسَؽْ فاعل الإحداس فيشا  لكؽ إذا لؼ تكؽ السحدؾسات عمة فاعمية

وما مدخمية السحدؾسات في عمسية الإحداس والتي بسؾجبيا حكسشا بؾجؾدىا في خارج 
 التعقل بشاء عمى مبدأ العمية عمى الشحؾ الذي تؼ ذكره؟

فاعل تمػ الرؾرة الحاصمة في أذىانشا ومشذؤىا ىؾ الله الذي يخمقيا »يجيبشا الذيخ قائلا  
عشد استعسال حؾاسشا متؾجية إلى الأشياء، ووجؾد الأشياء في وضع ملائؼ بالشدبة  فيشا

إلى حؾاسشا شرط عادي لخمق تمػ الرؾر مؽ الله في الأذىان لا عمة، بسعشى أن سشة الله 
جرت عمى أن يخمق الرؾر الذىشية عشد تؾجيو أنغارنا مثلا  إلى الأشياء ووجؾد تمػ 

 تعالى ىؾ الذي بقدرتو السحيرة لمعقؾل يرل عالؼ الذىؽ السعشؾي الأشياء أمام أعيششا، فالله
بعالؼ الساديات بؾاسظة الحؾاس، و لا فلا سبيل وير ىذا للإحداس كسا اعترف بو 

 (ٚٛص ٕ. )مؾقف العقل، ج«العمساء
وتفدير عاىرة الإحداس مُعْزِمة مؽ معزلات الفمدفة حتى إن "ديكارت" الفيمدؾف 

قب بأبي الفمدفة الحديثة لسا أتى بحل لإشكالية العلاقة بيؽ الشفس الغربي الكبير السم
ير لو انتقادات عدة تمزمو التشاقض فانو قال بأنو  والجدد وىؾ حل "الغدة الرشؾبرية" ووُجِّ
ىكذا رتب الله الأمؾر لخير الإندان وحفو كيانو. )انغر: تاريخ الفمدفة الحديثة، ليؾسف 

 (.ٖٛ،ٗٛكرم، ص
== 
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أن تكؾن العمة مؽ الداخل بحيث يكؾن الذىؽ ىؾ ما يخيل لي ىذه الأشياء؛ 
لَرَؾَّر ذىؽ كل مشا لشفدو ما يحبو ويحب دوامو معو لكؽ إذ لؾ كان كذلػ 

الؾاقع خلاف ىذا حيث إن الإحداسات ىي التي تفرض نفديا عميشا بحيث 
أنشا أحيان ا لا نريدىا ولا نريد دواميا لكؽ لا يتحقق لشا مرادنا، إذن لا يتبقى 
ت إلا أن تكؾن عمة حرؾل الرؾرة الذىشية مؽ الخارج بأن يكؾن لمسحدؾسا

 تحقق ا في نفديا بسعزل عؽ حرؾليا في التعقل.

وىكذا تغير أىسية أدلة السشظق الرؾري في إنقاذنا مؽ الؾقؾ  في ىاوية 
الدفدظة، لذا يقؾل الذيخ معكب ا عمى تحميمو الدابق لعسمية الإحداس 

فانغر إلى وفمة السزدريؽ بالاستدلال العقمي الجاعميؽ كل الأىسية »
اللإحداس، ولؾلا الا  .(ٔ)«ستدلال لسا كان الإحداس إحداس 

                                                                                                                         
== 

خ دقيق ا وىؾ يفدر عاىرة الإحداس حيث ذكر أن وجؾد السحدؾسات شرط وقد كان الذي
عادي في عسمية الإحداس، وىذا يعشي أنو يجؾز تخمفو خرق ا لمعادة عمى نحؾ ما حدث 

وىؾ عمى السشبر حيث حرمر في ذىشو صؾرة  -رضي الله عشو –مع الفاروق عسر 
  عركة عمى ما ىؾ معروف.وىؾ عمى بعد أميال مشو في الس - عشورضي الله –سارية 

 .٘ٛص ٕمؾقف العقل، ج (ٔ)
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 السصمب الثاني : أىسية السشصق الرػري لمجيغ:

يرى الذيخ مرظفى صبري أنو لا يسكؽ تثبير عقيدة الديؽ إلا بازالة 
خظأ مفاده أنو ما لؼ تثبر العقيدة بالحس والتجربة فلا مجال لقبؾليا، وفي 

الفاحش القائل بأن الحس  وكتابشا يعشى عمى طؾلو بازالة الخظأ»ىذا يقؾل 
والتجربة طريق الؾصؾل الؾحيد إلى الحكيقة دون العقل، إذ لا يسكؽ تثبير 

 .(ٔ)«عقيدة الديؽ إلا بازالة ىذا الخظأ

وقد سبق في السبحث الأول أثشاء السقارنة بيؽ السشظق الرؾري والسشظق 
 التجريبي بيان مكسؽ الخظأ في ىذا، حيث بيؽ الذيخ أن مجال السشظق
التجريبي مقترر عمى السسكؽ الؾاقع واللاواقع، وحتى حكسو في اللاوقع وير 
كمي، ومظالب الديؽ تدخل ضسؽ الؾاجب الؾقؾ  والسدتحيل والسسكؽ الذي 
لا ترصده التجربة بل ىؾ خارق لقؾاعدىا، فسجال ىذا وير مجال ذاك، ثؼ إن 

لديؽ مؽ الستديؽ بو وىؾ ما لا يقبمو ا نتائج السشظق التجريبي احتسالية الردق
ا  تجاه عقيدتو، و نسا يظالب الديؽ الستديؽ بو أن يعتقد بسا يؤمؽ بو اعتقاد 
جازم ا مظابق ا لمؾاقع ناشئ ا عؽ دليل، وىي السيسة التي يقؾم بيا السشظق 

 الرؾري.

ومؽ ىشا يؤكد الذيخ وىؾ بردد الدفا  عؽ الديؽ أن ىذا الدفا  يحتؼ 
أن يشجح في ميستو أن يثبر أن الدليل السشظقي عمى الستردي لو إذا أراد 

اعتسد عميو »السبشي عمى العقل ىؾ السشؾط بو ىذه السيسة دون ويره، وقد 
عمساء الإسلام الستكمسؾن قرون ا طؾيمة في إثبات الديؽ السبشي أساسو عمى 
وجؾد رب العالسيؽ، وحرسؾا السدمسيؽ عمى طؾل تمػ القرون مؽ الؾقؾ  في 

                                                 
 .ٚٙص ٕ، وانغر: نفس السرجع، جٜٖٗص ٔمؾقف العقل، ج (ٔ)
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اد الدائد اليؾم بيؽ القاصريؽ اعتسادىؼ عمى العمؼ الحديث السبشي ىاوية الإلح
عمى شيادة الحس والتجربة والحائريؽ في وجؾد كل ما لا يدخل في متشاول 

 .(ٔ)«الحؾاس والتجارب كؾجؾد الله

و نسا حرس الستكمسؾن ىذه القرون الظؾيمة السدمسيؽ مؽ الؾقؾ  في 
عبئيا تَجَمَّر في بيان معقؾلية الديؽ  ىاوية الإلحاد لأن السيسة التي حسمؾا

وسلاحيؼ في ىذا ىؾ السشظق الرؾري الذي يقف مؾقف السؤيد مؽ عقائد 
فكل عمؼ مؽ العمؾم السدونة يحكؼ في السدائل الستعمقة »الديؽ، يقؾل الذيخ 

بسؾضؾعو ويقف أيسا وراء ذلػ عمى الحياد لا يثبر ولا يشفي ولا يدعي 
قؾلو الحق بذأنو أنو لا يدريو، وىكذا مؾقف بعض لشفدو حتى الحكؼ أيو، ف

العمؾم مؽ الديؽ، والبعض مشيا مثل السشظق يزيد عمى مؾقف الحياد ويؤيده 
 .(ٕ)«لكؾن دليل إثبات الؾاجب تعالى مؾافق ا لقؾاعده

                                                 
، بتررف يدير، ولا يَرِد عمى ىذا أنو حدثر انحرافات ٔٗٔص ٔالسرجع الدابق، ج (ٔ)

ا في ديؽ الله، لأن سبب ىذا  مؽ بعض مدارس عمؼ الكلام مسا يسكؽ أن يدسى إلحاد 
ف ىؾ مخالفة مقتزى الدليل، ثؼ إن كلام الذيخ ليس عمى الإلحاد بسفيؾمو العام الانحرا

الذي يتشاول أي انحراف في العقيدة، و نسا الكلام عمى الإلحاد بسفيؾمو السعاصر الذي 
يعشي إنكار الخالق، فانػ لا تجد أمثال ىذا الإلحاد في عل الحزارة الإسلامية كتيار 

رو  ن، وقد ذكر الدكتؾر عبد الرحسؽ بدوي في مقدمة كتابو "مؽ تاريخ فكري لو أتبا  ومُشَغِّ
الإلحاد في الإسلام" أن الإلحاد في عل الحزارة الإسلامية لو طابع خاص يختمف عؽ 

 -و ن كانر السحرمة الشيائية واحدة وىي رفض التديؽ –الأخرى  الإلحاد في الحزارات
تاريخ الإلحاد في الإسلام، لمدكتؾر  ر: مؽوىؾ التؾجو لفكرة الشبؾة وليس الألؾلية. )انغ

سشة  (ٕبيروت، )ط –)ط السؤسدة العربية لمدراسات والشذر  ٘عبد الرحسؽ بدوي، ص
 م((.ٜٓٛٔ

 .ٕٙٚص ٕمؾقف العقل، ج (ٕ)
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ومؽ ىشا تجد أن مؤلفات عمؼ الكلام لسا بمغر أوجيا في التشغير 
ا  ا مؽ مدائل السشظق والتأصيل قد حؾت في مقدماتيا جزء  يتشاول بعز 

 الرؾري وقؾاعد الاستدلال. 

ا ليذا الكؾن ىؾ أعمى السظالب  ىذا، ولسا كان الإيسان بالله تعالى إلي 
الديشية وأىسيا؛ إذ التديؽ يقؾم عمى أساس الاعتقاد بالو أرسل رسؾلا  بذر  

ة ىذا وأمرنا عمى لدان ىذا الرسؾل بالتزام ىذا الذر ، ومؽ ىشا تأتي أىسي
السظمب أعشي إثبات وجؾد إلو ليذا الكؾن في تثبير الديؽ في نفؾس 

 الستديشيؽ وفي إثباتو لدى السمحديؽ، 

أقؾل: لسا كان ذلػ كذلػ، فان الذيخ قد أولى ىذا السظمب عشاية كبيرة 
ا في بيان أن ىذا السظمب الأعغؼ الذي ىؾ رأس مظالب الديؽ  ولؼ يَأْلُ جيد 

فاذا أمكؽ إثبات »ل مؽ الأحؾال بالدليل التجريبي، لا يسكؽ تحريمو بحا
وجؾد كل شيء بالتجربة فلا يسكؽ إثبات وجؾد الله بيا، لأنيا إنسا تدل عمى 
أن ىذا الذيء مؾجؾد فق  ولا تدل عمى أن ىذا السؾجؾد واجب الؾجؾد الذي 

 .(ٔ)«ىؾ الله والذي لا يذاركو أي مؾجؾد في وجؾب وجؾده

لأن السشظق التجريبي يحكؼ في دائرة السسكؽ، ولا و نسا كان ذلػ كذلػ 
يدخل بحثو في مجال الؾجؾب الذي ىؾ وصف الله تعالى، فسيسا وصل 
ا لا  السشظق التجريبي إلى إثبات شيء، فيذا الذيء لا يعدو كؾنو مسكش ا واقع 

 يترتب عمى وجؾده أو عدم وجؾده استحالة ما.

ؽ الذي لا يترتب عمى وجؾده ولسا كان السشظق التجريبي يحكؼ في السسك
مؽ يزسؽ لمسجربيؽ أن الذي وجدوه »أو عدم وجؾده استحالة عقمية فانو 

                                                 
 .ٓٔٗص ٔالسرجع الدابق، ج (ٔ)
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ا إلى الأبد ولا يشعدم في يؾم قريب أو بعيد مؽ  وزعسؾا أنو الله يكؾن مؾجؾد 
ا أنو مؾجؾد مؽ  أيام السدتقبل الذي لا تدركو تجربتيؼ، ومؽ يزسؽ ليؼ أيز 

ا؟ الأزل الذي لا ترل تجربتيؼ فمؾ فرضشا أن الباحثيؽ اكتذفؾا ٓٓٓإليو أيز 
ا فرأوه بأعيشيؼ أو لسدؾه بأيدييؼ وادعؾا أن ىذا  بتجاربيؼ الحدية مؾجؾد 
السؾجؾد ىؾ الله السشذؾد، يقال: مؽ أيؽ عمستؼ أنو الله؟ فمعمو ممػ مؽ 
ملائكتو أو شيظان أو مخمؾق وخر لو وركؼ ما أحددتؼ بو أيو مؽ القؾة أو 

لتي لا يؾجد مثميا أيسا عرفتسؾه إلى الآن مؽ السؾجؾدات، وىذا لا العغسة ا
 . (ٔ)«يكفي في الدلالة عمى أنو الله ما لؼ يثبر كؾنو واجب الؾجؾد

إذن وصف وجؾب الؾجؾد الذي ىؾ الفيرل أيسؽ نعترف بكؾنو ىؾ الله 
تعالى، ىذا الؾصف لا يسكؽ لمسشظق التجريبي الؾقؾف عميو، و نسا ىذا 

خؾاص السشظق الرؾري، يقؾل الذيخ مخاطب ا مؽ التسس في  خاصة مؽ
و نكؼ لؽ تجدوا ىذه »السشظق التجريبي الاستدلال عمى إثبات وجؾد الإلو 

السيزة )الؾصف بؾجؾب الؾجؾد( لأي شيء مسا وجدتسؾه أو ستجدونو بالدليل 
الحدي و نسا تعرفؾن بالدليل العقمي السشظقي أن ىذا الكؾن السركب مؽ 

شات وير واجبات الؾجؾد لابد أن يدتشد إلى مؾجؾد واجب الؾجؾد وىؾ السسك
الله، فتحكسؾن بؾجؾده السفيؾم مؽ وجؾد السؾجؾدات السحدؾسة مؽ وير 
حاجة مشكؼ إلى مذاىدتو باحدى الحؾاس، ويكؾن وجؾد ىذا السؾجؾد الذي 
عرفتسؾه بالدليل العقمي ولؼ تذاىدوه أقؾى مؽ وجؾد السؾجؾدات التي 

 .(ٕ)«دونيا لكؾن وجؾده واجب ا ضروري ا ووجؾدىا وير ضروري تذاى

                                                 
 .ٓٔٗص ٔمؾقف العقل، ج (ٔ)
 .ٖٖٔ،ٖٗٔص ٕ، وانغر: نفس السرجع جٔٔٗص ٔالسرجع الدابق، ج (ٕ)
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فبداىة العقل تقزي بيذا، حيث إنو لسا كانر السؾجؾدات السحدؾسة 
وير واجبة الؾجؾد بدليل طروء العدم الدابق واللاحق عمييا، وىذا يعشي أنيا 
مسكشة الؾجؾد تدتؾي فييا كفة الؾجؾد وكفة العدم، وبداىة العقل تقزي بأنو 
لؼ يترجح وجؾدىا عمى عدميا ثؼ عدميا عمى وجؾدىا مؽ تمقاء نفديا، 
وبالتالي لابد ليا مؽ مُرجح، ىذا السرجح إن كان واجب الؾجؾد فقد تؼ 
السظمؾب، و لا احتاج إلى مرجح، فان كان واجب الؾجؾد فقد تؼ السظمؾب، 

ره لكشو و لا احتاج إلى مرجح، وىكذا فاما أن تدتشد السسكشات إلى مرجح لؼ ن
يشبغي أن يكؾن واجب الؾجؾد حتى تدتشد ىذ السسكشات في وجؾدىا إليو، و لا 

 .(ٕ)السحالان (ٔ)يترتب عمى ىذا الدور أو التدمدل
                                                 

الدور ىؾ تؾقف الذيء عمى ما يتؾقف عميو إما بسرتبة واحدة كسا يتؾقف )أ( عمى  (ٔ)
حرؾل )ب( وبالعكس، أو بسراتب كسا يتؾقف )أ( عمى )ب( و)ب( عمى )ج( و)ج( عمى 
)أ(، والتدمدل ىؾ ترتيب أمؾر وير متشالية . )انغر: الذسدية بذروحيا وحؾاشييا، 

 (.ٙٙ٘،ٚٙ٘ص ٔالسعجؼ الفمدفي، ج، و  ٘ٓٔو ٘ٚ، والتعريفات، صٜٜص
أما استحالة الدور فلأنو يفزي إلى أن يكؾن الذيء حاصلا  قبل حرؾلو، لأنو إذا ( ٕ)

تؾقف )أ( عمى حرؾل )ب( وحرؾل )ب( عمى حرؾل )أ( إما بسرتبة واحدة أو بسراتب 
كان حرؾل )ب( سابق ا عمى حرؾل )أ( وحرؾل )أ( سابق ا عمى حرؾل )ب(، والدابق 

الدابق عمى الذيء سابق عمى ذلػ الذيء، أيكؾن )ب( حاصلا  قبل حرؾلو وىؾ عمى 
 محال .

وأما استحالة التدمدل فقد استدل عمييا بأدلة كثيرة أشيرىا "برىان التظبيق" وىؾ أنػ لؾ 
فرضر سمدمتيؽ وجعمر إحداىسا مؽ الآن إلى مالا نياية لو والأخرى مؽ الظؾفان إلى 

يشيسا بأن قابمر بيؽ أفرادىسا مؽ أوليسا فكمسا طرحر مؽ الآنية مالا نياية لو، وطبقر ب
ا أيكؾن كل  ا وىكذا، فلا يخمؾ إما أن يفروا مع  ا طرحر في مقابمو مؽ الظؾفانية واحد  واحد 
مشيسا لو نياية وىؾ خلاف الفرض، و ن لؼ يفروا لزم مداواة الشاقص لمكامل وىؾ باطل، 

ا كذلػ لأنيا إنسا و ن فرور الظؾفانية دون الآنية كا نر الظؾفانية متشالية والآنية أيز 
== 
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وليس ورض البحث ىشا سؾق دليل إثبات وجؾد واجب الؾجؾد بتفريمو، 
 فيذا لو مكانو في كتب عمؼ الكلام والفمدفة الإليية، كسا أن الذيخ عقد باب ا
كاملا  في كتابو "مؾقف العقل" حذد أيو الأدلة الستشؾعة عمى ضرورة 
الاعتراف بؾجؾد واجب الؾجؾد، لكؽ ورضشا مؽ البحث ىشا بيان أن ىذا 
الإثبات لؾجؾد واجب الؾجؾد ىؾ مؽ ميام السشظق الرؾري الذي يعجز عشيا 

  السشظق التجريبي.

: إن ىشاك أد لة ليدر مؽ وقد يعارض البعض كلام الذيخ قائلا 
اختراص السشظق الرؾري يدتدل بيا عمى إثبات وجؾد واجب الؾجؾد وىي 

 تمػ الأدلة التي تعتسد عمى السكتذفات التي تؾصل إلييا العمؼ التجريبي.

وفي سبيل دفع ىذه السعارضة يبيؽ الذيخ أن ىذه السكتذفات التي 
عمى إثبات تؾصل إلييا العمؼ التجريبي وير كاأية بشفديا في الاستدلال 

وجؾد واحب الؾجؾد، بل إنيا تحتاج إلى معؾنة السشظق الرؾري، ولؾلا ىذه 
السعؾنة ما استظعشا أن نعتسد عمى ىذه السكتذفات في الاستدلال عمى إثبات 

 وجؾد الله تعالى، لذا:

                                                                                                                         
== 

زادت عمى الظؾفانية بقدر متشاه وىؾ مؽ الظؾفان إلى الآن، ومؽ السعمؾم أن الزائد عمى 
، وشرح ٙٙٔص ٗشيء متشاه بقدر متشاه     يكؾن متشالي ا . )شرح السؾاقف، ج

)ط مكتبة ٘ٔي، ص، وضؾاب  الفكر، لمدكتؾر و ربيع الجؾىر ٕٓٔص ٕالسقاصد ج
 م(( .ٕٙٓٓ –ه ٕٚٗٔ( سشة ٘القاىرة، )ط –الإيسان 
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الذي انتقد الأدلة العقمية الشغرية عمى  (ٔ)( وجدنا الفيمدؾف "كانر"ٔ
نتقد دليل نغام العالؼ الذي يعتسد عمى مكتذفات العمؼ وجؾد الله تعالى عاد فا

التجريبي، حيث ذكر في انتقاده أن نغام العالؼ يدل عمى وجؾد ناعؼ ولا يدل 
عمى أن الشاعؼ ىؾ الله؛ لأنو يدل عمى وجؾد ناعؼ كامل بقدر ما في نغام 
العالؼ مؽ الكسال ولا يدل عمى وجؾد ناعؼ أكسل الذي ىؾ الله القادر عمى 

 .(ٕ)وضع نغام أبد  مؽ نغام العالؼ

ويبيؽ الذيخ أنو في سبيل الانظلاق مؽ نغام العالؼ الذي وضعشا عمى 
تفريمو مكتذفات العمؼ التجريبي إلى الاستدلال عمى إثبات وجؾد واجب 
الؾجؾد مع تلافي ىذا الانتقاد مؽ "كانر" نحؽ في حاجة ماسة إلى معؾنة 

نغام العالؼ مؽ السسكشات لا »يل ىكذا مؽ السشظق الرؾري حيث يداق الدل
مؽ الؾاجبات الزروريات ولا مؽ السدتحيلات، وليذا يحتاج إلى ناعؼ 
يخرجو مؽ العدم إلى الؾجؾد ويعيؽ لو ىذا الذكل الذي اختاره عمى ويره مؽ 

                                                 
م، بعد تخرجو ٗٓٛٔم وتؾفي سشة ٕٗٚٔأيدمؾف ألساني ولد في "كؾنغدبرج" سشة  (ٔ)

مؽ الجامعة أعال نفدو لبزع سشؾات بأن عسل مربي ا في أسرة وشية، ثؼ عاد إلى الجامعة 
ا، وترقى لدر ٘٘ٚٔسشة  ا خاص  م، مر "كانر" ٓٚٚٔجة أستاذ سشة م فعسل بيا مدرس 

بثلاث مراحل فكرية، الأولى: كان فييا فيمدؾف ا عقمي ا، والثانية: كان متأثر ا فييا إلى حد ما 
أيسا يدسى  بالتجريبييؽ، والثالثة: وفييا ألف بيؽ السذىب العقمي والسذىب التجريبي

عقل العسمي"، و"نقد ممكة "الفمدفة الشقدية"، مؽ مؤلفاتو: "نقد العقل السحض"، و"نقد ال
، وتاريخ الفمدفة ٕٚٚ:ٕٚ٘الحكؼ". )انغر: تاريخ الفمدفة الحديثة، لؾليؼ كمي راير، ص

 (.ٕٛٓ:ٕٔٔالحديثة، ليؾسف كرم، ص
، وانغر في تحرير كلام "كانر" في نقد دليل نغام ٕٕٛص ٔانغر: مؾقف العقل، ج (ٕ)

 –)ط مركز الإنساء القؾمي  ٖٛٓ:ٕٖٔالعالؼ : نقد العقل السحض، لعسانؾئيل كانر، ص
 بيروت، بدون(. 
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الأشكال، فمؾ كان لو ناعؼ وير الله كان )ىذا الشاعؼ( مسكؽ الؾجؾد كالشغام 
ا إلى عمة مؾجدة فششقل الكلام و ذا كان مسٓٓٓنفدو كؽ الؾجؾد كان محتاج 

ا، إلى أن يمزم التدمدل في العمل السسكشة أو يشتيي  إلى عمتو السؾجدة أيز 
 .(ٔ)«إلى مؾجد واجب الؾجؾد

وىكذا قمب الذيخ عمى "كانر" انتقاده لدليل الشغام بحيث انظمق مؽ 
عالى، لكؽ ىذا لؼ يَتَأَتَّ الانتقاد نفدو إلى الاستدلال عمى إثبات وجؾد الله ت

إلا بسعؾنة مؽ السشظق الرؾري، حيث انظمق الذيخ مؽ انتقاد "كانر" 
القاضي بتجؾيز نغام لمعالؼ أكسل مسا ىؾ عميو وبالتالي لا يدل نغام العالؼ 
الحالي عمى أن ناعسو ىؾ الأكسل وبالتالي لا يكؾن ىؾ الله الذي نشذده، 

لى بيان أن ىذا الانتقاد يقزي بأن نغام أقؾل: انظمق مؽ ىذا الانتقاد إ
العالؼ يجؾز أن يكؾن عمى أنحاء عدة مسا يعشي أنو مؽ السسكشات التي 
يجؾز وجؾدىا وعدميا، فمسا ترجح ىذا الشغام عمى ويره فيشبغي أن يكؾن 
بسُرجح، ىذا السرجح إن كان واجب الؾجؾد فقد تؼ السظمؾب و لا دار الأمر 

ؾ مذكؾر في دليل الإمكان مؽ الأدلة العقمية عمى أو تدمدل عمى نحؾ ما ى
 وجؾد الله تعالى.

( كسا وجدنا أصحاب الفكر السادي السؤمشيؽ بالعمؼ التجريبي ٕ
وبسكتذفاتو ركشؾا إلى الإلحاد بحجة أن التجارب العمسية لا تُرِي في العالؼ 

تُري وير القؾى السيكانيكية التي تعسل عسميا مؽ وير شعؾر ولا إرادة ولا 

                                                 
 .ٕٕٛص ٔمؾقف العقل، ج (ٔ)



 

 

655 

التجربة حتى وجؾد أي ناعؼ وأن ما يُرى في صؾرة الشغام ليس بشغام صادر 
 .(ٔ)عؽ قرد تشغيؼ و رادتو، و نسا ىؾ مرادفة صادرة بشفديا مؽ وير فاعل

وحتى يتؼ الاستدلال عمى وجؾد الله تعالى انظلاق ا مؽ السكتذفات العمسية 
ب الفكر السادي التي تؾصل إلييا العمؼ التجريبي دون أن يكؾن لأصحا

مراجعة الدليل العقمي القاضي »متسدػ يتسدكؾن بو نحؽ مزظرون إلى 
باستحالة السرادفة لكؾنيا راجعة إلى الرجحان مؽ وير مرجح وكؾن ىذا 

ا إلى التشاقض السدتحيل  . (ٕ)«الرجحان راجع 

ا مؽ أصحاب الفكر السادي السؤمشيؽ بالعمؼ التجريبي ٖ ( ووجدنا أيز 
ليو مؽ كذؾفات مَؽْ لا يعترف بؾجؾد الله واجب الؾجؾد بدعؾى وبسا تؾصل إ

أن العالؼ بجسيع أجزائو عبارة عؽ سلاسل حركات عمى أن تكؾن عمة كل 
حركة ىي الحركة التي تقدمتيا، ولسا كان كل سمدمة مؽ سلاسل الحركات 
ا لا نياية لو فكل حركة في كل سمدمة تجد عمتيا  تستد نحؾ الساضي امتداد 

ركة في داخل الدمدمة التي لا أول ليا وتدتغشي عؽ وجؾد محرك مؽ السح
  خارجيا.

                                                 
 .ٜٕٕص ٔالسرجع الدابق، ج (ٔ)
، و نسا كان رجحان وجؾد العالؼ بلا مرجح يؤول إلى ٜٕٕص ٔمؾقف العقل، ج (ٕ)

التشاقض؛ لأن كؾن العالؼ في وجؾده ىؾ في حاجة إلى مؽ يرجحو ثؼ يُدْعَى مع ىذا أنو 
ير مرجح فكأنشا بيذا نقؾل: العالؼ في حاجة إلى مؽ يرجحو )فيذه حكيقتو ترجح مؽ و

حيث إنو مسكؽ( وليس في حاجة إلى مؽ يرجحو )لكؾنو ترجح بلا مرجح(، وىذه تشاقض 
 واضح.



 

605 

 

  

655 

فلا يسكؽ إلزام ىؤلاء الحجة و ثبات وجؾد الإلو واجب الؾجؾد السحرك 
أو عمى الأقل إثبات السحرك  (ٔ)ليذه الحركات التي تتذكل مشيا سلاسميا

 .(ٖ)لتدمدلدون الأدلة العقمية القاضية بابظال ا (ٕ)الأول ليذه الحركات

ل كيف أن مجرد الإيسان بالسكتذفات العمسية  حّ الذيخ وفَرَّ وىكذا وَضَّ
التي تَؾَصَل إلييا العمؼ التجريبي وير كاف في الاستدلال عمى إثبات وجؾد 
واجب الؾجؾد، وأن الحاجة إلى السشظق الرؾري في ىذا الردد ضرورية 

 اجب الؾجؾد.بالقدر الذي تقتزيو ضرورة استشاد السسكشات إلى و 

ولسا كان السشظق الرؾري بيذا القدر مؽ الأىسية فان تشحيتو عؽ مجال 
الاستدلال عمى وجؾد الله تعالى إن لؼ يُؤَدِّ إلى الإلحاد الرريح فانو يؤدي 

أنكرت اليقيؽ والزرورة السظمقة في الدنيا واكتفر بالغؽ »إلى الريبية التي 
مات الإندان حتى أصبح وجؾد الله الغالب والاحتسال الراجح في جسيع معمؾ 

ا بالشدبة إلى عدم وجؾده  عشد السؤمشيؽ بو )مؽ ىؤلاء الريبييؽ( احتسالا  راجح 
 .(ٗ)«وير بالغ مبمغ اليقيؽ القظعي الذي يدتحيل خلافو

                                                 
 عمى ما ىؾ معتقد أىل الدشة مؽ أنو لا مؤثر في الكؾن إلا الله تعالى. (ٔ)
ؽ الفلاسفة مؽ أن كل شيء متحرك فيؾ عمى ما ىؾ معتقد "أرسظؾ" ومؽ تابعو م (ٕ)

متحرك بآخر وىكذا إلى أن نشتيي إلى السحرك الأول الذي لا يتحرك. )انغر: الظبيعة، 
لأرسظؾ طاليس، مع شروح ابؽ الدسح وابؽ عدي ومتى بؽ يؾنس وأبي الفرج بؽ الظيب، 

سة: م، ترجٜ٘ٙٔ –ه ٖ٘ٛٔالقاىرة، ط سشة  –)ط السكتبة العربية لمتراث  ٖٖٚص ٕج
 إسحق بؽ حشيؽ، تحقيق: عبد الرحسؽ بدوي((.

 .ٜٕٕ،ٖٕٓص ٔانغر: مؾقف العقل، ج (ٖ)
 .ٖ٘ٓص ٔالسرجع الدابق، ج (ٗ)
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وىشا تغير أىسية السشظق الرؾري في ترسيخ إيسان السؤمشيؽ بالله تعالى 
لا يتزلزل ويثبر أمام كل مؾجات  بل يكؾن يقيش ا فلا يبقى مجرد رجحان

ا لشفيو تسام ا وما يترتب  الإلحاد التي تيدف إلى زعزعة ىذا الإيسان تسييد 
عمى ذلػ مؽ عدم التذر  بالذر  الإليي والميث وراء القؾانيؽ الؾضبية، 
وىذا يفدر لشا مؾاقف بعض أولئػ الذيؽ يظعشؾن بكل أريحية في التذريعات 

شدىؼ في الحكيقة ليدر في التذريعات بقدر ما ىي الإليية لأن السذكمة ع
 ، فعقميتيؼ السادية لؼ تظسئؽ أو لؼ تقتشع بثبؾت ىذا السذر  رِّ السُذَ  في ثبؾت

 الحس والتجريب. الذي يغيب عؽ
ىذا، ومسا يشبغي ذكره ونحؽ بردد الحديث عؽ أىسية السشظق الرؾري 

في ثبؾت حجية الكتاب لمديؽ أن الذيخ قد أشار إلى أىسية السشظق الرؾري 
إن أصؾل الديؽ معغؼ ما تدتشد إليو الأدلة العقمية »والدشة، وفي ىذا يقؾل 

ا والتي  التي تكؾن حجة عمى السعترفيؽ بالأديان والسلاحدة السشكريؽ جسيع 
يحتؾييا عمؼ الكلام أكثر مؽ )احتؾائو عمى أدلة( الكتاب والدشة، حتى أن 

يرح الاستشاد إلييا وترمح لاستشباط كؾن الكتاب والدشة نفديسا حجة 
 .(ٔ)«الأحكام عشيا يتؾقف عمى تمػ الأدلة العقمية

وىذه الإشارة مؽ الذيخ إلى تؾقف ثبؾت حجية الكتاب والدشة عمى 
الأدلة العقمية التي يُعشى بيا السشظق الرؾري تؾضيحيا أنػ إذا قمر 

معترف بالشبؾة فسؽ  لأحدىؼ: قال الله تعالى كذا أو قال رسؾلو كذا، وىؾ وير
: وما أدراك أن ىذا وحي مؽ الله؟ فلابد أن أجيب وأبيؽ  حقو أن يدأل قائلا 
أن ىذا الكلام جاءنا بو رسؾل الله، وىشا قد يدأل: وما أدراك أن مؽ بَمَّغَػ 

رسؾل مؽ الله؟ فلابد أن أبيؽ أنو  الذي تقؾل عشو بأنو وحي ىؾ بالفعل بيذا
                                                 

 .ٕٛٗص ٔمؾقف العقل، ج (ٔ)
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 تعالى ثؼ إن الله تعالى أعظاه الدليل عمى صدقو أخبرنا بأنو مُرْسَل مؽ الله
وىؾ السعجزة الدالة عمى صدقو، وىشا قد يدأل: وما أدراك أن ىذا الذي جاء 
بو ىؾ معجزة دالة عمى صدقو؟ فلابد أن أجيب وأبيؽ كيف أنو تحدى الشاس 
أن يأتؾا بسثل ما أتى فعجزوا وىذا يعشي أن ما جاء بو ليس في مقدور أحد 

 لخمق بل لا يكؾن إلا في مقدور رب الخمق.مؽ ا
وىكذا حتى يُدَمِّؼ بكؾن القرون والدشة وحي ا مؽ الله تعالى لابد مؽ أن 

عقمي ا عمى ىذه الدعؾى، ىذا الاستدلال الذي لخص  أستدل لو استدلالا  
 -صمى الله عميو وسمؼ –مشظقي مفاده: و  عمساء الكلام مقدماتو في قياس

صدقو، وكل مؽ كان كذلػ فيؾ نبي  عير السعجز الدالة عمىادعى الشبؾة وأ
ا نبي مؽ الله تعالى يجب اتباعو  . (ٔ)مؽ الله يجب اتباعو، الشتيجة أن محسد 

 -ولابد أن يدمؼ إذا كان مشرف ا ومؾفق ا مؽ الله تعالى -فمؾ أنو سَمَّؼ بيذا 
 يمزمو أن يردق بكؾن الكتاب والدشة حجة عميو.

ؾن القرون والدشة حجة مؾقؾف عمى الاستدلال العقمي وبيذا يغير أن ك
 السشظق الرؾري. السعشي بو

وفي ختام الحديث عؽ أىسية السشظق الرؾري لمديؽ كسا صؾرىا الذيخ 
فانو يشبغي الإشارة إلى أنو قد سبق التشبيو مؽ الذيخ أثشاء السقارنة بيؽ 

تجريبي لسجالو السشظق الرؾري والسشظق التجريبي عمى أن تعدي السشظق ال
يؤول بو إلى إنكار الغيبيات التي ىي أساس مؽ أسس الديؽ، وذلػ حيشسا 
يحكؼ ىذا السشظق باستحالة ما لؼ يقع تحر دائرة الحس والتجربة مع أن 
الاستحالة ليدر مؽ تخررات السشظق التجريبي بل الرؾري الذي يشغر 

ىذا الإمكان إخبار  إلى ىذه الغيبيات نغرة الإمكان العقمي، فاذا انزؼ إلى
ا -الشبي   فانو يجب الترديق بيا. -الذي ثبتر نبؾتو بدليل عقمي أيز 

                                                 
، وشرح السقاصد، ٕٚٙص ٛ، وشرح السؾاقف، جٛٙص ٗانغر: أبكار الأفكار، ج (ٔ)
 .ٕٚص ٘ج
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السصمب الثالث: نسػذجان تصبيكيان لبعس مدائل السشصق الرػري 
 يطيخا أىس تو:

مؽ خلال نقاشات الذيخ مرظفى صبري مع السخالفيؽ لو فكري ا يجد 
كؽ مجرد تشغير، بل يجده الباحث أن دفا  الذيخ عؽ السشظق الرؾري لؼ ي

ا عمى أن يبرز أىسية السشظق الرؾري في  قد طبق ما نَغَّر لو، وكان حرير 
نقاشاتو مبيش ا أن كثير ا مؽ السعزلات الفكرية لا حل ليا إلا مؽ خلال قؾاعد 

 السشظق الرؾري. 

ولعل مؽ السفيد في ىذا البحث أن يتزسؽ تفريلا  لبعض الشساذج مؽ 
يث تجعل القارئ يزداد إدراك ا بأىسية السشظق الرؾري، ىذه التظبيقات ح

وليُكْتَفي في ىذا الردد بشسؾذجيؽ: أحدىؼ في الترؾرات والآخر في 
 .(ٔ)الترديقات، ومؽ أراد السزيد فميرجع إلى كتابو "مؾقف العقل"

                                                 
:نجد الذيخ يظبق مباحث الترؾرات )الدلالة ومب (ٔ)  احث الألفاظ والتعريف( مثلا 

* في تعريف "الغيب" ورده عمى مؽ زعؼ أن الغيب ىؾ في مقابمة الؾاقع. )انغر: مؾقف 
 (.ٖٚص ٔالعقل، ج

دٌ أَبَا أَحَدٍ مِّؽ رِّجَالِكُؼْ وَلَكِؽ  ا كَانَ مُحَسَّ * في تحميل لفو "الخاتؼ" مؽ قؾل الله تعالى }مَّ
ِ وَخَاتَؼَ الشَّ  ُ بِكُلِّ شَيْءٍ عَمِيس ا{] سؾرة الأحزاب: رَّسُؾلَ اللََّّ [، وذلػ لبيان أن ٓٗبِيِّيؽَ وَكَانَ اللََّّ

ا  ىؾ وخر الرسل ولا  -صمى الله عميو وسمؼ -الآية قظبية الدلالة عمى أن نبيشا محسد 
 (.ٓٙٗ،ٔٙٗص ٔيؾجد بعده رسؾل. )انغر: السرجع الدابق، ج
الى إنسا يكؾن دليلا  عقمي ا لا تجريبي ا. )انغر: * وفي بيان أن الاستدلال عمى وجؾد الله تع

 (.ٖٙٔ،ٖٚٔص ٕالسرجع الدابق، ج
* وفي تحرير مقالة الإلحاد ومرداق دعؾاىؼ حتى يتدشى لمسُشَاعر الرد السشاسب عمييؼ 

 (.ٔٔٗ،ٕٔٗص ٕبحيث يكؾن في محمو. )انغر: السرجع الدابق، ج
== 
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== 

، ٜٓ،ٜٔص ٖالسرجع الدابق، ج * وفي شرح مذىب وحدة الؾجؾد والرد عميو. )انغر:
 (.ٓٙٔ،ٔٙٔوص

* وفي اعتراضو عمى مذىب مؽ يقؾل بأن وجؾد الله تعالى عيؽ ذاتو. )انغر: السرجع 
 (.ٕٗٓ:ٜٕٓص ٖالدابق، ج

وفي اعتراضو عمى مذىب الساتريدية في القزاء والقدر وأفعال البباد. )انغر: السرجع  *
 (.ٗٓٗ، وٖٗٗص ٖالدابق، ج

: ونجده يظبق مباحث  الترديقات )القزايا والاستدلال السباشر ووير السباشر( مثلا 
* في دفع شبية أن مَؽْ قال مؽ أىل الدشة بعدم لزوم الشتيجة لمسقدمات لزوم ا عقمي ا و نسا 
لزوم عادي فيؾ بيذا يتفق مع مبدأ "ديفيد ىيؾم" و"ليجل" في عدم وجؾد قزية ضرورية، 

 (.ٙ٘ٔ:٘ٙٔص ٕا. )انغر: السرجع الدابق، جوبالتالي عدم وجؾد يقيؽ في قزية م
 ٕ* وفي ترؾير شبية لمسمحد عمى دليل الحدوث والرد عمييا. )انغر: السرجع الدابق، ج

 (.ٚٚٔ،ٛٚٔ، وص ٗٚٔص
* وفي رده عمى اعتراضات "كانر" عمى الأدلة العقمية عمى وجؾد الله تعالى. )انغر: 

 (.ٕٓٔ:  ٕٛٓص ٕالسرجع الدابق، ج
ه لمدليل الأنظؾلؾجي عمى وجؾد الله تعالى والذي قال بو "أندمؼ" وتابعو عميو * وفي انتقاد

 (.ٕٕٛ:  ٕٕ٘ص ٕ"ديكارت". )انغر: السرجع الدابق، ج
)انغر: السرجع * وفي رده عمى جسمة مؽ شبو السلاحدة عمى قزية وجؾد الله تعالى. 

 (. ٕٙٗوص ،ٕٕٗ،ٖٕٗ، وصٖٔٔص ٕالدابق، ج
)انغر: السرجع ة ومؽ وافقيؼ في قزية أفعال الله تعالى. * وفي رده لسذىب السعتزل

   (.ٖٖ:ٖٙص ٖج ، وٕٗ،ٕ٘ص ٕالدابق، ج
)انغر:   * وفي انتقاده لدليل العقل العسمي عمى وجؾد الله تعالى والذي قال بو "كانر". 

 (.ٔٚص ٖمؾقف العقل، ج
 ٖجع الدابق، ج)انغر: السر * وفي رده مذىب مؽ يقؾل بأن وجؾد الله تعالى عيؽ ذاتو. 

 (.ٖٗٔ،ٖ٘ٔ، وصٕٗٓ:  ٕٓٓص
 (.ٖٚٚص ٖ)انغر: السرجع الدابق، ج* وفي إبظال قزية حؾادث لا أول ليا. 

== 
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 الشسػذج الأول:

في سبيل بيان أن الله تعالى ليس مؽ قبيل السؾجؾدات الحدية التي 
عمييا بالدليل التجريبي يظبق الذيخ مرظفى صبري بعض مباحث  يُدتدل

 الكمي والجزئي والتعريف بالحد والرسؼ مؽ مباحث السشظق الرؾري.

فيبيؽ الذيخ أن الإلو الذي نؤمؽ بو وندتدل عمى إثبات وجؾده ىؾ إلو 
فرد حتى إنشا نعتبر لفو الجلالة "الله" مؽ الأعلام الذخرية، لكششا مع ىذا لا 

د الله تعالى بالسُذَخِّرات كسا نحدد سائر الأعلام الذخرية كزيد نُ  حَدِّ
 . (ٔ)وعسرو

والذيخ ىيشا يريد أن يحرر محل الشزا  بيششا كسدمسيؽ مؤمشيؽ بالله تعالى 
الذي لا تدركو الأبرار ولا تحي  بو العقؾل وبيؽ أولئػ الذيؽ يريدون أن 

 حس والتجربة.يرىشؾا إثبات وجؾده عمى وقؾعو تحر دائرة ال

فيبيؽ ليؼ الذيخ أن الذي ندعي لو الألؾلية لا يسكؽ أن يجري عميو 
ا  ا وشخر  إلا أنشا لا  -إن جاز التعبير –قانؾن التجريب، إذ إنو مع كؾنو فرد 

نحدده بالسذخرات أي اليؾيات التي تحدد كل شخص بحيث نعرف طؾلو 
إلخ السذخرات التي تسيز كل فرد مؽ ٓٓٓوعرضو ومكانو وزمانو ولؾنو

يسشع  أفراد الكمي الذي يشدرج تحتو، فحيشسا نقؾل: "إندان"، فيذا لفو كمي لا
                                                                                                                         

== 

إلى وير ذلػ مؽ القزايا السبثؾثة في كتابو "مؾقف العقل" والتي لا يسل الذيخ مؽ سبر 
ميزان  أوؾارىا مبيش ا مدى فدادىا مؽ صحتيا مدتخدم ا قؾاعد السشظق الرؾري الذي ىؾ

يُعرف بو صحيح السذاىب مؽ سكيسيا لأنو يقؾم عمى قؾاعد مدمسة مؽ العقلاء وىي 
 قؾانيؽ الفكر الأساسية.

 .ٖٙٔص ٕانغر: مؾقف العقل، ج (ٔ)
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ا بعيشو نفس ترؾره مؽ وقؾ  الذركة أيو، لكؽ إ ن قمشا: "عمي" وأقرد شخر 
فيذا لفو جزئي يقع عمى شخص فرد بعيشو يشدرج تحر الكمي الذي ىؾ 

، حيث إنو إندان طؾلو كذا (ٔ)إندان ويسشع نفس ترؾره مؽ وقؾ  الذركة أيو
إلخ السذخرات التي لا ٓٓٓوعرضو كذا ووزنو كذا ولؾنو كذا ومكانو كذا

 تشظبق إلا عميو.

ا مُرَكَّب ا وبالتالي حادث ا ومثل ىذه السذخرا ت تجعل ىذا الذخص محدود 
مسكش ا يسكؽ أن يقع تحر دائرة الحس والتجريب، لكؽ الإلو الذي نثبر وجؾده 
لا يكؾن كذلػ و نسا يشبغي أن يكؾن "واجب الؾجؾد" حتى تدتشد إليو 
د بالسذخرات التي تحدد بيا  السسكشات، ولسا كان واجب الؾجؾد فانو لا يُحَدَّ

 الحؾادث، وبالتالي لا يقع تحر دائرة الحس والتجربة.

ا بالسذخرات كسا نحدد سائر الأشخاص فكيف  و ذا لؼ يكؽ الإلو محدد 
 نعرفو؟

نَعْرِفُو ونُعَرِّفُو بؾجو كمي أعشى بو واجب الؾجؾد و ن »يجيبشا الذيخ أنشا 
العمؼ بحكيقتو  كان تعريف ا رسسي ا لا حدي ا؛ إذ لا يسكؽ تعريفو حدي ا لتؾقفو عمى

ولكؾنو تعالى لا يقبل الاندراج تحر كمي يكؾن ذاتي ا لو لاستمزامو التركب أيو 
 .(ٕ)«ولؾ مؽ الأجزاء الذىشية

وىذا يعشي أن معرفتشا بالإلو الذي نؤمؽ بو إنسا تكؾن بؾجو كمي أي 
ا بسذخرات وبالتالي يكؾن حادث ا  وير جزئي، حيث إن الجزئي يكؾن محدد 

                                                 
، والذسدية بذروحيا ٚ،ٛانغر في تعريف الكمي والجزئي: البرائر الشريرية، ص (ٔ)

 .ٖٕٓص ٔوحؾاشييا، ج
 .ٖٙٔص ٕمؾقف العقل، ج (ٕ)
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ع تحر دائرة الحس، فالكمي لا يقع تحر دائرة الحس إذ إنو وير أيسكؽ أن يق
 محدد بسذخرات يسكؽ أن يقع عمييا الحس.

ثؼ إن تعريفشا للإلو بأنو واجب الؾجؾد إنسا ىؾ تعريف بالرسؼ لا الحد، 
، (ٔ)لأن التعريف بالرسؼ إنسا ىؾ تعريف بالأثر الخارج عؽ حكيقة الذيء

معرفة حكيقة السُعَرَّف، لكؽ يتؾقف عمى  وتعريف ىذا شأنو لا يتؾقف عمى
معرفة وثاره كسا عرفشا اتراف الله تعالى بؾجؾب الؾجؾد مؽ وثاره التي ىي 

 السسكشات التي يجب أن تدتشد في وجؾدىا إلى واجب الؾجؾد.

أما التعريف بالحد فيؾ تعريف بالذاتيات التي يتركب مشيا الذيء والتي 
حكيقة الذيء تدتمزم أن يقف السُعَرِّف عمى كل  تُسَثِّل حكيقة الذيء، ومعرفة

ما يتعمق بالسُعَرَّف أي يحي  بو، ويدتحيل ىذا في حق الله تعالى؛ إذ إنو 
لامتشاىي فلا حدود لو حتى يسكؽ أن يقف عمييا العقل الذي ىؾ محدود 

 ومتشاىي.

لكؽ ىيشا في كلام الذيخ يبدو أنو متشاقض؛ إذ إنو في بداية كلامو ذكر 
ثؼ  الإلو عشدنا "فرد" حتى أن لفو الجلالة لديشا مؽ الأعلام الذخرية،أن 

                                                 
التعريف إما أن يكؾن بالحد أو بالرسؼ، أما التعريف بالحد فيؾ ما كان بالجشس  (ٔ)

والفرل القريبيؽ وىؾ الحد التام، أو ما كان بالفرل القريب وحده أو بو وبالجشس البعيد 
وىؾ الحد الشاقص، ومعشى ذلػ أن التعريف بالحد ىؾ تعريف بذاتيات الذيء، ويفيؼ مؽ 

 يقتو وماىيتو فلا حد لو.ىذا أن ما لا تركيب في حك
وأما التعريف بالرسؼ فيؾ ما كان بالجشس القريب والخاصة وىؾ الرسؼ التام، أو ما كان 
بالخاصة وحدىا أو بيا وبالجشس البعيد وىؾ الرسؼ الشاقص، ومعشى ذلػ أن التعريف 

الذيء.  بالرسؼ ىؾ تعريف بالخارج اللازم الذي ىؾ أثر مؽ وثار الذيء وليس بذاتيات
  (. .ٜٖٖص ٔ، والذسدية بذروحيا وحؾاشييا، جٜٖ)انغر: البرائر الشريرية، ص
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بعد ذلػ ذكر أنشا نعرف الله تعالى بؾجو كمي، والكمي يردق عمى كثيريؽ، 
ا وكمي ا في ون واحد؟!!!  فكيف يكؾن فرد 

فؾاجب الؾجؾد »يدفع الذيخ ىذا التشاقض الذي قد يبدو في كلامو أيقؾل 
ريد إثباتو ضد مشكريو كمي يسكؽ فرض صدقو عمى الذي نعترف بؾجؾده ون

كثيريؽ بسجرد الشغر إلى مفيؾمو كسا ىؾ تعريف الكمي في السشظق، لكشو 
كمي يجب انحراره في فرد واحد بالشغر إلى دليل التؾحيد بعد دليل إثبات 
الؾاجب الذي ىؾ كمي يسكؽ فرض صدقو عمى كثيريؽ عشد قظع الشغر عؽ 

 .(ٔ)«دليل التؾحيد

ذا يعشي أن إثبات واجب الؾجؾد الذي يجب أن تدتشد السسكشات إليو وى
في وجؾدىا ىؾ إثبات لكمي مؽ الكميات، وقؾلشا عمى الله تعالى بأنو فرد واحد 
 فيذه مرحمة لاحقة عمى إثبات الؾاجب الذي يجب أن تدتشد إليو السسكشات.

الدليل ثؼ يبيؽ الذيخ أنشا مؽ جيتيؽ لا يسكؽ أن نظمب الله تعالى ب
الحدي التجريبي، مؽ جية أنو كمي ومعرفة الكمي ىي مؽ اختراص العقل 
لا الحس، ومؽ جية أنو فرد لكشو وير محدد بيؾيات تجعمو يقع تحر دائرة 

فاذا أردنا إثبات وجؾد الله نثبر وجؾد ىذا الكمي أي »الحس، وفي ىذا يقؾل 
جؾد ونكيؼ الدليل نثبر وجؾد واجب الؾجؾد كائش ا مؽ كان ذلػ الؾاجب الؾ 

عمى أنو لا يسكؽ وجؾد العالؼ الذي ىؾ عبارة عؽ مجسؾعة مركبة مؽ 
السؾجؾدات السسكشة الؾجؾد السحتاجة إلى الإيجاد إلا بؾجؾد مؽ يجب وجؾده 

، أي إن «ولا يحتاج إلى مُؾجِد يُؾجده، كائش ا مؽ كان ىذا الؾاجب الؾجؾد
و السسكشات ىؾ إثبات لؾجؾد كمي إثباتشا لؾجؾد واجب الؾجؾد الذي تدتشد إلي

                                                 
 .ٖٙٔ،ٖٚٔص ٕمؾقف العقل، ج (ٔ)
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و ثبات وجؾد كمي مؽ الكميات مؽ اختراص العقل السحض الذي لا »
، كسا يحتاج إلى تؾسظيسا في (ٔ)«التجربة والحؾاس يحتاج أيو إلى تؾس 

إدراك السحدؾسات التي ىي جزئيات لا كميات، فالعقل يدرك وجؾد زيد وو 
ا في ىذا الإدراك إلى تؾس  إلخ الأشخاص محتاج  ٓٓٓوعسرو و براليؼ

الحؾاس، بخلاف إدراكو للا"الإندان" الذي ىؾ كمي يشدرج تحتو الأشخاص 
الدابقة، فيؾ لا يحتاج إلى الحؾاس في إدراكو بل ىذا مؽ عسل العقل 

 السحض.

ويؾاصل الذيخ كلامو مبيش ا أنو لا يسكؽ لمحس والتجربة التؾس  في 
ي بكميتو ولا ر يتو لعدم وجؾد الكمي في لعدم إمكان تجربة الكم»معرفة الكمي 

نرى؟  ، فساذا نجرب إذن في مدألتشا وماذا(ٕ)الخارج مدتقلا  عؽ وجؾد أفراده

                                                 
 .ٖٚٔص ٕالسرجع الدابق، ج (ٔ)
 اختمفر السذاىب الفمدفية في وجؾد الكميات في خارج الذىؽ: (ٕ)

ئية، وأن * فيشاك مؽ يرى أن الكميات مؾجؾدة في الخارج مدتقمة عؽ وجؾد أفرادىا الجز 
الؾجؾد الحكيقي إنسا ىؾ لمكميات، أما أفرادىا الجزيئة فؾجؾدىا مدتعار، ويشدب ىذا 

 الاتجاه للا"أفلاطؾن".
* وىشاك مؽ ذىب إلى أن الكميات مؾجؾد في الخارج لكؽ وجؾدىا لا يفارق أفرادىا، 

 فالكمي مؾجؾد في قمب أفراده، ويشدب ىذا الاتجاه للا"أرسظؾ".
إلى أن الببارات الدالة عمى الكميات ما ىي إلا ألفاظ لا تحسل طابع * وىشاك مؽ اتجو 

الؾاقبية فيي مجرد أسساء تدتخدم كرسؾم للأشياء وخرائريا وليس وراء ىذه الألفاظ 
شيء في الخارج يذار إليو، ويشدب ىذا الاتجاه للا"انتدتشيس" الذي تتمسذ عمى يد 

  الدؾفدظائي "وؾرغياس".
يشة تجاه ىذه السدألة، فالاتجاه العام باسلامي نجد أن السؾاقف متوفي نظاق الفكر الإ 

عشد الفلاسفة أن الكميات ليا ثلاث مدتؾيات مؽ الؾجؾد: وجؾدىا قبل الكثرة في العقل 
== 
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فاذا أردنا ر ية واجب الؾجؾد الذي نثبتو بردد إثبات وجؾد الله فالكمي لا 
يُرى و ن أردنا ر ية الفرد الذي يشحرر أيو ىذا الكمي أو إراءتو لسؽ يشكر 

سثبتيؽ لؼ نحدد شخص ىذا الفرد حتى نظالب أنفدشا بر يتو أو فشحؽ ال
يظالبشا ويرنا باراءتو، بل اكتفيشا باثبات وجؾده في ضسؽ إثبات وجؾد 
الؾاجب الكمي إذ الكمي لابد لو مؽ أفراد يتحقق وجؾده في الخارج بؾجؾدىا، 

 .(ٔ)«أفراد فلا أقل مؽ وجؾد فرد كسا في مدألتشا فان لؼ يؾجد لو

ا عمى أىسية ىذا التحميل حتى ثؼ ي ختؼ الذيخ كلامو في ىذا الردد مشبي 
لا يظالب مظالب بأن يخزع الإلو لمحس والتجربة حتى يؤمؽ بؾجؾده، 

فميفيؼ ىذا السقام حق الفيؼ ولتفيؼ معو جيالة الذيؽ قالؾا: إن »أيقؾل الذيخ 
يكؾن وجؾد الله وير معقؾل لكؾنو وير مشغؾر؛ لأن السعقؾل لا يمزم أن 

مشغؾر ا، بل يجب أن يكؾن وير مشغؾر
لكؾن السعقؾلات كميات لا تتعمق  (ٕ)

 .(ٔ)«بيا الحؾاس الغاىرة

                                                                                                                         
== 

الفعال، ووجؾدىا في الكثرة أي ضسؽ الأفراد، ووجؾدىا بعد الكثرة وىؾ السفيؾم الذىشي 
جسيؾرىؼ عمى أن الكميات ما ىي إلا اعتبارات ذىشية السشتز  مؽ الأفراد، أما الستكمسؾن ف

ولا وجؾد في الخارج إلا للأفراد. )لمتفريل حؾل ىذه السدألة انغر: الؾسي  في السشظق 
 (.ٚٙ:ٔٚالرؾري، ص

 .ٖٚٔص ٕمؾقف العقل، ج (ٔ)
لا يفيؼ مؽ ىذا نفي جؾاز ر ية الله تعالى بسا يعشي الاتفاق مع السعتزلة ومخالفة أىل  (ٕ)
؛ لأن الر ية التي يشفييا الذيخ ىي ا لدشة القائميؽ بجؾاز ر ية الله تعالى عقلا  ووقؾعيا نقلا 

الر ية التي تكؾن لمسحدؾسات الجزئية بسا تدتمزمو ىذه الر ية مؽ مكان وجية ومقابمة 
وتحديد وويرىا مؽ لؾازم الأجدام التي يتشزه عشيا الباري، أما الر ية التي يثبتيا أىل الدشة 
فيؾ نؾ  انكذاف يخالف الإدراك الذي ىؾ عمؼ ولا يدتمزم ما تدتمزمو ر ية السحدؾسات 
== 
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وىكذا يظبق الذيخ بعض مباحث الكمي والجزئي والتعريف بالحد والرسؼ 
مؽ مباحث السشظق الرؾري في ىذا التحميل الذي أراد مشو أن يثبر أن 

حؾال أن يقع تحر دائرة الحس وجؾد الله تعالى لا يسكؽ بحال مؽ الأ
والتجربة، وأن مؽ يظمب إثبات وجؾده تعالى بالدليل الحدي فمؽ يرل إلى 
ا، فاما أن يغير  مظمؾبو ويكؾن حالو كسؽ يجري وراء الدراب يحدبو ماء 
 طريقة البحث عؽ الساء أو سيغل في ىذا الجري دون أن يحرل مظمؾبو.

 الشسػذج الثاني:

ن الشتيجة تتبع أخس السقدمتيؽ في شبية يسكؽ ويظبق الذيخ مدألة أ
إيرادىا عمى دليل الحدوث والإمكان المذان يعتسدان في إثبات وجؾد الله تعالى 
عمى وجؾد العالؼ، حيث يقال في دليل الحدوث: العالؼ حادث، وكل حادث 

إلخ الدليل، ويقال ٓٓٓلابد لو مؽ محدث، الشتيجة العالؼ لابد لو مؽ محدث
ا فقد ثبر وجؾد واجب الؾجؾد، لكؽ في دليل ا لإمكان: إن كان العالؼ مؾجؾد 

 إلخ الدليل.ٓٓالعالؼ مؾجؾد، الشتيجة ثبؾت وجؾد واجب الؾجؾد

وفحؾى ىذه الذبية أنو لسا كان وجؾد الإلو يشبغي أن يكؾن واجب ا أي 
ا يرح أن تدتشد إليو السخمؾقات في وجؾدىا، ولسا  ضروري ا و لا ما كان إلي 

 الشتيجة في الكياس تتبع الأخس أي الأقل في السرتبة مؽ السقدمتيؽكانر 
مقدمتي  كسا ىؾ معمؾم في عمؼ السشظق الرؾري، فاذا عمسشا ىذا وعمسشا أن

كل مؽ دليل الحدوث ودليل الإمكان بيسا مقدمة ضرورية الثبؾت وىي كبرى 
                                                                                                                         

== 

، وشرح السقاصد، ٖٔٔص ٛإلخ. )انغر: شرح السؾاقف، جٓٓٓمؽ مكان وجية ومقابمة
 (. ٔٛٔص ٗج
 ، بتررف يدير.ٖٚٔص ٕمؾقف العقل، ج (ٔ)
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ن دليل الحدوث "وكل حادث لابد لو مؽ محدث"، وكبرى دليل الإمكان "إ
ا فقد ثبر الؾاجب"، وبيسا مقدمة وير ضرورية الثبؾت،  كان العالؼ مؾجؾد 

دليل الإمكان "لكؽ العالؼ  ل الحدوث "العالؼ حادث"، وصغرى وىي صغرى دلي
مؾجؾد"، فكلا ىاتيؽ السقدمتيؽ الرغرييؽ وير ضرورية الثبؾت لأن العالؼ 

الذي تتبع وير ضروري الؾجؾد بل مسكؽ الؾجؾد، وبسؾجب قؾاعد الكياس 
أيو الشتيجة الأخس مؽ السقدمتيؽ يشبغي أن تدري ىذه اللاضرورة )التي ىي 
أخس مؽ الزرورة( إلى الشتيجة القاضية بؾجؾد الإلو الذي يشبغي أن يكؾن 
واجب الؾجؾد، أيكؾن السظمؾب إثباتو عمى أنو ضروري الؾجؾد ويرَ 

 .(ٔ)ضروري الؾجؾد، فلا يتؼ السظمؾب

التي تُلَاحَو »ريل الدابق فيذكر أن ىذه الذبية ويمخص الذيخ التف 
مساستيا بالزرورة اللازمة لؾجؾد الله إنسا تأتييا مؽ فقدان الزرورة في وجؾد 
العالؼ الذي يبشى إثبات وجؾد الله عمى وجؾده، و ن شئر فقل إن الذبية في 
ثبؾت وجؾد الله عمى الؾجو السظمؾب )وىؾ كؾن ىذا الؾجؾد ضروري( تأتي 

ا وير ضروري الؾجؾد لكؾنو مسكش ا لا واجب امؽ   .(ٕ)«كؾن العالؼ مؾجؾد 

ا فلالاي ىلالاذا اللالادفع ملالاا يظملالاق  ثلالاؼ يذلالار  الذلالايخ فلالاي دفلالاع ىلالاذه الذلالابية مدلالاتخدم 
الرؾري "القزايا السؾجية"، فيذكر الذيخ أنشا نعتبر الؾجؾد  عميو في السشظق

ا، وىذا الشؾ  مؽ الزرورة ضرورة »يدسى  ضروري ا لمعالؼ ما دام العالؼ مؾجؾد 
 ، (ٖ)بذلالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالارط السحسلالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالاؾل

                                                 
 .ٚٚٔ، وٗٚٔص ٕانغر: مؾقف العقل، ج (ٔ)
 ، بتررف.ٚٚٔص ٕالسرجع الدابق، ج (ٕ)
ذكر نرير الديؽ الظؾسي في شرحو عمى إشارات ابؽ سيشا أن أقدام الزرورة  (ٖ)

بالشدبة لمقزية ستة واحدة مظمقة وخسدة مذروطة، أما السظمقة فيي التي يكؾن الحكؼ 
== 
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لؾجلاؾد الله بشلااء عملاى صلادق قؾلشلاا إن  (ٔ)وىي كاأية لاستمزام الزرورة السظمقلاة
                                                                                                                         

== 

فييا لؼ يزل ولا يزال مؽ وير استثشاء وشرط، وأما السذروطة فقد يكؾن الذرط داخلا  في 
ا عشيا، والداخل إما متعمق بالسؾضؾ  أو بالسحسؾل، والستعمق بالسؾضؾ  القزية أو خارج  

إما أن يكؾن ذاتو أو صفتو السؾضؾعة معو، والستعمق بالسحسؾل واحد لأنو وصف وليس 
 لو ذات تبايؽ ذات السؾضؾ ، والخارج إما بحدب وقر بعيشو أو لا بعيشو.

ذاتو إذ لا ذات لو تبايؽ ذات ثؼ ذكر أن الزرورة بذرط السحسؾل الذي ىؾ وصفو لا 
السؾضؾ ، ىذه الزرورة لا تخمؾ مشيا قزية فعمية، فانػ إذا قمر: )ج( )ب( فانو يكؾن 
بالزرورة )ب( حال كؾنو )ب(. )انغر: الإشارات والتشبييات، لأبي عمي بؽ سيشا، مع 

  (.ٕ٘ٙ:ٕٚٙص ٔشرح نرير الديؽ الظؾسي، ج
السحسؾل، فيذا يعشي أن وصف العمؼ ثابر لو  أي إنشا لؾ قمشا: زيد عالؼ ضرورة بذرط

ضرورة ما دام ىؾ متمبس بالعمؼ، بخلاف حال عدم تمبدو بالعمؼ فان وصف العمؼ لو لا 
 يكؾن بالزرورة بل محتسل.

ومؽ ىشا لسا عَدَّ الذيخ قزية العالؼ مؾجؾد مؽ ضسؽ القزايا التي ىي ضرورية بذرط 
ا بالؾجؾد، السحسؾل فانو يقرد أن ثبؾت الؾجؾد لمعا لؼ ىؾ ضروري ما دام العالؼ متمبد 

 بخلاف حال عدم تمبدو بالؾجؾد فان الؾجؾد لو وير ضروري. 
الأوفق بكلام الذيخ ىشا أنو يقرد بالسظمقة ما نص عميو ابؽ سيشا مؽ أن الزرورية  (ٔ)

السظمقة كقؾلشا "الله تعالى مؾجؾد" وشرحو الشرير الظؾسي بأن الزرورية السظمقة ىي 
 لتي يكؾن الحكؼ فييا لؼ يزل ولا يزال مؽ وير استثشاء وشرط.ا

والأكثرون يعرفؾن الزرورية السظمقة بأنيا التي يحكؼ فييا بزرورة ثبؾت السحسؾل 
لمسؾضؾ  أو سمبو عشو ما دامر ذات السؾضؾ  مؾجؾدة. )انغر: الذسدية بذروحيا 

 (ٙٙص ٕوحؾاشييا ج
رات عمى أنيا ضرورية مذروطة بذرط وىي التي نص الشرير في شرحو عمى الإشا
 داخل القزية خاص بالسؾضؾ  وىؾ وجؾد ذاتو.

عمى أن ىشاك مَؽْ أشار إلى أن الزرورية السظمقة في تعريف ابؽ سيشا والشرير داخمة 
في الزرورية السظمقة في تعريف الأكثريؽ. )انغر: دستؾر العمساء أو جامع العمؾم في 
== 
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ا ضلالالالاروري  ا فؾجلالالالاؾد الله ضلالالالاروري  كلالالالاان العلالالالاالؼ مؾجلالالالاؾد  الؾجلالالالاؾد ملالالالاا دام مؾجلالالالاؾد 
 .(ٔ)«ضرورة مظمقة ليكؾن مُؾجِدَ ىذا العالؼ السحتاج إلى الإيجاد

ا، أما و نشا  وىذا يعشي أنشا نثبر الزرورة لؾجؾد العالؼ حال كؾنو مؾجؾد 
نراه بأعيششا ونثبر لو الؾجؾد فان وجؾده ضروري في ىذه الحال، ىذه 
الزرورة في السقدمة الرغرى مؽ دليل إثبات وجؾد واجب الؾجؾد كاأية في 
سريان الزرورة إلى الشتيجة، لكؽ ضرورة وجؾد واجب الؾجؾد ىي ضرورة 

السحسؾل كؾجؾد العالؼ، لأنو لؾ كان ىكذا ما  مظمقة وليدر ضرورة بذرط
 كان واجب الؾجؾد بل مسكشو؛ إذ يجؾز والحالة ىذه خمؾه مؽ وصف الؾجؾد.
فالذي كان يعشي الذيخ لدحض الذبية ىؾ إزالة الاحتسالية )اللاضرورة( 
في ندبة الؾجؾد لمعالؼ الذي ندتدل بو عمى وجؾد الله تعالى، وىذه الإزالة 

ندبة الؾجؾد لمعالؼ بالزرورة ما دام ىؾ مؾجؾد، وبالتالي تدري  تَأَتَّرْ مؽ
 الزرورة إلى نتيجة الكياس.

ا عمى ىذا الدحض ليذه الذبية  ويذكر الذيخ أن البعض قد يؾرد إيراد 
 .(ٕ)فيمزمشا انتفاء الزرورة لؾجؾد الله تعالى عمى تقدير عدم وجؾد العالؼ

                                                                                                                         
== 

)ط  ٕٜٔص ٕالشبي بؽ عبد الرسؾل الأحسد نكري، جاصظلاحات الفشؾن، لمقاضي عبد 
م، عرب عباراتو الفارسية: ٕٓٓٓ -ه ٕٔٗٔ( سشة ٔبيروت، )ط –دار الكتب العمسية 
 .حدؽ ىاني فحص(

وتؾضيحو أنو إذا كان الحكؼ في الزرورية السظمقة في تعريف الأكثريؽ مذروط ا بدوام 
في تعريف ابؽ سيشا والشرير؛ إذ ذات السؾضؾ  فان ىذا التعريف يدري عمى الزرورية 

ا، وىؾ  السؾضؾ  فييا أزلي أبدي وبالتالي الحكؼ فييا يدري عمى السؾضؾ  ما دام مؾجؾد 
ا.   مؾجؾد أزلا  وأبد 

 ، بتررف.ٚٚٔص ٕمؾقف العقل، ج (ٔ)
 .ٛٚٔص ٕانغر: السرجع الدابق، ج (ٕ)
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عمى ضرورة وجؾد العالؼ حال  وىذا يعشي أنكؼ أوقفتؼ وجؾد الله تعالى
ا ألا يعشي ىذا تجؾيز انتفاء وجؾد الله تعالى ونفي الزرورة عشو  كؾنو مؾجؾد 

 حال عدم وجؾد العالؼ؟

أنا لا نكتؼ أن دليمشا عمى معرفة وجؾد »ويجيب الذيخ عؽ ىذا الإيراد بلا
رفة الله ىؾ وجؾد العالؼ، فاذا انتفى الدليل يكؾن انتفاء السدلؾل الذي ىؾ مع

 .(ٔ)«وجؾد الله طبيبي ا

أي إن السؾقؾف عمى ندبة الزرورة لؾجؾد العالؼ ىؾ معرفتشا بؾجؾد الله 
تعالى وليس وجؾده عز وجل، فانشا ندمؼ بأن الحال التي تشتفي فييا الزرورة 
ا، ىذه الحالة يدق   عؽ وجؾد العالؼ وىي الحالة التي لا يكؾن فييا مؾجؾد 

الؼ عميو وىؾ معرفتشا بؾجؾد الله تعالى وليس وجؾد فييا ما يُدتدل بؾجؾد الع
الله تعالى نفدو، ففرق بيؽ أن نقؾل: معرفتشا بؾجؾده سبحانو تتؾقف عمى 
ندبة الزرورة لؾجؾد العالؼ، وبيؽ أن نقؾل: وجؾد الله تعالى مؾقؾف عمى 

  ندبة الزرورة لؾجؾد العالؼ.

ايا السؾجية وىكذا يظبق الذيخ مرظفى صبري بعض ما يتعمق بالقز
في حل إشكال عمى دليل إثبات وجؾد الإلو واجب الؾجؾد الذي يجب أن 

 تدتشد السخمؾقات في وجؾدىا إليو سبحانو.

وبيذيؽ الشسؾذجيؽ المذَيْؽ ىسا غيض مؽ أيض وقميل مؽ كثير ذكره 
الذيخ يغير لمقارئ أىسية بل وضرورة السشظق الرؾري في حل كثير مؽ 

ت التي تظرأ عمى العقيدة، وأنو لؼ ولؽ يعفُ عميو الإشكالات ودحض الذبيا
 الزمؽ كسا يردد البعض. 

                                                 
 .ٛٚٔص ٕمؾقف العقل، ج (ٔ)
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 الخاتسة

بعد الانتياء مؽ ىذا البحث بعؾن مؽ الله عز وجل أقؾم بتدجيل أىؼ 
 الشتائج التي انتيى إلييا، وىي كالتالي:

( يُعَدُّ الذيخ مرظفى صبري التؾقادي أحد رواد الفكر الإسلامي في ٔ
الذيؽ وقفؾا مؾقف السدافع عؽ السشظق الرؾري في مؾاجية  العرر الحديث

معارضيو خاصة أولئػ الذيؽ ادعؾا حرر طرق الاستدلال في السشظق 
 التجريبي.

( قام الذيخ مرظفى صبري بالدفا  عؽ السشظق الرؾري في مؾاجية ٕ
مدعي حرر طرق الاستدلال في السشظق التجريبي مؽ خلال تفشيده لدعؾى 

لأىسية  لسشظق التجريبي عؽ السشظق الرؾري، ومؽ خلال بيانوالاستغشاء با
 مديؽ.السشظق الرؾري لمفمدفة ول

( فَشَّد الذيخ مرظفى صبري دعؾى الاستغشاء بالسشظق التجريبي عؽ ٖ
السشظق الرؾري عؽ طريق أمريؽ، الأول: مقارنتو بيؽ السشظقيؽ، والثاني: 

شظق التجريبي والدبب بيانو فداد وخظؾرة حرر طرق الاستدلال في الس
 الكامؽ وراءه:

أما الأمر الأول، فقد بَيَّؽ الذيخ أن مجال كل مشيسا مختمف عؽ  -
الآخر فبيشسا يشحرر بحث السشظق التجريبي في دائرة الؾقؾ  واللاوقؾ ، 
وحتى حكسو في اللاوقؾ  وير كمي، فان السشظق الرؾري يذسل بحثو دائرة 

 ة الؾقؾ .الإمكان وضرورة الؾقؾ  واستحال

وتعدي التجريبييؽ لسجال بحثيؼ يؤول بيؼ إلى إنكار الإلو والغيبيات، بل 
 يؤول بيؼ إلى التشاقض في الأحكام التجريبية ذاتيا.
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وفي صدد السقارنة بيؽ السشظقيؽ بيؽ الذيخ أنو بيشسا نجد نتائج السشظق 
ا التجريبي احتسالية الردق فان نتائج السشظق الرؾري يقيشية، وىذا ل يس قدح 

ل لو اكتذاف الجديد في  في السشظق التجريبي فان ىذه طبيعتو التي تُخَؾِّ
مجال العمؾم السادية، ثؼ إن السشظق التجريبي قد يدتعيؽ بو العقل في بعض 

 ما يقؾم بو مؽ عسميات استدلال.

وأما الأمر الثاني، فقد ذكر الذيخ أنو يمزم مؽ حرر طرق الاستدلال  -
ا، في السشظق التجر  يبي إنكار وجؾد الشفس، وجعل دائرة العارفيؽ ضيقة جد 

 وحرر اسؼ "العمؼ" في السشظق التجريبي.

وذكر الذيخ أن الدبب الكامؽ وراء حرر طرق الاستدلال في السشظق 
التجريبي ىؾ أن جل عمساء الغرب دنيؾيؾن نفعيؾن وبالتالي أعظؾا ثقتيؼ لسا 

ل ليؼ مرادىؼ، عمى أن ىشاك متد يشيؽ رفزؾا السشظق الرؾري لكؾن يُحَرِّ
 ديشيؼ يرظدم وبدليات العقل التي يُبشى عمييا السشظق الرؾري.

( بيؽ الذيخ أىسية السشظق الرؾري لمفمدفة ولمديؽ وطبق ىذا في ٖ
 نقاشاتو مع الخرؾم:

أما عؽ أىسيتو لمفمدفة، فذكر أن الؾصؾل إلى اليقيؽ في عسمية  -
ن مؽ خلال قؾاعد السشظق الرؾري التي السعرفة ومؾاجية تيار الذػ يكؾ 

يأتييا اليقيؽ مؽ بشائيا عمى السبادئ الأولية ضرورية الردق ومؽ كؾن ىذا 
السشظق صؾري ا، كسا أثبر الذيخ أنو لؾلا السشظق الرؾري لآل الأمر إلى 

 إنكار السحدؾسات.

وأما عؽ أىسيتو لمديؽ، فؾضح الذيخ أن السظمب الأعمى مؽ مظالب  -
ىؾ إثبات الإلو لا يتأتى إلا مؽ خلال السشظق الرؾري، وحتى الأدلة الديؽ و 
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التي تعتسد عمى مكتذفات العمؼ التجريبي لا تتؼ إلا بسعؾنة مؽ السشظق 
الرؾري، ونَبَّو عمى أن حجية الكتاب والدشة تتؾقف عمى استدلال عقمي 

 مشظقي.

و طبق ، بل إنؽ السشظق الرؾري مجرد تشغيرولؼ يكؽ دفا  الذيخ ع -
كثير ا مؽ مدائل السشظق الرؾري في نقاشاتو مع الخرؾم لافت ا الأنغار إلى 
 أن كثير ا مؽ السعزلات الفكرية لا حل ليا إلا مؽ خلال السشظق الرؾري.
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 فيخس السرادر والسخاجع

 القخآن الكخيع.  (1

أبكار الأفكار في أصػل الجيغ، للإمام سيف الجيغ الآمجي )ط   (2
 –ه 1424( سشة 1القاىخة، )ط –الػثائق القػمية مصبعة دار الكتب و 

 م، ت: أ.د/ أحسج محمد السيجي(.2004

الاتجاىات الػششية في الأدب السعاصخ، لمجكتػر محمد محمد حد غ )ط   (3
 –ه 1388( سشة 2مكتبة الآداب ومصبعتيا بالجسام د، )ط

 م(.1968

يذ أحػال الشفذ "رسالة في الشفذ وبقائيا ومعادىا"، لمذيخ الخئ  (4
باريذ، بجون، ت: د/أحسج فؤاد  –ابغ س شا )ط دار ب بم ػن 

 الأىػاني(.

الأسخار الخفية وراء إلغاء الخلافة العثسانية "دراسة حػل كتاب   (5
الشك خ عمى مشكخي الشعسة مغ الجيغ والأمة والخلافة"، لمجكتػر 

ه 1425( سشة 1ب خوت، )ط –مرصفى حمسي )ط دار الكتب العمسية 
 م(.2004 –

لإسلام يتحجى، لػح ج الجيغ خان )ط مكتبة الخسالة، بجون، ت: ا  (6
 د/عبج الربػر شاى غ، تعخيب: د/ضفخ الإسلام خان(.

الإشارات والتشب يات، لأبي عمي بغ س شا مع شخح نر خ الجيغ   (7
م، ت: 1985( سشة 3القاىخة، )ط -الصػسي )ط دار السعارف 

 د/سميسان دنيا(.
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ػد بغ محمد بغ عمي بغ فارس الدركمي الأعلام، لخ خ الجيغ بغ محس  (8
 م(.2002( سشة 15الجمذقي )ط دار العمع لمسلاي غ، )ط

البرائخ الشر خية في عمع السشصق، لمقاضي زيغ الجيغ عسخ بغ   (9
سيلان الداوي مع تعميقات الذيخ محمد عبجه )ط السصبعة الأم خية 

 م(.1898 -ه 1316بسرخ سشة 

ػر عبج الخحسغ بجوي )ط السؤسدة تاريخ الإلحاد في الإسلام، لمجكت (10
 م(.1980( سشة 2ب خوت، )ط –العخبية لمجراسات والشذخ 

 –تاريخ الجولة العمية العثسانية، لسحسج فخيج بظ )ط دار الشفائذ   (11
 م، ت إحدان حقي(.1981 –ه 1401( سشة 1ب خوت، )ط

تاريخ الفمدفة الأوربية في العرخ الػسيط، ل ػسف كخم )ط مؤسدة   (12
 م(.2014القاىخة، ط سشة  –متعميع والثقافة ىشجاوي ل

( 1ب خوت، )ط –تاريخ الفمدفة الحجيثة، لػليع كمي رايت )ط التشػيخ   (13
 م، تخجسة محسػد س ج أحسج(.2010سشة 

( 4تاريخ الفمدفة الحجيثة، ل ػسف كخم )ط دار السعارف بسرخ، )ط  (14
 م(.1966سشة 

ديغ الجخجاني )ط التعخيفات، لمد ج الذخيف عمي بغ محمد بغ عمي ال (15
 م(.1983 –ه 1403( سشة 1ب خوت، )ط –دار الكتب العمسية 

 –تسي ج لمفمدفة، لمجكتػر محسػد حسجي زقدوق )مكتبة الإيسان  (16
 م(.2017 –ه 1439( سشة 2القاىخة، )ط
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حمية البذخ في تاريخ القخن الثالث عذخ، لعبج الخزاق بغ حدغ بغ   (17
( 2ب خوت، )ط –دار صادر إبخاليع البيصار الس جاني الجمذقي )ط 

 م، ت محمد بيجة البيصار(. 1993 -ه 1413سشة 

 –دائخة معارف القخن العذخيغ، لسحسج فخيج وججي )ط دار الفكخ  (18
 ب خوت، بجون(.

 دستػر العمساء أو جامع العمػم في اصصلاحات الفشػن، لمقاضي عبج (19
ت، ب خو  –الشبي بغ عبج الخسػل الأحسج نكخي )ط دار الكتب العمسية 

م، عخب عباراتو الفارسية: حدغ 2000 -ه 1421سشة  (1)ط
 ىاني فحز(

الحئب الأغبخ مرصفى كسال، لمكابتغ ه.س. أرمدتخونج )ط دار   (20
 القاىخة، بجون(. –اليلال 

الخسالة الخش جية عمى الخسالة الذخيفية في آداب البحث والسشاضخة،  (21
خ عبج الخش ج "الذخيفية" لمد ج الذخيف الجخجاني و"الخش جية" لمذي

 م(.2005 –ه 1426( سشة 3الجػنغػري )ط مكتبة القاىخة، )ط

شخح أم البخاى غ، لأبي عبج الله محمد بغ محمد بغ يػسف الدشػسي )ط  (22
 ه(.1351( سشة 1مصبعة الاستقامة، )ط

شخح الد ج عبج الػىاب ابغ حد غ بغ ولي الجيغ الآمجي عمى  (23
زاده )ط مصبعة مرصفى  الػلجية في آداب البحث والسشاضخة لداجقمي

 م(.1961 –ه 1380البابي الحمبي وأولاده بسرخ، ط سشة 
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شخح العلامة الذيخ السمػي عمى الدمع للأخزخي في عمع السشصق   (24
)ط مصبعة محمد عمى صبيح وأولاده بسرخ، ط صححيا جساعة مغ 

 ه(.1355العمساء لأول مخة سشة 

سشة  (2لكتب، )طشخح السقاصج، لدعج الجيغ التفتازاني )ط عالع ا (25
 م، ت: د/عبج الخحسغ عس خة(.1998 –ه 1419

شخح السػاقف، السػاقف لعزج الجيغ الإيجي وشخحيا لمد ج الذخيف  (26
 –الجخجاني ومعو حاش تا الديالكػتي والجمبي )ط دار الكتب العمسية 

 م(.1998 –ه 1419سشة  (1ب خوت، )ط

 –الإيسان )ط مكتبة ، لمجكتػر محمد ربيع الجػىخي ضػابط الفكخ (27
 م(.2006 –ه 1427( سشة 5القاىخة، )ط

الصبيعة، لأرسصػ شاليذ، مع شخوح ابغ الدسح وابغ عجي ومتى بغ  (28
القاىخة، ط  –يػنذ وأبي الفخج بغ الص ب )ط السكتبة العخبية لمتخاث 

م، تخجسة: إسحق بغ حش غ، تحق ق: عبج 1965 –ه 1385سشة 
 الخحسغ بجوي((.

 وحػاش يا )ط السصبعة الأم خية بسرخ، طالخسالة الذسدية بذخوحيا  (29
  م(.1905 –ه 1323سشة 

الذيخ مرصفى صبخي ومػقفو مغ الفكخ الػافج، لمجكتػر مفخح بغ   (30
القػسي )ط مخكد السمظ فيرل لمبحػث والجراسات الإسلامية  سميسان

 م(.1997 –ه 1418سشة  (1الخياض، )ط –
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مغ كتاب "العق جة  العالع والستعمع رواية أبي مقاتل عغ أبي حشيفة، (31
وعمع الكلام مغ أعسال الإمام محمد زاىج الكػثخي" )ط دار الكتب العمسية 

 م(.2004 –ه 1425( سشة 1ب خوت، )ط –

فمدفة ابغ شف ل ورسالتو "حي بغ يقطان"، لمجكتػر عبج الحميع  (32
 –القاىخة، ودار الكتاب المبشاني  –)ط دار الكتاب السرخي  محسػد

 م(.1994 –ه 1414سشة  (3ب خوت، )ط

ا لمعقل عغ جػرج سانتيانا وكتابو حياة العقل  (33 قج تكػن الجيانة تجد جا
م، نقمو وعخضو عغ 2009القاىخة، ط سشة  –)ط دار اليلال 

 الإنجم دية: رجائي عصية(.
 –القدصاس السدتكيع، لحجة الإسلام الغدالي )ط السصبعة العمسية  (34

و: محسػد م، قخأه وعمق عمي1993 –ه 1413دمذق، ط سشة 
 بيجػ(.

ب خوت، ط سشة  -قرة الحزارة، لػل ديػرانت )ط دار الج ل  (35
 م، تخجسة: د/ زكي نج ب محسػد وآخخون(.1988 –ه 1408

 قرة الفمدفة الحجيثة، لدكي نج ب محسػد )ط لجشة التأليف والتخجسة (36
 م(.1936 –ه 1355القاىخة، ط سشة  –والشذخ 

بغ عمي التيانػي )ط كذاف اصصلاحات الفشػن والعمػم، لسحسج  (37
م، ت: د/ عمي دحخوج، نقل 1996( سشة 1مكتبة :لبشان ناشخون، )ط

د/ عبج الله الخالجي، التخجسة الأجشبية: د/  الشز الفارسي إلى العخبية:
 جػرجي زيشاني(.
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الكميات، لأبي البقاء أيػب بغ مػسى الحد شي القخيسي الكفػي )ط  (38
 محمد السرخي(. -دروير  ب خوت، بجون، ت عجنان –مؤسدة الخسالة 

السباحث السذخقية في عمع الإلييات والصبيعيات، لفخخ الجيغ الخازي  (39
( سشة 1ح جر آباد الجكغ، )ط –)ط مجمذ دائخة السعارف الشطامية 

 ه(.1343

السب غ في شخح معاني ألفاظ الحكساء والستكمس غ، لديف الجيغ  (40
م، 1993 – ه1413( سشة 2القاىخة، )ط –الآمجي )ط مكتبة ولبة 

 ت: د/حدغ محسػد الذافعي(.

السخشج الدميع في السشصق الحجيث والقجيع، لمجكتػر عػض الله  (41
 (، بجون(.6حجازي )ط دار الصباعة السحسجية، )ط

 السعتبخ في الحكسة، لأبي البخكات البغجادي )ط جسعية دائخة السعارف (42
 ه((،1358ح جر آباد الجكغ، ط سشة  –العثسانية 

 –في، لمجكتػر جس ل صم با )ط دار الكتاب المبشاني السعجع الفمد (43
 م(.1982ب خوت، ط سشة 

 (5القاىخة، )ط –السعجع الفمدفي، لسخاد ولبة )ط دار قباء الحجيثة  (44
 م(.2007سشة 

مقجمة ابغ خمجون، لمعلامة ولي الجيغ عبج الخحسغ محمد بغ خمجون  (45
م، ت عبج 2004 –ه 1425( سشة 1دمذق، )ط –)ط دار البمخي 

 الله محمد الجروير(.
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مشاىج البحث عشج مفكخي الإسلام واكتذاف السشيج العمسي في العالع  (46
 –الإسلامي، لمجكتػر عمي سامي الشذار )ط دار الشيزة العخبية 

 م(.1984 –ه 1404ب خوت، ط سشة 

م، ت 1980سشة  1ب خوت، )ط –مشصق أرسصػ )ط دار القمع  (47
 الجكتػر عبج الخحسغ بجوي(.

يث ومشاىج البحث، لمجكتػر محسػد قاسع )ط مكتبة السشصق الحج (48
 (، بجون(.2الأنجمػ السرخية، )ط

السشصق الرػري تاريخو ومدائمو ونقجه، لمجكتػر رفقي زاىخ )حقػق  (49
 م(.1980 –ه 1400( سشة 1الصبع محفػضة لمسؤلف، )ط

السشصق الرػري مشح أرسصػ حتى عرػرنا الحاضخة، لمجكتػر عمي  (50
 م(.2000السعخفة الجامعية، ط سشة سامي الشذار )ط دار 

السشصق واتجاىاتو القجيسة والحجيثة والسعاصخة، لمجكتػر سعج الجيغ  (51
( سشة 2السشرػرة، )ط –صالح )ط الجار الإسلامية لمصباعة والشذخ 

 م(.1998 -ه1418

السشصق الرػري والخياضي، لمجكتػر عبج الخحسغ بجوي )ط مكتبة  (52
 م(.1968( سشة 3الشيزة السرخية، )ط

 –مغ العق جة إلى الثػرة، لمجكتػر حدغ حشفي )ط مكتبة مجبػلي (53
 القاىخة، بجون(.

 إلى عرخنا -عميو الدلام –مػجد التاريخ الإسلامي مغ عيج آدم   (54
الحاضخ، لأحسج معسػر العد خي )فيخسة مكتبة السمظ فيج الػششية، 

 م(.1996 –ه1417سشة  (1)ط
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الس غ وعباده السخسم غ، لذيخ مػقف العقل والعمع والعالع مغ رب الع  (55
( 2ب خوت، )ط –الإسلام مرصفى صبخي )ط دار إحياء التخاث العخبي 

 م(.1981 –ه 1401سشة 

نطخات في السشصق الحجيث ومشاىج البحث، لمجكتػر محمد الأنػر حامج  (56
 م(.2008 –ه 1429( سشة 3عيدى )ط مصبعة رشػان، )ط

 –الإنساء القػمي نقج العقل السحس، لعسانػئ ل كانت )ط مخكد  (57
 ب خوت، بجون(.

الػسيط في السشصق الرػري، لمجكتػر محمد عبج الدتار نرار )ط دار  (58
 م(.2005 –ه 1426( سشة 5القاىخة، )ط –البيان 

59)  https://home.cern/science/physics/antimatter   

https://home.cern/science/physics/antimatter
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 حثمحتػيات الب

 السػضػع
 السقاااااجمة

 التسي ج
: نبذة عؽ حياة الذيخ مرظفى صبري   أولا 

ثاني لاا: ميلاؾل الذلايخ لعملاؾم السعقلاؾل وعملالاى رأسلايا السشظلاق الرلاؾري ومؾقفلاو ملالاؽ 
 التيارات السعارضة لو في عالسشا الإسلامي

السبحااث الأول : تفش ااج الذاايخ لااجعػى الاسااتغشاء بااالسشصق التجخيبااي عااغ 
 ري السشصق الرػ 

 السظمب الأول: السقارنة بيؽ السشظق الرؾري وبيؽ السشظق التجريبي
: مجال كل مؽ السشظق الرؾري والسشظق التجريبي  أولا 

 مفاسد مترتبة عمى تعدي أصحاب السشظق التجريبي لسجال بحثيؼ
ثاني ا: قيسة الأدلة والشتائج في السشظق الرؾري في مقابلال قيستيلاا فلاي السشظلاق 

 التجريبي
السظمب الثلااني: فدلااد وخظلاؾرة حرلار طلارق الاسلاتدلال فلاي السشظلاق التجريبلاي 

 والدبب الحكيقي الكامؽ وراءه
: فداد وخظؾرة حرر طرق الاستدلال في السشظق التجريبي  أولا 

 ( يمزم عمى ىذا الحرر إنكار وجؾد الشفسٔ
إ  ( يجعل دائرة العارفيؽ ضيقة جد 
 تجريبي( يحرر اسؼ "العمؼ" في السشظق الٖ

ثاني لالالالاا: الدلالالالابب الحكيقلالالالاي الكلالالالاامؽ وراء حرلالالالار طلالالالارق الاسلالالالاتدلال فلالالالاي السشظلالالالاق 



 

655 

 

  

635 

 التجريبي
 السبحث الثاني : بيان الذيخ لأىسية السشصق الرػري 

 السظمب الأول : أىسية السشظق الرؾري لمفمدفة
: السشظق الرؾري والعمؼ اليقيشي  أولا 

 ىشية( ابتشاء السشظق الرؾري عمى السبادئ الأولى الذٔ
 ( كؾن ىذا السشظق صؾري إ

 ثاني ا: لؾلا السشظق الرؾري لآل الأمر إلى إنكار وجؾد السحدؾسات
 السظمب الثاني : أىسية السشظق الرؾري لمديؽ

السظملالاب الثاللالاث: نسؾذجلالاان تظبيكيلالاان للالابعض مدلالاائل السشظلالاق الرلالاؾري يغيلالارا 
 أىسيتو

 الشسؾذج الأول
 الشسؾذج الثاني

 الخاتسة
 سرادر والسخاجعفيخس ال

 محتػيات البحث
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