
  
  

 

 

١١٨٣ 
 

  

  

 

 

  

  

  د. 

   -أستاذة التاریخ القدیم المشارك

  جامعة الأمیرة نورة بنت عبدالرحمن

  قسم التاریخ -كلیة الآداب

  

  



  
  

 

 

١١٨٤ 
 

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  



  
  

 

 

١١٨٥ 
 

  الملخص:

جنوب تعدّ مملكة سبأ من أشھر الممالك التي قامت في 
الجزیرة العربیة، وقد استمرت حقبًا متعددة، حتى بعد أن قضت 
علیھا مملكة سبأ وذوریدان، فقد استمر اسمھا في الألقاب 

  الملكیة للدولة الجدیدة.

وكان لمملكة سبأ في عصورھا المختلفة دور ممیز في بناء 
الحضارة العربیة القدیمة، ذلك أن إسھامھا لم یقتصر على 

ي فحسب، بل كان الجانب الدیني یمثل عنصرًا الجانب الماد
  أساسیا في حیاة السكان المادیة والفكریة. 

وقد كان للتوحید، وھو الاعتراف والإیمان باالله رب 
السموات والأرض، نصیبٌ في الكتابات والنقوش السبئیة، فمن 
خلال استقراء یسیر لھذه الكتابات نلمح ھذا الاتجاه، في ورود 

  إحدى صفاتھ فیھا.  اسم االله أو

ویھدف ھذا البحث إلى إجراء دراسة شاملة عن ھذا 
الموضوع في ھذه المملكة التي استمرت في اللقب الملكي حتى 
القرن السابع المیلادي، معتمدة في ذلك على الدراسات التاریخیة 

  والكتابات السبئیة.



  
  

 

 

١١٨٦ 
 

  المقدمة:

ة في تعدّ مملكة سبأ من أوائل ممالك جنوب الجزیرة العربی
عصورھا القدیمة وأشھرھا، وقد تمركزت المملكة السبئیة في 
شمال الھضبة الغربیة للیمن، وامتدت شمالاً حتى الجوف، ومن 

، وھي عمود الكیان السیاسي )١(الصعب رسم حدود سیاسیة لھا
في جنوب الجزیرة العربیة، وباسمھا ارتبط عدد من الرموز 

كما ورد ذكرھا في  )،٣(العرم. وسیل )٢(التاریخیة، مثل مملكة سبأ
  . )١(، والمصادر الكلاسیكیة)٤(عدد من النصوص الأشوریة

                                                             
ي   )١( اریخ السیاس مھان، الت ة   الجرو، أس رة العربی بھ الجزی وب ش لجن

  .٨٨م)، ص١٩٩٦الیمن القدیمة (إربد، مؤسسة حمادة، 
ھ    )٢( لیمان علی ن دعوة س ریم ع رآن الك دث الق بأ، تح ة س لام لملك الس

ة   وعن عبادة السبئیین للشمس، وثراء ھذه المملكة، وعن حكمة ملك
ل،      سبأ التي استجابت لدعوة سلیمان علیھ السلام. انظر: سورة النم

  )، وتفسیرھا.٢٤الآیة(
تج      )٣( ا ن أرب، وم تحدث القرآن الكریم في سورة سبأ عن تصدع سد م

ھ    عنھ من سیل كبیر(سیل العرم)، الذي أحا ل جنتي سبأ في وادي أذن
ة (       ل والسدر)، انظر: سورة سبأ، الآی )، ١٥إلى نباتات شوكیة (الأث

  وتفسیرھا.
أشارت النصوص الأشوریة إلى العلاقة بین حكام سبأ وملوك أشور   )٤(

ام     ھ في ع ق. ٧١٥خلال القرن الثامن قبل المیلاد، فقد أشارت إلى أن
ى      دایا إل ر) ھ ع أم ك     م أرسل مكرب سبأ (یث اني مل ك سرجون الث المل

ك        ش المل ي نق ره ف ل) ورد ذك رب إی رب (ك ا أن المك ور، كم أش
نحاریب)عام  م،   ٦٨٥الأشوري(س ر: ھاش وص انظ ذا الخص ق.م. بھ

دین   لاد الراف ات ب ة، علاق ة  فاطم ر الدول ي عص رب ف رة الع بجزی



  
  

 

 

١١٨٧ 
 

وقد استمر الكیان السبئي إلى أن دخل في إطار المملكة 
؛ )٢( الحمیریة، إلا أن اسمھا بقي أساسًا لاسم الدولة المركزیة

ولذلك قسم المؤرخون تاریخ سبأ إلى أربعة عصور، معتمدین 
  ب حكام سبأ: في ذلك على لق

إلى  ٨٠٠العصر الأول: عصر مكاربة سبأ ویمتد من حوالي 
 ٦٥٠ق.م، والعصر الثاني: عصر ملوك سبأ من حوالي  ٦٥٠
ق.م، والعصر الثالث: عصر ملوك سبأ وذوریدان،  ١١٥إلى 

م، والعصر الرابع ویمتد ٣٠٠ق.م إلى ١١٥ویمتد من حوالي 
ام سبأ لقب م، وفیھ حمل حك٥٢٥م حتى عام ٣٠٠من حوالي 

(ملك سبأ وذوریدان وحضرموت ویمنة وأعرابھا في الجبال 

                                                                                                                                         
ق.م.، رسالة ماجستیر غیر منشورة،   ٦١٢-٨٠٤الأشوریة الحدیثة 

ة ا  اض، جامع اریخ، (الری م الت ة الآداب، قس عود، كلی ك س لمل
  .٦٨-٦٠م)، ص١٩٩٢ھـ/ ١٤١٣

داد،      )١( ر التع عبھا كبی ھرتھا، وأن ش بأ وش ن س كیون ع دث الكلاس تح
ون        م یمتلك ل فھ ى القبائ ن أغن م م وبة، وأنھ دیدة الخص م ش وبلادھ

ر:        وص انظ ذا الخص ة. بھ ذھب والفض ن ال ات م  ,straboكمی
Geography , tr. H.L. Jones , (London, LCL, 
1989) 16:4:2 , pliny , Naturalis Historia, tr. H. 
Rachban ed . E . H. wormington (London, 

LCL, 1980) 6:12" 12, 30.  
  .٨٨الجرو، ص  )٢(



  
  

 

 

١١٨٨ 
 

؛ وعلى أساس ھذا التقسیم جاءت تسمیة البحث، )١(والتھائم)
ویمثل الموروث الدیني للكیان السبئي، بعصوره المختلفة، مكان 
الصدارة في الموروث الحضاري عند عرب جنوب الجزیرة 

موروث بقدم بدایاتھ، وغنى العربیة قبل الإسلام؛ فیتمیز ھذا ال
  مكوناتھ، واتساع تأثیراتھ. 

ذلك أن العقیدة الدینیة قد احتلت حیّزًا مھما في الحیاة 
الروحیة عند السبئیین، فاصطبغت مملكة سبأ منذ بدایة نشأتھا 
بالصبغة الدینیة، وظھر ذلك بوضوح في العلاقة بین الدین 

وكاھنًا دینیا في آن واحد  والدولة، فحاكم سبأ كان حاكمًا سیاسیا
  .)٢(من خلال لقب مكرب

  

  

  

  
                                                             

ة، ج  ١( وعة الیمنی بأ" الموس ف، "س داالله، یوس ، ٦)  عب
  .٢٤٧-٢١٥، الجرو، ص٥٠٨-٥٠٣م)، ص١٩٩٢ھـ/١٤١٢(

وص  )٢( ذا الخص اكم  بھ بأ، الح ي س ة مكرب دین، أ.ح، دول ر: لون انظ
ة        دن، دار جامع وش، (ع د طرب د محم ة: قائ بئي، ترجم اھن الس الك

  .٢٧٣-١٩١ص م)،٢٠٠٤عدن للطباعة والنشر، 



  
  

 

 

١١٨٩ 
 

  معنى التوحید:

التوحید من الجذر (وحَّد)، وقد ورد في لغة النقوش السبئیة 
، وورد )١(، ویعني معًا، یدًا واحدة(C308/12)لفظ ( ك و ح د) 

  ، ویعني الاتحاد أو الاشتراك. (RES2353/8)كذلك (و ح د) 

رآن: یعني المنفرد بالذات عن عدم والتوحید في عربیة الق
المثل والنظیر، والواحد الذي لا یتجزأ، ولا یثنّى، ولا یقبل 

  .)٢(الانقسام، ولا نظیر لھ ولا مثیل

والتوحید في الاصطلاح ھو: العلم والاعتراف بتفرد الرب 
وصفات الكمال، والإقرار بتوحیده بصفات العظمة والجلال 

  .)٣(وإفراده وحده بالعبادة

اللفظ من حیث المعنى یختلف في لغة النقوش العربیة و
الجنوبیة عنھ في الفصحى والاصطلاح، ولكن یظل اللفظ معبّرًا 

                                                             
ریات        )١( دة، دار نش ان الجدی بئي، (لوف م الس تون، أ.ف، المعج بیس

  .١٥٩ص)، ١٩٨٣بیترز، بیروت، مكتبة لبنان،
د مرتض  )٢( دي، محم اموس،    الزبی واھر الق ن ج روس م اج الع ى، ت

  .٥٢٦، ص ٢(بنغازي، دار لیبیا، د.ت)، ج
ن  )٣( د   اب ححھ عب ھ وص د، راجع اب التوحی د، كت اب، محم د الوھ عب

عیدیة، د.ت)،    ة الس اض، المؤسس ود، (الری ن محم رحمن حس ال
  .١٩-١٦ص



  
  

 

 

١١٩٠ 
 

) في جمیع اللغات، وھو یدل على التفرد ١عن العدد واحد(
  والتمیّز في كل شيء. 

والسؤال الذي یطرح ھنا: أیھما سبق الآخر في الوجود 
  التوحید أم الشرك؟ وھل بدأ الإنسان حیاتھ موحدًا أم مشركًا؟ 

لقد انقسم الباحثون في ھذا الموضوع إلى قسمین مختلفین، 
یسیران في خطین متعاكسین: قسم ذھب إلى أن الدین بدأ في 

دینھ حتى وصل  الخرافة والوثنیة، وأن الإنسان أخذ یترقى في
إلى الكمال، كما تدرّج في علومھ وصناعاتھ، وحدّد أصحاب ھذا 
الرأي أطوارًا ثلاثة مرت بھا الأمم البدائیة في اعتقادھا 
بالأرباب: وھي: دور التعدد، ثم الترجیح، ثم التفرید، وقد نادى 
بھذا الرأي أنصار مذھب التطور التقدمي أو التصاعدي، الذي 

ي القرن التاسع عشر المیلادي. وذھب فریق ساد في أوروبا ف
آخر إلى بطلان ھذا الرأي، وأثبت العكس؛ بمعنى أن عقیدة الإلھ 
الواحد الأعلى ھي أقدم دیانة ظھرت بین البشر، وأن الوثنیات ما 



  
  

 

 

١١٩١ 
 

ھي إلا أعراض طارئة بجانب ھذه العقیدة، وقد أیّد ھذا الرأي 
  . )١(جمھور علماء الأجناس والنفس والإنسان

لقد قامت الآراء الباحثة عن أصل التدین، لاسیما الرأي 
الأول، جمیعھا على فكرة التطور، تلك الفكرة التي سیطرت على 
عقول العلماء والباحثین في القرن الماضي، والتي تدّعي أن 
الحیاة والموجودات تطوّرت على مر الدھور والأجیال فكانت 

بتأثیر البیئة، فتدرجت  الحیاة في بدایتھا بسیطة، ثم أخذت تتطور
من حالة أدنى إلى حالة أعلى، وتمثّل ذلك في العلوم 

  والصناعات، وھكذا قامت فلسفة النشوء والارتقاء. 

لھذا لا غرابة إذا رأینا علماء الأدیان ومؤرخیھا، یسلكون 
في بحوثھم مسلك التطور، ویرون أن الدین ینبغي أن یجاري 

یأخذ بالتطور نحو التكامل، حتى  التطور، فیبدأ بحالة بسیطة، ثم
  .)٢(یبلغ مرتبة الأدیان السماویة الموحدة

                                                             
رآن، ط    )١( ي الق ان ف ود، الأدی ریف، محم اظ،  ٤الش دة، دار عك ، (ج

ر    ٢٣-٢٢صم)، ١٩٧٩ اریخي للفك ؛ الناضوري، رشید، التطور الت
  .٤٠-٢٢الدیني، (بیروت، دار النھضة العربیة، د.ت)، ص

ى   )٢( دد إل ن التع درج م ادى بالت ذي ن رأي الأول ال حاب ال د أص اعتم
الى :  ھ تع ي قول ھ السلام ف راھیم علی ى قصة إب د عل نَّ  التوح ا جَ فَلَمَّ

ا  لُ رَأَى كَوْكَبً ھِ اللَّیْ آفِلِینَ     عَلَیْ بُّ الْ ا أُحِ الَ لَ لَ قَ ا أَفَ ي فَلَمَّ ذَا رَبِّ الَ ھَ قَ



  
  

 

 

١١٩٢ 
 

وعلیھ ینبغي القول إن التوحید ھو الأساس، وأن أول 
  .)١(الموحدین ھو آدم علیھ السلام

والتوحید یبقى ملازمًا للإنسان بدرجات متفاوتة، وھو أصل 
رئة في حیاة الدیانة الإنسانیة، أمّا تعدد الآلھة فھي الحالة الطا

  الإنسان. 

ولقد استفاد التوحید في جنوب الجزیرة العربیة من النضج 
الدیني، ومن الوحدة السیاسیة والاقتصادیة والاجتماعیة 

  والاعتقادیة بحمایة الإلھ الواحد للاتحاد القبلي. 
                                                                                                                                         

دِنِي    ٧٦( مْ یَھْ ئِنْ لَ ) فَلَمَّا رَأَى الْقَمَرَ بَازِغًا قَالَ ھَذَا رَبِّي فَلَمَّا أَفَلَ قَالَ لَ
الِّینَ (    وْمِ الضَّ نَ الْقَ ةً    ٧٧رَبِّي لَأَكُونَنَّ مِ مْسَ بَازِغَ ا رَأَى الشَّ الَ  ) فَلَمَّ قَ

) ٧٨ھَذَا رَبِّي ھَذَا أَكْبَرُ فَلَمَّا أَفَلَتْ قَالَ یَاقَوْمِ إِنِّي بَرِيءٌ مِمَّا تُشْرِكُونَ (
نَ         ا مِ ا أَنَ ا وَمَ أَرْضَ حَنِیفً مَاوَاتِ وَالْ رَ السَّ إِنِّي وَجَّھْتُ وَجْھِيَ لِلَّذِي فَطَ

ا    ، فقد أخذ ھؤلاء بظاھر٧٩-٧٦الأنعام: ) ٧٩الْمُشْرِكِینَ ( ة، وم الآی
ات     ي الآی ا ورد ف ذھبوا إلیھ یتنافى وعصمة إبراھیم علیھ السلام. وم
ھ یظھر    إنما لیقیم إبراھیم علیھ السلام الحجة على قومھ في عبادة إل

  ویغیب.
ا  ١( ) یقول ابن الكلبي: "إن أول ما عبدت الأصنام أن آدم علیھ السلام لم

ھ،   مات جعلھ بنوه في مغارة، وكان یأتونھ  فیعظمونھ ویترحمون علی
ي شیث  دوار،     ل، إن لبن فقال رجل من بني قابیل بن آدم: یا بني قابی
ان      یدورون حولھ ویعظمونھ، ولیس لكم شيء، فنحت لھم صنمًا، فك
ن    د ب أول ما عمل من الأصنام". ابن الكلبي أبو المنذر ھشام بن محم

ائب(ت اھرة،   ٢٠٤الس ي، (الق د زك ق أحم نام، تحقی ـ)، الأص دار  ھ ال
  .٥١-٥٠م)، ص١٩٢٤القومیة للطباعة والنشر، 



  
  

 

 

١١٩٣ 
 

وھذا ما ذھبت إلیھ ثریا منقوش عند مناقشتھا لأسباب 
عربیة في عصورھا القدیمة، التوحید عند عرب جنوب الجزیرة ال

حیث ترى أن الأسباب التي دعت إلى التوحید، خلفتھا ظروف 
بلدھم الطبیعیة، وأوضاع حیاتھم الاجتماعیة، فھم بحاجة إلى االله 
لحاجتھم إلى عطایاه، من ریاح محملة بالأمطار، وطقس معتدل 
یسمح ببقاء الزراعة طوال السنة، وھذا یحدد نوعیة العلاقة 

بین االله، أما السبب الثاني فیرجع إلى المساواة القبلیة، بینھم و
عاملًا حاسمًا  -ولا شك - فإن التقاء الناس حول إلھ واحد سیكون

  .)١( في إذابة كثیر من الفوارق الاجتماعیة

ویمكن أن نحدد القرائن التي تؤكد معرفة السبئیین، 
  بعصورھم المختلفة، للتوحید فیما یلي: 

ات القرآنیة إلى أن جمیع الأمم على اختلاف أولاً: تشیر الآی
زمانھا ومكانھا قد بلغتھا رسالات الأنبیاء والرسل للدعوة إلى 
التوحید، فالتوحید ھو أساس دعوة الانبیاء علیھم الصلاة 

                                                             
ة    )١( رة العربی وب الجزی ك جن ي ممال د ف باب التوحی وش أس ناقشت منق

م،       ام الحك ر، نظ ا ذك ى م ا، إضافة إل دة، منھ ى أسباب ع ھ إل وأرجعت
اع    كان، والأوض د الس ي، وتزای زق السیاس اریس، والتم دد التض وتع

ر: منق   وص انظ ذا الخص ادیة. بھ ة  الاقتص اریخ الآلھ ا، "ت وش، ثری
ع،    دد التاس ي، الع ؤرخ العرب ي"، الم د الإلھ ة والتوحی الیمنی

  .٤٨-٢٤م)، ص١٩٨٧(



  
  

 

 

١١٩٤ 
 

رُسُلًا مُبَشِّرِینَ وَمُنْذِرِینَ لِئَلَّا یَكُونَ لِلنَّاسِ والسلام، قال تعالى: 
، وقال )١( بَعْدَ الرُّسُلِ وَكَانَ اللَّھُ عَزِیزًا حَكِیمًا عَلَى اللَّھِ حُجَّةٌ

إِنَّا أَرْسَلْنَاكَ بِالْحَقِّ بَشِیرًا وَنَذِیرًا وَإِنْ مِنْ أُمَّةٍ إِلَّا خَلَا فِیھَا  تعالى:
وَیَقُولُ الَّذِینَ كَفَرُوا لَوْلَا أُنْزِلَ عَلَیْھِ آیَةٌ وقال سبحانھ: ، )٢(نَذِیرٌ
وأن التوحید قد أخذ . )٣(رَبِّھِ إِنَّمَا أَنْتَ مُنْذِرٌ وَلِكُلِّ قَوْمٍ ھَادٍمِنْ 

وَإِذْ أَخَذَ رَبُّكَ مِنْ على البشر وھم في ظھور آبائھم، قال تعالى: 
بَنِي آدَمَ مِنْ ظُھُورِھِمْ ذُرِّیَّتَھُمْ وَأَشْھَدَھُمْ عَلَى أَنْفُسِھِمْ أَلَسْتُ بِرَبِّكُمْ 

. )٤(لَى شَھِدْنَا أَنْ تَقُولُوا یَوْمَ الْقِیَامَةِ إِنَّا كُنَّا عَنْ ھَذَا غَافِلِینقَالُوا بَ
وأن الناس بدأوا حیاتھم مستقیمین على العھد، مؤتلفین علیھ، 
وأن الانحراف والاختلاف إنما جاء عارضًا طارئًا، بعد ذلك قال 

فَاخْتَلَفُوا وَلَوْلَا كَلِمَةٌ سَبَقَتْ  وَمَا كَانَ النَّاسُ إِلَّا أُمَّةً وَاحِدَةً تعالى :
. وأن استمرار ھذا )٥(مِنْ رَبِّكَ لَقُضِيَ بَیْنَھُمْ فِیمَا فِیھِ یَخْتَلِفُون

الخلاف واتساع شقتھ إما كان بتأثیر الوراثة، وبعد العھد 
بالنبوات، وتلقین كل جیل عقیدتھ للناشئین فیھ، قال تعالى: 

                                                             
  ).١٦٥النساء: الآیة (سورة   )١(
  ).٢٤فاطر: الآیة (سورة   )٢(
  ).٧الرعد: الآیة (سورة   )٣(
  ).١٧٢الأعراف: الآیة (سورة   )٤(
  ).١٩یونس: الآیة (سورة   )٥(



  
  

 

 

١١٩٥ 
 

نَا مِنْ قَبْلِكَ فِي قَرْیَةٍ مِنْ نَذِیرٍ إِلَّا قَالَ مُتْرَفُوھَا إِنَّا وَكَذَلِكَ مَا أَرْسَلْ
  .)١( وَجَدْنَا آبَاءَنَا عَلَى أُمَّةٍ وَإِنَّا عَلَى آثَارِھِمْ مُقْتَدُونَ

وھكذا فإن التوحید ھو الأصل والأساس، والشرك حالة 
طارئة على ھذه العقیدة العالمیة الخالدة، وھو ما استوجب 
إرسال الأنبیاء علیھم السلام لدعوة الناس للعودة إلى التوحید، 
وتخلیصھ مما علق بھ عبر الأجیال من شوائب الشرك، ومن ثمّ 
فإن التوحید قد توطّد في جنوب شبھ الجزیرة العربیة منذ أقدم 

  العصور؛ مما یسجّل عمقًا دینیا توحیدیا في المنطقة. 

ربیة من الرسالات السماویة ثانیًا: شھد جنوب الجزیرة الع
دعوة ھود علیھ السلام، حیث یمیل أغلب المؤرخین إلى أن 
دعوتھ كانت في الجنوب، في موقع الأحقاف استنادًا إلى قولھ 

وَاذْكُرْ أَخَا عَادٍ إِذْ أَنْذَرَ قَوْمَھُ بِالْأَحْقَافِ وَقَدْ خَلَتِ النُّذُرُ مِنْ تعالى: 
فِھِ أَلَّا تَعْبُدُوا إِلَّا اللَّھَ إِنِّي أَخَافُ عَلَیْكُمْ عَذَابَ بَیْنِ یَدَیْھِ وَمِنْ خَلْ

، والأحقاف ھو جبل الرمل، وكان بالیمن من عمان )٢(یَوْمٍ عَظِیمٍ
  .)١(إلى حضرموت أرض مطلة على البحر یقال لھا الشحر

                                                             
  ).٢٣خرف: الآیة (الزسورة   )١(
ورة   )٢( ة ( س اف: الآی ر:     ٢١الأحق رأي انظ ذا ال ة ھ ة مناقش )، لمعرف

ریم، ج   رآن الك لاد  ١مھران محمد بیومي، دراسات تاریخیة من الق ، ب



  
  

 

 

١١٩٦ 
 

ثالثًا: عرفت سبأ التوحید عن طریق دعوة سلیمان علیھ 
، والشاھد في )٢(ذلك في سورة النمل السلام، وقد ورد تفاصیل

ھذه الآیة أن ملكة سبأ استجابت لدعوة سلیمان علیھ السلام فور 
دعوتھ لھا، وھذه الاستجابة السریعة لا تكون إلا من باب 

  المعرفة السابقة لرب العالمین. 

لَقَدْ كَانَ رابعًا: معرفة مملكة سبأ باالله تعالى یؤكدھا قولھ: 
لِسَبَإٍ فِي مَسْكَنِھِمْ آیَةٌ جَنَّتَانِ عَنْ یَمِینٍ وَشِمَالٍ كُلُوا مِنْ رِزْقِ 
                                                                                                                                         

ة ،   ة الجامعی كندریة، دار المعرف رب، (الإس -٢٤٧م)، ص١٩٩٥الع
٢٤٩.  

ر(ت       )١( ن جری د ب ر محم و جعف ري، أب ل   ٣١٠الطب اریخ الرس ـ)، ت ھ
ر،   اھرة، دار الفك وك، (الق ؛ ١١٠-١٠٩، ص٢١)، ج١٩٧٩والمل
افظ (ت  داء الح و الف ر، أب ن كثی ھ  ٧٧٤اب ة، حقق ة والنھای ـ)، البدای ھ
رون)، ط    م (وآخ و ملح د أب ة،   ٥أحم ب العلمی روت، دار الكت ، (بی

ـ/  ١٤٠٩ ض ١٣، ص١م)، ج١٩٨٥ھ ن أن بع رغم م ى ال . عل
رة    الباحثین المحدثین یمیلون إلى أن موطن عاد یق ع في شمال الجزی

ود       وم ثم ات بق ن الآی ر م ي كثی رھم ف ران ذك ى أساس اقت ة عل العربی
وت:  ورة العنكب ر: س راف: ٣٨(انظ د )٧، الأع اري، عب ؛ الأنص

ة)،     رة العربی ي الجزی دة ف ل البائ ن القبائ ات ع رحمن الطیب،"لمح ال
دد   ار، ع اریخ والآث ة الت ات جمعی اض، ١مطبوع ة الری ، (جامع

إن ربط القرآن الكریم بین عاد وثمود لیس دلیلاً . ٨٨م)، ص ١٩٧٠
ان     ریم إن ك رآن الك مؤكدًاً على التقارب المكاني بین القومین، لأن الق
م           رھم من الأم اد وثمود وغی ین ع ذلك ب ط ك ربط بین عاد وثمود، رب

ة       ة: الآی ورة التوب ال: س بیل المث ى س رى، انظرعل ات آخ ي آی ، ٧ف
؛ وبالتالي لا یمكن  ٣٨لفرقان: الآیة ، سورة ا٩سورة إبراھیم: الآیة 

  أن نعتبر ذلك دلیلاً یعتمد علیھ.  
  ).٣١النمل: الآیة (سورة   )٢(



  
  

 

 

١١٩٧ 
 

، فھذا الخطاب ) ١(رَبِّكُمْ وَاشْكُرُوا لَھُ بَلْدَةٌ طَیِّبَةٌ وَرَبٌّ غَفُورٌ
الموجھ لسبأ بالأكل من رزق االله والشكر لھ، لدلیل على معرفتھم 

الشكر لمن لا یعرفونھ، كما یدل على باالله، إذ كیف یكون 
فَقَالُوا معرفتھم باالله وأنھ المنعم ما ورد على لسان السبئیین: 

رَبَّنَا بَاعِدْ بَیْنَ أَسْفَارِنَا وَظَلَمُوا أَنْفُسَھُمْ فَجَعَلْنَاھُمْ أَحَادِیثَ 
، )٢(ارٍ شَكُورٍوَمَزَّقْنَاھُمْ كُلَّ مُمَزَّقٍ إِنَّ فِي ذَلِكَ لَآیَاتٍ لِكُلِّ صَبَّ

  والسؤال لا یكون إلا ممن یعرفون. 

خامسًا: شھد جنوب الجزیرة العربیة دخول الدیانتین 
الیھودیة والنصرانیة إلیھا، أما الیھودیة فقد دخلت منذ دعوة 
سلیمان علیھ السلام، ثم عن طریق تسرب أعداد الیھود إلیھا 

الرومان عام منذ أوائل القرن الأول المیلادي بعد ثورتھم على 
م؛ مما أدى إلى طردھم من فلسطین، فھرب قسم منھم إلى ٧٠

الحجاز، ومنھم من واصل السیر إلى جنوب الجزیرة العربیة 
. وذكر أھل الأخبار اعتناق ملوك سبأ وذو ریدان )٣(واستقر ھناك

، وھو أمر لا تؤیده الباحثة؛ إذ إن من )٤(للیھودیة وتأثرھم بھا

                                                             
  ).١٥سبأ: الآیة (سورة   )١(
  ).١٩سبأ: الآیة (سورة   )٢(
ة         )٣( ي الجاھلی رب ف لاد الع ي ب ود ف اریخ الیھ رائیل، ت ون، إس ولفنس

  .٨-٣)، صم١٩٣٧ھـ/١٣٤٥وصدر الإسلام، (مطبعة الاعتماد، 
  .٩٢، ص٢، ج )  الطبري٤(



  
  

 

 

١١٩٨ 
 

ھم یعتبرون دیانتھم دیانة قومیة، لا المعروف عن الیھود أن
یعتنقھا إلا الیھود أنفسھم، لأنھم شعب االله المختار، ولا یشاركھم 
في ذلك أحد، وإن سلمنا بما ذكره أھل الأخبار فھو نوع من 
التحالف بین الطرفین، لیأمن الیھود خطر ملوك الیمن، ویؤكد 

ریدان، ذلك روبین أھروني الذي یشكك في تھوّد ملوك سبأ وذو
. على عكس )١(وأن الیھود كان لھم تأثیر كبیر في قبائل سبأ

الدیانة النصرانیة التي اجتھد أصحابھا في نشرھا، وتختلف 
المصادر الإسلامیة في كیفیة دخولھا حیث تشیر إلى رجل صالح 
اسمھ فیمون وصل إلى نجران ونشر النصرانیة ثم انتشرت في 

  .)٢(جنوب الجزیرة العربیة

مصادر النصرانیة فتذكر أنھا وجدت طریقھا إلى جنوب أما ال
الجزیرة العربیة في القرون الأولى للمیلاد، حیث وصلت إلیھا 
مع التجار بالطرق الرسمیة، عندما أرسل الإمبراطور قسطنطین 

                                                             
شلحد، یوسف، "قراءة في كتاب روبین أھروني حول الیھودیة في   )١(

 - ، (شعبان٤٨الیمن جذورھا وثقافتھا وأدبھا"، دراسات یمنیة ، عدد 
  .١٦٦م)،ص ١٩٨٧یونیو - ھـ/ إبریل١٤٠٧شوال 

االله ھـ)، سیرة النبي صلى  ٢١٨ابن ھشام، أبو محمد عبد الملك (ت  )٢(
اض، رئاسة    علیھ وسلم، تحقیق محمد محیي الدین عبدالحمید، (الری

اد، د.ت)، ج   دعوة والإرش اء وال ة والإفت وث العلمی ، ١إدارة البح
  .٣٤ص



  
  

 

 

١١٩٩ 
 

الثاني وفدًا لتحویل ملك الیمن إلى النصرانیة برئاسة ثیوفلیوس 
(theophilus)ث كنائس في ظفار ، الذي تمكن من إنشاء ثلا

وعدن وھرمز، وكان الھدف من ذلك تحقیق منافع اقتصادیة 
وسیاسیة، في وقت اشتد فیھ الصراع البیزنطي الفارسي 

  .)١(للسیطرة على جنوب الجزیرة العربیة

وكان للرھبان دور كبیر في نشر النصرانیة عن طریق بناء 
طات الأدیرة التي كانت استراحات للعرب یرتاحون فیھا، ومح

، وإن )٢(یتجھزون منھا، وعن طریق ھؤلاء انتشرت النصرانیة
یعتقد أن الكنائس كانت معدّةً للتجار  (Beeston)كان بیستون 

  .)٣(الأجانب الزائرین، ولیس للسكان الأصلیین

أعاد دخول الیھودیة والنصرانیة إلى جنوب الجزیرة العربیة 
دیانة التوحید إلى نفوس عرب الجنوب؛ ولذلك یرى 

                                                             
عبي،      )١( د الش ب محم لام، تعری ل الإس یمن قب كي، م. ب.، ال بیوتروفس

  .٢٤٥م)، ص٢٠٠٧ھـ/١٤٢٨، (صنعاء، دار الكتب الیمنیة، ٢ط
)2( Khan ,s.A. , Aseries of Essays on the life of 
mohammed and subjects subsidiary there 
to(India, 1981) VOL. I , P. 12-13 . 
)3(  Beeston, A.F.L., "Himyarite monotheison" in 
studies in the History of Arabia , vol II , pre-
Islamic Arabia, (King saud university press, 
1984)p..150. 



  
  

 

 

١٢٠٠ 
 

(Macdonald)  أن الدیانتین الیھودیة والنصرانیة، وإن لم
یعتنقھما عرب الجنوب اعتناقًا تاما، إلا أنھما أثارتا معرفتھم باالله 

دماجھم في الإسلام بسرعة، وبالأفكار التوحیدیة؛ مما أدى إلى ان
   ،)١(  مثل قبیلتي الأوس والخزرج، وھما من القبائل الجنوبیة

سادسًا: ورد اسم االله في أحد أسمائھ وصفاتھ في نقوش 
أن من  (vida)السبئیین على مدى عصورھم المختلفة، ویرى 

الخطأ القول إن اسم االله قد انتقل بتأثیر أھل الكتاب؛ لأن الاسم قد 
د العرب وفي النقوش العربیة القدیمة قبل الوجود عرف عن

  ، ومن ذلك: )٢( الیھودي والنصراني بفترة طویلة

ورود اسم (إل) في عدد من الأسماء السبئیة  - ١
المركبة و(إل) اختصار لاسم االله تعالى، وإِلَّ بكسر الھمزة 
وتشدید اللام في لغة النقوش السبئیة یعني: "إلھ، معبود، 

                                                             
)١(  Macdonald, D.B, "Allah " in Encyclopaedia 

of Religion Ethics(Edinburgh t t. clark. 1908-
1971) p. 326  .ة   قبیلتا الأوس والخزرج ھم أبناء حارثة بن ثعلب

اجروا من         ة، ھ ة الأزد الیمنی روع قبیل بن عمرو مزیقیاء، وھم من ف
وا     رم، ونزل رب، وأصبحوا سادتھا    بالیمن على أثر حادث سیل الع یث

د (ت   ن أحم ي ب د عل و محم زم، أب ن ح ود. اب ن الیھ دلًا م ـ)، ٤٥٦ب ھ
ارون، ط  د السلام ھ ق عب رب، تحقی اب الع رة أنس اھرة: ٣جمھ ، (الق

   .٣٣٢م)، ص١٩٧١ر المعارف، دا
)2(  vida . G. L. D, "pre-Islamic Arabia" in Arab 
Heritag, (1981), p. 52-53.  
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، وفي عربیة القرآن یرى ابن منظور أن )١(الإلھ، االله"
"إل" ھو االله سبحانھ، ومنھ قول أبو بكر الصدیق رضي 
االله عنھ، لما سمع سجع مسیلمة الكذاب، قال: "ھذا كلام لم 
یخرج من إل". ویرى اللغویون أن من الجائز أن (إیل) قد 
عرب فقیل (إل)، وھو (ألوھیم) عند العبرانیین على صیغة 

، ویؤیده الزبیدي بـأن إیل بالكسر )٢(ا لا تكثیرًاالجمع تعظیمً
اسم االله تعالى، وینقل عن الأصمعي في معنى جبریل 
ومیكائیل أن معنى إیل الربوبیة، فأضیفت جبر ومیكا إلیھ، 
فكان معناه عبد إیل، ورجل إیل، وكل اسم في آخره إیل أو 

 .)٣(أولھ فھو مضاف إلى االله عز وجل

إیل) في الأعلام المركبة ھو اختصار  -وإذا سلمنا بأن (إل
لاسم االله تعالى، فإن وجوده فیھا یدل على اتساع فكرة العربي 

                                                             
  .٥)  بیستون، ص١(
رم (ت  ٢( ن مك د ب ور، محم ن منظ داد:   ٧١١)  اب رب، إع ان الع ـ)، لس ھ

ادر،     روت، دار ص لي، (بی دیم مرعش اط ون ف خی ـ/ ١٤١٢یوس ھ
    .٤٠، ص١١)، ج١٩٩٢

ل     ٣١٨، ص٧)  الزبیدي، ج٣( ى أن إی احثین إل . في حین یمیل بعض الب
ذا          ة. بھ م مرتب اراً، وأعلاھ رھم وق ھ أكث ة، لكن ة الآلھ ھ كبقی و إل ھ
ي      اموس الآلھة والأساطیر ف الخصوص انظر : ازدارد (وآخرون)، ق
وریة    ارة الس ي الحض ة) ف ومریة والبابلی دین (الس لاد الراف ب

ة)، ت  ة والفینیقی د  (الأوجارتی د وحی ة: محم ة،رجم ب، دار  خیاط (حل
  .٧٦مكتبة سومر، د.ت)، ص
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في جنوب الجزیرة عن االله، فكلما فاض خاطره بالمسمیات 
والصفات زادت معرفتھ بإلھھ، فالإنسان قبل أن یتخذ لنفسھ أو 

یكوّن فكرة عن ھذا  غیره اسمًا مركبًا مع إلھ یجب علیھ أن
المعبود، فالاسم وصف للمسمى، ومن تلك الأسماء المركبة (ال 

 CIAS))، ویعني (االله أمره)، (ا ل ذ ر ا)١٦ام ر) (طیران 
ویعني  (Ja601/1)، ویعني (االله الخالق)، (ا ل ر م ) (492/2

، ویعني (االله (CIAS548/2)(االله العالي) ، (ا ل س ع د) 
)، ویعني (االله ٢٢/١ل ش ر ح ) (النعیم  المعطي المسعد)، (ا
)، ویعني (االله ٣٤(طیران (RES3958/8)الحافظ)، (ا ل ع ز) 

ویعني (االله القائم  (RES4635/1)القوي)، ( ا ل ق و م) 
، ویعني (االله المعطي (Ja705/1)المدبر)، (ا ل و ھـ ب) 

) ویعني (االله المساعد)، (ا ل ٧الواھب)، (ا ل ي ث ع ) (طیران 
  ویعني (االله العالي).  (RES2789/4)ف ع )  ي

وقد یتأخر اسم (ال ) في بعض أسماء الأعلام المركبة في 
بعض الأحیان وتكون ھذه الأعلام في معظمھا بصیغة الجملة 

  الفعلیة، ومنھا: 

، ویعني (الواضح ھو االله )،  (RES3957/1)(ب ن ا ل ) 
الله)، (س ، ویعني (المضيء ھو ا(CIAS37/8)(ذ ر ح ا ل ) 



  
  

 

 

١٢٠٣ 
 

، ویعني (المسعد والمعطي ھو (RES2774/1)ع د ا ل ) 
، ویعني (السامع ھو (RES2774/1)االله)، (ي س م ع ا ل ) 

ویعني (الحافظ ھو االله)،  (CIH571/2)االله)، (ش ر ح ا ل )
، ویعني (المتفضل المنعم ھو االله)، (CIAS 1/5)(ك ر ب ا ل )

معطي الواھب ھو االله)، )، ویعني ( ال٢/٤(و ھـ ب ا ل ) (النعیم
)، ویعني (الذي أنزل المطر ھو االله)، ٢٣(ھـ ح ت ا ل ) (طیران 

  .)١() ویعني (المحب الودود ھو االله)١٢/٧(و د د ا ل) (نامي 

ومن ھذه الأعلام نتعرف إلى فكرة السبئي عن االله تعالى 
بأنھ ھو الخالق، والرازق، والواھب، والمعطي، والمسعد، 

  يء. والمنعم، والمض

ومن الأسماء التي عرفت الله تعالى عند السبئیین  - ٢
إلى أنھ في  (Beeston)اسم (ذ س م و ي)، فیشیر 

أواخر القرن الرابع المیلادي بدأت الإشارات إلى الإلھة 
الوثنیة الموجودة في النصوص القدیمة بالاختفاء، ونجد 

                                                             
د، " أعلام     ١( راھیم محم )  بخصوص معاني الأسماء انظر: الصلوي: إب

ة   ة مركب ة قدیم ة "      -یمنی ة والدینی ا اللغوی ي دلالتھ ة ف ة عام دراس
دد    ة ، ع ات یمنی ـ  ١٤١٠( ٣٨دراس ، ١٤٢-١٢٤م) ص ١٩٨٩-ھ

دراسة عامة في -نیة قدیمة مركبةالصلوي، إبراھیم محمد " أعلام یم
، ١٣٢-١٢١م) ص ١٩٩٤( ٦دلالاتھا اللغویة والدینیة، ریدان عدد  

ان   ین وقتب ك مع ي ممال ة ف اة الدینی ي، الحی ة عل وین، فاطم باخش
  .١٤٢-١٠٧)م ص ٢٠٠٢ھـ/١٤٢٧وحضرموت، (الریاض، 



  
  

 

 

١٢٠٤ 
 

الإشارة فقط إلى االله الأوحد الذي یشار إلیھ باسم (ذ س م 
 .)١(ي) (إلھ السماء)و 

ویأتي ھذا الاسم في النقوش برسم (ذ س م ي) في نحو 
  .)٢() نقشًا٣٠) نقوش، و (ذ س م و ي) في نحو (١٠(

وتفسیر الاسم (ذ) اسم إشارة (ذو) للمفرد المذكر بمعنى 
. ام (س م و ي) فلیس في اللغة العربیة تركیب (س م )٣(صاحب
م ا) بمعنى السماء،  س م ي)، وربما كان الاسم من (س–و ي 

، لاسیما وأن (س م ي) )٤(أو (س م و) بمعنى العلو والرفعة
، )٥((C540/81)تعني السماء في لغة النقوش الیمنیة القدیمة 

ومن ثمّ یعني الاسم (إلھ السماء) أو (إلھ العلو والرفعة) وكلاھما 
  یدلّ على االله تعالى.

                                                             
)1  ( Beeston , p. 14. 

دھا ق  ٢( ة ومعاب ة الیمنی ر، الدیان واد مط د، ج ة  ) الحم لام، دراس ل الإس ب
تاریخیة في المیثولوجیا والمعتقدات الدینیة العربیة في الیمن القدیم، 
(رسالة ماجستیر غیر منشورة)، (جامعة البصرة، كلیة التربیة، قسم 

  .١٦٢م)، ص١٩٨٩التاریخ، 
  .٤٤٥، ص١٥) ابن منظور، ج٣(
  .١٥٠، ص٣) المرجع نفسھ، ج٤(
  .١٢٧)  بیستون، ص٥(



  
  

 

 

١٢٠٥ 
 

السبئیین وأقدم نقش ذكر ھذا الاسم وصل من مأرب عاصمة 
، ویعود (CIH 519)یذكر تقدیم تَقْدِمَة للإلھ (ذو سماوي) 

  تاریخھ إلى القرن الثالث قبل المیلاد. 

وفي القرن الأول قبل المیلاد عثر على لوحة برونزیة 
صغیرة، وتنصّ على أن ھذه اللوحة مقدمة إلى الإلھ (ذو 

، وھو ما یؤیده عدد من الباحثین الذین یرون أن )١(سماوي)
، وقد )٢(عبادة الإلھ (ذو سماوي) قد ظھرت قبل المیلاد بقلیل

أشیر إلى (ذو سماوي) في عدد من النقوش، ومن ذلك (ب م ق 
ا م / م ر ا ھـ و/ م ر ا س م ي ن)(بمقام سیدھم رب السماء) 

)Ja71  وأشار نقش آخر إلى الحج إلیھ (و ح ج و / ذ س م و(
 CI H)ینة یثل ) ي / ب ي ث ل) (وحجوا لرب السماء في مد

، وانفرد (ذو سماوي) بأنھ نعت باللفظ (ا ل ھـ) في (547/6
عدد من النقوش (أ ل ھـ ھـ م و / ذ س م و ي ) ، (ا ل ھـ / ذ 

  . (RES 3957, 4142)، (CIH 518, 534)س م و ي) 

                                                             
بس، وین ١( دیراوي،     )  فیل ر ال ة عم یس، ترجم ة بلق وز مدین دل، كن

  .٥٨م)، ص١٩٦١(بیروت، دار العلم للملایین، 
روت، دار        ٢( ل الإسلام، (بی اریخ العرب قب ي ت )  علي، جواد، المفصل ف

ة،  ة النھض داد، مكتب ین، بغ م للملای ؛ ٣٠٥، ص٦م)، ج١٩٧٠العل
  .٣٣٤الجرو، ص



  
  

 

 

١٢٠٦ 
 

كما حرصوا على الطھارة عند دخول معبده، وتقدیم 
 RES)منھا: الكفارات في حال النجاسة في عدد من النقوش

3956/2-3, 3957/3-4 , 3958)(CIH 47, 523, 532, 
، وخصّ في كثیر من النقوش بلقب (ذ س م ي / ا ل ھـ / (547

 (CIH 528, 530, 531)ا م ر م) (إلھ السماء إلھ أمیر) 
(RES 4144) ویرى ،(Von wissmann)  أن تفسیر

حیح، ، إلا أن ھذا التفسیر غیر ص)١(النقش یعني (إلھ التنبؤات)
إذ إن (أ م ر م) المقصود بھا (أمیر)، وھي قبیلة صغیرة في 

، حیث كان الإلھ الرئیس فیھا، ذكر ذلك عدد من )٢(منطقة سبأ
النقوش (ذ س م ي / ا ل ھـ / ا م ر م ) (ذو سماوي إلھ أمیر) 

(CIH 528 , 530 , 53)  ،(RY 367, 548) وارتبط ،
، (بعل وترم) (RES 4142)اسمھ بعدد من المعابد (بعل بقرم) 

(CIH531)(بعل بین) ،(CIH528, 520)  (بعل مدرن) ،

                                                             
)1  ( Von wissmann , H . , zuv Geschichte und 
landeskunde von Altsudarabien(wien, Her 
mann Bohlaus Nachf, 1964)p.100  

لا نعرف            ٢( ر ف دن أمی ا م وب من نجران، أم ى الجن ر إل ة أمی ) تقع مملك
ة    ر تابع شیئاً عنھا، ویظھر أن مدینة (حنان) عاصمة لھا، وكانت أمی

ھذا الاسم، واشتھرت   سیاسیاً لمملكة سبأ، وعرفت الأرض والقبیلة ب
ي    بتربیة الجمال، وتجارة اللبان. البكر، منذر عبدالكریم، "دراسات ف

امر" الإكلیل، السنة  -مھامر -مملكة داھس -تاریخ الیمن قبل الإسلام
  .٢٣٤-٢٢٦م)، ص١٩٨٥ھـ/ ١٤٠٦، (١الثالثة، عدد



  
  

 

 

١٢٠٧ 
 

(RES 4147) بعل ص ر ١٠٢، (بعل و ق ط ن) (فخري) ،(
، وجمیع ھذه (FK 127)، (بعل حدتم) (FK 127)ب م) 

  .)١(الأسماء ألقاب للمعابد التي عبد فیھا (ذو سماوي)

ذكر اسم (ا ل ل ھـ ن) في أحد النقوش، ویقصد  - ٣
(ب ع و ن / ا ل ل ھـ ن / ذ س م ي ن )  )٢(تعالى بھ االله

، وفي آخر  (RY 508/10)(بعون الإلھ الذي في السماء) 
(ا ل ھـ ن/ ب ع ل/ س م ي ن/ و ا ر ض ن) (االله رب 

 .(CIH 540/82)السماء والأرض) 

وھذان النقشان یدلان على معرفة السبئیین بعصورھم 
  المختلفة باالله سبحانھ، وأنھ إلھ السماء والأرض. 

بعد أن عرف عرب الجنوب الله الواحد صفة مادیة،  - ٤
فھو إلھ السماء والأرض، أصبحت لھ بعد ذلك اسمًا 
معنویًا، وھذا ما نراه في النقوش التي ذكرت (ر ح م ن ن) 

 (الرحمان). 
                                                             

اني،         ١( د انظر: القحط ذه المعاب اكن وتفسیرات أسماء ھ )  بخصوص أم
ع    محمد سع رن الراب ى الق ید، آلھة الیمن القدیم الرئیسة ورموزھا حت

ر منشورة،         ة، (رسالة ماجستیر غی ة تاریخی یلادي: دراسة آثاری الم
ار،     م الآث ة الآداب، قس نعاء، كلی ة ص نعاء ، جامع ـ/ ١٤١٨(ص ھ

  .٩٤-٨٤م)، ص١٩٩٧
  .٣٣٧)  بیوتروفسكي، ص٢(



  
  

 

 

١٢٠٨ 
 

مان من أسماء االله تعالى، معناه عند أھل اللغة ذو والرح
الرحمة التي وسعت كل شيء فلا غایة بعدھا في الرحمة، لأن 
صیغة "فعلان" بناء من أبنیة المبالغة، وقیل إن لفظ (الرحمان) 
عبراني، فقد ورد عن الیھود قولھم: "ما لنا لا نسمع في القرآن 

  .)١(رحمان"اسمًا ھو في التوراة كثیرًا؛ یعنون ال

وترى منقوش أن عبارة الرحمان ھي دیانة توحیدیة یمكن 
أن نطلق علیھا الحنیفیة، وأن الیھودیة والنصرانیة تأثرت بھذه 
الدیانة التوحیدیة في جنوب الجزیرة العربیة، وأن كتب الیھود 
لیست سوى سجل للأعراف والتقالید الدینیة في جنوب الجزیرة 

، إذ یرى أنھا دیانة جدیدة (Beeston)، ویؤكد ذلك )٢(العربیة
لم تكن یھودیة ولا نصرانیة، لأنھ لم یكن فیھا ذكر للمسیح، وأن 

. والحنیفیة، )٣(ھؤلاء الموحدین یمكن أن نطلق علیھم حنفاء
التي یعتقد أنھا ھي الدیانة التوحیدیة التي عرفت في جنوب 

عرب الجزیرة ذات دلالة دینیة، أطلقت على جماعة من عقلاء ال
وحكمائھم، سمت نفوسھم عن عبادة الأوثان، ولم یجنحوا إلى 
الیھودیة أو النصرانیة، وإنما قاموا بوحدانیة االله على سنة 

                                                             
  .١٤٣، ص١)  ابن منظور، ج١(
  .٥١)  منقوش، ص٢(

)3  ( Beeston , p. 151. 



  
  

 

 

١٢٠٩ 
 

إبراھیم علیھ السلام وملتھ، فعرفوا بالحنفاء، أي المستقیمین 
مَا كَانَ إِبْرَاھِیمُ  ، وھو ما ورد في قولھ تعالى :)١(على التوحید
نَصْرَانِیا وَلَكِنْ كَانَ حَنِیفًا مُسْلِمًا وَمَا كَانَ مِنَ  یَھُودِیا وَلَا
، ویؤرخ للنقوش التي ذكرت (الرحمان) بین )٢(الْمُشْرِكِینَ

)٣()٤٥٨- ٤٥٥( .  

ومن النقوش التي ذكرت (الرحمان) (ب ر ض/ ر ح م ن ن) 
، وفي آخر (ب ح و ل / ر ح م ن (CIH 7)(برضى الرحمان) 

، وفي نقش آخر وصف (RES50 94/3)ن) (بقوة الرحمان) 
بـ (ر ح م ن ن/ ب ع ل/ س م ي ن) (الرحمان رب السماء) 

(RES4919/10) /وفي نقشین آخرین وصف بـ(ر ح م ن ن ،
م ر ا/ س م ي ن/ و ا ر ض ن) (الرحمان سید السماء 

، فوصف الرحمان (RY 534/2)، (CIH 546/14)والأرض) 
ء والأرض. كذلك عرف بأنھ رب السماء، كما وصف برب السما

عرب الجنوب أن الإلھ (الرحمان) في السماء، حیث ورد في 
نقشٍ: (ر ح م ن ن / ذ ب س م ي ن ) (الرحمان الذي في 

  . (CIH 543/1, 542/2)السماء) 
                                                             

ھ  ١( )  الخربوطلي، علي حسني، الحنیفیة والحنفاء منذ عھد إبراھیم علی
  .١٠م) ص١٩٧٤السلام حتى ظھور الإسلام، (القاھرة، دار العلوم، 

  ).٦٧)  سورة آل عمران: الآیة (٢(
  .١٦٩)  الحمد، ص٣(



  
  

 

 

١٢١٠ 
 

ومن ثمّ یمكن القول إن كلمة (الرحمان) التي ذكرت في 
ودیة النقوش السالفة تدل على دیانة توحیدیة، لا علاقة لھا بالیھ

ولا النصرانیة؛ ولكنھا نوع من التأثر الدیني بین عرب جنوب 
الجزیرة العربیة وشمالھا، الذین عرفت فیھم الحنیفیة منذ أن 

، ثم ترسخت )١(صدع إبراھیم علیھ السلام ببطلان عبادة الأصنام
، وبھذا )٣(، ثم بدعوة الناس للحج)٢(برفع القواعد من البیت
ت صدى الحنیفیة في أرجاء المعمورة البناء وبذلك الأذان تردد
  عامة، والحجاز خاصة. 

وتكرّ الأیام، وتتوالى الأجیال، ویعفو الزمن شیئًا فشیئًا على 
ھذا التوحید، وأخذت بذور عبادة الأصنام تنبت بین الأجیال، 
فابتعدوا عن الحنیفیة، واستمروا على ھذه االحالة، عبادة 

لإسلام حركة إصلاحیة تقلیدیة متوارثة، حتى ظھرت قبیل ا
توحیدیة لم ترضَ عن الوثنیة التي كان علیھا قومھم، ولم یقنعوا 
بالیھودیة أو النصرانیة، فعبدوا االله على دین إبراھیم علیھ 
السلام، وظھر ذلك في معرفتھم باالله وأنھ رب السماء، ورب 

  السماء والأرض، والرحمان الذي في السماء.

                                                             
  ).٧٨)  سورة آل عمران: الآیة (١(
  ).١٢٧)  سورة البقرة: الآیة (٢(
  ).٢٧)  سورة الحج: الآیة (٣(
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  الخاتمة:

  بق: یمكن القول مما س

إن التوحید ھو الأصل في تاریخ الأدیان، وھو الفطرة  - ١
السویة، التي فطر االله الناس علیھا، ولا شك في أن كل من 
أوتي حظا یسیرًا من الفھم، یدرك أن لھذا الكون إلھًا أوجده، 
أما الشرك فھو ظاھرة طارئة تنتاب البشریة من حین إلى 

 آخر. 

إن االله سبحانھ، ھو الإلھ الأعلى عند السبئیین في عصورھم  - ٢
المختلفة، إلا أن عبادتھ لم تتضح عند الكیانات السیاسیة 

 للمملكة السبئیة على مر عصورھا. 

أثبتت معاجم اللغة أن "إل" الذي تكرر ذكره في عدد من  - ٣
النقوش العربیة الجنوبیة، ومنھا السبئیة، من خلال أسماء 

 مركبة، ھو االله سبحانھ. الأعلام ال

لم تجد الباحثة نصوصًا تعبدیةً صریحةً تدل على عبادة االله،  - ٤
ولم تتعرف إلى صفاتھ إلا من خلال دخولھا في أسماء 
الأعلام المركبة، فھو الخالق، الرازق المعطي، الواھب، 



  
  

 

 

١٢١٢ 
 

وكلھا تتفق مع ما ذكر في القرآن الكریم عن أسماء االله 
 وصفاتھ. 

رة العربیة تحولاتٍ جذریةً، لم تُقتصَر على شھد جنوب الجزی - ٥
الجانب السیاسي، بل شملت كذلك جانب الدین، حیث ظھرت 
تباشیر تحولات في العقیدة الدینیة، تمثلت في مذھب توحید 

 جدید، ھو مذھب الحنفاء. 

برزت دلائل تلك التحولات بتوقف الملوك وأتباعھم عن  - ٦
عظیم، وعوضًا عن ذلك التقرب للآلھة الوثنیة، بالابتھال والت

التقرب للإلھ رب السماء، ثم رب السماء والأرض، وأخیرًا 
منذ القرن السادس للمیلاد الرحمان؛ مما یفید أن المیل 
الروحي لدیھم أخذ یتجھ نحو غایة واحدة تھدف إلى إشباع 
الشعور الدیني، فلم تعد الوثنیة، ولا غیرھا من الدیانات 

 حیة. السماویة ترضي میولھم الرو
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  المصادر والمراجع:

  المصادر والمراجع العربیة:  -أولاً

 .القرآن الكریم  

الأنصاري، عبدالرحمن الطیب، "لمحات عن القبائل البائدة  - ١
في الجزیرة العربیة"، مطبوعات جمعیة التاریخ والآثار، 

  . ١٢٤-١١٣م)، ص ١٩٩٧، (جامعة الریاض، ١عدد 

(وآخرون)، قاموس الإلھة والأساطیر في بلاد  ازدارد - ٢
الرافدین (السومریة والبابلیة) وفي الحضارة السوریة 
(الأوجارتیة والفینیقیة)، ترجمة محمد وحید خیاطة، (حلب، 

  دار مكتبة سومر، د.ت). 

باخشوین، فاطمة علي، الحیاة الدینیة في ممالك معین  - ٣
  ). م٢٠٠٢ھـ/ ١٤٢٣وقتبان وحضرموت، (الریاض، 

البكر، منذر عبدالكریم، دراسات في تاریخ الیمن قبل الإسلام  - ٤
"مملكة داھس، مھامر، أمر"، الإكلیل، السنة الثالثة، عدد 

  .٢٣٤-٢٢٦م)، ص١٩٨٥ھـ/١٤٠٦، (١
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بیستون، أ. ف.، (وآخرون)، المعجم السبئي، (لوفان  - ٥
الجدیدة، دار نشریات بیترز، بیروت، مكتبة لبنان، 

  م).١٩٨٣

، م، ب.، الیمن قبل الإسلام، تعریب: محمد بیوتروفسكي - ٦
ھـ/ ١٤٢٨، (صنعاء، دار الكتب الیمنیة، ٢الشعیبي، ط

  م).  ٢٠٠٧

الجرو، أسمھان سعید، "الدیانة عند قدماء الیمنیین"،  - ٧
م، ربیع ١٩٩٢دیسمبر  -، (أكتوبر٤٨دراسات یمنیة، العدد 

  .٣٧٢-٣٢٣ھـ)، ص١٤١٣رجب  -الآخر

ھـ)، جمھرة ٤٥٦حمد (تابن حزم، أبو محمد علي بن أ - ٨
، (القاھرة، ٣أنساب العرب، تحقیق: عبدالسلام ھارون، ط

  م).١٩٧١دار المعارف، 

 - الحمد، جواد مطر، الدیانة الیمنیة ومعابدھا قبل الإسلام - ٩
دراسة تاریخیة في المیثولوجیا والمعتقدات الدینیة العربیة 
في الیمن القدیم، (رسالة ماجستیر غیر منشورة)، جامعة 

  م).١٩٨٩كلیة التربیة، قسم التاریخ،  -بصرةال
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الخربوطلي، علي حسني، الحنیفیة والحنفاء منذ عھد  -١٠
إبراھیم علیھ السلام إلى ظھور الإسلام، (القاھرة، دار 

  م).١٩٧٤العلوم، 

الزبیدي، محمد مرتضى، تاج العروس من جواھر  -١١
  (بنغازي، دار لیبیا، د. ت.). ٧، ٢القاموس، ج

، (جدة، دار ٤الشریف، محمود، الأدیان في القرآن، ط  -١٢
  م). ١٩٧٩عكاظ، 

شلحد، یوسف، "قراءة في كتاب روبین أھروني حول  -١٣
الیھودیة في الیمن: جذورھا وثقافتھا وأدبھا"، دراسات 

یونیو  -ھـ/ إبریل١٤٠٧شوال  - (شعبان ٤٨یمنیة، عدد 
  .١٧٢-١٦٥)، ص١٩٨٧

یة قدیمة مركبة: الصلوي، إبراھیم محمد، "أعلام یمن -١٤
دراسة عامة في دلالتھا اللغویة والدینیة"، دراسات یمنیة، 

  .١٤٢-١٢٤م)، ص١٩٨٩ھـ/ ١٤١٠( ٣٨عدد 

الصلوي، إبراھیم محمد، "أعلام یمنیة قدیمة مركبة:  -١٥
، ٦دراسة عامة في دلالاتھا اللغویة والدینیة"، ریدان، عدد 

  .١٣٢-١٢١م)، ص١٩٩٤(



  
  

 

 

١٢١٦ 
 

ھـ)، تاریخ ٣١٠ر (تالطبري، أبو جعفر محمد بن جری -١٦
  م).١٩٧٩، (القاھرة، دار الفكر، ٢١/ ٢الرسل والملوك، ج

طیران، سالم أحمد، "نقوش عربیة جنوبیة قدیمة من  -١٧
)، ١، الجزء (١١شعب النغرة"، العصور، المجلد 

  . ٤٢-٧م)، ص٢٠٠١(

عبد االله ، یوسف ،" سبأ " الموسوعة الیمنیة ،ج  -١٨
  ٥٠٨ -٥٠٣م) ص ١٩٩٢ھـ / ١٤١٢(٢٦

بد الوھاب، محمد، كتاب التوحید، راجعھ وحققھ: ابن ع -١٩
عبدالرحمن حسن محمود، (الریاض، المؤسسة السعیدیة، د. 

 ت.).

، ٦علي، جواد، المفصل في تاریخ العرب قبل الإسلام، ج -٢٠
(بیروت، دار العلم للملایین، بغداد، مكتب النھضة، 

  م). ١٩٧٠

فیلبس، ویندل، كنوز مدینة بلقیس، ترجمة: عمر  -٢١
  م). ١٩٦١وي، (بیروت، دار العلم للملایین، الدیرا

القحطاني، محمد سعید، آلھة الیمن القدیم الرئیسة  -٢٢
دراسة آثاریة تاریخیة،  -ورموزھا حتى القرن الرابع المیلاد
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(رسالة ماجستیر غیر منشورة)، (صنعاء، جامعة صنعاء، 
  م).١٩٩٧ھـ/ ١٤١٨كلیة الآداب، قسم الآثار، 

ھـ)، البدایة ٧٧٤لحافظ (تابن كثیر، أبو الفداء ا -٢٣
، ٥، ط ١والنھایة، حققھ: أحمد أبو ملحم (وآخرون)، ج

  م). ١٩٨٥ھـ/١٤٠٩(بیروت، دار الكتب العلمیة، 

ابن الكلبي، أبو المنذر ھشام بن محمد بن السائب  -٢٤
ھـ)، الأصنام، تحقیق: أحمد زكي، (القاھرة، الدار ٢٠٤(ت

  م).١٩٢٤القومیة للطباعة والنشر، 

الحكم الكاھن السبئي،  -ج.، دولة مكربي سبألوندین، أ. -٢٥
ترجمة: قائد محمد طربوش، (عدن، دار جامعة عدن 

  م).٢٠٠٤للطباعة والنشر، 

ھـ)، لسان العرب، ٧١١ابن منظور، محمد بن مكرم (ت  -٢٦
، (بیروت، دار ١١إعداد: یوسف خیاط وندیم مرعشلي، ج

  م).١٩٩٢ھـ/١٤١٢صادر، 

منقوش، ثریا، "تاریخ الآلھة الیمنیة والتوحید الإلھي"،  -٢٧
  . ٦١- ١٦م)، ص١٩٨٧المؤرخ العربي، العدد التاسع، (
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مھران، محمد بیومي، دراسات تاریخیة من القرآن  -٢٨
، بلاد العرب، (الإسكندریة، دار المعرفة ١الكریم، ج
  م). ١٩٩٥الجامعیة، 

، الناضوري، رشید، التطور التاریخي للفكر الدیني -٢٩
  (بیروت، دار النھضة العربیة، د.ت). 

المجموعة  -نامي، خلیل یحیى، "نقوش عربیة جنوبیة -٣٠
، ٢، ج١٦جامعة القاھرة، ع -الثانیة"، مجلة بكلیة الآداب

  .٤٣-٢١م)، ص١٩٥٤(

النعیم، نورة عبداالله، التشریعات في جنوب غرب الجزیرة  -٣١
ھد العربیة حتى نھایة دولة حمیر، (الریاض، مكتبة الملك ف

  م).٢٠٠٠ھـ/ ١٤٢٠الوطنیة، 

ھاشم، فاطمة، علاقات بلاد الرافدین بجزیرة العرب في  -٣٢
ق.م.، (رسالة  ٦١٢- ٨٥٤عصر الدولة الأشوریة الحدیثة 

ماجستیر غیر منشورة)، (الریاض، جامعة الملك سعود، 
  م).١٩٩٢ھـ/ ١٤١٣كلیة الآداب، قسم التاریخ، 

سیرة النبي ھـ)، ٢١٨ابن ھشام، أبو محمد عبد الملك (ت -٣٣
صلى االله علیھ وسلم، تحقیق: محمد محیي الدین عبد 
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، (الریاض، رئاسة إدارة البحوث العلمیة ١الحمید، ج
 والإفتاء والدعوة والإرشاد، د. ت.).

ولفنسون ،إسرائیل ، تاریخ الیھود في بلاد العرب في  -٣٤
/ ١٣٤٥الجاھلیة وصدر الإسلام ،(مطبعة الاعتماد ، 

 م) .١٩٣٧
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